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Maryja w zyciu Kosciota

Nie ma Kosciola bez Maryi. Do$§wiadczenie zycia Kosciota ukazu-
je Jej obecno$¢ jako czynnie zaangazowang w proces duchowego wzra-
stania wspoélnoty ucznidow Jezusa. Zawsze nalezy Ja widzie¢ wewnatrz
Kosciota, a nie na zewnatrz czy ponad Kosciotem. Jako blogostawiona
Matka Jezusa odnajduje sie w Wieczerniku poéréd apostotéw, aby razem
z nimi prosi¢ o przyjécie Ducha Swigtego. Maryja jest dla braci w wie-
rze $wiadkiem Jezusa i wzorem wigzi z Nim.

Podstawa obecnosci Maryi w Kosciele jest prawda o Jej odkupieniu,
dzigki ktéremu przynalezy do wspdlnoty odkupionych, a Chrystus jest
dla Niej Odkupicielem i Glowg Kosciota. Czlonkostwo Maryi w Koscie-
le jest szczegdlne ze wzgledu na to, ze jest w nim obecna jako Matka Je-
zusa, a dzieki swej wierze i $wietosci przoduje na drodze wiary Koscio-
fa pielgrzymujacego. Wyjatkowosc Jej przynaleznosci do Kosciota w za-
den sposéb nie oddziela czy oddala Jej od innych wierzacych, ale wrecz
przeciwnie — przybliza.

W porzadku Nowego Przymierza Maryja jest pierwszym stworze-
niem zyjacym w calej pelni ,,w Chrystusie”, bedac najdoskonalszym wzo-
rem zycia chrzeScijafiskiego. W Maryi urzeczywistnia si¢ pickno Koscio-
fa jako Oblubienicy Chrystusa. Spojrzenie na Maryje inspiruje wierza-
cych, aby troszczyli sie o zywa wiez z Jezusem, poniewaz tylko dzigki
temu Koscidl zyje i wzrasta.

Zycie Kosciota to dynamiczna wiez z Bogiem: Ojcem, Synem i Du-
chem Swietym. Codzienno$¢ Kosciola naznaczona jest ustawiczng troska
o to, aby przyjmowac Boza obecnosé, trwac w niej i dawac o niej $wia-
dectwo. Owa obecnos¢ jest obecnoscig Bozej mitosci, dlatego zadaniem
Kosciota jako wspdlnoty wierzacych jest zy¢ mitoscia, ukazujac ja swia-
tu. W tej rzeczywistosci odnajdujemy Maryje, Mieszkanie Trojcy Swietej,
przenikni¢ta Boza miloscig, ktéra przybliza nam tajemnice zycia w milo-
ici Boga i pomaga, aby w Nim trwaé. Zycie Kosciola to przede wszyst-
kim historia mito$ci kazdego, kto spotkal Jezusa. Struktury zewnetrzne
i organizacyjne Kosciola zaciemniajg jego prawdziwy obraz, jesli stab-
nie wiez mitoSci uczniéw z ich Panem. Zadaniem Maryi jest trwanie we
wspolnocie wierzacych i przyzywanie Ducha Swietego, Ducha mitosci
i Ozywiciela. To whasnie Duch Swiety otwiera oczy i serca uczniéw Je-
zusa, aby przyjmowali Jego Matke do duchowej przestrzeni serca, wi-
dzieli w Niej wzor zycia i gorliwie Ja nasladowali. W ten sposéb mozna
okresli¢ maryjng droge Kosciola, konieczny wymiar jego zycia.

Maryja jest zawsze blisko ludzi, czego znakiem jest m.in. duchowe
doswiadczenie Swietych, sanktuaria, czy rézne znaki poboznosci maryj-
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nej. Wezystkie one wyrazaja przekonanie wspolnoty wierzacych o blisko-
Sci Maryi i Jej uczestnictwie w ich zyciu. Wazne jest jednak, aby w tej
bliskosci odnajdywaé obecnos¢ Boga. Jest to zawsze mozliwe, jesli po-
zostajemy otwarci na dziatanie Ducha Swietego.

Spotkanie z Maryja umacnia wieZ z braémi w wierze, ale tez prze-
bywanie z braémi winno prowadzi¢ do Maryi. Zjednoczeni w wierze
przy Jezusie dostrzegamy Maryje, za§ w obecnosci Maryi odkrywamy
tajemnice Jezusa i poznajemy braci w wierze. W ten sposob doswiadcze-
nie Kosciota jako wsp6lnoty wierzacych otwiera nas na spotkanie z Ma-
ryja, a dzieki Jej obecnosci budujemy i umacniamy Koscio6l.

Autentyczna poboznos$¢ maryjna jest wtedy znakiem zywego KoScio-
ta. Obraz Wieczernika, a w nim Maryi i apostoloéw, powinien by¢ zna-
kiem przewodnim dla ksztaltu duszpasterstwa w Kosciele. Jesli zapomi-
namy o Maryi, to wypaczamy zycie KoSciola, co grozi zatrzymaniem
sie na jego zewnetrznych strukturach i nieustannym ich organizowaniu.
Obecnos¢ Maryi pomaga przeciwstawiaé si¢ tym tendencjom.

Chodzi jednak o to, aby pielegnowaé bezposredni kontakt z Maryja,
oparty na ludzkim doswiadczeniu spotkania (a zatem nie tylko rozum,
ale wola, uczucie, emogje...) jako z osobg zywa i konkretng. Oprocz
macierzynskiego wymiaru relacji Maryi, nalezatoby odkry¢ Jej siostrza-
ng obecnos¢ w Kosciele, czyli kogos, kto towarzyszy, zacheca, wspiera,
radzi, daje przyklad... Pomoze to jeszcze bardziej wprowadzi¢ Mary-
je w codzienno$¢ zycia wierzacych, aby ksztaltowali j3 w obecnosci i na
wzor Matki, Siostry i Przewodniczki. Maryja uczy tez aktywnosci w Ko-
Sciele, ktora polega nie tyle na dziataniu dla Boga, co na byciu dla Nie-
go. Zas istotg takiej aktywnosci jest trwanie i wzrastanie w mitosci, co
wyraza si¢ w postawie stuzby wobec wszystkich ludzi.

W Maryi narodzit si¢ Kosciot i w Niej osiggnal swojg doskonatosé.
Troska o zywa wiez z Maryja jest ciagtym zadaniem Kosciota. Oby obec-
ny numer ,,Salvatoris Mater” byl inspiracja w podazaniu tg droga, aby
coraz lepiej odkrywaé obecnos¢ Maryi w zyciu wspolnoty wierzacych,
ubogacac przezywanie jej w codziennosci, by coraz bardziej jasniato ma-
ryjne oblicze Kosciota.

Janusz Kumala MIC
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by méc méwié o bardzo waznym dla Balthasara obszernym, wielo-
pektowym maryjnym znamieniu KoSciota!, trzeba wpierw przynajm-
niej w skrécie przeanalizowac jego eklezjologie, ukazac obrazy, jakimi Hans
Urs Balthasara oddaje koscielng rzeczywisto$¢. Ukladajg si¢ one w dwa
zasadnicze sposoby, jakimi opisuje Kosciot: 1. przedmiotowy (ujecie ko-
lektywne, obiektywne) i 2. podmiotowy (ujecie osobowe, subiektywne)®.
Pierwszy méwi o Kosciele jako Ciele Chrystusa i Winnym Krzewie, drugi
wyraza Koscidt jako Oblubienice (Leib-Gleichnis i Braut-Gleichnis)*.
Poréwnania Leib-Gleichnis wyrazajg intymnos¢, bliskos¢ Jezusa z Ko-
Sciotem. Przy pomocy biologicznego obrazu $w. Pawel ukazat Kosciét jako
Cialo Chrystusa, a w nim jego zalezno$¢ od Chrystusa-Glowy. Jak glo-
wa stanowi jedno z calym cialem, tak Kosciol jest zjednoczony z Chry-
stusem, w ktorego zyciu uczestniczy, wchodzac w obszar samego Boga’®.
Jeszcze bardziej, cho¢ inaczej wyraza owa wiez Kosciofa z Chrystusem
obraz winnego krzewu. Jak krzew przenikajg zyciodajne soki, tak mitosé
Boza przenika przez wspol-
note Koé’ciolaﬁ S Krystian Ternka
Poréwnanie moéwigce

o Kosciele jako Oblubieni- . . .
cy, Braut-Gleichnis, zdaniem Mal‘y Jne znami¢ Kosciota

Balthasara, r}ieco zgniedba— W teologii Hansa Ursa
ne w Tradydji, bedzie przed- Ith
miotem szczegbtowej anali- von Balthasara
zy w dalszej czesci. Po nich

. L SALVATORIS MATER
nastapi prezentacja Kosciota 13Q011) nr 1-2, 11-49

jako instytugji i oblubienicy,

ze szczegblnym uwzglednieniem zasad ksztaltujacych Koscidl, nastepnie
préba metodologicznego uchwycenia tajemnicy Maryi i KoSciola przeni-
kajacych si¢ jak w perychorezie oraz sposéb wyrazenia osobowosci Ko-
Sciofa w Maryi. Na koncu zostanie oméwione Balthasarowe rozumienie
maryjnej katolickosci Kosciola, subiektywnej i obiektywnej Swietosci.

! Por. L. HOFER, Maria. Gestalt des Glaubens — Gestalt der Kirche, Freiburg 1971,
53-87.

2 Takie rozumienie Kosciota zawdziecza teologia Balthasara spotkaniu z ojcem de Lubac.
M. KEHL, Hans Urs von Balthasar, w: H.U. VON BALTHASAR, Wpefm wiary, wyb.
W. LOSER, tt. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, 58. Na temat rozumienia przez Balthasara
Kosciota ]ako Ciafa Chrystusa i Oblublemcy pisza: J. O’'DONNEL, Alles Sein ist Liebe.
Eine Skizze der Theologie H.U. von Balthasars, w: Hans Urs von Balthasar - Gestalt und
Werk, red. K. LEHMANN, W, KASPER, Communio, Koln 1989, 271-274; TENZE,
Hans Urs von Balthasar - Gestalt seiner Theologie, ,,Communio” 18(1989) nr 4, 327-
330; S. GREINER, Die Wiirde der Frau. Ihre Bedeutung in der Theologie Hans Urs von
Baltbasar w: Hans Urs von Balthasar — Gestalt und Werk. .., 291-292; H. SCHUTTE,
Kirche im 6kumenischen Verstindnis. Kirche der dreieinzgen Gottes, Paderborn 1992,
34-39.
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1. Tajemnica oblubienczosci Kosciota

Kosciét nie ma, jak juz wyzej wspomniano, zdaniem Balthasara, wy-
miaru tylko przedmiotowego, kolektywnego, ale ma tez wymiar osobowy;
wyraza go obraz oblubienicy Chrystusa’. Ten aspekt bedzie przedmiotem
dalszych badan w poszukiwaniu odpowiedzi na nastepujace pytania: Czy
tylko Koscidt jest Oblubienica Chrystusa?, a moze takze obecna w nim
Maryja jako jego zdrowe ziarno? Jak ma sie¢ osoba Maryi do tego okre-
Slenia? W jakim znaczeniu mozna Jq nazwaé Oblubienica?

1.1. Kosciot jako Sponsa Verbi

Obraz Kosciota jako Oblubienicy, zdaniem Balthasara, nieco zanie-
dbany w teologii, niesie w sobie bardzo istotne przestanie o Kosciele®.
Moéwi on o podmiotowym, osobowym centrum Kosciota, ktore nigdy

> H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, 97.

4 TAMZE, 198. O tych dwu nurtach Balthasar méwi: Kirche, die ganz aus dem sterbenden

Christus entsteht, und Kirche, die dennoch bereits priexistiert, und in der Folge davon
die ebenso schwer vereinbare Aspekte einer Kirche, die nichts weiter ist als die ErgiefSung
und Elongatur der Gottmenschheit Christi, und einer Kirche, die Christus als Jemand,
ein Subjekt, eine Person gegeniibersteht. TAMZE, 197; por. A. VON SPEYR, Johannes.
Die Streitreden, Einsiedeln 1949, 126; H. SEWERYNIAK, Swigty Kosciol powszedni,
Warszawa 1996, 43-60; Y. CONGAR, Koscidl, jaki kocham, tt. A. Ziernicki, Krakoéw
1997, 9-38.
Grzywocz w swojej pracy doktorskiej opartej na dziele Balthasara dostrzega jeszcze
jeden obraz Kosciota bliski Bazylejczykowi, a mianowicie Kosciét jako Lud Bozy. To
pojecie, zdaniem Hansa Ursa, zostalo naduzyte przez Vaticanum II kosztem innych
obrazéw, takich jak Cialo i Oblubienica, co, jak pisze Grzywocz, grozi cofnigciem sig
w starotestamentowq rzeczywistosé, z ktorej ten obraz Ko$ciota jako Ludu Bozego po-
chodzi. K. GRZYWOCZ, Urzeczywistnianie swigtosci w Kosciele. Studium na pod-
stawie tworczosci H.U. von Balthasara, Lublin 1996 (mps BKUL), par. 1.1.2. Ana-
lizy KoSciota w poszczeglnych obrazach na podstawie dzieta Balthasara dokonuje:
M. LOCHBRUNNER, Analogia Caritatis — Darstellung und Deutung der Theologie
Hans Urs von Balthasars, Freiburg 1981, 270-272.

5 H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 194. O Kosciele jako Mistycznym
Ciele Chrystusa méwig m.in.: PIUS XII, Encyklika Mystici Corporis, Roma 1943,
w: Heilslebre der Kirche. Dokumente von Pius IX bis Pius XII, red. P CATTIN, H.T.
CONUS, Freiburg (Schweiz) 1953, 466-526; H. RAHNER, Symbole der Kirche. Die
Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964; E. VON PRZYWARA, Corpus Christi mysticum.
Eine Bilanz, ,,Zeitschrift fiir Askese und Mystik” 15(1940) 197-237.

¢ H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 195; TD IIL, 383.

Balthasar w swej eklezjologii sprzeciwiat si¢ swemu przyjacielowi Barthowi, ktéremu

wiele zawdzieczal. Mial mu za zle, ze ujmowat on Kosciét nazbyt kolektywnie (widzac

w nim tylko sume jego cztonkdw), majac tym samym na celu odmitologizowanie Ko-

Sciota pojmowanego podmiotowo. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi. Skizzen

zur Theologie II, Einsiedeln 1961, 22; TENZE, Pneuma und Institution. Skizzen zur

Theologie IV, Einsiedeln 1974, 133.

8 TENZE, Sfowo si¢ zageszcza, th. Z. Hanas, ,,Kolekcja Communio” 1(1996) 57.



nie moze by¢ utozsamione z Chrystusem, gdyz stoi wobec Niego jako
Jego umitowana rzeczywisto$¢.

Ukazujac tak Kosciot, Balthasar siega z jednej strony do obrazu Ko-
Sciola powstatego z przebitego boku ukrzyzowanego Zbawiciela, czego
$wiadkami byli tam obecni Jan i Jego Matka, symbolizujacy wewnetrz-
ng i osobowgy istote Kosciota, z drugiej za$ strony Bazylejczyk ma przed
oczyma piaty rozdzial Listu $w. Pawla do Efezjan, ukazujacy relacje mez-
czyzny do kobiety jako analogie relacji Chrystusa do Kosciofa, ich mito-
Sci 1jednosci'®. Balthasar bardzo sobie ceni wymowne biblijne perykopy
z ich teologig oblubieficzosci Kosciota. Do takiego Janowego, czy Pawlo-
wego rozumienia idei oblubienicy prowadzit rozwdj w tym zakresie my-
8li biblijnej.

W czasach Starego Testamentu owa idea byla kompromitowana przez
niewiernos$¢ Izraela (befleckte Braut Gottes). Izrael, zdaniem Balthasara,
nie byl wystarczajaco $wiadomy swej godnosci, czy podmiotowosci (byl
on kolektywnym organem zgromadzonym wobec Boga). Jedynie w Pie-
$ni nad PieSniami jasno widaé¢ godno$¢ oblubienicy!!. W petnym sSwietle
postawi ja Nowy Testament.

Balthasar formuluje tutaj wazne pytanie: Na ile Jezus nazywat siebie
Oblubienicem? Hans Urs jest sklonny przyjaé, ze jesli Jezus nazywat sie-
bie Oblubiericem (lub to sugerowal w przypowiesciach — Mt 9, 15n; 22,
1-145 21, 33-46; ] 3, 29), to chcial wyrazi¢ przez to raczej swa mesjariskg
godnos$¢, niz ukazad siebie jako Oblubienca stojacego naprzeciw Koscio-
fa jako Oblubienicy'?. Tak synoptycy, jak Jan, opisujgc na rézne sposoby
relacje Chrystusa do przyszlego Kosciola, raczej milcza na temat obrazu
Kosciota jako Oblubienicy. Jeden raz Jan w Apokalipsie (22, 17) wklada
w usta Oblubienicy stowo PrzyjdZ, ktore kieruje do Oblubiefica.

Hugo Rahner, do ktérego odwotuje si¢ Bazylejczyk, w opracowaniu
Mater Ecclesia, poSwieconym eklezjologii pierwotnego Kosciota, méwi,
ze termin Kosciét-Oblubienica znany byl bardzo wczesnie, takze w od-
niesieniu do Maryi'®. W zwigzku z tym Balthasar pyta, czy skoro Pismo
Swiete wyraznie nie nazywa Kosciota Oblubienica, cho¢ daje ku temu

* TENZE, Mysterium Christi..., 192; TENZE, Theodramatik, Bd. II: Die Personen des
Spiels, t. 2 Die Personen in Chrzstus E1ns1edeln 1978,311- 322 TENZE, Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, Bd. 1: Schau der Gestalt, E1n51edeln 1961, 337. Zob tez:
U. BECHMANN, Braut — symbolzk w: Lexikon fiir Theologze und Kzrcbe Bd. 7, red.
W. KASPER, Frelburg-Basel Rom-Wien 1994, 664-665; E. LAUB, Brcmt w: Neue
Bibel- Lexzkon red. M. GORG, B. LANG, Ziirich 1991, 323.

10 H.U. VON BALTHASAR, Duch chrzescijasiski, tt. Z. Wiodkowa, Paris 1976, 77-78.

W TENZE, Mysterium Christi..., 198-199.

12 TAMZE, 201.

3 H. RAHNER, Mater Ecclesia. Maria und die Kirche, Innsbruck 1951.
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podstawy, to czy mozna go tak nazywaé?'*. Nie odpowiada wprost, ale
ukazuje warto$¢ tego obrazu. Dla niego Koscidt jest czyms wiecej niz
przez Chrystusa ustanowiong struktura; jest Oblubienicg Chrystusa; jest
kims$®. Balthasar nie chce ostabiaé czy zanegowad, popadajac w skrajnosé,
innych obrazéw KoSciota, natomiast pragnie mocno wyakcentowaé we
wspolczesnej teologii'® zagubiong idee Kosciola jako Oblubienicy, a w niej
podmiotowe, osobowe jego oblicze w odrdznieniu od réwnie waznego
elementu przedmiotowego (obiektywnego) Kosciota.

1.2. Maryja a Sponsa Verbi

Jesli starozytno$¢ nazywata Maryje Oblubienicg miato to zwigzek
z dwezesnym terminem Kosciol-Oblubienica. Czy wiec tytul Oblubienica
mozna w tym samym znaczeniu odnosi¢ do Kosciota i do Maryi? Skoro
Maryja jest podmiotowym centrum Kosciota i jest Kociolem, to czy ana-
logicznie jest takze Oblubienica? Te pytania zadal sobie Balthasar!”.

Idea oblubieiczosci Maryi w stosunku do Syna rozwingla si¢ — wedlug
niego —na kanwie idei Kosciota jako jedynej Oblubienicy Boga lub vice
versa, to idea oblubieficzosci Maryi pozwolita dojrze¢ idei Kosciota jako
Oblubienicy*®.

4 H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 202.

15 Balthasar pisze: Wenn aber die Kirche als Institution und Sakrament nicht im eigentlichen
Sinn als Braut Christi bezeichnet werden kann, dann kann die total (aus Form und
Materie) konstituierte Kirche nur insofern und insoweit den personalen Namen Braut
mit Recht tragen, als das Kirchenvolk, unter die Form tretend, diese in sich aufnimmt
und sich auswirken lifSt: mit andern Worten, als Kollektiv. TAMZE, 204.

'e J.RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maria-Kirche in Ursprung, Freiburg-Basel-
Wien 1980, 51-79; Praktisches Lexikon der Spiritualitdt, red. C. SCHUTZ, Freiburg
1992, 707.

17 Te pytania zadawat tez sobie H. Miihlen. Wedlug niego nie tyle Maryja jest osobowa

ekspresja i realizacjg Oblubienicy-KoSciola, co Duch Swiety. Jak pisze A. Czaja: W wi-
zji Miihlena Kosciol znajduje swojg osobowg konkretyzacje w Duchu Chrystusa. Jego
zdaniem, posrednictwo Maryi [Miihlen jest autorem pneumatologicznego modelu
posrednictwa Maryi. Zob. A. CZAJA, Jedna Osoba w wielu Osobach. Prewmatolo-
giczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole 1997, 192] nie moze miec takiej samej
misteryjnej bezposredniosci w naszej relacji z Chrystusem, jak posrednictwo Ducha,
ktcry stoi w bezposredniej osobowej relacji ze Stowem. A. CZAJA, Jedna Osoba w wie-
lu Osobach..., 196-197. Maryja natomiast — zdaniem Miihlena — jest normatywnym
objawieniem osobowosci Kosciota-Oblubienicy.
Powyzsze poglady nie tyle stoja w sprzecznosci z badaniami von Balthasara, co raczej je
uzupelniajg, czynigc krok wstecz do Zrédla maryjnej osobowosci Kosciola, ktérym jest,
zdaniem Miihlena, Duch Swiety. Zob. H. MUHLEN, Una Mystica Persona. Die Kirche
als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und
den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn 1967, 447-460; A. CZAJA,
Jedna Osoba w wielu Osobach..., 196-198.

18 Jako uwage do tego, dlaczego raczej Pismo Swiete i Ojcowie Kosciota milczg na te-
mat relacji Chrystusa do Maryi jako Oblubiefica do Oblubienicy, Balthasar po czesci
zaprzeczajac badaniom H. Rahnera, kt6ry takowe okreslenia w starozytnosci dostrze-



W rozumieniu Balthasara idea oblubieficzo$ci w Starym Testamencie
tak wyraznie odnosita sie do Izraela, ze nie sposéb w dostownym znacze-
niu przypisaé owego okreslenia Maryi'®. Oczywiscie, posrednio wskazy-
wala ona na posta¢ Maryi (gdy starotestamentowa oblubienica Izrael jest
niewierna i grzeszna, Bog obmywa ja we krwi Baranka [por. Ap 1, 5; 7,
14], by wyprowadzic z niej nieskalany Kosciol, immaculata Ecclesia [por.
Ef 5, 27], czysta dziewice [por. 2 Kor 1, 2]). Oblubienica Nowego Przy-
mierza w swym inkarnacyjnym wypelnieniu (w Maryi) stala si¢ mniej abs-
trakcyjna i symboliczna w poréwnaniu do Starego Testamentu, poza tym
nie ma tylko eschatologicznego wymiaru, gdyz samo Wcielenie zaktada
obecnos¢ Immaculaty?.

Maryja nie znajduje si¢ ponad Kosciolem, nie jest tez jedynie jego
cztonkiem, co mogloby sugerowad, ze wszyscy kiedys zajma Jej miejsce.
Stad jedyna oblubieficzos¢ Kosciola nie moze by¢ po prostu tozsama z ob-
lubieficzoscia Maryi, ktéra bedac uprzednio odkupiona wspétpracowata
na wlasciwej sobie plaszczyznie w dziele powstawania Kosciota®!.

W tym miejscu warto za Balthasarem przestrzec przed nazbyt
uproszczong refleksja na jakikolwiek temat, a w tym przypadku przed
analogicznym, bez zadnych zastrzezen, nazywaniem Maryi i KoSciota
Oblubienicqg w rownym stopniu. Hans Urs podaje tu przyktad wielkiego
teologa Scheebena, ktérego skadinad ceni, jak on to moéwi, za glebokie
pojmowanie i konsekwentne przedstawianie prawd dogmatycznych?2.
Swego czasu méwil on jednak o Bozo-oblubieficzym macierzyfistwie
i 0 Bozo-macierzytiskiej oblubieficzosci Maryi®. Takie dywagacje jednak
sprzeciwiajg sie mysli Ojcow Kosciola, ktdrzy méwiac o oblubieficzym
zespoleniu czlowieczenstwa z Bostwem w fonie Maryi, nie nazywali Maryi

ga, stwierdza, ze wowczas byly jeszcze dosy¢ zywe mity greckie, ktdre moglyby spo-
wodowac niewlaSciwg interpretacje relacji oblubieniec-oblubienica, stad Ojcowie Ko-
Sciola raczej byli skfonni nazywac relacje Koéciota i Maryi do Chrystusa jako typ i an-
tytyp. H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna tajemnica, t. L. Balter, ,,Communio”
3(1983) nr 5, 14.

19 W eklezjologii pierwszych wiekéw podkreslano, ze Kosciét w pierwszym rzedzie jest
Cialem Chrystusa, od Niego pochodzi, Jemu zawdzigcza powstanie i egzystencje. Na
drugim miejscu podkreslano, ze Ko$ciot jest takze oblubienica, tzn. jak kobieta poczyna,
nosi i rodzi to, co przyjeta od Chrystusa. Stad Kosciét pierwszych wiekdéw nazywat
siebie niewiasta (Mater Ecclesia, Sponsa Christi). H.U. VON BALTHASAR, W pelni
wiary..., 314, 333-334; TENZE, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, 119-124;
TENZE, Mysterium paschale, Leipzig, 216-221.

2 H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna..., 15-16.

2 TAMZE.

22 H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 98.

2 M.]J. SCHEEBEN, Katholische Dogmatik 111, Freiburg 1882, nr 1590; por. TD 11/2,
2705 C. FECKES, Das Fumdamentalprinzip der Mariologie, K6ln 1935, 252-276.

ryjne znamie Kosciota w teologii Hansa Ursa von Balthasara

~ | Ma
N



Krystian Ternka

~
Co

Oblubienica, lecz za wlasciwg oblubienice Chrystusa uwazali Koscidl. Poza
tym, gdyby za prawde¢ przyjac to oblubieficze macierzyfistwo Maryi, to
trzeba byloby takze uzna¢ ojcostwo Jozefa®.

Dla Balthasara jest jasne, ze biblijne okreSlenie oblubienicy odnosi
sie w pierwszym rzedzie do KoSciofa, natomiast mozna nim takze, jak to
czynita Tradycja, nazwaé Maryje. Na pytania, o ile i jak Maryja jest — w jego
rozumieniu — Oblubienica, odpowie kolejny paragraf.

1.3. Maryja jako pelna realizacja idei oblubieficzosci

Maryja, cztonek Kosciota, przynalezy do odkupionych, posréd kté-
rych jest kim$ wyjatkowym?. Takie myslenie o Niej jako czlonku Kosciola
rodzi jednak trudnosé: w jaki wiec sposob mogta Ona by¢ zarazem Matka
Chrystusa, od ktérego pochodzi Koscidl i Jego czlonkiem??¢. Balthasar do-
strzega tu obecno$¢ przedziwnego, nieuniknionego kregu: Maryja bedaca
duchowym owocem Syna, réwnoczesnie jest Jego Matka, rodzi Go, bedac
ku temu przygotowana poprzez uprzednie Odkupienie, ktére umozliwito
zaistnienie w Niej dziewictwa i macierzyniskiej plodnosci?’.

Wyro6znia sie wigc dwie relacje w plaszczyZznie oblubieficzosci: rela-
ge Chrystus — Maryja (mezczyzna i kobieta) i relacje Kosciét — Maryja.
Balthasar rozjasnia je dwoma spostrzezeniami, a mianowicie: 1. Maryja
zostata uprzednio odkupiona tylko w porzadku Kosciota jako jego pra-
wzdr; 2. kobieta zostala stworzona jako chwala (doxa) mezczyzny i jego
dopetnienie, a zarazem z niej rodzi sie mezczyzna. Maryi wiec, jak kazdej
kobiecie, przypisane sa w sposob naturalny dwa odniesienia: Oblubienicy?®
i Matki®, dzigki czemu, jak pisze Balthasar, jest Ona jako Dziewica czastka
Oblubienicy — Kosciota i zarazem oblubienica — Koscidt jest nieustannie
plodny dzigki nieustannemu udzialowi w ptodnosci Maryi, ktéra otrzy-
mata ja przez Ducha Swictego od Boga Trdjjedynego™.

24 H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna..., 12.

25 A, MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung im Christusereignis, w: Mysterium Salutis
I11/2, Einsiedeln 1969, 415; por. A.J. NOWAK, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin
1997, 15-23.

26 H.U. VON BALTHASAR, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Benzinger Verlag 1963, 35.

27 H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna..., 16.

28 De Lubac, pod wplywem ktérego jest teologia Balthasara, nazywa Maryje doskonala
Oblubienica. H. DE LUBAC, Medytacje o Kosciele, tt. 1. Bialkowska-Cichoni, Krakow
1997, 299-307.

* TAMZE, 14; H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary..., 333-334.

30 H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna..., 16; TENZE, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon,
th. J.I. Adamska, w: J.I. ADAMSKA, H.U. VON BALTHASAR, Blogostawiona Elbieta
od Tidjcy Przenajswigtszej, Krakéw 1987, 249.



Takie Balthasarowe rozwazanie thumaczy i macierzynstwo, i oblubien-
czo$¢ Maryi*!. Jako Oblubienica (cho¢ siebie nigdy tak nie nazywata)®*
nie jest tozsama z Kosciolem-Oblubienica. Ona go przerasta, doskonale
wypelnia, w pelni realizuje. W Maryi oblubieficzos¢ jawi si¢ jako uzupet-
nienie i ostateczne inkarnacyjne skonkretyzowanie relacji Boga do swego
ludu®. Czyni to jako Matka Chrystusa, Glowy Kosciofa, ktory go (Kosciol)
powotal do Zycia i nieustannie ozywia, czyni to jako Matka Kosciota, kt6-
ra Chrystus dat jako takg KoSciolowi, czyni to tez jako przed-zbawiona,
awiec jako Ta, w ktorej bycie oblubienicg osiggneto doskonatosé, czyni
to wreszcie jako cztonek Kosciota®*. Juz Stary Testament wskazywal na
Nig jako na doskonatg Oblubienice. Zapowiedz ta ziScifa si¢ w Maryi,
kiedy stata si¢ w pelni oblubienicg Syna na sposéb duchowy, wykluczajacy
plaszczyzne naturalno-plciows i majacy takze wymiar eschatyczny (1ie bedyg
sig ani Zenic, ani za mgg wychodzic — Mt 22, 30)%.

Dla pehniejszego zrozumienia tajemnicy oblubieficzosci Maryi mogg
przydad sie spostrzezenia von Speyr. Twierdzi ona, ze Maryja, bedac u boku
Syna, przeszla swoistego rodzaju transformacje z bycia tylko Matka w kie-
runku stania si¢ Oblubienicg. Gdy Jezus byl Dzieckiem, potrzebowal Jej
jako Matki, za$ gdy dorésl, chciat mie¢ Ja i Jej nieustanne fiat nie tyle dla
siebie, co dla swych dziel. Na Golgocie Jej oblubienczo$¢ osiagnela punkt
szczytowy i tam w pelni jawi sie Ona jako Matka i Oblubienica®.

Konczac refleksje nad tajemnicg oblubieficzosci, trzeba podkresli¢
wielkie zastugi Balthasara na polu wspélczesnej teologii za wzgledu na
taki obraz Kosciota. Oblubienicg jest przede wszystkim Koscidl, ale w rozu-
mieniu siebie jako oblubienicy wspiera go Maryja, Matka Glowy Kosciota,
Matka Kosciofa i doskonata Oblubienica. Oczywiscie, Kosciol nie ma tylko
wymiaru osobowego, oblubieniczego, maryjnego. Jak ten podmiotowy
filar ma si¢ do Kosciota rozumianego przedmiotowo (instytucjonalnie)
ukaza kolejne badania.

31 Por. A. VON SPEYR, Das Hohelied, Einsiedeln 1972, 29.

32 H.U. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacija, tt. Z. Wtodkowa, Krakéw 19635,
22.

33 Balthasar pisze: Maria ist SchofS und Urbild der Kirche, sie ist die Fruchtbarkeit
der Kirche selbst, sie ist die imwendige Form der Kirche, sofern sie Braut Christi ist.
H.U. VON BALTHASAR, Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser Zeit,
Einsiedeln 1963, 27.

3 TENZE, Neue Klarstellungen. .., 119-124.

35 TENZE, Swieta i jawna. .., 15. Na temat pelnej realizacji idei oblubieficzosci Kosciota
w Maryi pisze w rozprawie doktorskiej: A. ROMANI, Linimagine della Chiesa ,,Sposa
del Verbo™ nelle opere di Hans Urs von Balthasar, Roma 1979.

36 A. VON SPEYR, Stuzebnica Pariska, tl. ]. Kozbiat, Warszawa 1998, 70-71.
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2. Kosciél jako Oblubienica i instytucja

Koscidl obserwowany z zewnatrz jest instytucja poszczegdlnych
jednostek, majacych wspdlng wiare i podlegajacych pewnej strukturze.
Rozwazany od wewnatrz odstania si¢ jako Communio Sanctorum beda-
ce jednym Cialem Chrystusa, ktory wprowadza je w Communio Trinitas.
W tak pojetym Kosciele nie ma nic z abstraktu ani w zasadach, ani w we-
wnetrznej strukturze, ani w instytucji; wszystko urzeczywistnia si¢, ma
swoj byt (Dasein) w osobach?’.

Maryja jako osoba jest zasadg wszelkiej zgody, gotowosci (fiar) Kocio-
la, wszelkiej plodnosci pokory, ale jest tez Matka z sercem mieczem prze-
bitym, ktéra krzyczac, rodzi Kosciol i jest Kosciolem. Piotr po nawr6ceniu
otrzymuje urzad, by i$¢ swa drogg krzyzowa. W Maryi i Piotrze Kosciot
jest Oblubienicg oraz instytucjg. Sam nie jest w stanie siebie zrozumied;
nie ma czego$ takiego jak samozrozumienie KoSciota. Kosciél moze pojaé
siebie tylko w Panu, podobnie jak Maryja rozumie siebie tylko w Dziecku.
Koscidl nie straci samozrozumienia siebie (moze je straci¢ $wiat), gdyz je
wcigz otrzymuje jako dar od Pana®®.

2.1. Bogactwo relagji Oblubienica-instytucja w KoSciele

Osobowos¢ Kosciota jako wzajemne przenikanie sie (perychoreza)
jednostki i wspdlnoty ukazuje postanie Maryi w napieciu miedzy macie-
rzyfistwem i oblubieficzo$cig. Takiego napiecia doswiadcza takze Koscior.
Tak rozumiane podobienistwo miedzy Maryja a Kosciolem uzasadnia ideg
triady: Oblubienica-Matka-Kosciét. Koscidt jest przeciez instytucja, kté-
ra nie jest przeciwstawieniem w stosunku do Kosciota duchowego. One
wzajemnie sie potrzebujg: Kosciét duchowy moze istniec dzieki instytugji
Kosciota. Instytucja gwarantuje ciggla aktualnos¢ Chrystusa Oblubienica
w stosunku do Oblubienicy-Kosciota. Koscidl, cho¢ jest powierzony mez-

37'S. GREINER, Die Wiirde der Frau. 1hre Bedeutung in der Theologie Hans Urs von
Balthasars..., 292-295.

38 Die Kirche kann sich nur in ibrem Herrn verstehen. Es gibt kein Selbstverstindnis der
Kirche. Maria versteht sich im Kind. Paulus verstebt sich ,,en Christo®. Freilich, die
Welt sucht heute ibr Selbstverstindnis dadurch, dafs sie sich selber ibren Sinn verleibt.
Die Kirche wird das nie kénnen. Sie wird sich ihren Sinn immer von ibrem Herrn
schenken lassen und in demiitiger Liebe im Jawort und im Dienst dieses Sinnes immer
tiefer innewerden: respexit humilitatem ancillae suae. H.U. VON BALTHASAR, Das
Katholische an der Kirche. Eine Meditation, red. Presseamt des Erzbistums, Kéln
1972, 19.

% Juz Ojcowie Kosciota (szczegblnie Hipolit, Orygenes, Metody) zajmowali sie zagad-
nieniem Kosciola jako Oblubienicy i instytucji. Theodramatik,11/2, 325; H. RAHNER,
Die Gottgeburt. Die Lehre der Kirchenviter von der Geburt Christi aus dem Herzen der
Kirche und Gliubigen, ,,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” 55(1935) 333-418.



czyznom, z natury ma cechy kobiece, ktére s trudniejsze do ujecia niz
jego instytucja. Mezczyzni z niego sa powolywani i dla niego ustanawia-
ni, aby w nim obja¢ rézne funkgje i stanowiska, ucielesniajagc w nim Chry-
stusa. To, co powinno byé w Kosciele cielesne, Chrystus ustanowit pod-
czas swej historycznej dzialalnosci. Kazal czekaé Maryi, gdyz jeszcze Jego
godzina nie nadeszla (por. J 2, 2), a kiedy rodzit si¢ Kosciot na krzyzu, to
powierzyl Ja opiece umilowanego ucznia®.

Balthasar charakteryzuje w pieciu punktach relacje oblubieficzosé-in-
stytugja. Czyni to w takim zakresie, w jakim jest to konieczne dla wyrazenia
teodramatycznej roli Kosciota. Zauwaza, iz trzeba uniknaé rozpowszech-
nionej opinii, ze Maryja, wydajac na $wiat Syna, byla zwigzana przez to
z Kosciotem tylko cielesnie. W Kosciele pierwotnym méwiono o paraleli
praobrazu Adama i Ewy jako oblubiefica i oblubienicy*!. Oblubienicza
symbolika prarodzicow pozostaje w waznej relacji sakramentalno-insty-
tugjonalnego Ciata Chrystusa (Kosciota) do Kosciota-Oblubienicy.

1. W refleksji nad Kosciolem niedoceniana jest idea inkarnacyjna, choé
juz Augustyn zauwazyl, ze czlowieka mégl zbawic tylko cztowiek*.

2. Drugi aspekt konkretyzuje pierwszy. Ot6z rodzenie sie Kociota z Chry-
stusa wcigz trwa, czego dowodem jest jego instytucja.

3. W Koéciele spotykajg sie obiektywna i subiektywna mito$¢ i $wietosé,
tzn. z jednej strony jest on dzielem Zbawiciela, a z drugiej jako niedo-
skonaly, niedopelniony jest Kosciolem grzesznikoéw (casta meretrix).
Dzieki Kosciotowi w niebie (Ecclesia mariana immaculata), dokad
ludzkos¢ pielgrzymuje (por. Hbr 12, 22) i dzigki urzedowi Piotra jest
on obiektywnie Swiety, doskonaly. Zadaniem obiektywnej $wictosci
wynikajacej z urzedu jest uswigcanie niedoskonalej jego czesci. Urzad
Kosciola nie jest wiec od tego, by wydawaé poddanym polecenia, lecz
sam uSwiecajac si¢, winien uSwiecaé innych®.

4. W zbawieniu cztowieka chodzi o uwolnienie od grzechu i obdarowanie
wolnoscia. Duch Swiety w Kosciele jest duchem wolnosci i dziecigctwa
Bozego, przez co kieruje wiernych ku wyrazeniu zgody na wzér Maryi.
Powotanie do wolnosci plynie z krzyza i ku niemu prowadzi jako ku no-
wej stuzbie (por. Rz 6, 18), kt6ra obejmuje nie tylko instytucje Kosciota,
ale ijego duchows, maryjng plaszczyzne. Wszyscy w nim bez wyjatku
sa wezwani do dZwigania krzyza, do zdobywania doskonalej $wieto-
Sci, ktdra jest zarazem odzwierciedleniem Bozej mitosci. Wewnetrznym

4 Theodramatik, 11/2, 324-326.

41 Por. M. KEHL, Kirche als Institution, Frankfurt am Main 1976, 239-311.

2 Theodramatik, 11/2, 326. )

“ TAMZE, 11/2, 327-328; TENZE, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, 229; M. KEHL,
Kirche als Institution..., 273-279.
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dramatem KoSciola jest fakt, ze nie Piotr, ale Maryja jest uosobieniem
owej madrosci*.

5. Na koniec Balthasar przyglada si¢ rozwinigtemu przez Newmana*
napieciu pomiedzy biskupim i prorockim urzgdem w Kosciele. W Ko-
Sciele katolickim istnieje bowiem dualizm jego maryjno-subiektywne;j
i piotrowo-obiektywnej Swietoci, co rodzi jego wewngtrzne napiecie
(dramatyzm) miedzy strukturg instytucji oraz oblubieficzej duchowosci,
ktora jest zbawczym postannictwem Kosciola i jego udziatem w struktu-
rze Trojcy. Maryja jest tutaj pojmowana jako Ecclesia Immaculata, obda-
rzona t3 funkcjg przed powotaniem apostotéw; na fundamencie ktorych
(Piotr) Kosciét byt zatozony. Potrdjne zapewnienie Piotra o mitosci do
Chrystusa jest, zdaniem Balthasara, zapozyczeniem zaczerpnigtym
z maryjno-janowego profilu Kosciola, aby urzad trwat w mitosci*.

2.2. Zasady obecne w Kosciele

Cecha charakterystyczng teologii Balthasara, a zwlaszcza waznej dla
niego eklezjologii, s3 tak zwane zasady, czyli, jak to méwi M. Kehl, decy-
dujgce o ksztalcie Kosciola typry, owe tloki Zycia chrzescijariskiego, nalezgce
do pierwotnej konstelacji chrystologicznej* . Balthasar nazywa je formami,
nasladowaniem, imitacjg (Nachalmung). Owe formy, czy typy reprezentuja
poszczegdlne wazniejsze osoby*® z zycia publicznego Jezusa, ktorych styl
zycia i bycia wynikajacy z ich postawy, czy charakteru stuzby nieustannie
jest obecny w KoSciele jako pewien rys, aspekt, styl jego funkcjonowania.
Podstawowe zasady Kosciola wyszczegdlnione przez Balthasara to: zasada
Piotra — uosobienie urzedu, zasada Pawla — pierwowzér jednosci urzedu
izycia apostolskiego®’, zasada Jana — pierwowzor Kosciota jako mitosci,
a takze zasada Jakuba — praobraz cierpliwego przepowiadania i pracowi-
toSci*®. Bardzo wazng zasadg jest zasada maryjna®!, ktdrej wiecej uwagi
poswigca kolejny paragraf.

4 Maria, nicht Petrus wird als Sitz der Weisheit angerufen. In dieser Verflechtung liegt
die innere, konstitutive Dramatik der Kirche, sofern sie als Braut Christi mit dem ihr
eingestifteten Amt betrachtet wird. Theodramatik, 11/2, 329.

4 J.H. NEWMAN, Polemische Schriften, Griinewald 1959, 255-292.

4 Theodramatik, 11/2, 329-330; L. BOUYER, Die Kirche II. Theologie der Kirche, Ein-
siedeln 1977, 358-359.

47 Takie rozumienie eklezjologii, jak twierdzi M. Kehl, Balthasar takze zawdziecza spo-
tkaniom z ojcem de Lubac. M. KEHL, Hans Urs von Balthasar..., 56-57.

4 H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary..., 300-303.

4 TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 8, 13-14.

50 Zakres badan nie pozwala na obszerniejsze zobrazowanie Balthasarowych zasad two-
rzacych Kosciol. Poswieca on im wiele uwagi w opracowaniu: Mysterium Christi. ..,
166-178.

51 TENZE, Das Gangze im Fragment...., 95-97; TENZE: Christen sind einfiltig, Einsiedeln
1983, 66.



2.2.1. Zasada maryjna

Jeden ze swoich artykutéw Balthasar tytuluje ,,Zasada maryjna”
(Das marianische Prinzip)**. Dokonuje w nim préby streszczenia swej
cafej mariologii. Ukazuje r6zne teologiczne inspiragje tej mariologii oraz
inspiracje, jakimi ona ubogaca catg teologie, poczawszy od antropologii,
przez kreatologie, chrystologie, eklezjologie i wszystkie traktaty im pokrew-
ne, a skonczywszy na eschatologii. Calg wiec teologie Balthasara mozna
rozpatrywaé w aspekcie zasady maryjne;j*.

Oczywiscie istotna jest obecno$¢ maryjnej zasady w Kosciele**. Moz-
na zasadnie powiedzied, ze Kosciét w sposob szczegdlny ukonkretnia si¢
w Maryi jako swoim wzorze. W Niej jako czystej niewieScie zostal dopro-
wadzony do doskonalosci, bowiem: Pan nie chce widziec swego Kosciola
stojgcego przed nim jako ta, ktéra sprawila zawdd, lecz jako wspaniala,
godna Go Oblubienica®.

Maryja jako zdrowe ziarno (heile Kern) Kosciola jest nieustannym
prawzorem Oblubienicy Pana, jej archetypem, stylem zycia w Kosciele
i ogarniajgcym wszystko jego ksztattem®®.

Dalsze wyjasnienie zasady maryjnej pozwoli dokonac jej zestawienia
z innymi bardzo waznymi dla jej ksztattu zasadami, a mianowicie zasada
Piotrowg i Janowg®’.

2.2.2. Zasada maryjno-piotrowa

Pelnym uosobieniem Kosciola jako Oblubienicy i instytucji jest dla
Balthasara zasada maryjno-piotrowa’®, stad jej poSwieca wiele uwagi.
Maryja i Piotr odgrywaja w Nowym Testamencie znaczaca role®: Mary-

52 TENZE, Duch chrzescijatiski. .., 75-82.

53 TENZE, W pelni wiary..., 301-303.

3* O tym, ze zasada maryjna jest kluczowym zagadnieniem tzw. mariologii eklezjologicznej
dowodza liczne opracowania: B. LEAHY, The Marian Principle in the Church according
to Hans Urs von Balthasar, Frankfurt-Berlin-Bern-Wien-New York-Paris 1996 (Dok-
torarbeit); M. HEMBROCK, Die Ekklesiologie H.U. von Balthasar. Das marianische
Prinzip in der Kirche, Miinster 1986 (Diplomarbeit); R LECHLER, Das marianische
Prinzip bei H.U. von Balthasar, Zulassungsarbeit Univ. Miinster 1975. Zob. tez.
K. DELAHAYE, Maria, Typus der Kirche, Wissenschaft und Weisheit” 12(1949) 79-
89; A. MULLER, Ein mariologisches Fundamentalprinzip?, w: Mysterium Salutis,
I11/2, Einsiedeln 1969.

55 H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi..., 168.

56 Theodramatik, 11/2, 276-281.

57 Por. W. LOSER, Die Exerzitien des Ignatius von Loyola, ,,Communio” 18(1989) nr 4,
340-342.

58 H.U. VON BALTHASAR, Das Weizenkorn, Einsiedeln-Trier 1989, 58.

39 Por. H. LUX, Die Symbolgestalten Maria, Petrus, Johannes, in der Ekklesiologie H.U.
von Balthasar, Wissenschaftliche Hausarbeit Univ. Bochum 1978.
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ja, w ktorej fiat zawiera sie caly Stary Testament jako obietnica i jej spel-
nienie oraz Piotr-Skala, na ktorej to skale Kosciot zostat zatozony jako
znak widzialny, ktérego moce piekielne nie przezwycieza. Obie te osoby
s istotnymi typami misji KoSciota. W jakiej mierze ich drogi s3 zbiezne,
zalezne od siebie, wplywajace na siebie, potrzebujace jakiego$ posrednic-
twa, aby jasno wyraza¢ jednos¢ Kosciota?®?. Takie pytanie stawia sobie
Balthasar dla mozliwie pelnego naswietlenia roli Piotra i Maryi. Poszukujac
odpowiedzi, rozwaza on najpierw temat Kosciola ucieleSnionego w Maryi,
a nastepnie w Piotrze, by powigzania (syntezy) obu poszukiwacé w KoSciele
ucielesnionym w Janie.

2.2.2.1. Koscidt ucielesniony (nieinstytucjonalny) w Maryi

Zgoda, jaka Maryja wyrazila Bogu w wydarzeniu Zwiastowania, nie
byla, jak zauwaza Balthasar, Zadnym prywatnym aktem Jej poboznosci, ale
zostala wypowiedziana w imieniu ludzkosci (loco totius humani generis)°'.
W fiat Maryi wypelnita si¢ obietnica dana Abrahamowi dla catej ludzkosci
(por. Rdz 12, 3). Zaréwno obietnicg, jak i zgode trzeba odczytywad uni-
wersalnie. W tej zgodzie Maryja towarzyszyla caly czas Synowi®.

W Zwiastowaniu nalezy, zdaniem Balthasara, zwr6cié uwage na
dwa wymiary: na absolutng suwerennos$¢ Boga realizujacego obietnice
przymierza i na poszanowanie wolnoSci stworzenia w jego relacjach
z Bogiem. DoSwiadcza tego Maryja, ktorej Bég pozostawit catkowity
wolno$¢ podkreslang m.in. w tym, ze stowa aniola wyrazone sa w czasie
przysztym: Ty poczniesz Syna, ktéremu nadasz imie [...] i On bedzie |...]
(kk 31, 33). Maryja wigc ciagle stala przed wyborem, a Jej fiat istotowo
przynalezalo do owocow Bozego dziela. To, ze z jednej strony spelniata
sie Boza wola, a z drugiej — nie zostala ograniczona wola czlowieka, byto
mozliwe w Maryi dzieki Jej Niepokalanemu Poczeciu®.

W fiat wypowiedzianym w imieniu innych wyraza si¢ powszechnos¢
(katolickos¢) maryjnego przyzwolenia. Maryja byla w nim wolna; sama
tez nie stawiata Jezusowi i Jego dzietu zadnych granic, czego nie mozna
powiedziec o Piotrze, ktory zapewnial Pana: Nie przyjdzie to nigdy na
ciebie (Mt 16, 22)%.

%0 H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt, red. von der Marianischen
Priesterkongregation der Diczese Augsburg, b.r.w., 3.

¢! TENZE, Duchowos¢ Elgbiety z Dijon..., 209-211.

62 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 5; M. SCHOCH, Okumenische Unterredung
unter Briidern, w: Hans Urs von Balthasar — Gestalt und Werk, red. K. LEHMANN,
W. KASPER, Communio, Kéln 1989, 325-327.

¢ TENZE, Maria und das Priesteramt..., 5-6; TENZE, W petni wiary..., 309-310.

4 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 6; M. SCHOCH, Okumenische Unterredung
unter Briidern..., 325-327.



Maryja nie stawiata Bogu warunkéw, co wynikato z dwoch faktow:
1. byla Jego Matkg i 2. Syn wychowywat Jg az po krzyz, by byta dosko-
nalym Jego uczniem. To, co dotychczas w Maryi byto katolickie, cho¢
ukryte, musialo przej$¢ probe doswiadczen, aby pod krzyzem Matka
Chrystusa stata sie tez Matkg innych iby Jej dotychczasowa ukryta ka-
tolicko$¢ wyraznie rozprzestrzenita sie na innych. JakZe — pyta Hans Urs
— Maryja moglaby nie by¢ Matkg tych, za ktérych umarl Jej Syn? Maryja
nie moglaby byc Matkg Jezusa, nie bedgc takze Matkg Jego braci, nie bedgc
wspot-poczgtkiem (Mit-Ursprung) Kosciola, ktory wyplyngl (ausgeflossen)
z boku Ukrzyzowanego®.

Maryja pod krzyzem stata si¢ KoSciolem, ale tez réwnoczesnie wspdt-
dziatata w dziele narodzin Kosciota, co byto mozliwe dzieki Jej przed-zba-
wieniu, w ktérym Matka Pana zostata zbawiona uprzednio dzieki lasce
Krzyza, rownoczesnie wspotdziatajac w zbawianiu. Na Golgocie stala sie
Matka Kosciota, jego Towarzyszka, prawzorem uwyrazniajacym w sobie
jego starotestamentowy poczatek i eschatologiczny cel®®. W Maryi doko-
nalo si¢ wcielenie Kosciota®.

2.2.2.2. Instytucjonalny Kosciét w Piotrze

Koscidl, ktory powstal w zaciszu Nazaretu i nie byt dotychczas znany
apostolom, musial w konicu przyjaé widzialng, publiczng postaé. Chrystus,
zdaniem Balthasara, nie zalozyl Kosciota jako prywatnej instytugji dla wy-
branych os6b, ale dla wielu, co musialo przyja¢ odpowiednig postaé. Insty-
tucja Kosciola nie jest zadnym abstraktem, lecz realnym symbolem, ktory
swg konkretno$¢ zyskuje w ludziach, a szczegélnie w powotanych przez
Chrystusa Dwunastu z Piotrem posrodku jako Skalg, na ktérej buduje sie
Kosciol®. Piotr bowiem jako pierwszy w wierze wyznal mesjarisko$¢ Jezusa
Chrystusa®. W tej ewangelicznej perykopie zanotowanej przez Mateusza,
po wyznaniu Piotra jest mowa o cierpieniu i $mierci, w ktorej Chrystus,

¢ H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt..., 6-8; A. VON SPEYR,
Stuzebnica Pariska. .., 158-159.

¢ H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt..., 9.

7 TENZE, Maryjne znamig Kosciola, w: Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red.
W. BEINERT, tl. M. Weclawski, Warszawa 1992, 351.

¢ Por. TENZE, Die Gegenwart des einen Jesus Christus in der Einheit der Kirche, w: In
der Nachfolge Jesu Christi. Zum Besuch des Papstes, red. K. LEHMANN, Freiburg-
Basel-Wien 1980, 26-31; zob. tez. H.U. VON BALTHASAR, Theologik, Bd. I: Geist der
Wabrheit, Einsiedeln 1987, 290; TENZE, Katolicyzm a wspdlnota swigtych, th. L. Bal-
ter, ,Communio” 3(1989) 52-57. Obszernie na temat piotrowego znamienia Koscio-
ta méwi: H. SCHUTTE, Ziel: Kirchengemeinschaft. Zur okumenischen Orientierung,
Paderborn 1986, 154-170.

¢ H.U. VON BALTHASAR, Catholica. Wierze w Koscict powszechny, tt. W. Szymona,
Poznan 1998, 64-66.
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zdaniem Hansa Ursa, chcial wskaza¢ na droge, jaka wiara Piotra musi
jeszcze przejsc’®.

Wiara Piotra odgrywa wiec znaczaca role, bo na niej, jak na skale,
bedzie zbudowany Dom Bozy’!. Ma ona swg z gory nadang jako$¢, swa
bezbtedno$¢ i niemoznos¢ zawodzenia w tym, co istotne (Unfeblbarkeit
Nichtversagen-Konnen im Wesentlichen). Wskazuje na to umacnianie braci
w wierze po tragedii Golgoty przez Piotra-Skate (por. £tk 22, 32)72.

Piotr nie jest tak mocny w wierze jak Maryja; pragnie on ograni-
czy¢ suwerenno$¢ Chrystusa: Panie [...] Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie
(Mt 16, 22). Do niego, podobnie jak do Maryi, Bég odnosi si¢ w czasie
przysztym: Ty jestes Szymon, ale ty bedziesz zwal sig Piotr; ty bedziesz lu-
dzi towit (tk 5, 8-10). A wiec Piotr stoi ciagle przed wyzwaniem. W ana-
logiczny spos6b objawiono mu inng prawde o nim: ty bedziesz si¢ mnie
trzy razy zapieral (por. Mt 26, 34). Bez tego upokorzenia grzechem, jak
podkresla Hans Urs, Piotr nie bytby w stanie bezinteresownie odda¢ si¢
swej misji w Kosciele”. Byt to jednak poczatek upokorzen, jakie go spo-
tykaly az po jego meczeriskg Smieré. Najwieksze upokorzenie spotkato go
jednak, zdaniem Balthasara, kiedy trzy razy musial wyznawaé swa mitos¢
wobec pytajacego Pana: czy kochasz mmnie bardziej? Owo bardziej bylo mu
zadane ze wzgledu na Koscidl, do ktorego byt postany i od ktérego zara-
zem byl zalezny jako od $wietego, kochajacego i maryjnego™.

2.2.2.3. Posrednictwo zasady janowej

Dotychczasowe rozwazania nie mogg prowadzi¢ do wniosku, ze réw-
noczesnie istniejg dwa Koscioly: jeden wewnetrzny, Swiety 1 niewidzialny
oraz drugi — zewngtrzny, grzeszny i widzialny. Maryja i Piotr s3 realnymi

70 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 11; TENZE, Maria — Urbild der Kirche,
»LOsservatore Romano” (1984) nr 32-33, 9.

7 TENZE, Berufung, Sonderdruck aus Heft 4, Informationszentrum Berufe der Kirche,
Freiburg, 3. )

72 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 12-13; TENZE, Kirche als Heilswirklichkeit,
w: Glaubt ihr nicht, so bleibt ibr nicht. Tragendes Fundament unaufgebbares Zeugnis,
red. W. SEIDER, Wiirzburg 1983, 136.

73 Por. A. VON SPEYR, Das Buch der Gehorsam, Einsiedeln 1966, 61-64.

74 Die abschliefSende Demiitigung ist die tiefste: dafs er, um dem Erzhirten im Weiden seiner
Herde nachfolgen zu konnen, auf die dreimalige Frage antworten soll: ,,Liebst du mich
mebr als dieses”. Das mebr ist, angesichts der erfolgten Verleugnung, unertriglicher
Stachel fiir die Person Simons; beantwortbar wird die Frage fiir ibn nur aus seiner
Sendung, die ihn in die Kirche als Communio Sanctorum hinein enteignet und ibm
die Moglichkeit gibt, aus dieser Gemeinschaft (der Liebesjiinger steht neben ibm) mit
Ja zu antworten. Als der Gesendete ist er angewiesen auf die heilige, die liebende, die
marianische Kirche. HU. VON BALTHASAR, Maria und das Priesterami..., 12; por.
TENZE, Das Gangze im Fragment..., 139, 211.



symbolami jednego jedynego Kosciola”. Cho¢ Pismo Swicte nie méwi
wprost o ich wspdlnym oddzialywaniu na siebie, to jednak jest ktos po-
wolany przez Chrystusa, ktéry ich jednoczy — umitowany uczefi Jan®.

Zasada Jana jest zasadg mitosci i dlatego jest prawie nieuchwytna,
trudna do opisania. Jej dialektyka zawiera sie pomiedzy grzeszng egzy-
stengja (por. 1] 1, 8-9), przebaczeniem grzechu (1, 9; 2, 12; 3, 5) i naro-
dzeniem z Boga bezgrzesznosci (3, 9)”.

Obecno$¢ Maryi i umitowanego ucznia Jezusa, Jana, pod krzyzem,
gdzie rodzit si¢ Kociol, miata istotne znaczenie. Nie bylo tam natomiast
Piotra-Skaly, na kt6rej Zbawiciel zbudowal Koscidl, co réwniez, wedlug
Bazylejczyka, ma gleboka wymowe. Janowi Jezus dal Maryje za Matke.
Odtad on, a w nim inni, mogli Ja, niepokalany Kosciot — Ecclesia mmacu-
lata, nazywaé swa Matka. Za Efremem Balthasar przyjmuje, ze Jan widzial
w Maryi doskonaly Poczgtek swego Mistrza, zas Maryja w nim konkretng
osobg umilowang przez Jej Syna’.

Warto tu zwréci¢ uwage na poglady von Speyr. Dostrzega ona, ze
Jezus nie pozostawil Matki pod krzyzem samej, gdyz podobnie jak od
poczatku owoc Jej fona nie dojrzewat w samotnosci, tak i teraz dalej owoc
Jej zycia potrzebuje koniecznej do wzrostu wspolnoty, ktéra daje Maryi
Jan, a w nim inni”®. Jan w tej sytuagji nie przestal by¢ wspoltowarzyszem
Piotra®®. On byt z nim, Panem i innymi w czasie Ostatniej Wieczerzy,
z Piotrem poszedt do grobu, gdzie jemu jako pierwszemu sposrod apo-
stoloéw ustapit miejsca przy wejsciu do niego. Jak dostrzega dalej Hans
Urs, on w czasie potowu pierwszy rozpoznal Pana, co oznajmit nie komu
innemu, lecz Piotrowi (por. J 21, 7), za$ swa Ewangelie zakonczyl opisem
otrzymania wladzy pasterskiej przez Piotra!. Jego, a takze Piotra i Jakuba,
Pawel nazywa filarami Kosciota. To wlasnie Jan konczy ostatnig Ksiege
Pisma Swietego wizja spetnionej jednosci obu czesci Kosciota: Niepoka-

7> H.U. VON BALTHASAR, Unser Auftrag, Einsiedeln 1984, 94, 104, 193 nn.

76 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 14; TENZE, Maria — Urbild der Kirche...,
9. Balthasar pisze: Mit Maria aber gleichzeitig muf8 auch Johannes in der Kirche
hervortreten, in einer seltsam verhiillte, verwehbten Mitte zwischen Petrus, mit dem ihn
Sendung und Apostolat, und Maria, mit der ihn Liebesaufirag unter dem Kreuz und
die reine, in keiner Gestalt zu erschépfende Liebe zum Herrn eint; er ist es, der, die
eine Hand in der Petri, die andere Hand in der Marias, Maria sendungshaft mit Petrus
verbindet. TENZE, Schleifung der Bastionen..., 28.

77 TENZE, Mysterium Christi..., 177.

78 TENZE, Maryja na dzis, tt. J. Waloszek, Wroctaw 1989, 50.

7 Von Speyr poddaje obszernej teologicznej analizie wsp6lnote Jana i Maryi. Zob.
A. VON SPEYR, Stuzebnica Pariska..., 138-148.

80 A. VON SPEYR, Johannes. Geburt der Kirche, Einsiedeln 1949, 485-511; H.U. VON
BALTHASAR, Maryja na dzis..., 49-51.

81 A. VON SPEYR, Johannes. Geburt der Kirche..., 420-484.
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lanej Oblubienicy Baranka i Swietego Miasta z dwunastoma kolumnami,
na ktérych wypisane sg imiona apostotéw. Tak sledzac bardzo wymowne
biblijne ksiegi autorstwa Jana, Balthasar nazywa go teologiem Kosciola
rozumianego jako maryjno-piotrowego®2. Dla Adrienne Speyr posredni-
czaca obecnos¢ Jana wobec Piotra gwarantowata, ze Koscidt hierarchiczny
bedzie dalej owocowat, partycypujac w ptodnosci Matki Pana, ktéra w nim
nie bedzie miata konca®.

Skoro Jan bardziej mitowat Jezusa, to dlaczego Jezus zadat mitosci nie
od niego, a od Piotra? Jan w swej Ewangelii mitosci ukazuje siebie jako
paradygmat czucia z piotrowym Kosciolem (ein Paradigma des Fiihlens mit
der petrinischen Kirche), dlatego ze byl on zaréwno z Piotrem, jak z Ma-
ryja. Pod krzyzem, w Kanie, byt on $wiadkiem postawy Maryi, o ktorej
zaSwiadczat wobec Piotra. Jan wiec jako posrednik byl zjednoczony tak
z Maryja, jak z Piotrem. Nie tylko oni zatem s3 wyjatkowymi reprezen-
tantami Kosciofa, ale takze Jan. Jego miejsce zajmujg w KoSciele Swieci,
ktérych zadanie nie lezy wylacznie po stronie instytucji Kociola, ale ktorzy
s3 lacznikiem pomiedzy piotrowym i maryjnym jego filarem®. Balthasar
nie chce powiedzieé, jakoby janowy Kosciot miat by¢ trzecim duchowym
Kosciolem, lecz on pod krzyzem reprezentowat Piotra, a maryjny Kosciét
przybral w nim powszechng forme®. Balthasar pisze: Jan, lgczgc Maryje
i Piotra, moze usungc si¢ na dalszy plan (nie jest on w zadnym wypadku
jakims nadrzednym centrum), wystarczy, Ze otrzymal od Pana obietnice
pozostania®.

2.3. Kosciét maryjny a Kosciét piotrowy

Kosciét mial swoj poczatek nie w fakcie powotania apostoltow; lecz
w Nazarecie, gdzie fak Syna wypowiedziane w strone Ojca spotkato sie
z tak Matki wypowiedzianego w strone Weielenia. Jednoczesnie ma swoj
prapoczatek na krzyzu, gdzie, jak ukazuje Sredniowieczny obraz, kobieca
Ecclesia napelnia kielich wyplywajaca z boku Chrystusa krwia i woda, by
podaé go meskim urzednikom®’”. Interpretujac to Sredniowieczne przed-

82 H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt..., 14.

8 A. VON SPEYR, Stuzebnica Pasiska..., 140-141. '

8 H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary..., 358; TENZE, Die Absolutheit des
Christentums und die Katholizitdt der Kirche, w: Absolutheit des Christentums, red.
W. KASPER, Freiburg 1977, 131-156.

8 H.U. VON BALTHASAR, Der antiromische Affekt, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1974,
184-187; H. SCHURMANN, Jesus letzte Weisung, w: Sapienter Ordinare, ,Erfurter
Theologische Studien” 24, Leipzig 1969, 120.

% H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 51.

87 TENZE, Chrzescijanin i Igk, tt. A. i A. Klubowie, Krakéw 1997, 89.



stawienie, Balthasar uwaza, ze Maryja ofiaruje Chrystusowi Kosciél, a On
Jej daje cos z jego urzedu, ktéry nie z Niej, lecz od Niego pochodzi®.
Dla Hansa Ursa wyplywa stad wniosek, ze od Maryi nie mozna przejaé
urzedu w Kosciele, Ona go bowiem nie posiada, natomiast Kosciot urze-
dowy (meski) jest zalezny od Kosciota kochajacego (kobiecego)®. Dzieki
pierwiastkowi kobiecemu krystalizuje si¢ w nim mitos¢ do Tréjjedynego
Boga. Oblubiericzo$¢ staje si¢ obiektywna w Kosciele dzigki urzedowi, zas
urzad przyjmuje postaé mitoSci®.

Koscidt jest zyjacym ciatem, a cialo ma swa strukture, ktdra tutaj jest
urzad. Trudno jednak strukture zyjacego ciala nazwac po prostu instytucja.
Kosciét w swej prymalnosci (pierwszorzednosci) nie jest socjologicznie poj-
mowang organizacdja, lecz zywym Cialem Chrystusa, ktory w sobie zawiera
urzad i wszystko, co do niego nalezy: sakramenty, przepowiadanie, prawo,
dyscypline. Urzad Kosciola stoi w stuzbie jego charyzmatu, ktéry budzi
w nim zycie, o czym wiele pisze $w. Pawet w swoich listach”'.

Piotr i Maryja w Kosciele nie sg identyczni. Piotr, zanim objal urzad,
musial trwa¢ w pokorze wobec Pana (zdrada, potréjne wyznanie milosci),
a pOzniej on 1 jego nastepcy winni by¢ postuszni maryjnemu KosSciotowi,
w ktorym dziata duch jego $wietosci i charyzmy. Wymowna dla Balthasara
w tym wzgledzie jest obecno$¢ umilowanego ucznia Pana przy Piotrze
(por. ] 21, 20-23), gdy ten ofigjalnie otrzymuje wladze w Kosciele, ktory
powinien kierowa¢ sie mitoscig®.

Balthasar uwaza, ze prébujac zdefiniowac istote Kosciola pojmowane-
go jako wspol-bycie urzedu i Oblubienicy, nie mozna zapomnieé o tym, ze
Jezus Chrystus jest jego Panem, Maryja jego stuzebnica, a Piotr jako stuga

88 TENZE, Maria und das Priesteramt..., 15; H.U. VON BALTHASAR, Theologik, Bd.
I: Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985, VIII-IX.

% Die Amtskirche (Petrus, die Apostel) muf8 sich in der Liebeskirche (Maria, Johannes)
aufheben. Christus erwartet und verlangt vom Amt den Uberstieg in die Liebe.
M. LOCHBRUNNER, Analogia Caritatis. .., 272. Na temat KoSciota maryjnego i Ko-
Sciota piotrowego pisze: K. GRZYWOCZ, Urzeczywistnianie swigtosci w Kosciele. ...
rozdz. 1, par. 1.1.2. .

% H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt..., 16; TENZE, Wer ist ein
Christ?, Einsiedeln 1993, 93.

1 Die Kirche ist ein lebendiger Leib, und ein Leib hat eine Struktur. Die Strukiur der
Kirche aber ist wesentlich das Amt in seiner Funktion fiir den Organismus. Es ist
vollkommen abwegig, die Struktur eines lebendigen Korpers mit der Bezeichnung
Institution abzuwerten. [...] Das Amt steht im Dienst der Charismatik: es ist dazu da,
das personliche und soziale christliche Leben zu wecken, zu fordern, es auch um des
Wachstums willen zu beschneiden. TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 14-15;
M. SCHOCH, Okumenische Unterredung unter Briidern..., 325-327.

°2 H.U. VON BALTHASAR, Das Katholische an der Kirche..., 17; por. A. VON SPEYR,
Der Mensch vor Gott, Einsiedeln 1966, 67-71.
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wszystkich dzierzy urzad. Jezus Chrystus decyduje o jednosci KoSciota,
w ktorym musza mie¢ udziat i Maryja, i Piotr, jako koekstensywne jego
elementy, o czym, zdaniem Hansa Ursa, zapomnial Vaticanum I i Vati-
canum I w swojej eklezjologii, budujac ja na Mt 16, 18 podkreslajacej
piotrowy wklad w dzieto powstania Ko$ciota, natomiast Maryja jest tylko
jego szczegdlnym czlonkiem z racji bycia Matka jego Pana®. Tymczasem
maryjno$¢ jest wewnetrzng formg bycia Kosciotem (innerlich dargebotenen
bestimmenden Form alles Seins und Glaubens innerhalb der Catholica).
Balthasar dostrzega tu trudno$¢, przed ktdra stanely tez ostatnie Sobory,
a mianowicie, jak maryjnos¢, nie bedac urzedem Kosciota, wspottworzy
go? Mozna zasadnie powiedziel, ze Piotr tkwi jako cztonek w Kosciele
Maryi, a za$ Maryja potrzebuje jego urzedu®.

3. Perychoreza tajemnicy Maryi i Kosciota

Szczegblnym powolaniem Maryi posréd rodzaju ludzkiego jest Jej
kobiece, oblubieficze bycie wobec Oblubienica. Z faktu, ze kobieta jest
odpowiedzig (Ant-wort) wynika jej dualnosé: odbicie (Ant-litz) mezczyzny
1 pryncypium rodzaju ludzkiego przez jego rodzenie. Po upadku czlowieka
dzielagcym Boga od stworzenia w pelni czasdéw stanagt Syn Bozy z oredziem
zbawienia. Uczynit to dzieki kobiecemu poczeciu. Chrystus w swoim
cztowieczenstwie byl mezczyzng. Naprzeciw niego znajduje sie jako od-
bicie (Anz-litz) nie tylko cale stworzone cztowieczenistwo lub kolektywna
kobiecos¢ Kosciola, lecz pojedyncza Kobieta reprezentujgca innych. Jest
Ona Matkg Weielonego przez swe Niepokalane Poczecie (por. Ef 5, 27).
Jako doskonata, uniwersalna i katolicka w swej wierze staje si¢ naczyniem
Kosciota pochodzacego z Krzyza i Wieczernika. Duch Swiety wlewa w to
naczynie substancje Syna Bozego. Dzieto Boga urzeczywistnia si¢ przez Ko-
biete. Zbawienie i jego owoce, wczeSniej dane Maryi, ptyng z Krzyza, aby
Ona miala istotny udziat w budowaniu Kosciota. Przez Ducha Swietego

% Powolujgc sie na LG 25 zagadnienie to omawia obszernie Balthasar w Der antiromische
Affekt..., 171.

%+ TAMZE, 171-176. Balthasar pisze: Maria steht néher bei Christus als Petrus und als
die iibrigen Apostel: wo Petrus das Amt Kirche verkirpert, verkorpert Maria das Ganze
Kirche; wo Petrus verwaltet, ist Maria die Jasagende, die vom Bréiutigam selber verwaltet
und genommen wird; wo Petrus Gehorsam fordern mufS, ist Maria jenes jungfriulich-
hochzeitliche GefdfS allen Gehorsam, aus dem nicht nur Christen Gehorsam, sondern
auch Petri Forderung fliefSt. Der Gegensatz zwischen Petrus und seiner Herde, zwischen
Hierarchie und Laienvolk ist in Maria iiberholt in eine tiefere, beide gemeinsam
begriindende Wirklichkeit: die Wirklichkeit Kirche-Braut. TENZE, Schleifung der
Bastionen..., 27-28.



poczeta, poczynajgca w Nim przez wiarg Syna Bozego, otrzymuje Go tez
wraz z uczniami w Wieczerniku, cho¢ juz wcze$niej w sobie nosita Cialo
Chrystusa. Kto rozstrzygnie, czy Maryja pod krzyzem jest pojedyncza
Kobiets, czy Matkg wszystkich, czy tez widzialnym Kosciolem? Byla juz
mowa o tym, ze Maryja wlacza si¢ w dzielo Syna w Kosciele, bedac jego
realnym i rzeczywistym obrazem. Jej zgoda nie wynikfa tylko z Niej, ale
byta darem Ducha Swietego®.

Balthasar dostrzega tu krag wzajemnych zaleznosci, priorytetow,
w ktérym wazne jest, ze wyrazona zgoda Niepokalanej jest wystuzong
na krzyzu taska. Réwnie wazne jest stwierdzenie, ze Maryja ma w niej
udzial. Ona jest osobowym centrum Kosciota. Istota Jej postania wyraza
si¢ w osobowym oddaniu si¢ Synowi. Patrzenie na Maryje jako takze na
cztonka Kosciota nie moze Jej w zaden sposéb zrownaé z pozostatymi
czfonkami. Nie wolno takze zredukowaé Jej kobiecej dualnosci (Matka
Mesjasza i Jego Oblubienica)®.

Powigzania tajemnicy Maryi i KoSciofa Balthasar nazywa wspétprze-
nikaniem — perychoreza: Zrozumiala stala si¢ zasada, ktorg sformulowat
w swej nauce Scheeben, ze tajemnica Maryi i tajemnica Kosciola przenikajg
sig i rozjasniajg wzajemnie w perychorezie (gr. perichoresis — przenikanie),
tak Ze trzeba sig odnies¢ do jednej i do drugiej, aby je wiasciwie przedstawic
i usytuowac”’.

Perychoreza tajemnicy Maryi i KoSciola mozna by nazwac calg Bal-
thasarowa tzw. mariologie eklezjalng (lub eklezjologie mariologiczna). Ow
metodologiczny zabieg jest juz od samego poczatku niniejszego artykutu
czyniony, za$ kolejny paragraf bedzie proba innego ujecia owej wspdlnoty
Maryi i Kosciota.

3.1. Triada: Synagoga-Maryja-Kosciot

Dostrzezona przez Balthasara triada Synagoga-Maryja-Kosciét ma
dla niego r6zne znaczenia. Wyraza przede wszystkim cigg wydarzania
si¢ zbawienia od Starego po Nowy Testament. W Maryjnej zgodzie jako
prapoczatku Kosciota dostrzega on godny Boga wspét-dialog, ktory sta-

% Theodramatik, 11/2, 322.

% Nochmals ist an die Geschichtlichkeit der Dyas Frau zu erinnern: nicht sofern Maria Mutter
des Messias ist, ist sie schon Braut Christi, die als sein Leib auch seine von ibm befruchtete
Gattin ist. Die Diastase muf8 erhalten bleiben, auch wenn man vom hichsten Blickpunkt
her — dem Ratschluf8 des Vaters — alles, auch die erst auf Christus hin wandernde Civitas
Dei in ihm ibre letzte Begriindung finden lifst. TAMZE, 11/2, 324.

7 H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamig Kosciola..., 352; J.M. SCHEEBEN,
Katholische Dogmatik V, Freiburg 1954, nr 1819.
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nowi kontynuacje tego, co bylo ongi§ w synagodze®®. Ciekawe jest, ze
Maryja jest obecna pomigdzy obu przymierzami (takze w nich), jako ich
konkretyzacja i personifikacja oraz jako totalne rozpoczete w Niej novum
Kosciota w stosunku do Synagogi®”.

Kobieta rozumiana jako Synagoga-Maryja-Kosciét jednoczy w sobie
to, co umozliwia stawanie sie Bozego Stowa w Swiecie (Welt-Werden des
Gotteswortes) dzieki naturalno-nadnaturalnej ptodnosci. Jako taka jest
aktywng mocg poczecia tego, co daje niebo!®.

Inny wydzwiek owej triady odstania sie przy odwrdceniu jej znacze-
nia: by pozna¢ wzajemne powigzania miedzy poszczegdlnymi cztonami,
trzeba pytac takze o roznice miedzy nimi. Jedng z nich jest to, ze Kosciol
w swym prapoczatku (w Maryi) jest dziewiczy, gdy tymczasem Synagoga
byla karcona przez Boga jako cudzotoznica!!.

Zupelnie inny wymiar nadaje tej triadzie kolejne spostrzezenie Bazy-
lejczyka, a mianowicie, ze jest ona obrazem wlasciwej ponadseksualne;,
gleboko pojmowanej relacji miedzy mezczyzng i kobiets, ktéra w Maryi
jako Matce i Oblubienicy oraz w Jezusie jako Jej Synu i Oblubienicu zyskata
wlasciwe oblicze, a takze dzieki Jej dziewictwu, niepokalanodci i ptodnodci
osiggneta pelniejsze znaczenie!®.

Na koniec nalezy stwierdzié, ze bezpoSrednio Balthasar mato zajmuje
sie triada: Synagoga-Maryja-Kosciol, ktéra posrednio ksztaltuje cat histo-
riozbawczg strukture jego mariologii.

3.2. Maryja-Kosciot

Strukturalnosé, instytucjonalno$¢ Kosciota — zdaniem Balthasara — sg
tylko sposobem wyrazenia chrystologiczno-eklezjologicznej taski w nim
obecnej, a takze jego osobowej struktury. W nim bowiem dochodzi do
spotkania tak osobowego Boga, jak i osoby cztowieka. Bardzo trudno od-
da¢ takie spotkanie stowami; zawsze bedzie to jedynie aspektowy obraz
tej rzeczywistoSci. Kosciolowi urzedowo-hierarchicznemu grozi zagubie-
nie wlasnej istoty, jesli zapomni o wymiarze oblubieficzym. Jako instytucja
ijako posredniczona w nim taska Ko$ciét musi dotrze¢ do tego, kim byl

% H.U. VON BALTHASAR, In Gottes Einsatz leben, Einsiedeln 1971, 49; TENZE,

Chrzescijanin i Igk..., 89.

Kirche [...] ist gewifS Volk Gottes und als solches weitgehend offenbar, aber darin

unterscheidet sie sich nicht von der Synagoge. Der Unterschied beginnt bei Maria,

in der das Wort Fleisch wird. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi..., 7.

100 'TENZE, Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, Einsiedeln 1980, 70-71.

01 die Kirche von ibrem ersten Ursprung her jungfriulich ist etwa im Unterschied zur
Synagoge, die von Gott so oft als eine Ebebrecherin getadelt wird. TENZE, Mysterium
Christi..., 212.

102 Por, TENZE, Maria und das Priesterami..., 9.

99



(i jest) w zamysle Boga, a mianowicie: ludzka oblubienicg Syna (dem Soh-
ne briutliche zugestaltete, Kirche gewordene Menschheit)'®.

Ta Oblubienicg w istocie jest Kobieta, ktéra dzieki przyjeciu Stowa,
ale tez dzicki swej plodnosci nosi i rodzi Owoc, dajac w tym odpowiedz
Mezczyinie. Analogiczny dla Bazylejczyka proces dokonuje sie w Koscie-
le, gdzie urzad i sakramenty (meska galaZ Kosciota) sg nosnikami Stowa,
natomiast oblubienica winna swa kobieco$cig w tym dopomdc. Nie wolno
tez tu poming¢ istotnego dziatania faski, ktéra umozliwia poczecie Stowa,
aby ono znalazto zyzng glebe przynoszaca owoce (por. Mt, 13, 8-9). Bal-
thasar przy okazji zwraca uwage na zi3 interpretacje Ef 5, 27, jakoby hie-
rarchia Kosciola miala znamiona meskie, a $wieccy zefiskie, z czego wyni-
ka, ze kler miatby wobec $wieckich uprzywilejowane miejsce, tymczasem
z kobiecoscig nie wigze si¢ podzial na hierarchie i Swieckich w Kosciele,
lecz aktywno$¢ w noszeniu, rodzeniu i wychowywaniu Stowa'%.

Subiektywnos¢ (podmiotowosc) Kosciota, ktérg Balthasar caly czas
prébuje wyrazié, dotyczy takze wiary, jako sfery mediacyjnej w Kosciele
miedzy nim a Bogiem. Jest to wiara Piotra, ale takze wiara Maryi, kt6ra
jest fonem instytucjonalnosci Kosciota, dajac mu ostoje bezpieczenstwa
oraz wskazujgc na jego zrodlo i cel'®.

Thumaczy to Balthasarowi, dlaczego Ojcowie Kosciola nazywali sa-
kramentalng postuge Kosciota rodzgcym fonem matki. Metody méwit:
Kosciol w bélach rodzi duchowe dzieci; stgd jest on matkg. Jak bowiem
kobieta poczyna jeszcze nieuksztaltowang postac nowego czlowieka, aby
porodzic doskonatego czlowieka, tak mozna powiedziec, ze Kosciol poczyna
w mocy Bozej, by porodzic nowych czlonkéw i wychowuje ich do szcze-
sliwej wiecznosci'®. Powyzsza analogia, zdaniem Balthasara, jest proba
przezwyciezenia dwutorowosci Kosciota: piotrowego urzedu i maryjnej
oblubienczosci, prowadzac az po ich identycznos¢. W niej obiektywna
Swietos¢ instytucji Kosciola staje sie subiektywno-osobowg $wietoscia
tworzacej jg wiary, nadziei i mifosci. Tak pojmowany Kosciot jest w petni
Oblubienicy, ktéra jest gotowa udzieli¢ Oblubieficowi godnej oczekiwanej
przez Niego odpowiedzi w dwoch wymiarach: jako stworzenie, ktére jest
mitodcig wierzacg, a nie mitoScig, ktdra juz widzi i posiada, ijako Ob-
lubienica, ktéra jest ikong mitujacej wiary i nadziei majacej swe zrodio
w sfowach z krzyza!?’.

103 TENZE, Wer ist die Kirche? Vier Skizzen, Freiburg-Basel-Wien 1965, 23.

104 'TAMZE, 24; TENZE, Maryjne znamig Kosciota..., 343.

105 TENZE, Wer ist die Kirche?..., 24-25.

106 METODY, Uczta 8, 6-8, cytat za: H.U. VON BALTHASAR, Wer ist die Kirché?...,
25.

7 Hier wird die Gegenstellung von bezweckendem Amt und bezwecktemn Empfang
tiberwunden in eine hohere Identitit, indem der SchofS der Kirche urbildlich am
Einzelnen das leistet, was der Einzelne durch Gleichgestaltung an diesem SchofS selber
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Balthasar, probujac oddaé relacje Maryi do Kosciota i vice versa,
zauwaza, ze jego obiektywno$¢ znajduje swe dopelnienie (fono) w su-
biektywno$ci Maryi. W Piotrze spotyka sie element obiektywny (urzad
Kosciota) z subiektywnym (jego grzesznos¢). Drugi nie moze by¢ zrédiem
wzrostu pierwszego. Wzrost plynie z obecnosci w Kosciele Jezusa Chry-
stusa. Jednos¢ nie lezy w Kosciele, ktdry z natury nie moze by¢ jednoscia,
ale w Panu jako Glowie i Oblubieficu KoSciota!®.

Kosciol jednak musi sam w sobie te jednos¢ (identycznosé) odnalezd,
gdyz chce jej jego Pan, aby byl dla Niego godng siebie niepodzielong
Oblubienica. Tutaj zaczyna spetnia¢ swe zadania zasada maryjna. Maryja
bowiem w sobie doswiadczala meskiej subiektywnosci Jezusa Chrystusa.
Stad Maryja jest osobowym centrum i najdoskonalszym urzeczywistnie-
niem idei KoSciota. Jej kochajaca i petna nadziei wiara jest kobieco otwarta
na Boskiego Oblubierica, ktéry jako Mezczyzna daje podstawe istnienia
urzedowi i sakramentom KoSciota. Maryja tego nie czyni, ale daje godng
odpowiedz, jakiej Bog od Niej oczekuje!”.

Relacje Maryja-Koscidl rozjasnia tez, zdaniem Balthasara, refleksja
nad Kosciolem jako matka. Koscidl, co juz nieraz podkreslano, ma dwie
sfery: meska, utozsamiang z urzedem, i kobiecg poréwnywang do serca.
Ta druga, zdaniem Balthasara, jest trudna do uchwycenia, niemniej ma
wielkie znaczenie do tego stopnia, ze KoSciél niemal od poczatku jest
okreslany jako matka!', Balthasar analizuje roznych teologow, ktdrzy Ko-
$ci6l nazywali matka, dochodzac do przekonania, ze zrédla tego tytutu
wskazujg na Maryje!'.

Po refleksji nad triada: Synagoga-Maryja-Koscidl i zwrotnej relacji Ma-
ryja-Kosciot warto jeszcze zapytaé o Maryje jako wyprzedzajacy wzor.

zu leisten haben wird —was nun freilich wieder voraussetzt, daf$ die prototypische
Kirche um die sakramentale Funktion verwalten zu kénnen, selber nicht nur die
objektive Heiligkeit der Strukturen; sondern bereits die subjektiv-personale Heiligkeit
des geleisteten Glaubens, Liebens und Hoffens besitzt. Darin ist sie bereits im Vollsinn
Braut, die dem Briutigam und seinem Kreuzeswort (1 Kor 1, 18) die von ibr erwartete
geschopflich-briutliche Antwort erteilen kann: geschopflich, weil es glaubende und
hoffende, nicht aber schauende und besitzende Liebe ist, briutlich, weil dieses
liebende Glauben und Hoffen aus dem Kreuzeswort Christi tibernatiirlich gebildet ist.
H.U. VON BALTHASAR, Wer ist die Kirche?..., 25.

18 TAMZE, 26; TENZE, Theodramatik, Bd. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 146.

10 TENZE, Wer ist die Kirchez..., 26. '

10 TENZE, Der antirémische Affekt..., 153-155; TENZE, Katholisch, Einsiedeln 1975,

63-64; H. RAHNER, Die Gottesgeburt. Die Lehre der Kirchenviter von der Geburt

Christi im Herzen der Glaubigen..., 333-418.

Balthasar dostrzega, ze w historii KoSciota wytworzyta si¢ cata teologia tytutu Matka

Kosciol. H.U. VON BALTHASAR, Der antirémische Affekt..., 156-163.

Pozycje polecane przez Balthasara: M.]J. SCHEEBEN, Dogmatik III, nr 274-282;

M.H. KOSTER, Die Magd des Herrn, Limburg 1950; O. SEMMELROTH, Urbild

der Kirche, Wiirzburg 1950; H. RAHNER, Mater Ecclesia. Maria und die Kirche...;
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3.3. Maryja jako wyprzedzajacy wzér dla Kosciota

Maryja, jak dostrzega Balthasar, w wieloraki sposob poprzedza
Kosciét bedace dla niego wzorem. Bazylejczyk ma tu na mysli przede
wszystkim Jej ontyczne bycie (Dasein) i postawe wyrazajaca si¢ w wierze.
Te wyprzedzajgca wzorczo$¢ Maryi w stosunku do Kosciota okresla jako
prius (pierwszeristwo)' 2.

Zycie Maryi wiarag od Zwiastowania po Golgote kladzie whasciwie
podstawy dla Kosciota rodzacego sie¢ w wydarzeniu Krzyza, Zmartwych-
wstania i Pie¢dziesigtnicy. I nie tylko w wymiarze nastepowania po sobie
wydarzen, ale i w wymiarze coraz glebszego przezywania w duchu, Maryja
jest doskonatym pra-wzorem tego, co KoSciét bedzie przezywal, doskona-
toscia, ktorej Koscidt do korica czasow nie jest w stanie doréwnad!’s,

W ciggle nowy sposob Balthasar wskazuje na relacje, jaka zachodzi
pomiedzy ostonieciem Maryi przez Ducha Swietego w momencie poczecia
i paralelnym Jego zstepowaniem na wspdlnote Wieczernika (gdzie modli
siec Maryja), przez co podkresla jedyne w swym rodzaju ogniwo laczace
wecielenie Sfowa z narodzeniem Kosciota!™.

Maryja taczy oba te momenty. Czyni to, wskazujac na zrodzenie
z Ducha Swietego. Pie¢dziesiatnica zostata w Jerozolimie poprzedzona
poprzez Krzyz i moment Zwiastowania w Nazarecie. Zaleta tej paraleli
jest, ze dodwiadczenie wiary Maryi (po Krzyz i Zmartwychwstanie, ktore
przemienifo ciemng noc Jej wiary w jasng pewnos¢) w historii Kosciota
bylo nieustannie medytowane. Jej heroiczne kroczenie w wierze, takze na
czele apostolskiego Swiadectwa Kosciola, rozpoczelo sie z postaniem apo-
stoléw na caly $wiat w dniu Pieédziesigtnicy, kiedy oni i ich nastepcy wzieli
co$ z maryjnego $wiadectwa wiary i stad mieli poniekad udziat w wierze

A. MULLER, Ecclesia-Maria. Die Einbeit Marias und Kirche, Freibourg 1951,
10-11; Y. CONGAR, Mutter Kirche, w: Kirche Heute, Frankfurt 1969, 30-37;
G. SCHUCKLER, Maria im Geheimnis der Kirche. Zur Mariologie der Kirchenviiter,
Koéln 1955; H. RIEDLINGER, Die Makellosigkeit der Kirche in den lateinischen
Hohenliedkommentaren des Mittelalters, Aschendorf 1958, 99; L. SCHEFFCZYK,
Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lebre der Karolingerzeit, (Erfurter
theologische Studien 5), Leipzig 1959, 83; L. BOUYER, Le Tone de la Sagesse,
Paris 1957; G. PHILIPS, Marie et I’Eglise, w: Maria, red. H. DU MANOIR, vol.
VIL, Paris 1964, 375.

112 H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamig Kosciola..., 350.

13 TENZE, Maria, Gottes Ja zum Menschen..., 136.

114 TENZE, Maryja w nauce i poboznosci Kosciola, w: J. RATZINGER, H.U. VON
BALTHASAR, R. GRABER, Dlaczego wlasnie Onas Soborowa teologia maryjna, th.
J. Adamska, W, Laszewski, Warszawa 1991, 31-56, 43; por. JAN PAWEL II, Matko
Stowa weielonego, w Twe rece skladamy posoborowy Katechizm, ,,.Osservatore
Romano” 14(1993) nr 2, 11.
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Maryi''*. Wszystkie pokolenia beda blogostawi¢ Jej wiare i w Niej szukaé
sity dla wlasnej wiary. Wiara Maryi wszczepiona w apostolskie Swiadec-
two Kosciola bedzie nieustannie obecna w wierze pielgrzymujacego Ludu
Bozego, w wierze oséb i wspolnot Kosciota''®.

Jesli Maryja moze w sakramentach rodzi¢ do nowego, Bozego zycia,
gdyz posiada macierzyfistwo dzicki Duchowi Swietemu, to jest Ona w tym
nie tylko prawzorem i typem Kosciota. Moc i nieprzemijalno$¢ swego ma-
clerzyfstwa urzeczywistnia osobiscie przez zrodzenie i wychowanie synéw
i corek Matki Kosciota. Jej catkiem osobista relacja do Syna przedhuza sie
teraz w matczynej relacji do kazdego chrzeScijanina. Relagja ta jest niepo-
wtarzalna i dwuaspektowa: Matka — Dziecko, Dziecko — Matka'"”.

Maryja dzigki macierzynstwu, wyprzedzajac Kosciol, staje sie, zda-
niem Balthasara, dla niego wzorem!!®. Jako taka nazwana zostaje takze
jego Matka'”. Z tego mozna wnioskowaé, ze Maryja cale doswiadczenie
zyciowe z Synem, cate dziedzictwo wiary Kosciota wspotprzekazata: nie
tylko to, co w Ewangelii Dziecifistwa jest opisane, lecz to, co w zwigzku
ze zbawczym dzielem Jezusa przezyta'?.

Maryja zachowujgc wszystko w swoim sercu, pozwolita temu doj-
rzewal, przekazujac KosSciotowi pradoswiadczenie chrzeScijanskie
i madros¢'?!.

4. Maryja jako osobowe centrum KoSciota

W tym punkcie mariologia eklezjalna Ursa Von Balthasara docho-
dzi do zenitu, tzn. Kosciot zyskuje w Maryi swe osobowe i podmiotowe
skonkretyzowanie!?%,

115 Por. T. SIUDY, Maryja wzorem pielgrzymujgcego Kosciola, ,,Ateneum Kaptafiskie”
80(1988) nr 3, 409; R.E. ROGOWSKI, I poszia z pospiechem w géry, Opole 1991,
123.

116 RM 36; JAN PAWEL 11, Przez Maryje do Jezusa, ,LOsservatore Romano” 14(1993)
nr 2, 34.

17 RM 44; JAN PAWEL 11, Koscidl dzigkuje Bogu za dar Katechizmu, ,,’Osservatore
Romano” 14(1993) nr 2, 10.

118 H.U. VON BALTHASAR, Maria, Gottes Ja zum Menschen. Kommentar, w:
JOHANNES PAUL 11, Enzyklika Mutter des Erlosers, Herder Freiburg-Basel-Wien
1987, 138-139. )

2 RM 47; L. VISCHER, Maria — Typus der Kirche und der Menschheit, w: TENZE,
Okumenische Skizzen, Frankfurt 1972, 122.

120 H.U. VON BALTHASAR, Maria, Gottes Ja zum Menschen...., 137-138; JAN PAWEL 1I,
Obecnosé Maryi w powszechnej misji Kosciola, ,,'Osservatore Romano” 9(1988) nr
6,29.

121 H,U. VON BALTHASAR, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet,
Einsiedeln 1977, 40-42.

122 T RATZINGER, Ein Mann der Kirche in der Welt, w: Hans Urs von Balthasar — Gestalt
und Werk..., 352.



4.1. Maryja jako osobowa konkretyzacja Kosciota

W teodramacie Balthasara wielka role odgrywa Koscidl, ktdry naswie-
tla misterium Chrystusa i Maryi oraz rozjasnia tez wlasng do nich relacje.
Eklezjologia, chrystologia i mariologia s3 ze sobg istotowo powigzane.

Czlowiek nie jest sobie Bogiem, ale w taki sposob zostal stworzony
na obraz Boga, ze z jednej strony identyfikuje si¢ z naturg, cho¢ ja duchem
przerasta, a z drugiej, ma istotowe odniesienie do drugiego czlowieka, bo
Bog stworzyt go jako mezczyzne i kobiete. Oboje pochodza od Boga,
cho¢ kobieta przez mezczyzne. Taki wilasnie cztowiek stoi wobec Boga
nieskoficzonego. Zostat stworzony na obraz Tréjcy Swictej pod wzgledem
relacyjnosci. Wzajemne relacje miedzy mezczyzng i kobietg zyskujg nowy
sens: s3 obrazem relacji w Bogu oraz uczestnictwem w nich. Dla $wiata
Jezus jest ikong Trojcy, dla Boga za$ ikong stworzenia (Swiata i cztowie-
ka)'Z. Chrystus, wcielajac sie, potrzebowat specyficznej relacji do kobiety,
potrzebowat Tej, ktorg nazwano pomocnicg, Oblubienicg, chwatg mezczy-
zny, cialem z jego ciata, krwig z jego krwi'?*. Dla swego dzieta potrzebowal
on pomocnicy — Maryi.

W teodramacie Ursa von Balthasara dostrzec trzeba wspaniatomysl-
nos¢ i wolnod¢, jakg w Maryi Bog daje catemu stworzeniu. Wolne stwo-
rzenie, odpowiadajac na te dary Boze, przyjmuje konkretng postaé Syna-
gogi, krolestwa Bozego, pomocnicy.

Uwzgledniajgc tak szerokie patrzenie, Balthasar wyszczeg6lnia rodzaje
osobowosci w Kosciele'>:

1. Osobowos¢ Chrystusa jako Glowy Kosciota. Nie jest zte w rozumieniu
Balthasara, cho¢ nazbyt jednostronne nazywanie i Chrystusa, i KoSciota
osoba, prowadzi to nieraz do ich utozsamiania, jak to uczynil, zdaniem
Bazylejczyka, Augustyn, kt6ry nawigzujac do Ef 5, 28 ekstremalnie pod-
kreslat identyczno$¢ Chrystusa i Kosciota'?. Inne niebezpieczenstwo
w tym typie osobowosci prowadzi, zdaniem Balthasara, do ukazania
Kosciota jako hipostazy Chrystusa'?.

2. Osobowos¢ kobiety!?®. Kosciotowi z natury przypisuje sie cechy ko-
biece, co implikuje okreslong jego relacje do Chrystusa. Juz Klemens

123 Der Mensch Jesus wird fiir die Welt Ikone der Trinitdit: er stellt in sich durch den Geist den
Vater dar; fiir Gott aber ist er Ikone der Welt: aller Geistsubjekte in der Menschennatur
aufgrund der realen Substitution, die er fiir sie leistet. Theodramatik, 11/2, 311-313.

124 TAMZE, 313.

125 Por. Y. CONGAR, La persone ,,Eglise”, ,Revue Thomiste” (1971), 613-640; J.G.
PAGE, Qui est I’Eglise?, Montréal 1977, 123.

126 Theodramatik, 12, 315; AUGUSTYN, Ps 26, 2, PL 36,200; AUGUSTYN, ] 21, 8,
PL 35,1586.

127 Theodramatik, 11/2, 316; H. MUHLEN, Una Mystica Persona. .., 174-178.

128 1.BOUMER, Die altchristliche Idee einer priexistierenden Kirche und ihre theologische
Anwendung, Wissenschaft und Weisheit” 9(1942) 13-22.
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w drugim swym LiScie nazywa Kosciét kobietg!?’. Balthasar zwraca
uwage na fakt, ze to nie kobieta, lecz Duch Swicty jest budowniczym
Kosciota; to On nadal Kosciolowi pneumahagijng osobowos¢, w kt6-
rej kobieca miesci sig'.

3. Osobowos¢ Maryi. Trzecia osobowosé Kosciola zostata usytuowana
pomiedzy chrystotypicznym i pneumahagijnym jego wymiarem. Nadaje
mu typowe kobiece cechy (oblubienica, towarzyszka Chrystusa)'*!. Ten
typ osobowosci Kosciota odpowiada Maryi, ktéra jako szczegdlny jego
cztonek (hervorragendes Glied) wyraza jego tajemnice.

Ostatnia osobowos¢, ktorg mozna nazwaé maryjna, jest najpelniejsza,
bo wyraza dwie poprzednie, a poza tym najpetniej oddaje prawde o Ko-

Sciele. Jej zostang po$wiecone kolejne badania.

4.2. Kto jest Kosciotem?

W teologii podejmuje si¢ proby dostrzezenia podmiotowosci Koscio-
tal32, W eklezjologii Balthasara odgrywa ona szczeg6lng role dzieki osobie
Maryi, co nieustannie w tej czgSci artykutu na rozne sposoby prébuje sie
ukazad.

Jeden z waznych passusow swej eklezjologii Balthasar tytuluje: ,Wer ist
die Kirche?” (Kto jest KoSciolem?)!33, Pierwsze za$ zdanie tego fragmentu
brzmi: W podmiotowym ujeciu Kosciol jest kims (jemand), a ten ktos jest
osobg posiadajgcg duchowe centrum swiadomosci (geistiges BewufStsein-
szentrumy), petnigcg wolne i rozsgdne czyny'*. Balthasar dostrzega, ze
w mowie potocznej przypisuje sie KoSciotowi podmiotowosé, twierdzac,
ze on modli sie, cierpi itd. Wyraza to tzw. kolektywng podmiotowos¢
Kosciola. Balthasar pyta dalej, co wlasciwie znaczy osobowosé¢ Kosciota.
W swoja refleksje wigcza mysl o Maryi. Na ile Ona wyraza podmioto-
wos¢ Kosciota? Oczywiscie tematu: ,,Kto jest Kosciolem?” nie mozna

129 KLEMENS, 2 List 2,1; 14,2-5, BKV (1918) 295, 302 nn.

130 Theodramatik, 11/2, 317.

131 TAMZE, 317-322.

132 Na temat osobowego wymiaru Kosciota méwia: Cz. S. BARTNIK, Osobowy
byt Kosciola, w: Kosciol w swietle Biblii, red. ]J. SZLAGA, Lublin 1984, 167-
171; W BREUNING, Wie definiert sich Kirche heute?, w: Unterwegs zur Kirche.
Alttestamentliche Konzeption, red. ]. VON SCHREINER, Freiburg-Basel-Wien, 1987,
22-25; S. WIEDENHOFER, Die Kirche als Subjekt oder Person, w: Weisheit Gottes
— Weisheit der Welt, Bd. 11, St. Ottilien, 999-1020; H. FRIES, Wandel des Kirchenbildes
und dogmengeschichtliche Entfaltung, w: Mysterium Salutis, vol. IV, Einsiedeln 1972,
228-230.

133 H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi..., 148-203; TENZE, Unser Auftrag...,
93.

134 TENZE, Mysterium Christi..., 192 nn.



sprowadza¢ do osoby Maryi, bowiem nie tylko Ona jako osoba stanowi
Kosciol.

Dotychczasowe rozwazania moga prowadzi¢ do wniosku, ze Maryja
jest wyjatkowym podmiotowym centrum Kosciota. Nie ulega watpliwosci,
ze Kosciot w swej osobowosciowej warstwie, w kazdym ze swych czton-
koéw, zyskuje konkretng podmiotows rzeczywistoS¢. Maryja jest w tym za-
kresie kims$ totalnie wyjatkowym, bowiem w Niej, o czym juz byta mowa,
jako pierwszej, narodzit si¢ Kosciot i tylko w Niej osiggnat swoj ideal. Ze
wzgledu na to Maryje mozna okresli¢ jako wyjgtkowego czlonka Kosciola
i dlatego w Niej Kosciét zyskuje wyjatkowa osobowosc.

Na postawione przez Balthasara pytanie ,,Kto jest KoSciolem?” mozna
odpowiedzieé, ze jest nim takze Maryja, w Niej bowiem Kosciot zyskuje
idealng personifikacje!*.

4.3. Immaculata et virgo Ecclesia

Wiatek niepokalanosci czy dziewictwa Maryi wielokrotnie powracal
w dotychczasowej prezentacji mysli Balthasara. Jest on tak istotny, ze dla
dobra cato$ci wykladu nie mozna go w zadnym aspekcie pomingé. Maryja
ocala w sobie rajskg doskonalo$¢; niepokalanos¢ i dziewictwo ksztattuja
w Niej tak Boze, jak i duchowe wobec Kosciota macierzyfistwo. O ile
Matka Pana wobec Wcielonego Stowa pelni istotne zadanie w Kosciele,
o tyle w Niej Kosciét posiada swe niepokalane i dziewicze oblicze, stad
mozna méwi¢ o maryjnym immaculata et virgo Ecclesia'™®.

W kwestii immaculata Ecclesia wiele juz powiedziano, nie da si¢
bowiem méwi¢ o Maryi w ujeciu Balthasara, nie uwzgledniajac Pawlo-
wego zdania z Listu do Efezjan: aby osobiscie stawic przed sobg Kosciot
jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego,
lecz aby byl swiety i nieskalany (Ef 5, 27). Prawdopodobnie jest to naj-
czesciej przez Balthasara cytowany tekst biblijny wyrazajacy tajemnice
Maryi i Kosciota. Przy jego pomocy Hans Urs wyraza to, co Maryja daje
Kosciotlowi'?”. Z powyzszej racji pominie si¢ to, o czym juz byta mowa,
natomiast zostanie podjeta proba podsumowania i wyrazenia nowych
aspektow immaculata Ecclesia.

Stowo niepokalana dla Balthasara oznacza idealny Kosciot (por. Ef
1, 4) ijego realny praobraz w Maryi: immaculata Ecclesia jest doskona-

135 Por. H.U. VON BALTHASAR, Swieta i jawna tajemnica. .., 15.
136 H.U. VON BALTHASAR, Unser Auftrag..., 106.
137 Jak juz zwracano uwage, pierwotnie tekst ten wyrazat tylko doskonato$¢ Kosciota,

natomiast z biegiem czasu interpretacja Ef 5, 27 dojrzata do wyrazenia tajemnicy
Maryi i KoSciota. Por. J. RATZINGER, Tochter Zion, Einsiedeln 1977, 66 nn.
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lg oblubiericzg relacjg Kosciola w jego obiektywnej swigtosci i subiektyw-
nym jej realizowaniu w stosunku do Oblubierica'®. KoSciét ma wiec swe
niepokalane serce w Matce Pana. OczywiScie nie Ona jest autorkg nie-
pokalanosci Kosciota, lecz jego Stwodrca. Ona zas, bedac konkretnym na-
czyniem Boga jako niepokalana urzeczywistnia si¢ jako realne, osobowe
centrum i wzér. Wedlug Balthasara, niepokalano$¢ Kosciota przejawia si¢
w jego $wietoSci. Balthasar chetnie méwi o KoSciele $wietych i o Kosciele
niepokalanym, a wiec takze $wigtym'®. Novum w tym zakresie odnajdy-
wanym w dzietach Balthasara jest jego teza, ze nieskalanos¢ Kosciota wy-
raza sie jego nieomylnoScig (Unbefleckt — Indefektibel — Unfehlbar), kt6-
ra reprezentuje urzad, a szczegdlnie nastepca Piotra'*'. Zamykajac reflek-
sje nad relacjg Niepokalanej do immaculata Ecclesia, nalezy stwierdzi¢ za
Balthasarem: Maryja jest koekstensywna z Kosciolem w tej mierze, w jakiej
jest on Kosciolem swietych, oblubienicq bez skazy i zmarszczki'®.
Kosci6t dla Balthasara oprocz immaculata jest tez virgo. Partycypuje
on jako taki w dziewictwie Maryi, nadaje mu takze dziewiczy charakter'*2.
Kosciét w swym prapoczatku (tzn. w Maryi) jest dziewiczy (tu lezy tez
réznica miedzy nim a Synagoga, ktéra czesto byta karcona przez Boga
jako cudzoloznica), ale z drugiej strony Chrystus go oczysci (doprowadzit
do dziewictwa — verjungfraulicht). Dzieki dziewictwu Kosciol, jak Maryja,
moze by¢ plodny plodnoscig Boga, ktérego nosza w swoim tonie!®.

4.4. Anima ecclesiastica

Maryja jest idealnym (moralnym) i realnym tonem Kosciota. Jej osoba
jest przez Stworce tak wyposazona w wiare, nadzieje i mifosé, ze On Ja
czyni $wiadomoscig Kosciota, a wigc tym, co od Orygenesa'* i Ambro-

138 Balthasar pisze: Das biblische Wort ‘unbefleckt’ oder *makellos’ bedeutet — die
vollkommene bréutliche Entsprechung der Kirche in ibrer objektiven Hinweibung und
subjektiven Hingabe an der Briutigam. H.U. VON BALTHASAR, Der antirémische
Affekt..., 176.

139 TENZE, W pelni wiary..., 354.

40O nieomylnosci Kosciola w $wietle jego niepokalano$ci méwi Hans Urs w: Der

antiromische Affekt..., 176-184. o

H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamie Kosciola..., 351; por. TENZE, Swiatto

Stowa. Szkice na temat czytan niedzielnych, tl. ]. Kozbiat, Poznafi 1995, 132.

42 Por. A. VON SPEYR, Gebetserfahrung, Einsiedeln 1965, 57.

13 Wiederum kann man in diesen Lobreden beide Motive verfolgen: daf§ die Kirche von
ihrem ersten Ursprung her jungfriulich ist (etwa im Unterschied zur Synagoge, die
von Gott so oft als eine Ehebrecherin getadelt wird), aber auch, daf$ die Kirche als
durch Christus Gereinigte, verjungfriulicht worden ist und dafs sie, dieser Gnade stets
gewidirtig, sich in der erhaltenen Jungfriulichkeit bewabren und nicht wieder ab fallen
soll. H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 212.

144 Theodramatik, IV, 425; por. H.U. VON BALTHASAR, Erster Blick auf Adrienne von
Speyr, Einsiedeln 1968, 44-48.
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zego teologia nazywa jako anima ecclesiastica, a Balthasar okresla jako
ukoscielnianie sig pojedynczej (poszczeg6lnej, szczegblnej) Swiadomosci
(Verkirchlichung des EinzelbewufStsein)'*. Hans Urs definiuje w ten spo-
sOb maryjny ksztalt Kociota wyrazony w nazwie anima ecclesiastica. Na
innym miejscu, probujac oddac to samo, méwi, ze Maryja jako stuzebnica
wyrazila zgodg na catkowite wywlaszczenie sig dla Boga, przyjmujgc forme
bycia-wzajemmie-dla-siebie i niestawiania Mu warunkéw'™.

Balthasar, stosujac rdzne opisy, probuje wyrazic totalng zgode Maryi,
a w niej totalnos¢ zaistnienia KoSciofa, a takze ukaza¢ maryjng duchowosé
anima Ecclesiae. Maryja wywlaszczyla si¢ z subiektywnej formy egzystengji,
aby przyjaé egzystencgje Chrystusa. Dokonuje si¢ to w Kosciele, gdzie jest
mozliwos¢ nasladowania Chrystusa i wigczania w to innych!¥’.

Konczac ten paragraf, umieszczony w grupie tematéw dotyczacych
personifikacji Kosciola w Maryi, nalezy stwierdzié, ze przy pomocy wy-
razenia anima ecclesiastica, Balthasar ukazuje wysoki stopien koncentracji
maryjnosci w Kosciele, ale tez tym samym wskazuje na konkretna, jedng
z wielu form duchowosci w Kosciele!*.

4.5. Maryjnos¢ Kosciota jako miara jego katolickosci

Miarg katolickosci KoSciola jest jego powszechnosé, niekoniecznie
rozumiana geograficznie (terytorialnie), ale jako udzial w zyciodajnej Praw-
dzie i wiarygodnym Zyciu. Wyrazem tego jest szczegdlna relacja Kosciola
do czlowieka i do Boga. Wyraza si¢ ona wiarg czlowieka w Boga, czego
dowodem jest cafe Pismo Swiete, w ktérym ta sama wiara rozciaga sic
od Abrahama przez Jezusa, az po Pawta. Koscidl, dlatego nazywa si¢
katolicki, ze trwa w wierze jako mierniku katolickosci, ktory Balthasar
nazywa totalnym (mozliwie najszerszym) horyzontem religijnego feno-
menu ludzkosci (totalen katholischen Horizont des Religiosen Denkens
der Menschheit)'®.

Balthasar stawia sobie pytanie, czy religijne akty Kosciola wyrazajace
jego wiare wystarczaja, by Kosciot mégt sie nazywaé katolicki. Skoro

s TENZE, Mysterium Christi..., 214-215; Zob tez: M. LOSER, Unangefochtene
Kirchlichkeit — universaler Horizont, Weg und Werk H.U. von Balthasar, ,,Herder
Korrespondenz” 42(1988) 472-479. )

146 H.U. VON BALTHASAR, Klarstellungen, Einsiedeln 1978, 59-64; TENZE, W pelni
wiary..., 328.

47 M. KEHL, Hans Urs von Balthasar..., 18; H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, Bd. 1: Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961, 246.

148 H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamig Kosciola. .., 347-349.

4 TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 8-9; por. TENZE, Die Gottesfrage
des heutigen Menschen, Wien 1956; J. RATZINGER, Dogma und Verkiindigung,
Miinchen-Freiburg 1973, 163.
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Chrystus-Stowo pozostat nie tylko Stowem, lecz stat sie rowniez Cialem

(Stowo-Cialo), to analogicznie dla Hansa Ursa wiara musiala przyjac

cielesng postaé (wiara-cialo), gdyz nie tylko sam duch wierzy, lecz wierzy

caly cztowiek!°.

Ciato w rozumieniu Balthasara to mezczyzna i kobieta (matka i dziec-
ko), a jesli chce sie rozwaza¢ Weielenie Stowa Bozego, to koniecznie trzeba
wzig¢ pod uwage Kobiete, bez ktdrej Stowo nie mogloby sie sta¢ Cialem's™.
Bég jednak do tego aktu potrzebowat jeszcze totalnej, bez skazy i zmarszcz-
ki zgody. Wyrazita jg Ta, ktéra w doskonatej wolnosci stworzenia stata sie
Jego tonem, Matkg i Oblubienicg i jako taka wypowiedziala uniwersalne
(katolickie) fiat's2.

Dla Balthasara katolickos¢ KoSciota wyraza sie w jego udziale w po-
stawie Maryi, co przejawia si¢ nastepujaco:

1. Fiat KoSciota musi mie¢ udzial w totalnej zgodzie Maryi; musi przyj-
mowa¢ wszystko, co Bog w §wiecie czyni;

2. Kosciol musi przyjaé postawe ewangelicznego prostaczka, a nie ma-
drego i roztropnego tego $wiata, gdyz tylko tym pierwszym objawione
sa tajemnice krolestwa Bozego i tylko oni stajg si¢ madrzy i roztropni
w Duchu Swietym. Taki Kosciot jest zdolny nies¢ jak Maryja Boza od-
powiedzialno$¢ trwajac w uniwersalnym, katolickim postaniu Jezusa
Chrystusa;

3. Jesli kto§ Bogu wyraza fiat, nie ma pelnego pojecia, co ono oznacza,
jak daleko siegajg jego granice. Jego fiat obejmuje réwniez to, czego nie
rozumie. Madro$¢ Kosciota wyraza sie wlasnie w nierozumieniu (por.
2 Kor 1, 20); w akcie wiary, w ktorej totalnie (katolicko) identyfikuje
si¢ z Chrystusem'**.

Patrzac z drugiej strony, takze Maryja potrzebowata Kosciota, aby
wyszla na jaw Jej dotad ukryta katolickos¢. Koscidt katolicki ma swoj po-
czatek w Nazarecie, a dzieki zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa
zyskal swoj zewnetrzny, widzialny wymiar, konieczny do tego, by byt dalej

150 Balthasar pisze: Doch was ist Christus, was ist der Neue Bund? Verbum Caro? Nicht
mehr der alte Gegensatz: Omnis caro foenum... Verbum autem Domini manet in
aeternum” (Iz 42, 6. 8), nicht mehr ein Wort, das nur an den Menschen heran redet,
sondern Wort-Fleisch. Und deshalb auch Glaube-Fleisch. Das Fleisch hat jetzt das Wort.
Nicht der Geist allein setzt jenen Glaubensakt, der Gott vorzieht und auf ibn hofft,
sondern der ganze Mensch bis in den Grund der Materie. H.U. VON BALTHASAR,
Das Katholische an der Kirche..., 10.

1 TAMZE, 10; por. TENZE, Catholica..., 50-51. )

152 TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 10-11; TENZE, W petni wiary..., 310-
311.

153 TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 11-12; TENZE, Credo. Medytacje o skla-
dzie apostolskim, tl. J. Szczurek, Krakéw 1997, 67-68.



katolicki, gdyz Koscidt tylko duchowy, idealny, niewidzialny (maryjny)
nie moze by¢ jedynym miernikiem katolickosci (taki nie ma nawet ragji
bytu), stad potrzebuje swego uzewnetrznienia (uniwersalizmu, totalnosci),
potrzebuje urzedu (instytucji), w ktorego katolickoSci ujawnia si¢ Jej ka-
tolicko$¢™*. Tak Maryja, jak Piotr (urzad) dla wyrazenia swej katolickosci
potrzebuja siebie nawzajem. Piotr potrzebuje rdzenia katolickosci, ktory
jest w Maryi, Ona za$ nie moze si¢ obej$¢ bez jego zewnetrznosci, by
ujawni¢ swe wnetrze.

Maryja koniecznie potrzebuje Kosciola w nastepujacych znacze-
niach:

1. Urzad jako ukonkretnienie Ciata Chrystusa jest w tym zawsze aktualiza-
gja (terazniejszoscia) jego prapoczatku (Gegenwart des Ursprungs), a nie
tylko jego wspomnieniem, pamiecig o nim. Odnosi sie to rowniez do
Maryi, ktora dzieki urzedowi jest ciagle terazniejszoscig Kosciota;

2. Urzad ma od Pana swe pelnomocnictwo dzialania na polu nauczania,
uswigcania i pasterzowania, w czym jednak wskazuje nieustannie na
Pana. Nie jest w tym despotyczny jakoby tylko on posiadat jedyng praw-
de, ktorg jest Chrystus. Strzeze on depozytu wiary i prawdy. Strzeze
nie tyle formalnej struktury nauki, co tajemnicy, ktérg mozna réznie
wyrazaé. Mariologia podlega podobnym prawom;

3. Urzad nie jest sam dla siebie, lecz wskazuje na Chrystusa objawiaja-
cego Trojjedynego Boga, ale tez na Niepokalang Jego Oblubienice,
na naczynie Ducha Swictego, na catkiem $wicty Kosciol, keorym jest
Maryja'%.

Wedlug Balthasara, dualizm Maryja-Piotr jako subiektywna Swie-
tos$¢ serca i obiektywna $wigto$¢ struktury Kosciofa przetamuje w jego
katolickosci dystans miedzy Glowa a cialem. Ow dualizm jednak decy-
duje o dwoch obecnych w Kosciele krytycznych wobec siebie instancjach:
urzedzie, ktory bada charyzme katolickosci Kosciola, i swietosci, ktora
moze i musi oceniaé ewangelicznego ducha urzedu ijego partycypacje
w maryjnym fiat'e.

54 Die katholische Kirche, qualitativ im Haus von Nazaret grundgelegt, gewinnt ibre
aufSere, sichtbare Dimension im Lauf des Lebens, Sterbens und Auferstehens Christi.
Von Nazaret her ist fiir sie das Thema Fleischwerdung angeschlagen und relevant. BlofS
geistige Kirche, ideale Kirche, unsichtbare Kirche sind von vornberein unkatholisch,
weil hier nicht ernstgemacht wird mit der Totalitit des Menschen, der beides ist: Lehm
von unten, eingeblasener Odem von oben. TENZE, Das Katholische an der Kirche...,
12-13; por. TENZE, Catholica..., 50-51.

155 TENZE, Das Katholische an der Kirche..., 16-17; por. R. LAURENTIN, Matka Pana,
th. T. Zelezniak, Warszawa 1988, 219.

156 H.U. VON BALTHASAR, Das Katholische an der Kirche..., 17.
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Zaprezentowana katolicko$¢ maryjnosci Koéciota ma znamie chrysto-
logiczne. Balthasar wyrdznia jeszcze antropologiczng katolicko$¢ przejawia-
jaca sie poszukiwaniem prawdy (powszechnosci) przez wszelkie mozliwe
religie'’. Obie te zasady znajdujg swa jednos¢ w Maryi jako stuzebnicy
i Piotrze shuzacym w Kosciele.

Balthasar podkresla, ze takie rozumienie katolickosci, ktora thkwi
w Maryi i w Piotrze, co wyzej zaprezentowano, nie jest zadnym pobocz-
nym tematem w kwestii interpretacji dogmatu o Kosciele jako katolickim,
lecz jest centralnym, integralnym aspektem koscielnej katolickosci's.

4.6. Subiektywna swieto$¢ Maryi a obiektywna swieto$¢ Kosciota

Kosciot sktada sie z dwoch elementéw: obiektywnej $wietosci (ob-
jektive Heiligkeit) jego struktury i subiektywno-osobowej Swigtosci (sub-
jektiv-personale Heiligkeit) obecnej w nim wiary, nadziei i mitosci'*®. Tak
rozumiana $wieto$¢ oddaje oblubieficzy obraz Kosciota, ktory od swego
Oblubiefica w stowach z krzyza (por. 1 Kor 1, 18) otrzymuje stwérczo-
oblubienicza odpowiedz, stworcza, poniewaz on jest nie tylko wpatrujaca
sie, ale tez wierzaca i majaca nadzieje miloscia, oblubieniczg, gdyz mitujaca
wiara i nadzieja s3 pochodng stéw Jezusa na krzyzu. Obiektywny duch
Kosciola tworzy jego jurysdykcje, natomiast subiektywny jest naczyniem
jego poczgtku (jest nim Maryja, w ktdrej poczat sie nie tylko Syn Bozy,
ale i Koscidl). Przyjmuje sie, ze Piotr jest odpowiednikiem pierwszego,
a Maryja — drugiego. Tymczasem Balthasar jest zdania, ze ten podzial nie
jest do konca prawdziwy, gdyz juz w samym Piotrze mozna zauwazy¢ oba
te duchy. Wiara, takze mitosé, o ktorg Jezus przy przekazywaniu urzedu
trzy razy pytal, wspottworza jego subiektywno$é. W Piotrze mozna wigc
wyr6znié tak subiektywno$¢ jego ducha, jak obiektywnos¢ jego urzedu.
Chrystus z ragji grzesznosci Piotra nie zostawia KoSciota samego, ale jest
w nim nieustannie obecny jako Glowa i Oblubieniec, spajajac go, bedac

157 Wiele uwagi Balthasar po§wigca antropologii katolicko$ci w: Das Katholische an der

Kirche..., 8-9.

Balthasar méwi: Eins aber diirfte mit alldem erwiesen sein: daf§ Marienlebre und

Amtslebre keine Seitenkapellen der katholischen Dogmatik sind, sondern zentrale

integrierende Aspekte der kirchlichen Katholizitit. TAMZE, 18.

139 Na temat obiektywnej i subiektywnej $wietosci Ko$ciola w rozumieniu Balthasara
dostepna jest praca doktorska autorstwa: K. GRZYWOCZ, Urzeczywistnianie sig
swigtosci w Kosciele...; por. J. RATZINGER, Dogma und Verkiindigung..., 62 nn.
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gwarantem jego identycznosci i jednosci ducha i urzedu. Koscidl, jako god-
na Oblubienica Pana, sam musi w sobie odnalez¢ ten dar Chrystusa'®.

Z pomocg przychodzi Maryja, ktéra dzigki swej subiektywnosci, dzie-
ki fasce Boiej i ostonieciu przez Ducha Swictego, staje naprzeciw meskiej
subiektywnosci Chrystusa'®!. Kosciét powstaly z przebitego boku Chrystusa
znajduje w Maryi osobowe centrum i pelne zrealizowanie swej idei. Jej
pelna mitosci i nadziei wiara otwarta na Bozego i Bosko-ludzkiego Oblu-
biefica jest koekstensywna z obecng w Kosciele meska zasadg (principium)
jego urzedu i sakramentéw, mimo ze nie majg one kobiecego charakteru.
Maryja bowiem nie jest Stowem, ale jest adekwatng do niego odpowiedzia,
ktorej Bog od stworzenia oczekuje i swa faskg wspomaga'®.

Ta maryjna odpowiedz lezy u podstaw jako zasada oraz idea wszyst-
kich odpowiedzi Kosciota. Jako ptodne tono Stowa odpowiedz ta ma dwa
wymiary: rozwazana w jej prapoczatku jest ona w Maryi niepokalanie
poczeta, rozwazana w swoim celu, winna by¢ plodna (nie dzieki Cialu
Chrystusa — Kosciotowi, lecz dzieki jego Glowie — samemu Chrystusowi).
W Kosciele zachodzi proces tego, co prawzorczo (jednorazowo) wydarzyto
siec w Maryi (poczecie, narodzenie, wywyzszenie Chrystusa): w koscielnym
kregu (circulus) powtarza sie nieustannie proces oczyszczania (Gereinig-
twordensein) w wodzie chrztu i Stowie!®3, aby stawat si¢ on obiektywnie
niepokalanym Kosciotem (niepokalanym Piotrem — Unfehlbarkeit Petri).
Nie mozna powiedzie¢ o takim analogicznym subiektywno-osobowym
oczyszczaniu dokonujgcym sie w Maryi. W Niej bowiem Koscidt jest nie
tylko w swej urzadowo-sakramentalnej strukturze nieskalany, ale jest nie-
skalany takze osobowo (podmiotowo), pozostajac jednak w nieustannym
napieciu pomiedzy swojg rzeczywistoScig a idealem!®,

Maryja wiec stoi wobec Oblubierica i Oblubienicy (Kosciota), daje
im siebie tak, ze On przyjmuje Jej cialo ostaniajac Ja Duchem Swictym,
sam stajac sie Weielonym Synem, Glowa Ciata, Oblubieficem Oblubienicy.
W tym wydarzeniu objawia si¢ cata Tréjca Swieta, a Maryja zyskuje pod-
stawe do nazywania Jej Oblubienicag Weielonego Stowa. Maryja poczyna

160 Dije Identitdt, auf die das Amt himweist, kann gar nicht in der Kirche, si¢ kann einzig im
Herrn als dem Haupt und Bréiiutigam der Kirche selbst liegen. Und doch — und gerade
deshalb — muf8 diese Identitdt in der Kirche selber abgebildet werden, denn der Herr
will seine Kirche nicht als ein einziges offenkundiges Versagen sich gegeniiberstehen
sehen, sondern als eine herrliche, seiner wiirdige Braut. H.U. VON BALTHASAR,
Mysterium Christi..., 208-209.

1t TENZE, Maria und das Priesteramt..., 16.

162 TENZE, Mysterium Christi..., 209-210.

163 HIERONIM, Mt 9, 15, PL 26, 58. )

t64 H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 210; TENZE, Wer ist die Kirchéz...,
26.
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Syna jako nasienie Ojca poprzez dziatanie Ducha Swictego, Ducha Ojca
i Syna. Stad w Kosciele sakramenty beda dzietem Ducha Swietego, ktory,
jak to mowi Balthasar, w fonie duszy wciela Stowo Ojca i pozwala mu
sie narodzi¢. To nie przeszkadza KoSciolowi by¢ Oblubienicg Syna, gdyz
ma on wspéltudzial w dziataniu Boga Trojjedynego. Koscidl, patrzac na
Maryje jako praobraz, nie zapomniat dziatania i tajemnicy Trojcy Swietej
i podobnie jak Chrystus objawia Tréjjedyne zycie Boga'®.

Maryja nosi w fonie Stowo, aby stalo si¢ cialem. Oczywiscie jest Ona
odpowiedzialna nie tylko za cielesno$¢ Syna, jako Matka cielesno-duchowa
rodzi przeciez cate Dziecko. Jest w tym obrazem hipostatycznej jednosci
Syna, a zarazem jednoSci siebie i jednosci Kosciota w sensie jednosci jego
sakramentalnego, instytucjonalnego i oblubieficzego oblicza!®®.

Odo Casel, jak zauwaza Balthasar, dostrzegt w syryjskiej antyfonie
opis zaSlubin Chrystusa i Kosciota: Wwodach Jordanu Koscidl zostal
poslubiony Panu. Odbywajgcy si¢ tam chrzest Oblubierica byl zarazem
chrztem Oblubienicy, Dziewicy — Kosciola. Stgd chrzest poszczegolnych
wierzgcych, ktory prapoczgtkowo dokonat si¢ na Kosciele jako ciele Jezusa,
jest wejsciem w mistyczne Jego Cialo'®.

Tak obszerne rozwazania pozwalajg Balthasarowi lepiej dostrzec
subiektywnos¢ Kosciola, streszczajacy sie w dziewiczo-plodnej postawie
Maryi. Za A. Miillerem Balthasar zauwaza, ze patrystyczna paralela Maryi
i Kosciota nie mogta osiggna¢ klarownosci, gdyz pomijata duchowy wkiad
Maryi (Jej wiare) jako zrédlo mozliwosci interpretowania Jej cielesnego
poczecia, natomiast pomijajgc duchowo$¢ Maryi, ograniczala sie tylko do
paraleli cielesnych narodzin Jezusa ze swej Matki i duchowych narodzin
Kosciota. Gdzie przezwyciezono te zubozong ostatnig paralele, tam zaczeto
dostrzega¢ Maryije jako subiektywny akt w Kosciele. Subiektywno-osobo-
wa rzeczywisto$¢ Kosciota znajduje w Maryi swe ostateczne, najpetniejsze

165 Dies hindert wiederum die Kirche nicht, Braut des Sohnes zu sein, weil diese ganze
Teilnahme der geschipflichen Welt an der dreipersonlichen Gottheit Wirkung und
Elongatur des fleischgewordenen Wortes ist. Das Urbild Maria ist da, um die Kirche
die trinitarische Dimension ihres ebeliche Geheimnisses nie vergessen zu lassen,
wie ja auch Christus in seinem Erdenwandel sie immerfort auf diese Offenbeit ins
dreieinige Leben hingewiesen hat. TENZE, Mysterium Christi..., 211; TENZE,
W pelni wiary..., 356. )

166 TENZE, Mysterium Christi..., 211-212; TENZE, Medytacja chrzescijariska, th. W.
Szymona, Poznafi 1998, 44; C. JOURNET, LEglise du Verbe incarne, Paris 1941,
120.

167 H. FRANK, Hodie coelesti Sponso juncta est Ecclesia. Ein Beitrag zur Geschichte
und Idee des Epiphanienfest, w: Von christlichen Mysterium. Gesamte Arbeiten zum
Geddchtnis von Odo Casel, Patmos 1951, 192-218; H.U. VON BALTHASAR,
Mysterium Christi..., 213.



spelnienie tak w swym meskim (instytucjonalnym), jak i teologiczno-pa-
storalnym aspekcie!®.

Rodzac Syna cielesno-duchowo Maryja stata si¢ Matka wierzacych,
dla ktérych Koscidt jest Cialem Chrystusa. Dziewica nie tworzy Kosciota,
ktéry pochodzi od cierpiacego Chrystusa, natomiast poSredniczy w tym
dzieki swemu bezgranicznemu (Schrankenlosigkeit) fiat; Syn je wykorzy-
stuje jako medium do budowy z Niego pochodzacego Kosciota. Jej wspot-
cierpienie pod krzyzem, Jej bycie przy Konajagcym w samotnosci krzyza
oraz Jej zadanie wyznaczone przez Ap 12 pokazujg, jak daleko Jej misja
zostala zuniwersalizowana jako tzw. SchofSprinzip (zasada tona) chrzesci-
janiskiej faski'®. Podsumowujac, mozna z cala stanowczoscig stwierdzié,
ze Maryja mogla w pelni zrealizowac swa subiektywng swietos¢, dlatego
ze wpierw stanefa w obiektywnej Swietosci Krzyza'”’.

5. Jedno$¢ Maryi i Kosciola w Duchu Swietym

Jedno$¢ obu wymiaréw Kosciofa, tak maryjnego i piotrowego,
zapewnia i gwarantuje Duch Swicty. Biblijnie najbardziej uwidacznia to
scena z Wieczernika, gdzie obok apostoléw byta takze obecna Matka Pana
trwajac jednomyslnie z nimi na modlitwie o obiecanego im Ducha (por.
Dz 1, 14). Jej obecnos¢ tam ogrywala istotng role. Ona sama, zdaniem
Balthasara, juz posiadata Ducha, jednak swg obecnoscig jako doskonale
opréznione naczynie Ducha dopelniata niedoskonata, stabg modlitwe
apostoléw swa doskonatoscig!”!. W ten sposéb jako Kosciét od samego

168 Wo dieses Zogern tiberwunden wird, wird der marianische Akt schlechthin zum kirchlich
subjektiven Grundakt, und zwar so, dafS der marianisch-personale Akt durch seine
Einzigartigkeit und Eminenz beides zugleich sein kann: subjektiver vollerfiillter Grund
ftir den subjektiven Akt der Kirche als solcher (der jedem defizienten nachvollziehenden
Akt des einzelnen Gliubigen qualitativ iiberlegen bleibt) und, da Maria auch eine
Glaubende innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft ist, subjektiver vollerfiillter Grund
eines jeden personalen Glaubensaktes innerbalb der communio sanctorum. H.U. VON
BALTHASAR, Mysterium Christi..., 213-214; TENZE, Wer ist die Kirché?..., 25.

169 H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi..., 214.

170 Theologik 111, 288-299.

171 H.U. VON BALTHASAR, Swiatlo stowa..., 76-77; por. LG 53; JAN PAWEL. II,
»Razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa...”, ,L.Osservatore Romano” 10(1989)
nr 5-6, 10; TENZE, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zeslanie Ducha Swigtego, w:
JAN PAWEL 11, Wierzg 1w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Watykan 1992, 32-33;
TENZE, Encyklika Dominum et Vivificantem, Watykan 1986, 66; TENZE, Encyklika
Redemptor hominis, Watykan 1979, 22; J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Ko-
sciola w teologii swigtego Lukasza, w: Matka Odkupiciela, red. S. GRZYBEK, Krakéw
1988, 57; TENZE, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 252; PAWEL VI, Adhortacja
apostolska Marialis cultus, Watykan 1974, 28; M. THURIAN, Maryja Matka Boga,
Figura Kosciola, Warszawa 1990, 193; L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat
o prawdziwym nabozeristwie do NMP, t. J. Rybatta, Warszawa 1986, 18.
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poczatku obecna w Kosciele apostotéw stanowita z nimi doskonatg jednosé
w Duchu Swietym. On tez umozliwia piotrowo-maryjna dwuwymiaro-
wos¢ Kosciola, w ktorym, dzieki Niemu, dokonuje sie dzieto zbawienia
jako nieustannie dziejgca si¢ w nim subiektywna mitos¢ miedzy Ojcem
a weielonym Synem i zarazem bycie obiektywnym swiadkiem tej milosci
w sercu Trojcy. Duch Swiety jest w Kosciele miloscig jako urzqd i urzedem
jako milos¢'”*. W ten sposéb gwarantuje On jedno$¢ Kosciota jako jed-
nos$¢ pomigdzy Maryja a Piotrem, pomiedzy Jerozolimg jako Oblubienica
ina niej zbudowanym miastem apostotéw'”>. Stad dla Balthasara Duch
modlitwy i postania Kosciola jest zawsze maryjny. Maryja we Wcieleniu
stala si¢ praobrazem Kosciola, a teraz utrzymuje Kosciét jako calosé.
Kazdy pojedynczy jego cztonek otrzymuje koscielnego Ducha do udziatu
w modlitwie i misji KoSciota. Przyktadem tego sa dla Balthasara swieci;
oni w modlitwie zapominali o sobie przez co Duch Swiety rzezbit w nich
niepowtarzalne, oryginalne rysy. Zaden wierzacy nie otrzymuje Ducha
prywatnie dla siebie, lecz dla calosci. Kosciét sam jest Oblubienica. Duch
nie jest prywatny, ale osobowy, oznajmiajac ludziom zbawczy wyrok.

Maryja chee by¢ tylko stuzebnicg pelniac dla wszystkich to, co Jej Pan
nakazuje, co zarazem wynosi Ja ponad wszystkich ludzi. Jako doskonate
naczynie Ducha jest Ona blogostawiona miedzy niewiastami i Duch moze
Ja uformowaé na krélowg wszystkich Swietych. Jej postawa nie ulegnie
zmianie; Ona zostanie tym, kim bylta zawsze. Mdj duch cieszy sie w Bogu
zbawcy moim, gdyz wejrzal na unizenie swej stuzebnicy; oto teraz odtgd
bedg mnie blogostawic pokolenia (tk 1, 47n)'74. Kosciét moze dziataé
w imieniu Boga, gdyz w Maryi przyjat doskonale Ducha Swigtego!.

Celem wspdlnoty Maryi i Kosciola jest zjednoczenie si¢ z Chrystusem
w Duchu Swietym, gdyz i Ona, i Kosciét sa dziewicami, tzn. nie cudzoto-
zyly z obcymi bozkami, co czyni je ptodnymi'”e.

172 H.U. VON BALTHASAR, Maria und das Priesteramt..., 16.

173 TENZE, Der Mensch und das ewige Leben, w: Credo. Ein theologisches Lesebuch,
red. J. RATZINGER, P HENRICI, Kéln 1992, 375-378.

17+ H.U. VON BALTHASAR, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet,
Einsiedeln 1977, 82-83.

175 Bdg moze byc tak realnie obecny w swoim Kosciele, Ze Kosciol moze dzialac w Jego
imieniu, gdyz z drugiej strony tak doskonale przyjgt Ducha (,,Maryja”), Ze jest w sta-
nie udzielic Mu adekwatnej odpowiedzi (,,wola Tiwoja jako w niebie, tak i na ziemi”).
H.U. VON BALTHASAR, Prawda jest symfoniczna. Aspekt chrzescijariskiego plura-
lizmu, tt. I. Bokwa, Poznan 1998, 57.

176 H.U. VON BALTHASAR, Maryja w nauce i poboznosci Kosciola..., 45.



6. Kosciot jako odpowiedz

Balthasar opisujac Koscidt, ktory w swej naturze jest kobiecy (niewie-
Sci)!”’, postuguje sie teologig kobiety, wedlug ktorej istotg niewiasty jest
dawanie odpowiedzi (Antwort) mezczyznie, dziecku, Bogu. Stad Kosciol
czerpie takze z bogactwa natury kobiecej, thumaczac swa istote. Kosciot
narodzony w Maryi jest przede wszystkim niewieSci. Chrystus jako Glo-
wa ma kobieco-koscielne cialo KoSciota!”®. Przejawia sie to w tym, ze
kobieta nie zawdziecza swego istnienie samej sobie, ale je przyjmuje od
Stworcy i przekazuje dalej. Urzad meski w Kosciele zostal ustanowiony po
to, by Kosciét nie zapomnial, ze ma nature kobiecs, tzn. jest KoSciotem
przyjmujacym, a nie posiadajagcym i samowtadnym. Tak pojmujac jego
istote mozna mowic o pierwszenstwie matriarchatu w Kosciele przed pa-
triarchatem. Oczywiscie takie mySlenie — Hans Urs mocno to podkresla
— nie moze prowadzi¢ do zanegowania, czy podporzadkowania meskiego
urzedu, a jesli dochodzi do ekstremalnego przewartosciowania roli kobiety
w Kosciele, to nie ze wzgledu na kobiecg jego nature, ale z powodu niezro-
zumienia wlasciwego miejsca kobiety w koscielnej wspolnocie!”?. Kosciot
w swej najglebszej istocie jest niewiasta, ogarniajacym tak urzad (Piotra),
jak i mitos¢ (Jana), gwarantujgc ich jednos¢ i harmonie'®., Balthasar, do-
ceniajgc niewiescig nature Kosciota, mowi, ze ona decyduje o zasiegu,
powszechnosci (katolickoSci) Kosciola, natomiast stuzebny jego charakter,
przejawiajacy sie w kaplanstwie, jest znowu i tylko funkgja apostotéw i ich
nastepcow'8!. Tak wiec kobiecy rys Kosciota z natury nie wysuwa sie na
pierwszy plan, a swym charakterem ksztattuje od wewnatrz, przygotowujac
W nim nieustannie miejsce Panu'®?,

JORORN
kst

Konczac niezmiernie wazng dla Balthasara refleksje nad Maryja w ta-
jemnicy Kosciola, mozna dostrzec jej bogactwo i wielowatkowo$é, poczaw-
szy od obrazu oblubienicy Kosciola w Maryi, az po osobowg konkretyza-
ge Mistycznego Ciata Chrystusa w Matce Pana. Ich wzajemna perycho-
reza najlepiej ttumaczy tajemnice tak Maryi, jak Kosciota.

Mozna powiedzieé, ze Maryja jako Matka Syna Bozego jest cielesnym
praobrazem Kosciola rodzacego sie najpierw w Niej z ducha Chrystusa.

77" Por. T_ENZE, Das Herz der Welt, Ostfildern bei Stuttgart 1988, 150.

178 TENZE, Godnosc¢ kobiety, t1. L. Balter, Kolekcja Communio 4(1989) 261.
17 TENZE, Maryjne znamig Kosciola..., 351.

180 TENZE, Swiatlo Slowa..., 63.

181 TENZE, Maryja w nauce i pobognosci Kosciola. .., 44.

182 TENZE, Maryjne znamig Kosciola..., 354.
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Maryja stafa sie tez indywidualnym, realnym i konkretnym praobrazem
poszczegdlnego wierzacego dzigki temu, ze jest streszczeniem wiary Abra-
hama i doskonalg cérg Syjonu przechodzacg ze Starego Testamentu ku
Nowemu, ku Kosciotlowi. Jest Ona niedosciglym praobrazem Kosciola,
celem, do ktérego on zmierza i osobowym weieleniem Kosciota. Kosciot
jest rzeczywistoscig powstalg bez reszty z Chrystusa, zawdzigczajgcg siebie
Jego zbawczemu dzielu krzyza, a jednak ustanowiong po to, azeby Jemu
dac odpowiedz, stac przed Jego obliczem tak, aby On mdgl jej przekazac
swojg Pelnig, rozwingc jg w niej i przedstawic Ojcu's.

Mariologia wigc pozostaje niepelna, jesli nie bedzie w niej relacji do
chrystologii i zarazem nie bedzie stuzy¢ eklezjologii'®*.

Dr Krystian Ternka

ternkakrystiandr@web.de

La dimensione mariana della Chiesa
nella teologia di Hans Urs von Balthasar

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione la questione della dimensione mariana della
Chiesa nelle opere di H. Urs von Balthasar. 1l pensiero del teologo svizzero é molto
interessante ed € stato accolto dai molti autori moderni, e anche dal magistero della
Chiesa (specialmente di Giovanni Paolo II).

Nella prima parte dello studio ’autore delinea 'immagine del mistero della Chiesa
in prospettiva sponsale, perche la Chiesa —secondo Balthasar — non ha soltanto la
dimensione ogettiva, ma anche personale. E proprio questa dimensione viene espressa
nell’immagine della sposa del Cristo, Sponsa Verbi. In questo contesto Balthasar mette
I'immagine di Maria come Sposa del Verbo. Per Balthasar ¢ chiaro che il concetto biblico
di sposa riguarda in prima luogo la Chiesa, pero si possa adoperarlo anche a Maria.
In che senso? La Vergine Maria appare nella Ciesa come Madre e Sposa di Gest. In
Maria possiamo vedere la piena realizzazione della sponsalita.

La Chiesa & Sposa e istituzione. Von Balthasar mette in rilievo le due dimensioni
(principi) ecclesiali: petrina e mariana. In Maria si riassume la Chiesa mistica, sponsale,
invece in Pietro I'istituzione della Chiesa. Invece la figura di Giovanni si trova tra questi
due principi della Chiesa per attuare esplicitamente "unione della sfera mariana e della
sfera petrina.

183 TAMZE, 34S5.
8% Theodramatik, 11/2, 310-311.



Von Balthasar studia anche la questione del legame del mistero della vocazione di
Maria in riguardo del mistero della Chiesa. Maria & sempre il esempio per la Chiesa.

In Maria si trova la sintesi personale della Chiesa. Per rispondere alla domanda
‘chi & la Chiesa?” si pud mostrare la Vergine Maria come Iideale personificazione della
Chiesa. Come Maria anche la Chiesa & immaculata e virgo. In Maria possiamo vedere
la spiritualita ecclesiale (anima Ecclesiae), che € la spiritualitd mariana per eccelenza.

Lunita delle due dimensioni — mariana e petrina — si realizza nello Spirito Santo.
La mariologia dunque & sempre incompleta se non ¢ in relazione con la cristologia
e nel servizio dell’ecclesiologia.
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ncyklika Redemptoris Mater zostala przedtozona ludowi Bozemu
Eprzez Jana Pawta II jako swoista medytacja oparta na treSci dok-
tryny mariologicznej zawartej w Lumen gentium Soboru Watykanskie-
go II. Encyklika-medytacja jest bardzo waznym dokumentem w proce-
sie ksztaltowania si¢ mysli mariologicznej, réwniez w zakresie wypraco-
wania odpowiednich poje¢ w duchowosci maryjnej. Wezesniejsze usytu-
owanie tresci mariologicznych w warstwie eklezjologicznej soborowego
dokumentu wskazuje wyraznie na nowatorskie spojrzenie na role i zna-
czenie, jakie odgrywa Maryja w zyciu Kosciola. Stad przetom teologicz-
ny w kwestii mariologicznej zaznaczy! sie takze w duchowosci, owocujac
gruntowng przebudowg sposobu uprawiania teologii duchowosci doty-
czacej maryjnego wymiaru zycia chrzescijanskiego'.

Trzeba jasno stwierdzié, ze wspolczesna refleksja nad miejscem Matki
Jezusa w teologii duchowosci poprzedza wypracowanie i wlasciwe rozu-

mienie kluczowych termi-

Piotr Piasecki OMI now jak sama duchowos¢
i duchowos¢ chrzescijari-

Mary] a laski pelna ska. Warto zaznaczy¢, Ze
. , duchowos¢ to termin za-

— Owoc Pelm CZasow sadniczo nieostry i zbyt

— duchowa Przewodniczka poiemny, zawiera bo-
. wiem zanadto wiele zna-
W WIECrze

czefi ina gruncie teolo-
SALVATORIS MATER gii musi by¢ ograniczany
13(2011) nr 1-2, 50-61 i sprowadzany do prze-
zywania relacji czlowieka
z Bogiem. Pojecie duchowodci, za W, Stomka, definiujemy jako styl zZycia
wedlug Ducha (Rz 8, 9), postgpowanie wedtug Ducha (Rz 8, 4). Ducho-
wos¢ nalezy traktowac —jak uwaza Stomka — jako zespd! postaw serc po-
budzanych przez Ducha, a mianowicie przekonar motywacji, decyzji®.
Dzieki badaniom czotowych wspétczesnych teologdéw jak G. Moio-
li, G.A. Matanicia, J. Sudbracka, a na gruncie polskiej teologii W. Stom-
ki i M. Chmielewskiego, zostalo w koficu wypracowane pojecie teologii
duchowosci i roznych jej aspektow. Mozna méwié wiec o jednej ducho-
wosci chrzescijanskiej, a w jej ramach o wielu (np. kaplanskiej, zakonnej,
malzenskiej itp.). W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o wprowadzeniu

! M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybcr czy koniecznosé?,
»Salvatoris Mater” 12(2010) nr 1-2, 11.

2 Zob. Liczne koncepcje pojecia duchowosci. M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢, w:
Leksykon Duchowosci Katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, 226-232.



na grunt teologii pojecia duchowoSci maryjnej méwiacej o miejscu i ro-
li Maryi w duchowosci chrzescijafiskiej. Duchowosé maryjna odnosi sie
zatem do Maryi, tak w modlitwie, jak i poprzez modlitwe, jak rowniez
wyraza sie¢ w odpowiedniej refleksji co do wplywu wzorczej dla chrze-
Scijan postawy Maryi. Przy czym duchowo$¢ ta nie sprowadza sie tylko
do oddawania naleznej czci Matce Jezusa, lecz przede wszystkim czer-
pie z Niej przyklad wiary i prowadzi do ozywienia i poglebienia z Nig
dialogu wiodacego do zjednoczenia z Jej Synem?.

W niniejszym artykule sprobujemy nakresli¢ sylwetke Maryi — Mat-
ki Odkupiciela wylaniajaca si¢ w historii zbawienia czlowieka, realizo-
wanej w pelni czaséw, oraz w duchowej perspektywie spojrzeé i oce-
ni¢ Jej role w doprowadzaniu ucznidéw do $wietoSci dzigki zbawczemu
dzietu Chrystusa.

1. Maryja w zamysle Stworcy

Bog podejmuje dla zbawienia czlowieka inicjatywe szalenie dziw-
na: w pelni czaséw posyla swego jedynego Syna, ktérego rodzi Kobie-
ta, jedna z nas. Rola Niewiasty rysuje si¢ w Bozej inicjatywie zbawienia
nader wyraznie. W stfowach Zwiastowania odnajdujemy juz odniesienia
do pierwszego Przymierza miedzy Bogiem a cztowiekiem i dostrzegamy,
jak Bog w ciggu calej historii zbawienia nie przestaje dowartosciowywaé
kobiety i jej macierzynistwa. Poczawszy od Ewy, matki zyjacych i obiet-
nicy zwyciestwa nad wezem (Rdz 3, 15), az do Dziewicy, Matki Em-
manuela (Iz 7, 14; Mi 5, 2-3, Mt 1, 22-23), i Matki Odkupiciela, wy-
tania si¢ z pocztu biblijnych kobiet Maryja wybrana przez Boga. Mary-
ja ze swej strony jako pokorna i uboga Stuzebnica z catkowitym zaufa-
niem odpowiada na propozycje Boga i tym samym wpisuje sie w histo-
ri¢ zbawienia®.

W oparciu o teksty Ewangelii mowigce o Maryi oraz teksty odno-
szace si¢ do Jej obecnosci w Wieczerniku (Dz 1, 14), autor Apokalipsy
ukazuje J3 jako Matke Mesjasza w blasku Jego zwycieskiej chwaly (Ap
12, 1-6), Coére Syjonu, odtad nieodlacznie zwigzang z KoSciolem. Cata
mariologia, jako naukowa refleksja nad rolg i znaczeniem Maryi, Matki
Boga, zaczyna si¢ od zadziwienia, ktore wcigz wzrasta, wobec wlacze-
nia Dziewicy z Nazaretu w odwieczny zbawczy zamiar Boga wobec ca-

3 A. RYBICKI, Maryja w duchowosci chrzescijariskiej, ,Salvatoris Mater” 12(2010)
nr 1-2, 25-26.
* Por. LG §5.
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lej ludzkosci. Przy czym Bozy plan i ekonomia zbawienia rysuje sie jako
nieomylne i nieodwolalne wydarzenie i zaden cztowiek nie moze prze-
szkodzi¢ w jego realizacji’.

Formuta, ktorej uzywa Pawel w Ga 4, 4: to pleroma tu chronu (pet-
nia czaséw) wskazuje na niezwyklg roztropnos¢ Boga, ktéry sam wybiera
wlasciwy moment w historii, by oznajmi¢ tajemnice swej woli (Ef 1, 9),
odwieczny plan mitoSci, dotad ukryty, a w Chrystusie ukazany $wiatu.
Pawel méwi o chronos, czasie, ktory trwa i toczy sie odwiecznie, ktory
datami obejmuje wazne wydarzenia. Bog jednak, Stwoérca czasu, sam je-
den jest jego Panem. Sam jeden moze wyznacza¢ i wybieraé w przeciagu
jego trwania odpowiednie dziejowe godziny. Sam decyduje o punkcie
zwrotnym w historii zbawienia cztowieka. Pawel przekazuje nam wtasnie
te prawde, ktorej istote stanowi to, ze nadchodzaca pelnia czasow jest
owocem niezaleznej decyzji Ojca. Ponadto dla bardziej wyrazistej ilustra-
gji Pawet stosuje poréwnanie do ojca biologicznego, ktdry zabiega o swoj
autorytet u dorastajgcego dziecka (por. Ga 4, 2); podobnie Bég Ojciec
uznal, ze nadszedl wlasciwy czas, by cztowiek méglt poznaé ogromna
doniostosé Bozego planu zbawienia. Ludzkos$¢ uprzednio jako swoiscie
nieletnia (nepioi) pozostawata w okowach niewoli Zywioléw tego swia-
ta (Ga 4, 3), na co wskazywala uleglo$¢ Prawu, czy mroczna perspek-
tywa pogaristwa. W pelni czasow, zaréwno Zydzi, jak i poganie dzicki
adopdji i zgodzie Niewiasty mogg stawaé sie synami w Synu®.

Bog Ojciec pelnie czasu urzeczywistnia poprzez podwdjne postanie:
Syna, zrodzonego z Niewiasty i nieodigczne z Nim postanie Ducha, kt6-
ry jest Duchem Jego Syna (Ga 4, 6; Rz 8, 9). Postanie Syna uwarunko-
wane przez fiat Maryi miatlo podwojny cel. Pierwszy nieco ograniczony
i wstepny — wykupi¢ podlegajacych zydowskiemu Prawu, ktére stano-
wilo bariere mi¢dzy zydami a poganami. Drugi cel bardziej uniwersalny
i definitywny — aby wszyscy ludzie mieli udziat w adopcji i stali sie syna-
mi w Synu (Ga 4, 5). Jesli chodzi o postanie Ducha, jest ono dlatego $ci-
Sle powiagzane z postaniem Syna, poniewaz, co odkrywamy przez Nowy
Testament, tylko dzieki darowi Ducha mozna sta¢ sie synem Boga (Rz
8, 15). Wedlug Pawta, usynowienie ludzkosci ilustruje modlitwa do Ojca:
Na dowdd tego, Ze jestescie synami, Bég wyslat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wola Abba, Ojcze! (Ga 4, 6). Synowski okrzyk Jezusa
(Abba) w Getsemani (Mk 14, 36), wcigz rozbrzmiewajacy dzieki tchnie-
niu Ducha, jednoczy ludzkos¢ w modlitwie Jezusa, ktéremu zawdziecza-

5 J. LEVEQUE, Sagesse et dessein de Dieu, ,Nouvelle Revue Théologique”, avril-juin
2007, 191.
¢ M-]. LAGRANGE, Epitre aux Galates, Gabalda, Paris 1942, 99-100.



my synostwo Boze. Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze synostwo Boze wpro-
wadza nas w tajemnice calej Trojcy Swietef.

Niezwykle wazne w podjetej refleksji jest uswiadomienie sobie faktu,
ze odwieczna decyzja Boga uwzgledniajgca Boskie macierzyiistwo Ma-
ryi, z jednej strony jako punkt docelowy dlugich przygotowan ludzkosci,
a z drugiej, jako punkt wyjscia dla ludzko$ci odnowionej przez tajemnice
Weielenia, kryje w sobie glebokie misterium zbawienia, w ktérym Mat-
ka Jezusa odgrywa niezwykle osobliwg role, ujawniajacg sie w nadejsciu
pelni czaséw. Pelnia czaséw wigze si¢ z niczym nie skrepowanym wybo-
rem Boga, kt6ry uznaje, kiedy objawic swg ogromng odkupieficzg mitosé
do cztowieka. W kontekscie powotania Maryi dowiadujemy sie prawdy
o Bogu i Jego zamysle: Ujgt si¢ za stugg swoim, Izraelem, pomny na swe
milosierdzie (Lk 1, 54). Jednakze zaden z tekstow Nowego Testamentu
nie méwi wprost, ze ludzko$¢ juz dojrzata do tego momentu w historii
zbawienia, stajac sie pickniejsza, lepsza, bardziej swieta czy godng. Za-
tem zadne rachuby i zadne ludzkie kryteria i przewidywania nie zmusi-
ly Boga do objawienia mitosci. Tajemnica Weielenia, w ktdrej uczestni-
czy Maryja, wypelnia sic w czasie, wtedy kiedy spodobalo sie Bogu dac
wam krélestwo (Ek 12, 32). W wolno$¢ wyboru Boga wpisuje sie row-
noczes$nie wielko$¢ Maryi. Wraz z Nig historia zbawienia nabiera odpo-
wiedniego tempa. Jednym z najbardziej znaczacych aspektéw zycia Ma-
ryi, z racji Jej udzialu w tajemnicy Wkielenia, jest to, ze umitowata Boga
i Jego plan zbawiania jako pokorna stuzebnica Pariska (tk 1, 38). Stad
pomimo tak wielkiego wybrania Maryja nie przestaje zy¢ codziennoscia,
coraz bardziej postepujac w wierze, nadziei i mitosci.

2. Maryja cala Swieta

Nastepujaca pelnia czaséw odstania niezwykl inicjatywe Boga, Jego
bezkresng madros¢. Syn Przedwieczny jest postany dla wypelnienia mi-
sji, ktorej pierwszym aktem jest to, ze staje sie synem Kobiety®. Nie-
watpliwie chodzi o narodzenie sie Syna Bozego w ludzkiej naturze. Pa-
wel podkresla wiele razy (por. np. Rz 1, 3; Flp 2, 7) narodzenie Syna
w sposOb naturalny z Niewiasty, uzywajac terminu, ktory mogtby jed-
nak sugerowa¢ zaprzeczenie zrodzenia przedwiecznego. Jednakze ten re-
dakcyjny zabieg Pawta mial na celu ukazaé, ze Jezus jako Syn Czlowie-

7 A. VAHNOYE, La Mere du Fils de Dieu selon Ga 4, 4, ,Marianum” 40(1978)
244,
$ M.-]. LAGRANGE, Epitre aux Galates..., 102.
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czy wpisuje sie w kondycje ludzka, a konkretnie w kondygje ludu pod-
leglego Prawu’.

Jesli czas zamierzony przez Boga mozna wyrazi¢ jezykiem swoistej
petni (pleroma), to przychylnos¢ Boga wzgledem Maryi nalezy postrze-
gac¢ w kategoriach taski i mitosci. Kecharitomene: to pozdrowienie aniofa
jest wyrazone imiestowem czasu przeszlego dokonanego w stronie bier-
nej, co wskazuje na skutek, terazniejszy rezultat, ale powiazany z akgja,
ktora wydarzyla sie w przesziosci. Od samego poczatku ten termin wy-
razony jest w stowach: laski petna lub napetniona taskg, co teologicz-
nie jest jak najbardziej poprawne. Natomiast literalnie ten tytul ozna-
cza w lasce. Maryja jest w spos6b pelny i definitywny zanurzona w ta-
sce Najwyzszego, poniewaz Ona znalazla taske'® przed Nim (heures gar
charin para to Theo) (Lk 1, 30). Bardziej niz ktokolwiek inny byla i jest
przedmiotem faski, dobroci milosiernej, ktorg Bog otacza tych, ktorzy
Go szukajg i modlg si¢ do Niego, stad jest Maryja cata $wieta przed Bo-
giem 1 Swiatem'.

Maryja, taski petna, Cérka rodzaju ludzkiego, moze jako pierw-
sza zostaC nazwana blogoslawiong, jest pierwsza wybrang w Chrystu-
sie przed zatozeniem swiata (Ef 1, 3-4). Stusznie zatem Jan Pawel II na
pierwszych stronach encykliki Redemptoris Mater przedstawia Maryje
w perspektywie blogostawiefistwa, ktore otwiera lekture Listu do Efe-
zjan'?, gwiqtoéé Maryi opiera si¢ zaréwno na inicjatywie Boga i nadej-
Sciu pelni czasoéw (Ga 4), jak 1 wyplywa z napelnienia Jej faskg i wybra-
nia w Chrystusie (Ef 1). Wiaczona w plan ekonomii zbawienia Maryja
staje sic Matkg Mesjasza i blogostawiong przed zalozeniem $wiata, stad
jako cata Swieta stoi na czele wszystkich zbawionych.

° J. LEVEQUE, Job et son Dieu (Etudes Biblique), Gabalda, Paris 1970, 265-270.

10 Wyrazenie odnaleZc faske przed (masa henn) odnajdujemy w wielu miejscach ST
odnoszacych sie do oséb zaprzyjaznionych z Bogiem: Noe (Rdz 6, 8); Abraham
(Rdz 18, 3); Lot (Rdz 19, 19); Mojzesz (Wj 33, 12. 13. 16. 17; 34, 9; Lb 11, 11.
15); Gedeon (Sdz 6, 17); Dawid (2 Sm 15, 25); lud (Jr 31, 2); sprawiedliwy (Prz 3,
4); natomiast znalez¢ taske w oczach ludzi: u Jakuba (Rdz 30, 27); Ezawa (1 Sm 1,
1); Mojzesza (Lb 32, 5); czlowieka (Pwt 24, 1; Prz 28, 23), kaptana Eliasza (1 Sm
1, 1), Faraona (1 Krl 11, 19); Booza (Rt 2, 2. 10. 13); kréla (Est 5,6 ;7,3 5 8, 5).

1 Por. B. BILLET, La médiation maternelle de Marie dans ligne de Redemptoris Mater
et la pensée de Jean-Paul Il, w: La Mere du Rédempteur. Réflexions actuelles sur
Redemptoris Mater, ,Etudes Mariales” (1994), 90-91.

12 Zob. RM 7-8.



3. Dziewica Maryja obecna w chrzeScijaiiskim zyciu

Niezwykle wazny wkiad w mariologie i duchowos$¢ maryjng ma
my$l Jana Pawla Il wyrazona w encyklice Redemptoris Mater, inspi-
rowana nauczaniem Soboru Watykanskiego II. Przesledzimy teraz kil-
ka papieskich refleksji orientujacych wspoélczesng teologie duchowosci
maryjnej.

3.1. Stopniowe odkrywanie tajemnicy Maryi

Odkrywanie prawdy o osobie i roli Maryi w Kosciele odbywato sie
w jego historii stopniowo. Podobnie jak cale bogactwo zbawczego dzie-
ta Chrystusa i tajemnica Trojcy Swigtej. W gléwnym dziele $w. Ireneusza
z Lyonu (zmarl $miercig meczenska ok. roku 200) Adversus haeraeses
odnajdujemy liczne i bogate teksy dotyczace Maryi jako nowej Ewy'.
Polemizujac z doketyzmem Marcjona i Walentynian6w, Ireneusz przyta-
cza zwroty biblijne potwierdzajace realno$¢ macierzyfistwa Maryi'*. Do-
piero jednak podczas Soboru w Efezie (431 r.) Kosciét uroczyscie ogla-
sza Maryje jako Matke Boga — Theotokos. Co wiecej, Ewangelie i Dzie-
je Apostolskie wyraznie podkreslajg obecnos¢ Maryi w tajemnicy wiel-
kich wydarzen ekonomii zbawienia: Zwiastowanie, Przedstawienie Jezu-
saw éwia}tyni, Wesele w Kanie, Krzyz Jezusa, czuwanie w Wieczerniku.
Jednakze w pierwszych wiekach chrzescijafistwa, w nauczaniu Koscio-
ta, Maryja pozostaje jeszcze niejako w cieniu swojego Syna i Jego dzie-
fa, cierpliwie jednak ,,oczekujac” na wlasciwa godzine, w ktorej Jej rola
w historii zbawienia zostanie przez Ko$ciét zauwazona i uroczyScie po-
twierdzona. To bardzo czesto wiara ludu Bozego poprzedzata refleksje
teologiczng. Tak dziato si¢ rowniez w przypadku nauki dotyczacej Ma-
ryi jako Matki Odkupiciela. W czasach nam wspélczesnych Sobor Wa-
tykanski II rysuje nowe perspektywy teologiczne w ukazywaniu Maryi
Dziewicy, Bozej Rodzicielki w misterium Chrystusa i Kosciota. Wskazu-
je na Maryje jako najznakomitszego i catkiem szczegolnego czlonka Ko-
sciola®. Mariologia, a obok niej teologia duchowosci maryjnej upra-
wiana w KoSciele w oparciu o zrédia biblijne i Magisterium, wcigz od-
stania i wskazuje wierzacym na niezwykle bogactwo znaczenia miejsca
i roli Maryi w zyciu KoSciota i kazdego chrzeScijanina.

13 Zob. Adversus haeraeses, 111, 22 (Sources chrétiennes, 210-211), 438-444.

4 B. CZESZ, Maryja w nauczaniu sw. Ireneusza z Lyonu, ,,Salvatoris Mater” 11(2009)
nr 2, 70-71.
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3.2. Maryja Jutrzenkg Zbawienia

Pelnia czaséw ukazuje Maryje w Bozym planie jako Jutrzenke Zba-
wienia i zarazem jako Te, ktéra wprowadza cztowieka w tajemnice Od-
kupienia. Co wigcej, postac Maryi z Nazaretu rzuca swiatlo na kobietg
jako takg przez sam fakt, ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Weielenia
Syna zawierzyt si¢ wolnej i czynnej postudze niewiasty'®. To przeciez nie
przypadkiem Jan Pawel Il swg encyklike Redemptoris Mater, uwazang za
wspOlczesng medytacje nad miejscem i rolg Maryi w Kosciele, rozpoczy-
na tekstem Pawlowym z Ga 4, 4-6, ktory jest kluczowy. Odnosi si¢ bo-
wiem i wskazuje na swoiste centrum ludzkiej historii zbawienia i pocza-
tek nowego Swiata, w ktérym pojawia sie Niewiasta jedna z nas — Ma-
ryja wlaczona przez Zwiastowanie w misterium Chrystusa i podniesio-
na do godnosci, ktéra przekracza wszelkie ludzkie pojecie!”.

Jan Pawel II w encyklice wskazuje przez Maryje rowniez na specy-
fike kazdej niewiasty, ktorej cechy sg tak wlasciwe i konieczne na przy-
jecie owocow milosci odkupieniczej: Mozna zatem stwierdzic, Ze kobie-
ta, spoglgdajgc na Maryje, odkrywa w Niej sekret godnego przeZywania
swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie. W swietle Maryi Ko-
sciol widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktére odzwierciedla najwznioslej-
sze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie: catkowitg ofiare milosci,
moc, ktora potrafi znies¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczng wiernosc,
niestrudzong aktywnosé, umiejetnosc lgczenia wnikliwej intuicji ze sto-
wem pociechy i zachety'.

Kazdy wymiar powotania chrzeScijafiskiego kobiety koncentruje sie
na przykladzie zycia Maryi Dziewicy i Matki. W realizacji jakiegokol-
wiek rodzaju powotania, malzenskiego czy dziewiczego, kobieta widzi
i kontempluje w Maryi Te, ktora przez wiare jednoczy sie z Bogiem. Co
wiecej, bedac matka, kobieta, jak réwniez kazdy ochrzczony, odnajduje
w Maryi bogactwo duchowego macierzyfistwa odnoszacego si¢ w spo-
s6b bezposredni do Bozego ojcostwa'®. Natomiast kobiety i mezczyz-
ni, ktérzy powolani sg do zycia w konsekrowanej czystoSci, odnajdu-
ja, co czlowiekowi czaséw Ewangelii, jak i wspolczesnemu, niezmier-
nie trudno jest pojaé¢ (Mt 19, 12), jak celibat dla Krélestwa Niebieskie-

16 RM 46.

7 Tak wiec w ekonomii laski, sprawowanej pod dzialaniem Ducha Swietego, zachodzi
szczegdlna odpowiedniosc pomigdzy momentem Weielenia Slowa a momentem
narodzin Kosciola. Osobg, ktéra lgczy te dwa momenty, jest Maryja: Maryja
w Nazarecie — i — Maryja w Wieczerniku Zielonych Swigt (RM 24).

8 TAMZE, 46.

¥ Por. TAMZE, 20.



go na wzor Dziewicy z Nazaretu — jest Zrodlem szczegolnej duchowej
plodnosci: Zrodlem macierzyristwa w Duchu Swigtym?*.

3.3. Sciezki wiary

Maryja, cho¢ cata zanurzona w tajemnicy zbawienia, wciaz odzna-
cza si¢ zywq wiara. Jan Pawel II w encyklice rysuje wyraznie historig
wiary Maryi: od proroctwa Symeona w $wiatyni, az po Krzyz Chrystu-
sa, Maryja jest Ta, kt6ra wwierzyla ijak sam Jezus (Hbr 10, 5-7) i Abra-
ham (Rz 4, 18) jest postuszna woli Ojca. Od samego poczatku Matka
—jak i Jej Syn — stanowita znak sprzeciwu (Lk 2, 34). Ta stato$¢ w wie-
rze prawdziwie stanowi: jakby klucz, ktory otwiera nam wewnetrz-
ng prawde Maryi*'. Maryja jako pierwsza z unizonych — prostaczkéw
otwiera si¢ na Objawienie (Mt 11, 25), pierwsza z ludzkich stworzef
odkrywa Chrystusa, jest w ten sposéb pierwszg poniekgd ,uczennicg”
swego Syna, pierwszg, do ktorej On zdawal sie mowic ,,péjdZ za Mng”,
wezesniej niz wypowiedzial to wezwanie do Apostoléw czy do kogokol-
wiek innego (por. | 1, 43)*%. Maryja przez cale zycie jest w wierze ukry-
ta z Chrystusem w Bogu (Kol 3, 3). Maryja z prawdyg swego Syna obcu-
je tylko w wierze i przez wiare! Nosi w sobie catkowity ,,nowos¢” wia-
ry: poczgtek Nowego Przymierza®.

Wyzigta w chwale Zmartwychwstalego do nieba osobiscie poznaje
w sercu Syna potrzeby i aspiracje kazdego ze swych dzieci, uprzednio
jednak przezywa na ziemi wiele momentow ciemnoSci wiary, niepew-
nosci i licznych pytan, ktérych bynajmniej nie przemilcza Ewangelia (Ek
2, 18-19. 48-51. Por. 9, 45; 18, 34). Przy czym, dzi§ Jej poznanie
w chwale niebieskiej jest doskonate i powszechne, podczas gdy to ziem-
skie zamykato si¢ w intuicji, oczyszczanej wprawdzie przez mito$é, jed-
nak pozostawalo naznaczone ograniczeniami wynikajacymi z samej na-
tury wiary i nadziei. Oznacza to, ze w swoim ziemskim zyciu Matka
Jezusa, cho¢ napelniona faska, dazyla do jej pelni, zanurzajac si¢ w ta-
jemnicach zycia Jezusa tak radosnych, jak tez $wiatfa, bolesnych i chwa-
lebnych, ukazujac nam drogi i sposoby obcowania z Bogiem.

3.4. Zycie na wzér Maryi

Jesli przyjaé, ze heroiczna wiara Maryi ,,wyprzedza” apostolskie swia-
dectwo Kosciola*, jesli jak nigdy dotad Kosciol stusznie oglgda si¢ na

2 TAMZE, 43.
2 TAMZE, 19.
2 TAMZE, 20.
% TAMZE, 17.
% TAMZE, 27.
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Te, co zrodzita Chrystusa®, jesli przez wiare Maryi odnajdujemy w czto-
wieku wewngtrzng przestrzen nowego i wiecznego Przymierza, to juz nie
nalezy do spraw marginalnych szukanie przez chrzescijan oparcia wla-
snej wiary w wierze Maryi*®. Inaczej méwigc, nie jest czym$ drugorzed-
nym dla chrzescijanina czerpaé wzor zycia od Tej, ktora jako pierwsza
uwierzyla Milosci. Czy mozna zatem méwic tu o obligatoryjnosci nasla-
dowania Maryi w chrzescijaniskim zyciu? Ot6z celem zycia chrzeScijan-
skiego jest Swieto$¢, ktora osigga sie rowniez dzieki odwzorowaniu po-
staw Jezusa Chrystusa. Maryja jest tego najdoskonalszym przyktadam
— Uczennica swego Syna*. Ona za$ prowadzi do Niego, a takze oredu-
je za kazdym z uczniéw. Taka byla jednoznaczna wola Chrystusa. Sto-
wa Jezusa skierowane do umitowanego ucznia (J 19, 26-27) ustanawia-
jg niejako miejsce Maryi w Zyciu uczniow Chrystusowych. Mowig one
(-..) 0 nowym macierzyristwie Matki Odkupiciela. Jest to wlasnie macie-
rzynstwo duchowe, ktdre zrodzilo sig w glebi tajemnicy paschalnej Od-
kupiciela swiata®®. Co wiecej, maryjny wymiar zycia ucznia Chrystuso-
wego wypowiada si¢ w sposob szczegolny poprzez takie wlasnie synow-
skie zawierzenie wzgledem Bogarodzicy, ktore ma swdj poczgtek w te-
stamencie Odkupiciela na Golgocie®. Forma tej zazylej wiezi pozosta-
je zawsze sprawg bardzo indywidualng i na drodze do $wietosci pozo-
staje kwestig wspolpracy z taskg Bozg ze strony konkretnego chrzesci-
janina w okre$lonych warunkach jego egzystencji. Bowiem w stosunku
do kaidego chrzescijanina, do kazdego czlowieka, Maryja jest 1y, kto-
ra pierwsza ,,uwierzyla” —itq wlasnie wiarg Oblubienicy i Matki pra-
gnie oddziatywac na wszystkich, ktorzy Jej po synowsku sig zawierzajg.
Im bardziej zas trwajg w tym zawierzeniu i postgpujq w nim, tym bar-
dziej Maryja przybliza ich do niewypowiedzianych ,,bogactw Chrystu-
sowych” (por. Ef 3, 8)*°.

Trzeba pamietad, ze uSwiadomienie sobie synostwa i co za tym idzie
zawierzenie Bogu na wzor Maryi nie stanowi bynajmniej tytutu do ta-
twego udzialu w misterium Chrystusa. Raczej jest to swego rodzaju nowe
zaproszenie przez Ducha Swietego do uczestnictwa jako shugi czy stuzeb-
nicy w dziele zbawienia $wiata i siebie. Sta¢ sie dzieckiem Boga wyma-
ga zatem pokory i unizenia. Samo synostwo stanowi bowiem wyzwanie
dla zycia chrzeScijanskiego. Kazdemu ochrzczonemu Maryja jest dana

% TAMZE, 28.
% Por. TAMZE, 27.
¥ Por. TAMZE, 20.
# TAMZE, 44.
¥ TAMZE, 45.
30 TAMZE, 46.



jako Matka w wierze. Relacja miedzy uczniem a Maryja zawsze bedzie
odtad ksztaltowana przez wiare. Wzigé do siebie Maryje oznacza takze
wiasciwe rozumienie Jej miejsca i roli w zyciu wlasnym i Kociota: Zad-
ne bowiem stworzenie nie moze byc nigdy stawiane na réwni ze Stowem
Weielonym i Odkupicielem’'. Bowiem prawdziwa poboznosc nie polega
ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proinej latwowier-
nosci, lecz pochodzi z prawdziwej wiary, ktéra prowadzi nas do uznania
wyjgtkowego wyniesienia BoZej Rodzicielki i pobudza do dziecigcej mi-
losci ku naszej Matce oraz do nasladowania jej cnot®>

Ponadto w kontekscie duchowego macierzyfistwa nie nalezy Ma-
ryi przypisywaé mitosierdzia wlasciwego samemu Ojcu, jak réwniez
upatrywaé w Niej celu ucieczki przed rozgniewanym Bogiem z powo-
du naszych grzechéw. Maryja bowiem w chwale niebieskiej moze tylko
pragnaé tego, czego pragnie dla cztowieka Bog. Przebaczenie za$ i mi-
losierdzie wyplywa z serca Chrystusa Zbawiciela, zanim przepelni ser-
ce Maryi. Mito$¢ macierzyrfiska w bijacym sercu Maryi ma swe zrédlo
i macierzyfiskie cechy w sercu milosiernego Boga. Przez synowskg mi-
los$¢ wzgledem Maryi ochrzczony staje si¢ bardziej dojrzaly w wierze,
w swoich zyciowych wyborach i w realizagji mitosci. Co wiecej, ta sy-
nowska wierno$¢ znajduje swe odbicie w szeroko rozumianym stylu zy-
cia Maryi w Nazarecie.

Jednym z owocow stylu zycia w Nazarecie, z ktorego czerpie chrze-
Scijaniska duchowo$é, jest umiejscowienie Bozego stowa w centrum wia-
snej egzystendji jako zrodla kazdego pragnienia i wszelkich ludzkich pro-
jektéw. Stad chrzeScijanin na wzér Maryi bedzie podporzadkowywat cate
swoje zycie stowu Bozemu. Z tego punktu widzenia Magnificat Maryi
pozostaje niedoscignionym przykladem. Dalej trzeba zauwazy¢, ze styl
zycia w Nazarecie rOwniez wyraza si¢ w wiernoSci zyciowemu powola-
niu. Kazde bowiem powotanie w Kosciele wymaga statosci i postuszeni-
stwa w wypelnianiu obowigzkéw stanu. Do czego wzywa takze liturgia:
Panie, nasz Boze, spraw, abysmy znajdowali rados¢ w Tiwojej stuzbie, al-
bowiem szczescie trwale i pelne mozemy znalezc tylko w wiernym odda-
niu si¢ Tobie, Stworcy wszelkiego dobra®. Maryja nie pragnela niczego
innego, poczawszy od Zwiastowania az po Krzyz Chrystusa.

Prostolinijno$¢, charakteryzujaca zycie chrzeScijanina inspirowane
przyktadem wiary Matki Jezusa prowadzi ku stuzbie Bozemu Krole-

LG 62,
2 TAMZE, 67.

33 Kolekta z XXXIII niedzieli zwyktej w ciagu roku, w: Mszalik niedzielny, Olsztyn
1993, 926.
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stwu w duchu ewangelicznego unizenia. Co wiccej, sam Duch Swicty
moze juz swobodnie realizowaé wszystkie swoje zamiary, odkad znaj-
duje w wierzacym przestrzen posluszeistwa, otwarcia i ewangelicznego
ubéstwa. Zycie wiary wymaga kenozy zycia. Stuzebnica Pafiska ukazu-
je drogi tej kenozy wiodace ku wielkim rzeczom, ktére Bég czyni wo-
bec pokornych i unizonych (tk 1, 48-49).

Dzieciectwo wierzacych samo w sobie jest misteryjne, poniewaz lezy
w porzadku wiary i mamy don przystep tylko dzigki Chrystusowi po-
wierzajagcemu nam swg Matke. Zglebiajac to misterium, bardziej wni-
kamy i poznajemy sekrety Bozego planu i doswiadczamy jego realizagji.
Co wiecej, dzieki Maryi zajmujemy okreSlone miejsce w tym planie, gdyz
Ona wprowadza nas do Swiata nowego, zamierzonego przez Boga. Stad
Maryja jest po prostu matkg cztonkéw Chrystusa, poniewaz swojg mito-
scig wspoldziatala w tym, aby wierni, ktorzy sq czlonkami owej Glowy,
rodzili si¢ w Kosciele®*. Czlowieka, ktéry doswiadcza matczynej mitosci
wlasnej rodzicielki, Maryja obdarza go jeszcze bardziej, bowiem wspot-
dziata w wychowaniu matczynym, w prowadzeniu go ku $wietosci®.

Duchowo$¢ maryjna zakorzenia si¢ w swoistej pedagogii Maryi,
w prowadzeniu uczniéw Chrystusa wlasciwymi drogami $wietosci. Ma-
ryja czyni to zawsze w oparciu o jedyne poSrednictwo Chrystusa mie-
dzy Bogiem a ludZmi (1 Tym 2, 5). Ona sama wskazuje uczniom dro-
ge ku swigtosci przez stuzbe Krélestwu Bozemu. Weigz w KoSciele sty-
chac Jej glos: Uczyricie wszystko, cokohwiek wam powie (] 2, 5). Stowa
te mozna potraktowac jako klucz otwierajacy prawdziwe rozumienie roli
i miejsca Niewiasty — Matki Jezusa i naszej w szeroko pojetej duchowo-
Sci chrzescijanskiej oraz maryjne;j.

W kazdym czasie staje przed nami Matka Zbawiciela i Krélowa cza-
su zbawienia, przypominajac uczniom zyciem i postawg stowa sw. Pawla:
Orto teraz czas upragniony, oto teraz czas zbawienia (2 Kor 6, 2). Czynne
zaangazowanie si¢ chrzeScijanina w owo teraz zbawienia bedzie dobrym
owocem duchowosci maryjnej i idaca za nig zdrowa poboznoscig®.

Dr Piotr Piasecki OMI

Wydziat Teologiczny UAM (Poznan)
ul. Szkolna 12

PL - 64-211 Obra

piasecki@amu.edu.pl

#LGS3.
35 Por. TAMZE, 63.
3¢ J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 26.



Marie, comblée de grace — Fruit de la plénitude des
temps — Le Guide spirituel dans la foi

(Résumé)

Larticle se concentre sur la Mére du Christ dans le dessein éternel de Dieu
déployé dans le temps et de les en conséquences pour la foi chrétienne. Le dessein
de Dieu, toujours stable, se montre irrévocable et infaillible; nul homme ne saurait
y faire obstacle, et Dieu ne se contente pas de réaliser délais humainement prévisible.
La plénitude des temps dépend du seul choix de Dieu. C’est dire la liberté de Dieu;
C’est dire aussi la grandeur de Marie. Cun des aspectes les plus remarquables dans
la vie de Marie, par quoi elle est consonante au mystére du Verbe fait chaire,
C’est que les perspectives immenses de son amour pour Dieu coincident dans sa
personne avec I’humanité d’une servante. Jamais la place centrale réservé a cette
femme dans I’ceuvre du salut des hommes ne I’a empéchée de vivre jour apreés jour
le pélerinage de la foi.

Il faut dire que la sainteté de Marie s’appuie ainsi a la fois sur Ga 4 et Ep 1 a
la fois sur ’appel de Dieu a la plénitude du temps, qui allait faire d’elle la Mére du
Messie, et sur la bénédiction d’avant le temps, qui la plagait, elle, la toute sainte,
a la tete des sauvés. Si Marie nous apparait maintenant enveloppée tout entiére
dans le mystére de Dieu, elle demeure celle qui jusqu’au bout a vécu de la foi. Si
la foi héroique de Marie précede le témoignage apostolique de I’Eglise, si plus que
jamais I’Eglise regarde vers celle qui engendra le Christ, si dans la foi de Marie s’est
retrouve en ’homme espace intérieur de I’Alliance nouvelle et éternelle, il n’est
pas facultatif pour les baptisés de chercher dans sa foi un soutien pour leur foi,
autrement dit il n’est secondaire pour personne de vivre une vie mariale. A ceux
et celles qui ont été aimés par une mére de la terre, Marie apporte en plus, d’une
maniére sentie ou non, I’aide qu’elle est seule & pouvoir donner, son «éducation»
maternelle.

Larticle est divisé pour la maniére suivante: 1. Marie dans le dessein du
Créateur; 2. Marie la toute Sainte; 3. La Vierge Marie dans la vie du chrétien: 3.1.
La découverte progressive du mystére de Marie; 3.2. Marie, femme I’aube de salut;
3.3. Les chemins de la foi; 3.4. La vie dans I’imitation de Marie.

Maryja faski petna — Owoc pelni czaséw — duchowa Przewodniczka w wierze

(=)}
w



MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA

N\
N

Wsanktuarium NajSwietszej Maryi Panny ze Wzgorza Lenola (La-
tina) wielki fresk, pokrywajacy caly sufit nawy glownej, przed-
stawia szatana uciekajgcego przed Maryja. Jaka jest geneza tego fresku?
14 wrzesnia 1602 r. Gabriele Mattei i kilku jego mlodych towarzyszy
postanowili zabi¢ starszego cztowieka, ktory ich skrzyczal. Zemsta mia-
la zosta¢ dokonana o $wicie. Ta decyzja wywolata w mtodym Mattei
wyrzuty sumienia i koszmary nocne. Poszedt do lasu, grajgc na gitarze.
To jednak nie wystarczylo, by sie uspokoil. W pewnym momencie wy-
rzucit gitare i zaczal przywolywac diabta, ktory natychmiast pojawit sie
przed nim. Mlodzieniec, przerazony, instynktownie wykonal znak krzy-
za i diabet zniknal, pojawita sie Matka Boza, ktéra odwodzac go od wy-
konania ztego czynu, zaproponowala mu wejscie na wzgdrze i odszu-
kanie Jej wizerunku.
Taki jest, w skrocie, wynik walki Maryi przeciwko szatanowi: tam,
gdzie jest Matka Jezusa, nieprzyjaciel dobra ucieka, zwyciezony.
Oczywiscie nie jest wygodnie mé-

Angelo Amato SDB wic o szatanie. Juz w IV wieku $w. Jan
Chryzostom twierdzit: mdwienie o dia-

Maryia w walce ble nie sprawia nam przyjemnosci, ale
nauka Kosciola na jego temat jest dla

Z szatanem was bardzo pozyteczna'.

we wspolczesnym

swiecie” 1. ,,Postmodernistyczna” kultu-

GALVATORIS MATER ra a ,,szatanskie wodzenie”

13Q011) nr 1-2, 62-80

Zalozenie $w. Jana Chryzostoma
jest aktualne takze na poczatku trzeciego tysigclecia, w epoce, ktéra wy-
daje si¢ dojrzata i pozbawiona ztudzen, ale w ktérej Zly nadal wodzi na
pokuszenie. Stusznie ostrzega katechizm dla dorostych przygotowany
przez Konferencje Episkopatu Whoch: Literackie i artystyczne przedsta-
wienia w minionych wiekach staly sig obce kulturze naszych czasow. Jed-
nakze byloby niebezpiecznym bledem odsylanie demona do swiata czy-
stej fantazji: jak mowi stynne powiedzenie, najbardziej sprytng sztuczkg
diabla jest wlasnie przekonanie czlowieka, Ze diabel nie istnieje |...). Sza-
tan wzbudza pewng fascynacje u wspolczesnego czlowieka, kiory lgczy
osiggnigcia techniczne z magig, czyli manipuluje na swojg korzys¢ sita-
mi preternaturalnymi. Stgd bierze si¢ popularnosc praktyk zabobonnych
i kultéw satanistycznych. Kto szuka szatana, juz go znalazl. Pragnienie

" A AMATO, Maria nella lotta contro satana nel mondo di oggi, w: La Madre del Dio
vivo a servizio della vita, red. A. DI GESU, E. VIDAU, Roma 2005, 111-134.
1 GIOVANNI CRISOSTOMO, De diabolo tentatore, Homil. 11, 1.



posiadania wladzy za wszelkg ceng radykalnie przeciwstawia si¢ posta-
wie wiary, ktora jest pelnym ufnosci oddaniem si¢ woli BoZej*.

Nasze postmodernistyczne spoleczenistwo charakteryzuje sie stabo-
Scig mysli, ktéra odrzuca pewniki i silne punkty odniesienia. Czlowiek
powinien pogodzic si¢ z zyciem w sferze catkowitego braku sensu, pod
znakiem tymczasowosci i znikomosci.

W tym projekcie w rzeczywistosci wspolistniejg liczne ztudzenia
i sprzecznosci. Jedno ze ztudzen polega na przykiad na tym, ze czlo-
wiek postmodernistyczny, dzigki postepowi naukowemu i techniczne-
mu, moze sam, jako tworca wlasnej przysztoci, zapewnié sobie pelne
panowanie nad swoim losem?®. W rzeczywistosci jest to wielka pomyt-
ka, jako ze dzi§, jak nigdy przedtem, czlowiek okazuje si¢ staby i zdo-
minowany przez sity wieksze od niego.

Kolejng prawdziwa sprzecznoscig jest z jednej strony kulturowe ne-
gowanie istnienia diabla, a z drugiej — przyjecie prawdziwej i specyficz-
nej atmosfery szatanskiej, obecnej wyraznie we wszystkich warstwach
spolecznych, poczawszy od mtodziezy, co dokumentuje codziennie kra-
jowa i miedzynarodowa kronika kryminalna.

Czlowiek supertechnologiczny paradoksalnie ma ogromng potrze-
be ochrony i bezpieczeistwa. Kiedy odrzuca dobrg nowine Ewangelii,
czesto przyjmuje zlo, ktorego skutecznos¢ jest przerazajaca i przewrot-
na. Mozna rozpozna¢ tajemniczy wplyw szatana w sile kltamstwa i ate-
izmu, w zjawiskach wyraznego i szalonego niszczenia. W rzeczywistosci
cala historia cztowieka, poczawszy od grzechu pierworodnego, jest za-
nieczyszczona i niszczona przez nieszczesne dzialanie szatana.

W dokumencie z 1965 r. Konferencja Biskup6w Regionu Kampa-
nii wylicza najbardziej powszechne odchylenia, istniejace we wspolcze-
snej chrzeScijanskiej tkance spotecznej: przesad, ktory przypisuje rze-
czom i przedmiotom materialnym moce nadprzyrodzone, ktére moga
wplywac na zycie czlowieka; magia, ktdra jest praktyka rytualna, dzieki
ktérej mozna zapanowa¢ nad mocami tajemnymi (duchami lub demo-
nami), aby w koficu pozyska¢ nadzwyczajng moc panowania nad bliz-
nim*; ubdstwienie, ktore jest proba przewidywania przyszlosci i ktore
W najgorszej postaci ,wzywa” szatana i demony.

2 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La verita vi fara liberi. Catechismo degli
adulti, LEV, Citta del Vaticano 1995, 384.

3 JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), 91: chodzi tu o te cze$é, ktd-
ra opisuje znaczenie ,,postmodernizmu”.

4 Magia ma rozne ,,kolory” albo stopnie: biata magia, ktora jest rytualem skierowa-
nym na zyskanie zdrowia, pracy, studiéw, cigzy...; czarna magia, praktykowana, aby
zaszkodzi¢ innym, zsyfajac na nich trudnosci, choroby albo nawet §mieré; r6zowa
magia, zarezerwowana wylacznie dla sfery seksu.
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Ale najbardziej $wigtokradcza forma tych odchylen religijnych jest
satanizm, czyli wzywanie szatana i jego kult: Demon widziany jest nie
jako uosobienie zla pod kontrolg Boga, lecz jako samodzielny, wszech-
obecny, wszechmocny i oczywiscie zly bog. Nie jako sila do zwalczenia,
lecz mocarny sprzymierzeniec, ktérego moina miec po swojej stronie,
i wielbic go jako béstwo’.

Wsrdd rytualéw satanistycznych biskupi wymieniajg takze ,,czar-
ne msze”, z profanacjg Hostii i uzyciem przedmiotéw kultu katolickie-
go (krzyzy, kadzidla, swieconej wody, ampulek): Nawet na ekranach
prywatnych telewizji widzimy magow, odzianych w ornaty, stuly i wiel-
kie krzyze, ktorzy wyglaszajg modlitwy i egzorcyzmy pochodzgce z ksigg
liturgicznych®.

Jasnym jest, ze przekazy telewizyjne i prasowe, w dzisiejszej kultu-
rze obrazkowej, stanowig powazny problem zwigzany z ewangelizacja.
Calkiem aktualna wydaje si¢ analiza, jakiej Tertulian dokonal w swo-
ich czasach (poczatek Il w.): O astrologach, wiedZminach i szarlata-
nach wszelkiej masci nie powinno si¢ nawet mowic. A jednak ostatnio
pewien astrolog, ktory deklaruje sig chrzescijaninem, mial czelnos¢ wy-
glosic¢ pochwale swego zawodu! [...]. Astrologia i magia sq wstretnymi
wymystami demoncw’.

2. Sekty satanistyczne i ich ,,filozofia”

Oprocz postaw ,,demonicznych” mamy do czynienia takze z praw-
dziwg przynaleznoscig do sekt satanistycznych, ktérych liczebnos¢ trud-
no okresli¢ z uwagi na ich ezoteryczny charakter. Nie brak jednak grup,
ktore uznajg sie za takowe, uwypuklajac swojg ,,forma mentis” zdomi-
nowang przez szatana i przeciwstawiajaca sie Bogu, Jezusowi Chrystuso-
wi, Madonnie, Swietym, Kosciotowi katolickiemu i chrzescijaniskiej cy-
wilizagji. Na przyktad w USA nadal aktywny wydaje sie ,,KoSciot Sza-
tana”, utworzony w 1966 r. przez Kalifornijczyka Howarda Levy, alias
Anton Szandor La Vey, albo ,,Swiatynia Seta”, prawdopodobnie najwiek-
sza organizacja satanistyczna na Swiecie, powstala w 1975 r. w wyniku
oddzielenia sie od Kosciota Szatana.

We Wioszech stychaé o tzw. ,,Dzieciach Szatana”, organizacji za-
lozonej w Bolonii przez Marco Dimitri, straznika, ktory glosi sie Anty-

5 CONFERENZA EPISCOPALE CAMPANA, ,.lo sono il Signore, vostro Dio”. Nota
pastorale a proposito di superstizione, magia, satanismo, CEC, Napoli 1995, 19.

¢ TAMZE, 20.

7 TERTULLIANO, De idolatria, 1X, 1.



chrystem, Bestig 666, a ktérego satanizm charakteryzuje sie naciskiem
na seks 1 narkotyki.

Rytualy satanistyczne, ktorych celem jest zrobienie komus krzywdy,
sa prowadzone gleboka noca — kiedy ofiara wydaje si¢ stawia¢ mniej-
szy opér psychologiczny, oraz w miejscach odosobnionych, takich jak
cmentarze i zdekonsekrowane koscioty®.

We wspotczesnym kontekscie dominujacego relatywizmu i subiekty-
wizmu etycznego satanizm moze fatwo znalezé swe ,,kulturowe” umiej-
scowienie, kiedy glosi catkowite wywrdcenie wartosci religijnych, etycz-
nych i spolecznych, uznajac za dobre i stuszne to, co jest moralnie nie-
wladciwe i1 nieuporzadkowane. Satanista to kto$, kto uwaza sam sie-
bie za boga, ub6stwia materie i seks i ucieka w najglebszy irracjonalizm,
czesto przy pomocy narkotykéw. Mamy zatem do czynienia z prawdzi-
wym upadkiem rozumu oraz glebokim zranieniem integralnosci ludz-
kiej osoby, co wida¢ po dewiacjach seksualnych, nieprzerwanej pogoni
za pienigdzem i sukcesem, egocentryzmem zamkni¢tym na mitos¢, stuz-
be i szacunek dla drugiej osoby 1i jej zycia.

W obliczu tego zjawiska trzeba unika¢ dwoch przeciwstawnych po-
staw: jego niedoceniania oraz jego przeceniania. Nie satanologia, lecz
zdrowa teologia. Dlatego nalezy poznac to, co Kosciét w swej kateche-
zie mOWI na temat szatana.

3. Szatan, wrog Boga

Jego malowniczy i kompletny opis znajduje si¢ w ostatniej ksiedze
Nowego Testamentu: wielki Smok, Wz starodawny, ktory sie zwie dia-
bel i szatan, zwodzgcy calg zamieszkalg ziemie (Ap 12, 9).

$ Na temat rytuatéw satanistycznych i ,,czarnych mszy” por. w: Il fenomeno del satanismo
nella societa contemporanea, ,,'Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1997, 8.
Konkretna i obszerna dokumentacja dziataf satanistycznych (morderstwa, czarne
msze, ofiary z ludzi), popetianych takze we Wtoszech, zob. artykut hiszpanskiego
dominikanina J.-A. BARREDA, Satanismo de fin de milenio. Un desafio a la pastoral
de la Iglesia, ,,Studium” 36(1996) 339-378. Na przyklad w Niemczech ruchy satani-
styczne mozna podzieli¢ na kategorie, np.: satanizm okultystyczny, mlodziezowy sa-
tanizm synkretyczny, grupy satanistyczne o podlozu seksualnym, ,,Grufties” (mlode
»wampiry”, przebrane na czarno i z woskowymi twarzami), satanizm artystow, sata-
nizm hardrock. We Wtoszech typologia satanizmu jest nastepujaca: satanizm racjona-
listyczny, satanizm okultystyczny, satanizm narkotyczny, lucyferyzm. Por. w tej kwestii
M. INTROVIGNE, E. TURK, Satanismus. Zwischen Sensation Und Wirklichkeit,
Herder, Freiburg 1995. Wigcej informacji w: M. INTROVIGNE, I/ cappello del Mago,
SugarCo, Milano 1990; TENZE, Indagine sul satanismo, Mondadori, Milano 1994;
TENZE, La stirpe di Dracula, Mondadori, Milano 1997.
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Szatan jest glosem, ktéry zwodzi pierwszych rodzicow, sklaniajac
ich do grzechu: ,trwa w grzechu od poczatku” (1 ] 3, 8), jest ,,0jcem
ktamstwa” i ,,od poczatku [...] zabdjcg” (J 8, 44). Stworzony przez do-
brego Boga, upadl, a jego upadek polegat na odrzuceniu Boga, na nie-
postuszefistwie Bogu, na decyzji o tym, by samemu chcie¢ by¢ zrédtem
wszelkiej prawdy i wszelkiego dobra, na zaprzeczaniu przestania Ewan-
gelii, odrzucaniu krélowania i Odkupienia Jezusowego. Szatan bowiem
o$mielit sic nawet kusi¢ Jezusa, Swietego Boga, Weielonego Syna Boze-
go. Jako ,ojciec ktamstwa” (J 8, 44), zdobyt pewna wladze nad ludz-
koscig. Dlatego nazywany jest ,,wladcg tego swiata” (J 12, 31; 14, 30;
16, 11), a nawet bogiem ,,tego $wiata” (2 Kor 4, 4).

A jednak, mimo to, krélestwo taski i prawdy, przyniesione przez Je-
zusa, ma wyzszo$¢ nad krélestwem szatana, ktéry jako stworzenie nie
jest w stanie w zadnym razie zniszczy¢ ostatecznego celu kosmosu i ludz-
kosci, czyli nadejScia krélestwa Jezusa Chrystusa: Syn Bozy objawil sig
po to, aby zniszczy¢ dziela diabla (1] 3, 8).

Paradoksalnie, nawet pokusa i proba moze wzmacniaé wiare: On
[szatan] nie moze zatrzymac budowy krdlestwa Bozego, w ktérym na ko-
niec nastgpi absolutne spelnienie sprawiedliwosci i milosci Ojca wobec
stworzer odwiecznie ,,predestynowanych” w Synu Stowie, Jezusie Chry-
stusie. MoZemy wrecz powiedziec za sw. Pmwlem, Ze dzielo zlego przy-
czynia sig do dobrego (Rz 8, 28) i stuzy budowie chwalty ,,wybranych”
2 Tym 2, 10)°.

24 maja 1987 roku, odwiedzajac stare i stawne sanktuarium $w. Mi-
chata Archaniota w Monte S. Angelo (Foggia), Jan Pawel II przedsta-
wial Michala Archaniota jako wielkiego pogromce demonéw: Ta wal-
ka przeciwko demonowi, ktéra charakteryzuje postac Archaniola Micha-
la, jest aktualna réwniez dzis, bo demon jest nadal Zywy i dziata w dzi-
siejszym swiecie.

4 wrzesnia 1988 r., na zakonczenie podrézy do Turynu, uwazane-
go za miasto szataniskie w pelnym tego stowa znaczeniu, Ojciec ﬁwiq—
ty stwierdzal: Tam, gdzie jest dzielo zbawienia, gdzie dziala Duch Swig-
ty, gdzie sq swieci'’, przybywa takze on. Oczywiscie nie ukazuje sie pod
wlasnym imieniem: probuje przyjgc inne imiona. Ewangelia znalazla je
dla niego, bo nie nazywa si¢ on zawsze ,,diablem”, nazywa sig ,,0jcem
klamstwa”, nazywa sig inmymi imionami. Ale nazywa sie takze ,,wlad-
cq tego swiata”.

? JAN PAWEL 11, La vittoria di Cristo sullo spirito del male (20 VIII 1986 r.).
10 A wczesniej, w swojej wypowiedzi, Papiez méwil o Turynie jako miescie $w. Jana
Bosco, $w. Jozefa Cafasso, §w. Leonarda Murialdo.



Jakiekolwiek imie przyjmie, zawsze bedzie to osoba zta i posiada-
jaca wladze, ktora poprzez zludzenie zycia systematycznie przygotowu-
je zgube 1 Smierc!.

4. ,,Zbaw nas ode ztego”

Dlatego Jezus nauczyt nas prosi¢ Ojca o wyzwolenie od Zlego. Ko-
mentujac Ojcze nasz, Katechizm Kosciola Katolickiego tak obrazuje wo-
lanie: ,,Ale nas zbaw ode Ztego”: Zio, o ktérym mowi ta prosba, nie
jest jakgs abstrakcjg, lecz oznacza osobe, Szatana, Zlego, aniola, kto-
ry sprzeciwia si¢ Bogu. ,,Diabel” (dia-bolos) jest tym, ktory ,przeciw-
stawia si¢” zamyslowi Boga i Jego ,.dzielu zbawienia” wypelnionemu
w Chrystusie'.

Chod jest zabojcg od poczatku, ktamcg i ojcem klamstwa (] 8, 44),
cho¢ jest kusicielem i przyczyna grzechu oraz $mierci, szatan nigdy nie
jest ostatecznym zwyciezca. Jego zly wplyw zostaje zawsze zwyciezony
przez moc taski Bozej: Pan, ktory zgladzil wasz grzech i przebaczyt wa-
sze winy, jest w stanie strzec i chronic was przed zakusami diabla, wal-
czgcego z wami, aby nieprzyjaciel — Zrédlo wszelkich przewinier — nie za-
skoczyl was. Kto powierza si¢ Bogu, nie obawia si¢ Szatana. ,,Jezeli Bog
2 nami, kioz przeciwko nams (Rz 8, 31)%.

Jezus jest zwyciezcg szatana. Zniszczyt On ,,dzieta diabta” (1 ] 3, 8).
Na zakonczenie kuszenia Pan wyzywa szatana: IdZ precz, szatanie! Jest
bowiem napisane: Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawat poklon i Jemu
samemu stuzyc bedziesz (Mt 4, 10).

Kusiciel jest urodzonym pokonanym. Jest skazany na kleske: Moc
Szatana nie jest |[...] nieskoriczona. Jest on tylko stworzeniem; jest mocny,
poniewaz jest czystym duchem, ale jednak stworzeniem: nie moze prze-
szkodzic w budowaniu Krélestwa Bozego. Chociaz Szatan dziala w swie-
cie przez nienawis¢ do Boga i Jego Krolestwa w Jezusie Chrystusie, a jego
dzialanie powoduje wielkie szkody — natury duchowsej, a posrednio na-
wet natury fizycznej —dla kazdego czlowieka i dla spoleczeristwa, dzia-
lanie to jest dopuszczone przez Opatrznosé Bozg, ktdra z mocq i zarazem
lagodnoscig kieruje historig czlowieka i swiata. Dopuszczenie przez Boga
dzialania Szatana jest wielkg tajemnicq, ale ,,wiemy, Ze Bog z tymi, kto-
rzy Go milujg, wspoldziala we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8, 28)".

1 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La veritd vi fard liberii..., 382.
12 KKK 2851.

5 TAMZE, 2852.

14 TAMZE, 395.
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Katechizm Kosciola Katolickiego mowi takze: Zwycigstwo nad
wwihadeg tego swiata” (] 14, 30) dokonalo si¢ raz na zawsze w tej Go-
dzinie, w ktorej Jezus dobrowolnie wydaje si¢ za nas na smieré, aby dac
nam swoje Zycie. Wtedy dokonuje s sgd nad tym swiatem i wladca tego
Swiata ,,zostanie precz wyrzucony” (] 12, 31). ,,I rozgniewat sie Smok
na Niewiaste”, ale nie ma wladzy nad Nig: Nowa Fwa, ,laski petna”
2 Ducha Swietego, jest wolna od grzechu i zniszczenia smierci (Niepo-
kalane Poczecie i Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi, Matki Bozej, za-
wsze Dziewicy). ,,I rozgniewal si¢ Smok na Niewiaste, i odszed! rozpo-
czqc walke z resztq jej potomstwa” (Ap 12,17). Dlatego Duch i Kosciol
wolajg: ,,PrzyjdZ, Panie Jezu!” (Ap 22, 17. 20), poniewaz Jego przyjscie
wybawi nas od Zlego"®.

Jednakze, pomimo kleski, ten, ktéry jest zabdjca od poczatku (por.
J 8, 44), nadal psuje przyjaciot Boga, kuszac ich i nakfaniajac do grze-
chu, tak ze cale zycie ludzi, czy indywidualne, czy tez zbiorowe, okazu-
je si¢ dramatyczng walkg pomiedzy dobrem i zlem, pomiedzy swiatlem
i ciemnoscig'®.

W stosunku do szatana i jego wspdlnikow nalezy zachowaé czujnosé,
ale bez przerazenia, jako ze zwycigstwo Jezusa nad zlem jest catkowite,
od poczatku do konca: Nie musimy bac si¢ niczego. Chrystus zwycigzyl
demony i dal takze nam mozliwosé zwycigskiej walki przeciw nim".

5. Maryjny wymiar walki z szatanem: od Ksi¢gi Rodzaju
do Apokalipsy

5.1. Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie a niewiaste (Rdz 3, 15)

Od pierwszych stron Biblii walka z szatanem odbywa si¢ pod zna-
kiem kobiety. Komentujac Rdz 3, 15, ktéra poczawszy od XVI w. nazy-
wana jest ,,Protoewangelig”, Jan Pawel II, uscislajac, ze tekst Ksiegi Ro-
dzaju, zgodnie z hebrajskim oryginatem, przypisuje walke z wezem nie
bezposrednio niewiescie, lecz jej potomstwu, stwierdza jednakze, iz tekst
ten bardzo podkresla role, jaka odegra ona w walce z kusicielem: Kim
jest ta niewiasta? Tekst biblijny nie nazywa jej po imieniu, lecz ukazuje
obraz nowej niewiasty, ktéra zgodnie z wolg Bozg zadoscuczyni upadko-
wi Ewy; jest ona bowiem powolana, by odnowic rolg i godnos¢ kobiety,

15 TAMZE, 2853.
16 GS 13.
17 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La veritd vi fara liberi..., 383.



i przyczynic sig do zmiany losu ludzkosci, wspomagajgc poprzez swe ma-
cierzyniskie postannictwo zwyciestwo Boga nad szatanem™.

Nastepnie Papiez stwierdza, ze w $wietle Nowego Testamentu
i Tradyqji Kosciota, wiemy, Ze zapowiadang przez Protoewangelig nowg
niewiastq jest Maryja i rozpoznajemy w ,,jej potomstwie” (Rdz 3, 15)
Syna, Jezusa, ktcry odnosi zwycigstwo nad wladzg szatana w tajemnicy
paschalnej®.

Zwycigstwo Maryi nad szatanem realizuje sie w dwojaki sposéb: po-
przez Jej Niepokalane Poczecie, ktére zachowato Jg od wszelkiej zmazy
grzechu, wylaczajac ja spod panowania szatana; oraz poprzez Jej wspot-
prace z odkupieiiczym dzielem Jezusa, co jest niezmiennym przeciwsta-
wieniem si¢ panowaniu szatana nad $wiatem.

Papiez ukazuje takze zwigzek Maryi z Kosciotem i Maryi z kobie-
tami, od kiedy stowo ,niewiasta”, uzyte przez Pismo Swiete, pozwala
polaczy¢ si¢ z Dziewica z Nazaretu i Jej rolg w dziele zbawienia przede
wszystkim tym kobietom, ktdre zgodnie z Bozym planem zostajg we-
zwane do zaangazowania si¢ w walke z duchem zla: To tajemnicze przy-
mierze Boga z kobietami wyraza sie na rézne sposoby réwniez w naszych
czasach: w gorliwosci kobiet oddajgcych si¢ modlitwie osobistej i kultowi
liturgicznemu, w postudze katechetycznej i swiadectwach mitosci, w licz-
nych powolaniach zerskich do zycia konsekrowanego, w religijnym wy-
chowaniu w rodzinie®.

Takze René Laurentin komentuje Rdz 3,15, interpretujgc ten wer-
set na sposdb SciSle mariologiczny: Niewiastg nie jest Ewa, zbyt zaprzy-
jazniona z weiem, lecz Maryja, urodzona jako ,,miodsza od grzechu”,
Matka nowego potomstwa: Jezusa Chrystusa i chrzescijan®..

A zatem wspolpraca Maryi w misterium Odkupienia to takze Jej
przeciwstawianie si¢ krélestwu szatana, co czyni zaréwno jako Niepoka-
lana, jak i Matka Jezusa, Zwyciezcy szatana, a takze jako Matka Kosciola,
ktory rowniez jest zwyciezcg zta poprzez swe sakramentalne dziatanie.

Jak szatan kusi i sieje przemoc, zniszczenie i chaos, tak Maryja jako
Matka Jezusa i Kosciota, daje mitos¢, ktora odradza. Podczas gdy szatan
jest nieprzyjacielem Boga, Maryja jest umitowang Corka Ojca, Matka
Syna i Swiatynia Ducha Swigtego.

18 JAN PAWEL II, Maryja w Protoewangelii (katecheza, 24 11996 1.), w: Jan Pawel I1
0 Matce Bozej 1978-1998, red. A.L SZOSTEK, t. 4, Warszawa1999, 137.

¥ TAMZE.

20 TAMZE, 138.

21 Por. R. LAURENTIN, Il demonio, mito o realta?, Ed. Massimo, Milano 1995,
277.
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W definicji dogmatu o Wniebowzieciu Maryi Pius XII stwierdzat
uroczyScie: Ale w szczegdlnosci nalezy przypomniec, ze poczgwszy od
II w., Maryja Dziewica przedstawiana jest przez swigtych ojcow jako
nowa Ewa, scisle zjednoczona z nowym Adamem, cho¢ poddana Mu,
w tej walce z nieprzyjacielem piekielnym, ktora, jak zapowiedziano w Pro-
toewangelii [Rdz 3, 15], zakoriczy sig pelnym zwyciestwem nad grzechem
i Smiercig, zawsze polgczonymi w pismach Apostola Narodow™.

Moéwi takze Laurentin: Nienawis¢ szatana wobec Niewiasty, Maryi,
jest takze jego walkg przeciwko Kosciolowi: jest to ta sama walka, jakiej
doswiadczajg egzorcysci, poniewaz Maryja jest rodzgcym sig¢ Kosciolem,
jakim byla Ona sama w blogostawionym i tworczym dniu Weielenia.
Ale takze odwrotnie, Kosciol jest Maryjg, trwajgcg poprzez jego wspol-
note wiary z Chrystusem i w charyzmatach, ktére budujg jego cialo. To
dlatego demon ze szczegdlng zaciekloscig atakuje liczne powolania i stu-
zebnikow Kosciola, czesto takze kobiety. Ta zacieklos¢ demona w dgze-
niu do wyjatowienia i destabilizacji Zywotnych struktur Kosciola swigte-
g0 jest niedoceniana, podobnie jak koniecznosc, by Kosciotl objgt specy-
ficzng opiekq, egzorcyzmami, te liczne i nieznane ofiary®.

5.2. ,Niewiasta obleczona w storice” i ,,wielki Smok barwy ognia”
(Ap 12, 1-18)

5.2.1. Niewiasta: Kosciot i Maryja

Rozdziat 12 Apokalipsy zaczyna sie od przedstawienia dwoch po-
staci: niewiasty obleczonej w storice i wielkiego czerwonego smoka, kt6-
ry z nienawiscig Sciga niewiaste i jej dziecko. Czy niewiasta, o ktdrej tu
mowa, w powigzaniu z Rdz 3, 15, jest Koscidl, czy Maryja? We wspot-
czesnej literaturze egzegetycznej przewaza interpretacja eklezjologiczna:
niewiasta, matka Mesjasza, miataby by¢ ludem Bozym Starego Testa-
mentu, ktéry, wydawszy na Swiat Chrystusa, staje si¢ KoSciolem. Bo-
lesny i tragiczny pordd przypomina o mece Jezusa, jako preludium do
Jego Zmartwychwstania i objawienia si¢ Kosciota.

A jednak mozliwe jest takze dodatkowe odczytanie mariologiczne
tego rozdziatu: W obszarze tej eklezjalnej interpretacji zawarte jest tak-
Ze odniesienie Ap 12 do Maryi: nazwana ,Niewiastg” przez Syna, kie-
dy stata u stop krzyza, Maryja przezywa metaforyczny i cudowny porod
Niewiasty-Cory Syjonu, opisany w Ap 12, 1-6; dlatego tez nie jest ni-
czym niewlasciwym maryjna egzegeza tych wersetow, choc nadal jako

22 Denz. 3901.
2 Por. R. LAURENTIN, I/ demonio, mito o realta?..., 279.



interpretacja podporzgdkowana tej glownej, takie w swietle Rdz 3, 15
ilz 7, 14%.

Byloby zatem do przyjecia maryjne utozsamienie niewiasty z Ap
12: Apokalipsa sw. Jana nigdy nie wspomina o Maryi, nie méwi o Niej
wprost: jej perspektywa jest wyrainie eklezjalna. Ale Niewiasty z rozdz.
12 nie mozna wyjasnic we wlasciwy sposéb bez nawigzania do histo-
rycznej roli Matki Jezusa. Trzymajgc sig¢ definicji, nie mogna twierdzic,
iz Kosciol pelni macierzyriskg role w stosunku do Jezusa: jest odwrot-
nie, to Kosciol narodzit si¢ z boku Chrystusa przez krew, wodg i Ducha
(J 19, 34. 30). W Maryi, ktérg czwarta Ewangelia przedstawia jako ,,Mat-
ke Jezusa” i ,,Niewiaste”, rogpoczyna si¢ macierzyiska funkcja wspolno-
ty Nowego Testamentu®.

W kazdym razie rozdzial 12 Apokalipsy ukazuje poczatek walki
miedzy wielkim Smokiem, Wezem starodawnym, kiory sig zwie diabel
i szatan, zwodzgcym calg zamieszkalg ziemie (Ap 12, 9)* a Niewiasta,
zar6wno oznaczajacg Kosciét jak Maryje, odziang w $wiatlo i otoczong
dwunastoma gwiazdami, ktéra rodzi i jest zagrozona przez smoka.

Smok jest przerazajacy i potworny. Z zywotnoScig swych siedmiu
glow i dziesieciu rogdéw taczy polityczng wladze swych siedmiu diade-
moéw. Asymetria tej postaci i przerazajaca wielo$¢ jej glow wprowadza-
ja element nieporzadku i niepokojacego chaosu. Tekst ponownie przed-
stawia bezlitosng walke miedzy smokiem i Niewiasta, walke, kt6ra trwa
do dzis, od kiedy smok, pomimo swej porazki w walce z Archaniotem
Michatem (Ap 12, 7-9), kontynuuje przeSladowania i czai si¢ na mor-
skiej plazy (Ap 12, 18).

Kompletna historia walki Kosciola-Maryi ze smokiem sktada si¢
z trzech aktdéw: pierwszy jest przedstawiony w rozdziale 12, drugi w roz-
dziatach 13, 1-16, 11, a trzeci w rozdziatach 16, 13-20, 10. Pierwszy
akt konczy sie pierwszg kleskg smoka, ktory jednak pozostaje w stanie
wojny. W drugim akcie smok powierza wladze bestii, ktéra prowadzi
wojne przeciwko $wietym. Trzeci akt konczy si¢ catkowitym rozbiciem
nieprzyjaciél Boga: pierwszy upada Babilon, nastepnie bestia i fatszywy

24 Por. C. COSRATO, Ap 12, 1-6: riletture patristiche, ,Theotokos” 8(2000) 71.

25 A. VALENTINL, Il ,,grande segno”, ,Theotokos” 8(2000) 14-15. W kwestii niekto-
rych odniesiefi, waznych dla niniejszego tematu, por. B FARKAS, La ,,.Donna” di
Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive, PUG, Roma 1997: G. BIGUZZI,
La donna, il drago e il Messia in Ap 12, ,Theotokos” 8(2000) 17-66.

26 Mowa tu o serii diabelskich tytuléw, ktore moga by¢ przewodnikiem po demono-
logii. Smok to starodawny waz (por. Rdz 3, 1. 2. 4. 13-14), nazywany bardziej pra-
widlowo diabtem, stowo to oznacza oskarzyciela i kusiciela (po hebrajsku, satan).
Stowo szatan pojawia sie 36 razy w calym Starym Testamencie i 8 razy w Apokalip-
sie: to ten, ktory oszukuje calg ziemie.
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prorok zostajg wrzuceni do ognistego jeziora gorejacego siarka (Ap 19,
19-20); i na koniec upada takze smok, czyli diabel, takze wrzucony do
jeziora ognia i siarki, gdzie sg juz bestia i falszywy prorok. A zatem, choé
smok jest niebezpieczny i silny, jest skazany na ostateczng kleske.

5.2.2. Dziecko: Jezus Chrystus, Zwyciezca szatana

Choc istniejg interpretacje, ktdre utozsamiajg dziecko z duchowym
Izraelem, z Krolestwem, z chrzeScijaniskimi meczennikami albo z wierza-
cymi, ktorzy walczg i zwyciezaja, w rzeczywistosci rodzace sie¢ Dziecko
z Ap 12, 5 to Mesjasz: Syn Niewiasty zatem to Mesjasz, ktorego Dawi-
dowe pochodzenie znal autor (5, 5i22, 16), podobnie jak jego przyna-
leznos¢ do pokolenia Judy (S, 5).

Chodzi tu o Jezusa Chrystusa, ktéremu Bog powierzyl swe Obja-
wienie, od ktérego Koscidt otrzymat taski i pokdj, i ktéry z meczennika-
mi bedzie krélowal przez tysigce lat uwiezienia Smoka. Dlatego tez me-
sjaniski pordd z Ap 12 moze stanowi¢ jedyne w tej ksigdze wazne $wia-
dectwo Wielenia®.

W tym rozdziale Jan ma dwa problemy: ukaza¢ zar6wno nienawist-
ny i niebezpieczny charakter smoka, jak i jego stabos¢ oraz koniecznosé
bycia zwycigzonym przez Boga. Ukazanie potwornosci smoka przypo-
mina wspoélczesng japoniskg mangg: jest to wieloglowy smok, z glowa-
mi wyposazonymi w liczne rogi, ktory pochyla si¢ nad niewiasts i ro-
dzacym si¢ Dzieckiem. Jan walczy z idolatrig bestii.

Jesli chodzi o rodzaca, bardzo prawdopodobne jest utozsamianie
jej ze zbiorowoscig eklezjalng, a nie z osobg Maryi. Jednakze, nawet je-
§li narodziny Mesjasza w Ap 12 s3 ukazane w kategoriach zbiorowych,
jest nieuchronne, ze przywotujg takze postal, ktéra byta ich sprawca,
czyli Maryje, Niewiaste dobrze znang tradycji zaréwno synoptycznej,
jak i Janowej.

Znaczenia eklezjalne i mariologiczne nie sq w Zadnym razie alterna-
tywne — jak czesto sig uwaza — lecz komplementarne, a wrecz nawzajem
sie wywolujg: Kosciolowi bez Maryi brakowaloby konkretnego punk-
tu odniesienia i jakosciowego wymiaru; Maryja bez Kosciola bylaby na-
glym i niewyjasnionym meteorem na niebie Apokalipsy, obecnoscig obcg
i trudng do uzasadnienia® .

¥ G. BIGUZZI, La donna, il drago e il Messia in Ap 12..., 52.

2 TAMZE, 54.

2 A. VALENTINIL, Il ,,grande segno” di Apocalisse 12. Una chiesa ad immagine della
Madre di Gesit, ,Marianum” 59(1997) 55.



Emblematyczna jest zatem formula Ruperta z Deutz, ktéry komentujac
Ap 12, pisze: Kosciol zrodzit Chrystusa, rodzgcg byla Maryja Dziewica®™.

6. Patrystyczne komentarze do Ksiegi Rodzaju 3, 15

Liczni Ojcowie Kosciota interpretujg Rdz 3, 15 w sensie mariolo-
gicznym. Anonimowy autor z [V w. tak komentuje: A zatem Matka Pana
naszego Jezusa Chrystusa juz wtedy zostala przedstawiona w postaci tej
niewiasty: tej, ktora zostala przeciwstawiona wezowi [...]. Oczywiscie
chodzi o Niewiaste, ktora ma urodzic Zbawiciela, a nie bratobdjcg™'.

Takze dla benedyktyna, Pawla Diakona (VIII w.), mnicha z Mon-
te Cassino, niewiasta z Rdz 3, 15 to Maryja: Gi7i zazdrosci, stary wezu,
a twoj gniew niech peknie na dwoje, a oto dlaczego: ,,Niewiasta, kiorej
zmiazdiyles pigte, zmiazdzyla ci glowe” (por. Rdz 3, 15). Ona bowiem
przyjeta z cnotg pokory przywilej i honor, ktory ty posiadales, ale ktory
straciles przez swq pyche!’*.

W tej samej linii interpretacyjnej miesci sie my$l niemieckiego be-
nedyktyna Rabana Maura (IX w.), w jego komentarzu do Ksiegi Ro-
dzaju: Niektcrzy zrozumieli wyrazenie: Wprowadzam nieprzyjazin mie-
dzy ciebie a niewiaste (Rdz 3, 15) jako odniesienie do Dziewicy, z kto-
rej narodzil si¢ Pan. Interpretowali je tak, poniewaz wtedy obiecano, ze
z Niej narodzi si¢ Pan, ktory zwycigzy nieprzyjaciela i zniszczy smierc,
ktorej tworeg byl on sam’.

Z kolei Fulbert z Chartres (XI w.) wyjasnia, ze w kontekscie Rdz
3, 15 ,;zmiazdzenie glowy nieprzyjacielowi” oznacza: Wytrzymac i prze-
wycigzyc glowng sugestie diabla, czyli 2gdze [...]. Rzeczywiscie, Dzie-
wica, utrzymujge dziewictwo, sttumila Zgdze ciala; natomiast zachowu-
jgc pokore, ktéra czyni ubogimi duchem (Mt S, 3), ostabila Zgdze umy-
stu. 1 tak, zwyciggywszy gldwne kuszenie diabla, stopg cnoty zmiazdzy-
la jego zepsutq glowe**.

Réwniez literatura Wschodu ukazuje wazne wskazowki w tej kwe-
stii. Ksiega liturgiczna Kosciota zachodniosyryjskiego (Fanguito), na nie-

30 Christum edid [it] Ecclesia, pariente Virigne Maria: PL 169, 1048B.

31 ANONIMO, Lettera all’amico malato, w: Testi Mariani del Primo Millennio, red.
L. GAMBERO, t. 3, Roma 1990, 207-208.

32 PAOLO DIACONO, Omelia seconda sull’Assunzione della Beata Vergine Maria,
TAMZE, 754. ]

33 RABANO MAURO, Comimento a Genesi, TAMZE, 769.

3% FULBERTO DI CHARTRES, Sermone quarto sulla Nativita della Beata Vergine
Maria, TAMZE, 848-849.
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dziele Zwiastowania wskazuje na Maryje jako zwyciezczynie szatana: Po-
zdrawiamy Cig, o broni niezwycigzona, przez kidrg stworzenie zwyciggy-
{o szatana i jego zastepy™.

Maryja czczona jest przez swa Swieto$C. Byla bowiem wybrana przez
Boga, ktory uswiecit Ja juz w chwili stworzenia, nie pozwalajac szatano-
wi zblizy¢ sie do Niej i wstrzyknaé do Jej czystej duszy jego jadu: Niewia-
sta, z ktérej ma przybyc blogostawione nasienie, to Maryja, bo to w Jej
fonie On stal si¢ czlowiekiem. Nieprzyjazn kréluje miedzy Nig i szata-
nem od poczgtku, i dlatego on sig¢ do Niej nie zblizyP°.

Takze dyskusyjny Patriarcha Focjusz (IX w.) kontynuuje maryjng
lini¢ interpretacyjng wersetu Rdz 3, 15: Ave, o Dziewico, ucieczko dla
mej slabosci i nedzy. Ave, petna laski, przez ktdrg to, co bylo chore, zo-
stalo wzmocnione, a to, co bylo zniszczone, zostalo odtworzone, a de-
mon, ktory uderza pigtq i jest przyczyng naszego upadku, zostal zabity,
usunigty i rzucony pod nogi (por. Rdz 3, 15)%.

Maryja zatem zwyci¢za szatana z licznych powod6w: poniewaz jest
Matka Jezusa, Tego, ktéry zwycieza krélestwo zta; poniewaz przeciwsta-
wia swg pokore samobdjczej pysze szatana; poniewaz swoja cnotg i swo-
ja SwietoScig przezwycieza wszelkg pokuse i wszelkg zadze, pochodza-
ce od nieprzyjaciela Boga.

7. Maryja zwyci¢zajaca szatana w literaturze
Sredniowiecznej

Jest wiele tekstow Pisma Swietego, ktére postuzyly autorom §re-
dniowiecznym za podstawe do uznawania Maryi za Te, ktéra zwycie-
zyla szatana.

Benedyktyn Bruno d’Asti (XII w.), komentujac genealogie Jezusa
w Mt 1, 1n podkresla zwycigstwo Najswietszej Dziewicy nad diablem:
Smiierc przyszla z powodu Ewy; Zycie zostalo zuwrécone za posrednictwem
Maryi. Pierwsza zostala zwycigzona przez diabla; ta druga zas zwigza-
la lavicuchami i zwycigzyla diabla. Poniewaz linia idzie od Ewy az po
Maryje, w Niej ostatecznie utrwalila sie i weielita ta Mitosé, dzieki kto-
rej zostal schwytany Lewiatan, czyli antyczny wqz, diabel albo szatan;

35 FANQUITO, Domenica dell’ Annunciazione alla Madre di Dio, w: Testi Mariani del
Primo Millennio, red. G. GHARIB, t. 4, Roma 1991, 267.

3¢ TAMZE, 277. To samo stwierdzenie znajduje si¢ w nauczaniu Kosciola syryjsko-ma-
ronickiego (TAMZE, 507).

37 FOZIO, Omelia seconda sull’Annunciazione, w: Testi Mariani del Primo Millennio,
red. G. GHARIB, t. 2, Roma 1989, 840.



tak, Ze ten, ktory wszedl do krdlestwa za posrednictwem kobiety, zostal
z niego wypedzony przez inng Kobiete. A zatem ten, ktory oszukal ko-
biete i zwigzal jg swymi petami, sam zostal oszukany i zwigzany takze
przez Kobiete®®.

Inny benedyktyn, wspélczesny Brunonowi d’Asti, Goffredo z Ven-
doéme, wota: Najstodsza Matko-Dziewico Maryjo, ktéra zrodzila smierc
Smierci, Zycie czlowieka, zamieszanie diabla, odpuszczenie grzechow i blo-
goslawieristwo wszystkich sprawiedlivwych®.

Bernard z Chiaravalle w maryjnym kazaniu, komentujac Zwiastowa-
nie, pyta, do kogo odnosit si¢ Bog, kiedy powiedzial, ze wprowadza nie-
przyjazi miedzy wezem a niewiastg (por. Rdz 3, 15): A jesli nadal wagt-
pisz, Ze mowil o Maryi, postuchaj tego: ,,Ona zmiazdzy ci glowe”. Dla
kogo zastrzezone jest to zwycigstwo, jesli nie dla Maryiz To bez watpienia
Ona zmiazdzyla te trujgcg glowe, uniemozliwiajge w sobie wszelkie pod-
szepty zlego, zardwno jesli chodzi o Zgdze ciala, jak i o pyche ducha®.

W komentarzu do psalmu 118 Niemiec Gerhoh z Reichersbergu
(XII w.) tak przyzywa Maryje: O, Niewiasto blogostawiona miedzy nie-
wiastami, ktoras zmiazdiyla glowe przekletego weza (por. Rdz 3, 15), bo
wobec jego pychy, Ty Dziewico, pozostalas pokorna i unicestwilas prze-
kleristwo pierwszej kobiety*'.

Pozostajemy wcigz w XII wieku — stynna niemiecka mistyczka Il-
degarda z Bingen, komentujac Protoewangeli¢ zapytuje: Na czym po-
lega ten gest miazdzenia glowy? To swigta pokora, ktéra, ukazujgc sie
w Matce i Synu, uderzyla w pierwszq zasade pychy, ktcra jest toZsama
z glowq diabla®.

A w innym liScie ta sama Ildegarda precyzuje, ze zmiazdzenie glo-
wy weza przez Maryje oznacza, iz z jednej strony byta Ona petna po-
stuszenistwa, czystosci i wszelkiego innego dobra, a z drugiej — wyschta
w Niej pycha, ktéra byla w Ewie®.

Takze cysters Goffryd z Auxerre, komentujac Rdz 3, 15, stwierdza,
zwracajgc sie do Maryi: Nie lekaj sig tego, kiry zastawia pulapki na Tivg
piete, bowiem Ty mu zmiadzylas glowe (por. Rdz 3, 15). On ze swy-

38 BRUNO D’ASTI, De nativitate B.M.V., w: Testi Mariani del Secondo Millennio, red.
L. GAMBERO, t. 3, Roma 1996, 113. ‘

3% GOFFREDO DI VENDOME, Sermoni, w: TAMZE, 147.

40 BERNARDO DI CHIARAVALLE, I lode della vergine Maria. Sermone secondo, w:
TAMZE, 217. .

4 GERHOR DI REICHERSBERG, Commento ai Salmi, w: TAMZE, 338. )

4“2 ILDEGARDA DI BINGEN, I libro di Scivias, Parte 1II, Vis. 1, 18, w: TAMZE,
372.

43 TAZ, Epist. 223R, w: TAMZE, 375.
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mi pulapkami nie przewyzszyl Cig w Zadnej mierze, bowiem Ty meznie
zmiazdzylas mu calg glowe. Dlatego zostaniesz ukoronowana |...], po-
niewaz stoczylas stuszng walke i zatriumfowatas®.

Te samg interpretacje mariologiczng spotykamy u angielskiego be-
nedyktyna, Osberta z Clare (XII w.): To jest bowiem Niewiasta, o ktd-
rej Pan powiedzial, ze wprowadzi nieprzyjazii miedzy Nig a weza, ktora
zmiazdzy glowe staremu gadowi (por. Rdz 3, 15) i w ktdrej ciele Weie-
lona Mgdros¢ Boza w najwyzszym stopniu zastuzyla na triumf. Poswie-
ciwszy Bogu swe dziewictwo, zgasila Ona zgdze ciata. Zbudowana na
skale pokory i obejmujgca ubdstwo ducha, wykorzenita Zgdze wmyshu.
Dlatego wigc blogostawiona Matka Boza i zawsze Dziewica Maryja zwy-
cigzyla glowng pokuse diabla i mieczem cnoty zmiazdzyla weiowg glo-
we smoka®.

W jednym ze swych kazah maryjnych, papiez Honoriusz III (1+1227),
mowigc o Maryi Wniebowzietej, widzi J3 silng i niezwyciezong jak woj-
sko podczas bitwy: A zatem blogosiawiona Maryja byla dla demoncw
straszliwa, jak wojsko w szyku bitewnym, bowiem schodzgc, by nawie-
dzic kilka dusz i wzigc je z sobg do krolestwa, kroczyla z mnogoscig anio-
{ow i z chérami swietych dziewic*.

Idac Sladem $w. Bernarda, takze $w. Bonawentura widzi Maryje
jako jedyng, ktora mocg swej stopy zmiazdzyla glowe diablu i unicestwi-
la ogolng deprawacje heretyckg® .

Maryja przezwycigza pokusy, przynoszone przez nieprzyjaciela
cnoty: Ona bowiem — stwierdza sw. Albert Wielki — byla bezpieczna od
oszustw ogona (weza) i szkod powodowanych przez trujgce cialo i jego
machinacje, bo od poczgtku, zanim otrzymala jakgkohwiek lubieing rane,
zmiazdiyla glowe smoka i go zatrzymala®.

Stynny kaznodzieja Jakub z Varazze (XIII w.) w jednym ze swych ka-
zan maryjnych, komentujac odpowiedz Maryi: Oto ja, stuzebnica Pasi-
ska (kk 1, 38), wyjasnia wieloraki ,,znak” czy tez znaczenie tego ma-
ryjnego tytutu, ktéry oznacza przede wszystkim, iz Ona nie przyjmu-
je nieprzyjaciél swego Pana, lecz ich odpycha i odrzuca: Takg stuzeb-
nicg byla blogostawiona Dziewica, ktéra zmiazdiyla glowe demondw

4 GOFFREDO DI AUXERRE, Sermoni, w: TAMZE, 412. )

4 OSBERTO DI CLARE, Sermone sulla concezione di Maria, w: TAMZE, 454.

4 ONORIO 111, Sermone Il per la festa dell’Assunzione, w: Testi Mariani del Secondo
Millennio, red. L. GAMBERO, t. 4, Roma 1996, 130.

47 BONAVENTURA DI BAGNOREGGIO, Sull’Annunciazione, Sermone Quinto, w:
TAMZE, 268. )

4 ALBERTO MAGNO, Commento a Luca, w: TAMZE, 340.



w osobie samego ksigcia demondw |[...). Jakg moc demona zmiazdzyla,
mowi Bernard: ,Wgz licznymi oszustwami czail si¢ na pigte Maryi, lecz
na préino. Kara przyszla, poniewaz ona sama zmiazdzyla wszelkg here-
tyckg nikczemnosc™®.

Stynny kanclerz uniwersytetu w Paryzu, Jan Gerson (T 1492),
w swojej Raccolta sul Magnificat méwi o kuszeniu Maryi: Skoro Sza-
tan osmielil si¢ kusic Jej Syna, ktory jest Bogiem, to dlaczego miatby nie
kusic Jego Matki? Jej jednak musial oddac palme zwycigstwa i aureolg,
aby zostala ukoronowana Ta, ktéra walczyla i, w odréinieniu od Ewy,
nie ulegla kusicielowr°.

Komentujac tekst Protoewangelii (Rdz 3, 15), Dionizy Certosino
(XV w.), jeden z najbardziej ptodnych autoréw chrzeScijafistwa zachod-
niego, pisze: Wielu widzi w tej niewiescie chwalebng Dziewice, ktdrej
bojg sie demony i ktorej nienawidzg w specjalny sposdb, a ktéra dla tych
demondw stala si¢ bardzo niebezpieczna i przerazajgca. Wszedzie miaz-
dzy Ona glowg i wladze diabla oraz jego potomstwa, tak jak iinnych
demondw?'.

Flamandzki karmelita, Arnold Bostio (XV w.) uznaje wladz¢ Ma-
ryi w wyrywaniu wiernych z paszczy diabla, za posrednictwem pokuty:
W zapewnianiu zbawienia grzesznikom, jest Ona bardziej inteligentna
i przemyslna niz diabel w zapewnianiu im potepienia®.

Komentujac niektére teksty biblijne Starego i Nowego Testamen-
tu, teologowie Sredniowieczni uwazaja Maryje za pogromczynie szata-
na, poniewaz skufa go fancuchami swego Bozego macierzynistwa, swojej
pokory, postuszefistwa, niepokalania, czystosci, ubdstwa ducha, pokuty.
Przezwyciezyta wszelkie pokusy szatana mieczem swej cnoty.

8. Pokora Maryi zwycieza pyche szatana

To z tego bogatego dziedzictwa cnét, a przede wszystkim z cnoty
pokory $w. Teresa od Dziecigtka Jezus czerpie natchnienie dla swej ,,re-
kreacji” (,,ricreazione”). W tradycji karmelitanskiej ,,rekreacja” to ro-
dzaj budujacego dialogu teatralnego, ktory jest przedstawiany z oka-
7ji szczegdlnych $wiat. Swieta z Lisieux skomponowata jedna rekreadje,

4 GIACOMO DA VARAZZE, Mariale, w: TAMZE, 398. '

30 GIOVANNI GERSONE, Raccolta sul Magnificat, w: TAMZE, 597.

51 DIONIGI CERTOSINO, Esposizione sulla Genesi, w: TAMZE, 647.

52 ARNALDO BOSTIO, Patronato e patrocinio della Beata Vergine Maria, w: TAM-
ZE, 682.
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»Iriumf pokory”, ktéra zawiera dialog miedzy $w. Archaniotem Micha-
lem a diabtami.

Lucyfer przedstawia archaniolowi wage, na ktérej z jednej stro-
ny potozyt trzy §luby — ubdstwa, czystosci i postuszerfistwa, a na drugiej
— grzechy pychy, niezaleznoSci i samowoli. Waga przechylala sie na stro-
ne grzechéw. Wtedy $w. Michal, biorac wage, przypomnial Lucyfero-
wi pokore Maryi: Chee jeszcze poddac probie twe szaleristwo. Nie pa-
migtasz, wezu, piekielny potworze, pokory Maryi Dziewicy, ktdra zmiaz-
dzyla cig dziewiczg stopg? Ta cnota jeszcze blyszczy na ziemi: Jej pokor-
ny blask niszczy twg wladze. Potworze pychy, tocz sig w proch! Odejd?,
(bis) zwyciezony przez Pokore!®.

To powiedziawszy, Archaniol kladzie na szali wagi po stronie §lu-
boéw takze pokore iod razu druga szala podnosi sie, a Lucyfer i pozo-
stale demony wyznaja, ze zostali zwyciezeni.

Oproécz walki duchowej i uciekania sie pod opieke Dziewicy, najsil-
niejszg bronig wobec szatana jest wlasnie nasladowanie Jej pokory, bo
cnota ta przeciwstawia sie diabolicznej wadzie pychy i dumy. Karmel, za-
kon maryjny, zwraca si¢ do Maryi, aby przezwyci¢zy¢ pokusy szatana.

Tak jest tez we wschodniej tradycji rosyjskiej drugiego tysiaclecia.
Swiety Dmitrij z Rostova (1651-1709) w homilii maryjnej poréwnuje
Maryje do niezwyciezonej wiezy: Blogostawiona Dziewica jest wieig,
abysmy mogli znalezc w Niej schronienie, od kiedy jestesmy zotnierza-
mi Chrystusa, walczgcymi na ziemi, walczgc z tymi strasznymi nieprzy-
jaciotmi, ktorzy nie sq cielesni, lecz duchowi, zgodnie ze stowami apo-
stola Pawla: ,,Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i cialu, lecz prze-
ciw Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzgdcom swiata tych
ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyZynach niebie-
skich” (Ef 6, 12)%.

Rosyjski kaznodzieja Jan z Kronstadt (1829-1908) wzywa wier-
nych, aby zwracali sie¢ do Maryi w chwili niebezpieczefistwa: Jesli oto-
czq cig nieprzyjaciele i znajdziesz si¢ w duchowym niebezpieczenstwie,
wzywaj od razu Najswigtszg naszq Panig; bo wlasnie dlatego Ona jest
Panig: by swy silg i wladzg zwycigac szeregi naszych wrogow i by wy-
bawic nas z mocg™.

Takze Nikanor Kamenskij (1847-1910), arcybiskup Kazania, zache-
ca do uciekania si¢ do wstawiennictwa Maryi, aby zwyci¢zy¢ Szatana:

53 TERESA DI GESU BAMBINO, Ricreazione n. 7: Il Trionfo dell’Umilta: Opere
complete, LEV, Citta del Vaticano 1997, 905.

54+ DIMITRIJ DI ROSTOV, Prima omelia per la festa della protezione della Madre di
Dio, w: Testi Mariani del Secondo Millennio....., t. 2, 125. _

55 GIOVANNI DI KRONSTADT, La mia vita in Cristo, w: TAMZE, 229.



Wizystkie zbuntowane duchy trzesq sig ze strachu przed Twym swigtym
imieniem: swigtym, bo jestes Matkg Bozg [...]. Pamietaj o twych dawnych
laskach i takze dzis rozciggnij Twdj swiety welon nad wiernymi, przeped?
zastepy Szatana, abysmy spiewali Tobie, przywddczyni niezwyciezonych
zastepow niebieskich, z wszystkimi swigtymi, po wieki wiekow?™.

Bronig chrzeScijanina przeciwko szatanowi — méwi $w. Pawel — jest
tarcza wiary, pancerz sprawiedliwosci i miecz Ducha (por. Ef 6, 13-17).
Jak mowi prosciej Jezus, broni do zwyciezenia wroga Boga jest dwoja-
kiego rodzaju: modlitwa i post. Ale jeszcze skuteczniejsza jest bron, kto-
ra Kosciét daje do dyspozydji przede wszystkim w sakramencie pojedna-
nia i Eucharystii. Sg to sakramenty, ktére wzmacniajg nas w lasce, upo-
dabniajg do Jezusa i dajg nam sile przeciwko wszelkim pokusom, po-
zwalajgc nam wstad, jak tylko upadniemy.

9. Modlitwa do Dziewicy Maryi

Warod katolickich egzorcystéw znana jest modlitwa do Dziewicy,
podyktowana czcigodnemu ojcu Edwardowi Cestac 13 stycznia 1864,
i zatwierdzona przez $w. Piusa X 8 lipca 1908 r.: Dostojna Krélowo nie-
bios i najwyzisza nauczycielko Anioléw, do Ciebie, ktéra od poczgtku
otrzymalas od Boga wladze i misje zmiazdzenia glowy szatanowi, my
wolamy z pokorg: Zeslij swe swigte legiony, aby pod Twoim dowddz-
twem lub przez Twojg moc, scigaly demony, i zwalczaly je wszedzie, po-
wstrzymywaly ich zuchwalos¢ i wrzucaty do otchlani. Kto jest jak Bog?
O, dobra i czula Matko. Zawsze bedziesz naszg miloscig i naszg nadzie-
jg. O, Boska Matko, zapros swigtych Aniolow, aby mnie bronili i odpe-
dzili daleko ode mnie okrutnego nieprzyjaciela. Swieci Aniolowie i Ar-
chaniolowie, brovicie nas i miejcie nas w opiece®’.

W kazdym przypadku, dusza w stanie taski, ktéra ma w sobie Tréj-
ce Sw1e;tq, i ktora prosi o pomoc SW1th Dziewice, $w. Michata i swojego
aniola strdza, jest silniejsza niz wszystkie demony piekielne.

Angelo Amato SDB
Universita Pontificia Salesiana

Pzza dell’Ateneo Salesiano, 1
00139 Roma
Italia

56 NIKANOR KAMENSKIJ, Omelia, w: TAMZE, 267.
57 Por. R. LAURENTIN, Il demonio mito o realta?..., 308.
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Maria nella lotta contro satana nel mondo di oggi
(Riassunto)

Lautore studia la questione del ruolo di Maria nella lotta contro satana nel
mondo d’oggi. Lo studio ¢ stato articolato in modo seguente: 1) La presentazione
della cultura postmoderna, della seduzione satanica e della filosofia delle sette
sataniche; 2) Cimmagine biblica del satana come I’avversario di Dio; 3) 1l significato
della preghiera ‘liberaci dal male’; 4) La nota mariana della lotta contro satana: dalla
Genesi all’Apocalisse; 5) Commenti patristici a Genesi 3, 15; 6) Limmagine di Maria
come colei che ha scofitto satana nella letteratura medievale. Larticolo si conclude con
la riflessione sull’'umilta di Maria che vince la superbia di satana.



aryja w Biblii, Biblia w Maryi” to tytul medytagji, ktéra popro-

wadzil kard. Carlo Martini w katedrze w Genui w 1990 r. Wy-
bratem jg, aby na jej przykladzie przedstawi¢ elementy jego mariologii.
Kardynal C. Martini, jezuita, emerytowany arcybiskup Mediolanu, jest
szeroko znany polskiemu czytelnikowi jako biblista i autor licznych me-
dytagji biblijnych pisanych metodg lectio divina. W latach 1981-2002
kierowal diecezja ambrozjaniska. Cho¢ jest on jako przewodnik ducho-
wy bardzo popularny, to jego pobozno$¢ maryjna szerszemu ogblo-
wi jest prawie nieznana. Celem niniejszego artykutu jest przedstawie-
nie jego poboznosci maryjnej, ktora zZrodto swojej inspiracji ma zawsze
w Biblii. Wycisneta ona swoje niezatarte pigtno na jego teologii i dzia-
talnosci pastoralnej. Chodzi o to, aby ukaza¢ jego maryjny sposéb my-
Slenia, ktory swoje praktyczne reperkusje znalazt zaréwno w jego zy-
ciu osobistym, jak i nauczaniu pastoralnym, kiedy to kierowal diecezja
$w. Ambrozego.

W spojrzeniu na Maryje uwidacz- Janusz Zawadka MIC
nia si¢ przede wszystkim takie uchwy-
cenie rysow Jej duchowosci, kté- Matka ]ezusa

re mialyby bezposrednio wplyw na .. L.
ksztalt chrzescijaniskiego zycia, tzn. by- W ZyCiu Kosciola
tyby zdolne nada¢ mu swoja specyfi-  w nauczaniu kard.

ke. Martiniego nie interesowata ma- . .
ryjna spekulacja teologiczna jako taka. Car lo Mamnlego
W tym sensie nie jest on zadnym ma-

L . . SALVATORIS MATER
riologiem i nie pretenduje do takiego 13Q011) nr 1-2, 81-94
miana. Jako biblista byt zdania, ze zy-
cie wowczas zastuguje na miano chrzeScijanskiego, kiedy zorientowane
jest na Pismo Swiete, tzn. kiedy czerpie z niego inspiracje. Osobami, kto-
rym najlepiej udalo sie zrealizowac to zadanie, tzn. zy¢ stowem Bozym,
byli $wieci. To oni s najlepszym komentarzem do Pisma Swictego, bo-
wiem najlepiej odczytali Biblie. Posrod Swietych na najwicksza pod tym
wzgledem uwage zastuguje Maryja, bowiem Jej najlepiej udato sie odczy-
ta¢ sfowo Boze i wcieli¢ je we wlasne zycie. Z tego wzgledu Maryja jawi
si¢ Martiniemu jako ,,Biblia zywa”. Ona obecna jest w Biblii, tak jak Bi-
blia obecna jest w Maryi'.

Martini rozwaza tajemnice Maryi w odniesieniu do Boga i do Ko-
Sciota. W odniesieniu do Boga uczestniczy Ona w historii zbawienia i we-
dtug postanowienia Bozego pelni w niej wyjatkows role. To sprawia, ze

! Por. C. MARTINI, Maria nella Bibbia, w: TENZE, Comunicare nella chiesa e nella
societd. Lettere, discorsi e interventi 1990, Bologna 1991, 217-228.
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Maryja zastuguje w petni na miano Matki Chrystusa. W relacji do Ko-
Sciola zastuguje na tytul Matki Kosciota, bowiem takie jest powszechne
przekonanie wiernych, ktorzy uciekaja sic do Niej jako swojej Matki.
Te dwa aspekty, aczkolwiek wazne, nie sg az tak istotne, aby snu¢ nad
nimi teologiczne refleksje. Stanowig tylko punkt wyjscia. O wiele waz-
niejsze jest doswiadczenie wiary Maryi. To ono ma wplyw na zycie chrze-
Scijanina, prowadzi go bowiem do spotkania z Jezusem. Maryja swoja
prostotg wiary, prostotg zycia daje przyktad nasladowania Chrystusa. To
wszystko sprawia, ze sama postaé Maryi fascynuje w swojej wyjgtkowo-
sci jako osoby, uniwersalnosci przestania i w wierze®.

1. Przystep do Maryi

Chociaz osoba Maryi pelni uprzywilejowang role w duchowosci
Martiniego®, to w poréwnaniu z licznymi ksigzkami i medytacjami, ja-
kie napisal, Maryi poSwiecit niewiele pism*. Brak w jego mariologii ory-
ginalnosci czy wlasnych koncepcji teologicznych. Stosunek Martiniego
do Maryi zmienia si¢ w przeciggu czasu, tak jak zmieniajg si¢ formy tej
relagji, czy to wskutek wydarzen biograficznych, czy tez wskutek stu-
dium biblijnego, ktére na réznym poziomie absorbowato go jako stu-
denta, ksiedza czy biskupa. Zauwaza sie, ze z biegiem czasu jego relacja
do Maryi staje si¢ coraz mniej intelektualna, a bardziej osobista. Kiedy
analizuje si¢ jego pisma, to widaé, ze osoba Maryi jest dla niego waz-
na, jest w jego mySli nieustannie obecna, ale Jej obecnos¢ jest niejako
»hiedostrzezona™. Ta ,,niepozorno$¢” polega m.in. na tym, ze z jednej
strony méwi on dyskretnie o swoim wewnetrznym stosunku do Maryi,

2 TENZE, La donna della riconciliazione. Meditazioni sulla Madre di Cristo, Casale
Monferrato 1985, 7.

Innymi $wigtymi obok Maryi, ktérzy wywarli istotny wplyw na jego duchowos¢ sa
$w. Pawel Apostol, $w. Ignacy Loyola oraz $w. Augustyn i §w. Ambrozy.

Martini jako jeden z najpopularniejszych duchowych autoréw w naszych czasach na-
pisal podczas swojego biskupstwa w Mediolanie wiele ksigzek. Jego literature ducho-
wa ocenia si¢ na ok. 60 ksigzek. Osobie Maryi poswiecil on tylko piec ksigzek: La
donna del suo popolo, Il cammino di Maria con gli uomini e le donne di tutti i tempi
(1984), La donna della riconciliazione (1985), Esercizi su Maria (1995); Maria soffre
ancora (1997); ,,La Madonna del Sabato santo”. Lettera pastorale (2000).

B. Citterio, biskup pomocniczy diecezji ambrozjafiskiej zauwaza, ze w zyciu kardyna-
ta nie byto zadnej homilii, ktéra glositby w katedrze lub w parafii bez odniesienia sie
do pobozno$ci maryjnej. Kierowal do Matki Bozej chocby kilka stow, jaka$ reflek-
sje, albo krétka my$l czy modlitwe. Mozna jego spostrzezenie uzupetnic¢ tym, ze nie
ma ani jednej ksigzki z tematyki zycia duchowego, w kt6rej Martini nie zwracalby sie
osobiScie do Maryi. Por. B. CITTERIO, I miei sette cardinali, Milano 2002, 136.



a z drugiej, stosunek ten jest dla niego czyms$ oczywistym®. Maryja po-
jawia sie w jego refleksji zawsze w uwagach, dygresjach i czesto w krot-
kich formach modlitewnych’. Ta oczywisto$¢ nie sprzeciwia si¢ jego du-
chowosci jezuickiej, lecz jeszcze bardziej potwierdza w niej wyrdzniaja-
ca sie role Maryi®.

2. Maryja, zywe stowo Boze

W teologii Martiniego trudno dostrzec $lady tradycyjnej wloskiej
poboznosci maryjnej, ktéra by widziata w Maryi osobe tylko czysta,
Swieta, pelng milosci itd. O jego poboznosci maryjnej $wiadczy nie tyle
umitowanie tytuléw, ile zauwazenie Jej historiozbawczego znaczenia,
ktore w zadnej innej postaci biblijnej nie zaznaczylo sie tak mocno jak
w Niej. Maryja jest ,,zyjacym stowem Bozym”. W radykalny sposéb na-
Sladuje Chrystusa. W tym wzgledzie jest wzorem dla Kosciola, dla kaz-
dego chrzescijanina. Relacja ta wyraza sie w sposéb szczegdlny w tytule
medytacji ,Maryja w Biblii, Biblia w Maryi” (Maria nella bibbia, la bib-
bia nella Maria)’. To, co kard. Martiniego w szczegdlny sposob fascynu-

=N

Dla przyktadu mozna wspomnieé list pasterski Madonna del Sabato santo, ktory
w swojej formie literackiej bardziej przypomina dialog ,syna z matka” niz oficjalne
pismo biskupa do diecezji. Por. M. ANGELINI, Nel sabato del tempo, ,,Ambrosius”
76(2000) 456 nn.

Modlitwy kierowane do Maryi mozna znalez¢ prawie we wszystkich ksigzkach, me-
dytacjach, kazaniach, jak i oficjalnych pismach. Dla przyktadu: Maryjo, Ty wiesz, jak
cigzko nam przychodzi, czesto zagmatwane historie widzie¢ w swietle Magnificat. Po-
moz nam znalezé dostep do Twojego serca i Twojej duszy, abysmy swiat widzieli Two-
imi oczami. Podaruj nam Zywe wyczucie dla Ludu Bozego. Pozwdl nam byc prostym,
ubogim ludem w Zywej wspdlnocie z Twoim Synem. Pozwdl nam przezyd, jak to jest
widziec swiat od strony Boga. |...] Pozwdl wzrastac naszej wierze, wierze w mitosci,
wierze w sprawiedliwosci. C. MARTINI, Marias Lobgesang. Besinnung auf das Ma-
gnifikat, Augsburg 2003, 46.

Dwa imiona Martiniego, Carlo i Maria, majg wedlug Marco Garzonio swoje korze-
nie w jego chrzcie. Dziecko zostalo ochrzczone 22 lutego 1927 r. w parafii Niepo-
kalanego Poczecia w Turynie i wedlug zyczenia rodzicow otrzymato drugie imie Ma-
ria. To wskazuje na pobozno$¢ maryjng jego rodzicow, szczeg6lnie jego matki. Por.
M. GARZONIO, Cardinale a Milano in un mondo che cambia, Milano 1985, 24.
Taka praktyka, nadawania chtopcu drugiego imienia Maryi, interpretowana byla jako
znak zawierzenia opiece Maryi. Réwniez i dorosli wybierali dla siebie jako drugie imig
Maria. Dla przyktadu mozna tu wspomnie¢ §w. Alfonsa Mari¢ Liguori, Jana Mari¢
Vianneya czy Maksymiliana Marie Kolbego. Martini nosil oba imiona Karola i Ma-
rii z wielka radoScig. Imie Maryi bylo znakiem jego synowskiego oddania si¢ Jej.
Martini poprowadzil te medytacje z racji przypadajacego wspomnienia piesetnej rocz-
nicy Madonna della Guardia w katedrze w Genui. Temat ,,Maryja w Biblii” jest cha-
rakterystyczny dla niego. Kiedy m6éwi on o Maryi albo o Niej pisze, wtedy funda-
mentem dla jego mariologii staje sie perspektywa biblijna. Ona stanowi punkt wyj-
Scia. Por. C. MARTINI, Maria nella Bibbia..., 217-228.

Matka Jezusa w zyciu Kociota w nauczaniu kard. Carlo Martiniego
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je u Matki Bozej, to Jej gotowos$¢ na stuchanie stowa Bozego i nieustan-
ne powierzanie si¢ mu, o czym $wiadczy Jej postepowanie. Jest ono ak-
tem zawierzania samemu Bogu. Maryja jako ,,Dziewica stuchajaca” (Vir-
g0 audiens)' jawi sie jako wzdr osoby, ktora w zastuchaniu czerpie ze
stowa Bozego. W zdaniu: Niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego (Lk
1, 38), pelna gotowosci zdaje sie Ona na Boze zamiary.

W stuchaniu stowa Bozego daje Ona swoje zycie Jezusowi. W tym
sensie jest Stuzebnicg Stowa''. Dla Martiniego relacja pomiedzy Mary-
ja a stowem Bozym jest niestychanie waznym zagadnieniem. Ona jest
ta Niewiastg, ktéra stowo Boze rozwaza w swoim sercu i wiarg na nie
odpowiada. W Ewangelii $w. Fukasza Maryja jest przyktadem wierza-
cej (Ek 1, 45) i stuchajacej (Ek 2, 19). Jak méwi Pismo Swiete, chowa-
la wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu, co sie wydarzylo,
inad tym rozmyslala' (por. tk 2, 51). Zachowala wigc wszystkie sto-
wa, zaréwno te ,wypowiedziane”, jak i te, ktore sie ,,wydarzyly”. Zyla
nieustannie w rozpamietywaniu wydarzen i w refleksji nad ich znacze-
niem, bowiem ten, kto rozmysla Prawo Boze, wyda owoce we wiasci-
wym czasie'>. Martini byt gleboko przekonany, ze ,,Biblia jest obecna
w Maryi”. Jako przyktad wskazywal na hymn Magnificat (tk 1, 46n),
ktory zawiera co najmniej 35 cytatow Starego Testamentu'®. Poniewaz

10 Ten aspekt jest my$lg przewodnia ksigzki La donna della riconciliazzione, ktorg Mar-
tini zaprezentowal i rozwingt wobec mlodziezy w ramach ,,Szkoty stowa” (Scuola del-
la Parola).

" C. MARTINIL, Interiorita e futuro. Lettere, discorsi e interventi 1987, Bologna 1988,
24-25. Tutaj stychaé echo wyktadu ojca Agostino Gemelli, Maryja jako wzor i prze-
wodniczka Zycia duchowego, ktory zostal przez niego wygloszony na Katolickim Uni-
wersytecie Sacro Cuore w Mediolanie.

12 W swoich medytacjach o stuchaniu Maryi nawiazywat Martini do ksiazki Karla Rahnera

Stuchacz stowa (Horer des Wortes, Miinchen 1963), w ktdrej wyjasnia, kim jest cztowiek

i w jaki spos6b rodzi sie¢ w nim sprawnos¢ stuchania. Zawiera ona 15 wyktadéw, ktore

wyglosit Rahner w Wyzszej Szkole w Salzburgu (sierpiefi 1937 r.). Martini podkreslat

za Rahnerem, ze czlowiek jest ,stworzony z idla stowa Bozego”. Por. C. MARTINI,

Luomo ¢ fatto per la Parola, w: TENZE, Il Padre di tutti. Lettere, discorsi e interventi

1998, Bologna 1999, 107. W swojej medytaql ,»Bibbia nella Maria” - ,,Maria nella

Bibbia” w Genui powiedzial Martini w zwigzku z tematem ,,stuchania Maryi”: Ho allora

concluso che Maria conservava nel suo cuore molte piit parole di quelle che il Vangelo

riporta come custodite da lei; tanti detti e fatti del Signore ella li veniva a conoscere
attraverso cio che le riportavano del suo figlio, e tutti questi custodiva e ordinava dentro

di se le parole della Scrittura, dell’Antico ‘Testamento, che giungevano a lei dalla lettura

sinagogale e dalla tradizione del suo popolo. C. MARTINI, Maria nella Bibbia..., 219.

To rozréznienie, ze wszystkie ,,wypowiedziane”, jak tez ,,wydarzone” stowa Ona

w swoim sercu zachowywala, znalazto w Martinim podatny grunt. Przejal on t¢

mysl od $w. Ambrozego. Por. TENZE, Maria nella Bibbia..., 219; por. TENZE, Ler-

nen von Maria..., 36.

Dla przyktadu wskazuje Martini na pierwsza ksiege Samuela i piesfi dziekczynng Anny

(1 Sm 2): Raduje si¢ me serce w Panu (2, 1); Psalm 34: Chcg blogostawic Pana w kaz-

dym czasie, na ustach moich zawsze Jego chwala. Dusza moja bedzie sig chlubila w Pa-

—
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Maryja znala stowo Boze, medytowata je ijego bogactwem zyla, dla-
tego znalazto ono w Niej tak wielki oddzwick. Pomiedzy Maryja a sto-
wem Bozym zachodzi obopdlna relacja, ktéra w pelni znajduje swoje
potwierdzenie w stwierdzeniu ,,Biblia w Maryi, Maryja w Biblii”. Ma-
ryja w swojej postawie stuchania, w zastuchaniu sie w stowo Boze po-
kazuje, ze znalazta prawdziwego Nauczyciela dla swojego zycia. W tym
aspekcie moze Ona by¢ wzorem dla kazdego chrzescijanina®. Maryj-
ne calkowite zawierzenie si¢ Stowu Bozemu $wiadczy o pierwszenistwie
Bozej inicjatywy. Ona rozpoznaje jg w swoim sercu poprzez stowo. Sto-
wo Boze ,,styszy” w wierze. Z medytadji tej rodzi si¢ i poglebia Jej mi-
los¢ do Boga, ktéra znajduje swoje odzwierciedlenie w gotowosci do
shuzby i catkowitego ofiarowania siebie samej. Maryja przyjmuje sto-
wo Boze w milczeniu, jest jego nosicielka, zachowuje je w sercu i spie-
szac z pomocy do swojej krewnej Elzbiety, zanosi je blizniemu (por. £tk
1, 39n). Swoim Zyciem potwierdza nieprzerwanie raz wypowiedziane
w Nazarecie stowo ,,tak”. ,,Stucha¢ stowa” oznacza dla Maryi rozwazaé
je. ,Rozwazac stowo” oznacza dla Niej adorowaé Boga w Jezusie. ,,Boga
adorowa¢” oznacza tam p6j$¢, dokad On Ja poprowadzi. P6js¢ za Nim,
oznacza by¢ gotowa az po ofiar¢ Krzyza.

3. Maryja, Matkg Kosciofa

Teologicznie rzecz ujmujac, Martini o Maryi nie powiedziat nic ory-
ginalnego. W przewazajacej czesci opiera si¢ on na encyklice Jana Paw-
ta IT Redemptoris Mater (1987 t.). Z jednej strony wazna jest dla niego
Ewangelia Dziecinistwa w redakgji $w. Lukasza, z drugiej positkuje sie
eklezjalnym znaczeniem osoby Maryi wedlug redakgji $w. Jana. Martini
rozwaza role Maryi w podwdjnej perspektywie: Lukaszowej i Janowe;.
Jego zdaniem w Ewangelii Lukasza jest Maryja przedstawiona jako ,,Mat-
ka”, co podkresla Jej uprzywilejowany stosunek do Jezusa. W Ewangelii
Jana za$ — jako ,,Niewiasta”. W ten sposéb zostata podkreslona Jej szcze-

nu (34, 2-3a); Psalm 107: bo nasycil tego, kidry jest zglodnialy, i lakngcego napetnit
dobrami (107, 9); Ksiega Rodzaju: Bo kobiety bedg mnie zwaly szczesliwg (30, 13);
Ksigga Malachiasza: I nazywac was bedg szczesliwymi wszystkie narody (3, 12); Ksie-
ga Syracha: Pan wywrdcil trony wladcow, a na ich miejsce posadzil pokornych (10,
14). Por. C. MARTINI, Maria nella Bibbia..., 220 nn.

15 Prezentowana tu kwestia wshuchiwania sie Maryi w Boze Stowo jako zgoda na Jego
plan, ktéry Bog ma zar6wno dla Niej, jak i catej ludzkosci, pochodzi z listu paster-
skiego La Madonna del Sabato santo. Martini stawia Maryje jako wzér czlowieka,
kt6ry stowo Boze nieprzerwanie medytuje i wedlug niego postepuje. Zob. TENZE,
La Madonna del Sabato santo. Lettera pastorale 2000-2001, Milano 2000, 26 nn.
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gblna rola w Kosciele. U Lukasza scena Zwiastowania odgrywa central-
ng role w ,,stuchaniu” przez Maryje stowa Bozego. Poprzez stowo ,,tak”
staje sie Ona ,,Matkg Pana” ijako ,Matka” stoi w centrum Ewangelii.
Dzieki wyrazonej zgodzie zastuguje na miano ,,Iajemnicy poczatku™?®.
Wskutek tego historia zbawienia wkracza poprzez akt Wcielenia w swoja
decydujacg faze. W Nazarecie poprzez pelng zgode wyrazona Bogu sta-
la sie Maryja ,,Matka” wszystkich chrzescijan, a wiec wszystkich wierza-
cych w Boga. W Jej historii zycia wida¢ jak wspotpracujg ze soba: ,,sto-
wo i wiara”, ,stowo iczyn”, ,stuchanie i dziatanie”. W tym wszystkim
Maryja jest najwicksza postacig wiary. fukasz nazywa Ja ,,Matka”, aze-
by podkresli¢ i uwypukli¢ Jej akt samoofiarowania sie Bogu, jak réwniez
charakter Jej zadania, ktory polega na byciu Matka Jezusa'”.
Ewangelista Jan w odr6znieniu od Fukasza nie chcial przypomi-
na¢ biograficznych wydarzen z zycia Maryi. Pragnal on ukaza¢ Jg jako
»Swiadka” Bozej chwaly Jezusa. ,Niewiasta”'® oznacza stosunek Ma-
ryi zaréwno do Jezusa, jak i do Kosciola — tj. wszystkich wierzacych,
bowiem to Jezus ofiarowal swemu ,,umitowanemu” uczniowi Maryje
za Matke (J 19, 26n). Maryja jawi si¢ pod krzyzem jako reprezentant-
ka chrzescijaniskiej wspdlnoty. W tym sensie jest Ona ,,Matkg Koscio-
la”, ktorej zdecydowane zaangazowanie si¢ w dzielo zbawcze Chrystusa
jest akcentowane az po terazniejszo$C. Jej rola w Kosciele polega wiec na
tym, ze prowadzi Ona chrzescijan zar6wno do wiary, jak i do naslado-
wania Chrystusa. Ona ucielesnia tajemnice Ludu Bozego, jak i KoScio-
la. Oba te aspekty tak z perspektywy Lukaszowej, jak i Janowej uzupel-
niajg si¢. Dajg one niejako wskazéwke, w jakiej roli wierzacy powinien
przyjac¢ osobe Maryi. Najpierw, zgodnie z perspektywa Lukaszowa, po-
winien on Jg przyjac jako ,,Matke”, a nastepnie pdjs¢ zgodnie z perspek-
tywa Janowa, i przyjac Ja jako ,,Niewiaste”, tzn. za Jej przyktadem wia-

'¢ TENZE, Lernen von Maria..., 7.

17 TENZE, Was allein notwendig ist. Jesusnachfolge nach dem Lukasevangelium, Freiburg
i Br. 1984, 211 nn.

18 Scena obecnoéci Maryi i Jana pod krzyzem byla roznie interpretowana w biblijnej
teologii. Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, HThk NT, Bd. 4/3,
Freiburg i.Br. 2001, 319 nn. Ona jest w swojej symbolice trudna do zrozumienia. Je-
zus nie zwraca sie w tej scenie do Maryi stowem ,,Matko”, lecz ,,Niewiasto”. To od-
niesienie zdobywa nowe znaczenie. Ewangelista Jan wskazuje tutaj na role niewia-
sty w ekonomii zbawienia. Stowo ,,niewiasta” wystepuje w tekstach Rdz 3, 15 i Ap
12, 1-6. W Ksiedze Rodzaju wskazuje tzw. motyw-Ewy na ,,niewiaste”, ktéra pono-
si wspotodpowiedzialno$¢ za grzech. W Ewangelii $w. Jana ,,Niewiasta” jest tg, ktd-
ra uczestniczy w historii zbawienia. Jan i Maryja pod krzyzem otrzymuja w Ewange-
lii Jana funkgje reprezentatywne. ,,Umilowany ucze” przedstawia wierzacy Kosciot.
Maryja przyjmuje ,,umitowanego ucznia”. I od tej ,godziny” troszczy sie o Kosciot.
W Apokalipsie przedstawiona jest Ona w tajemnicy Kosciota jako troszczaca si¢ za-
réwno o swoje dzieci (Kosciot), jak i o wiare.



czy¢ sie w dzieto zbawcze w Kosciele. Interesujacym jest, ze u $w. Luka-
sza, w przeciwienstwie do §w. Jana, nie ma sceny obecno$ci Maryi przy
ukrzyzowaniu. Martini interpretuje to w taki sposéb, ze Maryja w jezyku
Fukaszowym jest osoba, ktora milczy. Jezus Zmartwychwstaly ukazuje
si¢ innym kobietom, ale nie Jej. Ta specyficzna rola Maryi sktania Mar-
tiniego do nazwania Jej ,,Madonng Wielkiej Soboty” (La Madonna del
Sabato santo). W obliczu milczenia Boga jest Ona wierna i mimo panu-
jacych ciemnosci trwa dalej w wierze!. Maryja jest Ta, ktéra ,,w ciemne;j
nocy (wiary) oczekuje poranka (§witu) zmartwychwstania”?. To wszyst-
ko mogtoby w istocie wskazywad, ze Lukasz chcial ukaza¢ Maryje i Jej
role w innym momencie i w innym aspekcie. Ona jest obecna podczas
Zestania Ducha éwiqtego z ,Dwunastoma” w momencie powstawania
Kosciota (Dz 1, 14). Oznacza to, ze Matka Jezusa po zmartwychwsta-
niu Syna staje sie Matkg Kosciota'. W ten sposéb rozpoczyna si¢ Jej ma-
cierzynskie zadanie opieki nad dzie¢mi Kosciota??. W Maryi jako Mat-
ce Kosciofa podkresla Martini szczegdlnie Jej role jako Oredowniczki.
Jej sa powierzane intencje wiernych. Jego stosunek do Maryi jako Ore-
downiczki jest emocjonalny i wida¢ go w wielu modlitwach bezposred-
nio do Niej kierowanych?. W swoim licie pastoralnym podkresla, ze
zawdziecza Jej przede wszystkim oredownictwo?*. Przy czym role Ma-
ryi jako Oredowniczki rozumie on glebiej, niz to zwykle bywa. Martini
uwaza, ze aby moc sie za kogo$ wstawiaé, najpierw trzeba si¢ postawié
w czyim$ polozeniu. Przykladem na to jest biblijna scena nawiedzenia.
Maryja staje sie obecna i wezuwa si¢ w potrzeby swojej krewnej Elzbie-
ty. Spieszy jej z pomocg i pozostaje u niej trzy miesigce. Jest nie tylko Ta,
ktora wstawia si¢ za nami, ale wystepuje w naszych konkretnych po-
trzebach, tzn. krok po kroku stawia siebie w konkretnej sytuacji zycio-
wej kazdego z nas®. Jej role mozna zrozumie¢ jako glebokie zjednocze-

¥ C. MARTINI, La Madonna del Sabato Santo..., 24.

20 TENZE, Zeit, die Netze auszuwerfen, Miinchen 2002, 58.

2! Por. TENZE, Was allein notwendig ist..., 219 nn.

22 TAMZE, 209.

2 To odniesienie do Maryi jako Oredowniczki nie jest czym$ w mariologii nowym ani
oryginalnym. Kosci6t zwracat si¢ do Maryi tytulem Advocata. W strefie jezyka nie-
mieckiego znana jest Ona jako Schutzmantelmadonna. W formularzu liturgicznym
mszy maryjnej sobotniej modli si¢ Kosciét za wierzacych, azeby oni ,za przyczyna
Dziewicy zostali uwolnieni od terazniejszych klopotéw”. Stosunek Martiniego do tej
cechy Maryi ma przede wszystkim osobiste podstawy. Maryja znaczy dla niego tyle
co matka, bowiem zawsze jest z nim.

24 O tym $wiadczg liczne modlitwy, przeméwienia i spotkania Martiniego z ludzmi.
W jego rekolekcjach, jak i medytacjach, czesto mozna znalezé prosby o pomoc Ma-
ryi w konkretnych potrzebach.

3 C. MARTINI, Mein spirituelles Worterbuch, Augsburg 1998, 58.
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nie z Duchem Swietym, ktory daje Jej natchnienia i Nig kieruje?s. Tylko
w jednosci z Nim moze Ona odczytaé potrzeby i prosby innych, zrozu-
miec je, i w ich sprawie prosié, czyli oredowac.

Martini chce tez jak Maryja wstawia¢ si¢ za kim$ i modli¢ sie
w czyich$ sprawach, bowiem w taki sposéb odczytuje on i pojmuje
swojg misje biskupig. Jako emerytowany biskup chce zachowac te role,
kt6ra powierzyta mu Opatrzno$¢ i ,oredowaé” za ludzmi, kt6rzy zostali
powierzeni jego opiece pasterskiej. Dlatego w swojej mowie pozegnalnej
w katedrze mediolanskiej (2002 r.) okresla modlitwe za innych jako ,,stuzbe
bez granic”. Ma tutaj na mysli przede wszystkim umitlowang Ziemie
Swieta z Jerozolima na czele. Tam w miejscu nieustannego konfliktu
(w Jerozolimie) potrzeba jest chrzeScijafiskiego Swiadectwa®’. Wazniejszym
niz teologiczna oryginalnos¢ jest dla Martiniego podkreslenie znaczenia
Maryi dla indywidualnej, jak i wspélnotowej (koscielnej) duchowosci.
Boleje nad tym, ze poczawszy od lat siedemdziesigtych poboznosé
maryjna mocno si¢ zindywidualizowata®®. Po Soborze Watykanskim 11
stala sie ona stabsza, a nawet popadla w kryzys. Martini ma na mysli
przede wszystkim ,,prywatyzacje” uczué. Mimo ze osobista relacja do
Maryi nadal tu czy tam pozostala, to jednak niektdre formy poboznosci
zostaly zredukowane do sfery uczué indywidualnego cztowieka?.

4. Maryja pomagajaca w KoSciele

Teologicznie oryginalne wydaja sie dwa ,,odkrycia” Martiniego.
Pierwszym z nich jest znaczenie Maryi jako $wiadka milczenia w Wiel-
ka Sobote. Drugim — ukazanie Jej jako osoby pomagajacej KoSciotowi
i kochajacej go na wzor paraleli biblijnej Maryja — Elzbieta, jako prak-
tycznej konsekwencji mitosci Maryi. Martini w ksigzce ,,Uczy¢ sie od

26 Por. TENZE, Lernen von Maria..., 15.

2 TENZE, Vi porto nel cuore, w: TENZE, Perché il sale non perda il sapore. Discorsi,
interventi, lettere e omelie 2002, Bologna 2003, 506.

28 Po Soborze, szczegolnie po niepokojach w latach 1968-1970, ktére byty naznaczone
przez tzw. rewolugje studencka i kryzys gospodarczy, zanotowano w Mediolanie znacz-
ne ostabienie tradycyjnej poboznosci maryjnej. Cz¢$¢ parafii z powodu naiwno-trady-
cyjnej poboznosci maryjnej okazywalo dezaprobate ,,Matce Pana” i kontestowato jej
emocjonalny charakter. Martini byt gleboko przekonany, ze osoba Maryi jest w Ko-
Sciele niezwykle wazna dla wlasciwego praktykowania wiary. Poniewaz Ona jest uni-
wersalnym obrazem wiary dla Ludu Bozego, dlatego ma Ona taki wplyw do jego
identyfikacji. Martini byt zdania, Ze zadna inna posta¢ nie spetnia tak mocno swojej
roli identyfikacyjnej dla wiary w Kosciele, jak czyni to Maryja. )

¥ Por. C. MARTINI, Was allein notwendig ist..., 209; takze TENZE, Maria nella
Bibbia..., 221 nn.



Maryi” i w liscie pasterskim ,Madonna Wielkiej Soboty” nadaje Ma-
ryi innowacyjny wymiar. Przedstawia Jg jako ,,Niewiaste pojednania™®.
W Niej ludzka natura jedna sie z sama sobg. Jej rola polega na tym, ze
wnosi Ona do KoSciofa rozumienie pojednania, do ktorego rodzina ludz-
ka dojrzewa. W liScie pasterskim, napisanym u schytku drugiego tysigc-
lecia (6 sierpnia 2000 r.), Martini przypomina o Europie, ze po II woj-
nie Swiatowej, po rozdarciu, jakie zaistnialo pomiedzy komunizmem
i kapitalizmem, po konfliktach zbrojnych na Batkanach, potrzebuje ona
pojednania miedzy narodami i miedzy ludzmi. To zadanie zostalo po-
stawione, przypomniane, ale niestety nie wypelnione. Spotkanie Maryi
z Elzbieta, Jej hymn uwielbienia Magnificat zainspirowaly Martiniego,
aby mowic¢ o Maryi jako postaci pomagajacej Kosciolowi. Hymn Ma-
gnificat stuzy przede wszystkim jako punkt wyjscia dla religijnej, miedzy-
ludzkiej i spotecznej komunikacji*!, ktéra wyraza sie w bliskosci cztowie-
ka i trosce o blizniego. Tutaj mozna znalez¢ podstawy dla charytatywnej
dziatalnosci Maryi. Kardynal zauwaza, ze zycie czlowieka staje si¢ hym-
nem na cze$¢ Boga wtedy, kiedy nosi on w sobie Chrystusa i na wzor
Maryi zanosi Go innym jako Zbawiciela. Przeciwstawne pary stow, kto-

30 Por. TENZE, Lernen von Maria..., 7 nn. Martini po raz pierwszy nazwal Maryje ,,Nie-
wiastg pojednania” (la donna della riconciliazione) w ,,Szkole stowa” (1984/85). Inspi-
racje do tego znalazl w koficowych obradach Synodu Biskupéw w Rzymie na temat
Reconciliatio et paenitentia (1984 r.). Celem spotkan w ,,Szkole stowa” byto odkry-
cie przez mtodych ludzi sakramentu przebaczenia i pojednania. O Maryi jako ,,Matce
pojednania” wspominat juz w swojej ksigzce Der Pilger weifs, wohin er geht (1993 r.).
Maryja jest Tg, ktdra jako Matka i Oredowniczka stoi po stronie czlowieka, po stro-
nie Bozej i po stronie Jezusa, kidra nie osgdza, lecz rozumie i prowadzi do pojednania
(th. wlasne). Zagadnieniu pojednania z Bogiem, jako specjalnemu zadaniu Maryi, po-
Swigcil Martini swoj list pasterski Madonna del Sabato santo, w ktérym Maryja zo-
stata przedstawiona jako ,,Niewiasta pojednania”. W czasie pielgrzymki diecezjalnej
do Fatimy (2001 r.) nazwal Maryje ,,Matkg pokoju i pojednania” (Madre della pace
e della riconciliazione). Réwniez jest rzeczg interesujacg, ze budowa nowego szpitala
w Mediolanie (w Sredniowieczu Ospedale Maggiore), byta potaczona ze $wigtem Zwia-
stowania ,Annuntiatione Domini” (25 marca). Swieto to byto wéwczas obchodzone
jako ,,$wieto pojednania” (Festa di Perdono). Chrzescijanie s za przykladem Maryi
wezwani, aby przyjaé dar pojednania, ktéry wyplywa z tajemnicy krzyza. Dlatego to
Maryja jest we wspomnianym liscie pasterskim przedstawiona jako Virgo fidelis, kt6-
ra obok pojednania pociesza takze swoje dzieci. ,,NiewieScie Wielkiej Soboty™ zosta-
fo przypisane zadanie ,,Pocieszycielki rozumu, serca i zycia”, poniewaz Ona te zada-
nia dalej spetnia wobec swoich dzieci, tj. wierzacych Kosciofa. Por. C. MARTINI, La
Madonna del Sabato Santo..., 24-34; takze TENZE, Con Maria testimoni di speran-
za, w: TENZE, Ricominciare dalla Parola. Discorsi, interventi, lettere e omelie 2001,
Bologna 2002, 189-191; takze TENZE, Der Pilger weifs, wohin er geht. Unterwegs
mit Josef aus Agypten und Ignatius von Loyola, Freiburg i.Br. 1993, 219.

O tym méwit do mlodych ksigzy podczas trzydniowych rekolekeji 15-18 kwiet-
nia 1996 r. u $w. Franciszka Salezego w Annecy. Por. TENZE, Betrachtung der
Heimsuchung und der Spontaneitdt der Beziehungen im Evangelium, w: TENZE,
Gott und den Menschen begegnen mit Franz von Sales, Eichstitt 2000, 18-36.
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re wystepujg w drugiej czeSci Magnificat (bogaty — biedny, wszechmoc-
ny — pokorny, syty — glodny, ponizony — wywyzszony) tworza podstawy
dla sprawiedliwosci i solidarnosci, ktére sg charakterystyczne dla cha-
rytatywnej dziatalnosci. Stowa te ukazuja trzy aspekty: etyczno-religijny
(ci, ktérzy sie boja Boga), polityczno-spoleczny (ci, ktérzy sa ponizeni)
i gospodarczy (ci, ktorzy s glodni)®2. Magnificat w tych trzech aspek-
tach wydaje sie tekstem kluczowym do zrozumienia Kosciota, czym on
jest, jaka jest jego rola, na czym opiera si¢ jego dziatalno$¢ i co to zna-
czy by¢ w nim chrzeScijaninem?*.

W stowach wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej (Lk 1, 48) $w. Lu-
kasz podkreSla, ze Maryja nalezata do ,,matych i ponizonych”. Zalicza-
la si¢ zatem do tych pokornych, ktérzy majg prawo do Bozego Mito-
sierdzia. Ona ucielesnia ponizong i cierpigca ludzko$é*. Zdaniem Mar-
tiniego hymn Magnificat wyznacza droge Kosciotowi dzisiaj. Ko$ci6t
ma zwracaé swojg uwage na biednych, cierpiacych i potrzebujacych®.
W swojej ksigzce ,,Piesh pochwalna Maryi” (Marias Lobgesang) Marti-
ni pisze: Moje osobiste doswiadczenie uczy mnie, ze stowa Magnificat
w przewazajgcej mierze zawierajq to, jak sie z wiary zyje. Kto zachowu-
je Zywq wiarg, ten pozostaje wrazliwy na wartosci Ewangelii. Tak ro-
snie wragliwos¢ dla czlowieka w biedzie, pozbawionego praw czy usu-
nigtego poza nawias spoleczny, dla tego, kto cierpi bezprawie, dla wigz-
nia, narkomana. |...] Jesli mysle o wszystkich braciach i siostrach z per-

32 TENZE, Marias Lobgesang..., 29. Te trzy aspekty stuzyly Martiniemu za punkt wyj-
Scia dla jego dzialalnosci pastoralnej w nowoczesnym spoleczefistwie. Polaczyl je z tzw.
Katedra $w. Ambrozego (wspomnienie 7 grudnia). Zycie i duchowos¢ $§w. Ambroze-
go byly dla niego punktem odniesienia, azeby poruszaé publicznie trudne problemy
spoleczne.

33 W tej sprawie pisal Martini: Byloby dobrze, gdyby posrod nas obok powolania do
stuzby w Kosciele bylo takze powolanie do polityki, do stuzby na rzecz sprawiedliwo-
sci i najbiedniejszych (tt. wlasne). Zob. TENZE, Lernen von Maria..., 30.

3* Podczas Uroczystosci Wniebowziecia Maryi w 1997 r. m.in. powiedziat: Cudowny
hymn Magnificat... jest hymmem nadziei, daje spokdj i pewnosé, ufnos¢ w Boze wy-
bory, kiéry faworyzuje ubogich i pokornych. W nich kontemplujemy dialektyke stcw:
stracic — odnaleZé, cierpiec — radowac sig, dialektyke ubdstwa przeciwstawiang sile, tak
typowq w nauczaniu Jezusa. TENZE, In ogni evento il bene sta venendo e trionfando,
w: TENZE, Lamico importuno. Lettere, discorsi e interventi 1997, Bologna 1998,
443-447, tutaj 44S.

3% Hymn Maryi byt tematem ¢wiczent duchowych, ktére Martini przeprowadzit w Peru
(luty 1990 r.) dla biskupéw, kaptanéw i 0s6b zakonnych. Wskazywat na to, ze Mary-
ja w Magnificat uciele$nia najbardziej upokorzong i cierpiacy czes¢ ludzkosci. Szcze-
g6lnie rozprzestrzeniona w krajach Ameryki Potudniowej nedza wzywa chrzescijan,
aby dla biednych i zepchnietych na margines spoteczny ludziom, by¢ znakiem zywej
solidarnoéci z nimi i pomocg dla nich. Wspélczesne ubdstwo chrzescijan musi prowa-
dzi¢ do krytyki nowoczesnego $wiata, ktéry pozwala na to, aby nie szanowano bied-
nych. Ewangelia pokazuje, ze droga ubdstwa jest zarazem drogg radosci i wyzwole-
nia. Od Maryi mozna nauczy¢ sie z Magnificat, ze §wiat obdarza czlowieka rzeczy-
wiscie radoscig. Por. C. MARTINI, Maria nella bibbia..., 220 nn.



spektywy, ktorg pokazuje nam Maryja w Magnificat, z tej samej patrze
na tych, ktorzy majq sile, sukces i pienigdze’.

Maryja uczy dziatalnosci charytatywnej, w ktorej mozna dostrzec
trzystopniowy schemat: widzie¢-oceni¢-dziataé. Nie chodzi tutaj o dowol-
ng aktywnos¢, lecz o dzialalno$¢ oparta na stowie Bozym. Takie chrze-
Scijaniskie konkretne dziatanie jest punktem wyjscia zaréwno dla poje-
dynczych chrzescijan, jak i dla wspdlnoty. Chodzi o petng uwagi mitosé,
ktora bylaby zdolna zaangazowacé sie na rzecz biednych, azeby kazdy
uzyskal chleb, prace i pomoc, oraz byl szanowany w swojej godnosci.
W takiej wrazliwosci na rzecz blizniego, jak i gotowosci niesienia pomo-
cy, cztowiek wierzacy upodabnia sie do Maryi. Na te ceche chrzescijan-
skiej mitosci blizniego Martini uwrazliwia mtodziez w ,,Szkole stowa”
(1984/1985)*. Zacheca mtodych ludzi, azeby zmobilizowali wszystkie
swoje sily i wyszli naprzeciw czlowiekowi cierpigcemu, zgodnie z wla-
snymi mozliwosciami i posiadanymi talentami. Oko odpowiada za wraz-
liwosc, ucho za stuch, serce za wybor, a reka jest znakiem konkretnego
wyboru dziatania®®. Dla kobiet moze by¢ Maryja dodatkowo wzorem
matki, wychowawczyni i nauczycielki.

W dokumentach synodu mediolanskiego (1996 r.) Maryja zostata
przedstawiona jako najwyzszy wzér wiary i matczynej mitosci dla die-
cezji. Jej rola polega na tym, ze wskazuje Ona na Jezusa. Ufajac Jej jako
Matce Kosciota, moze Kosciét lokalny, ktéremu on aktualnie przewodzi,
wypelni¢ zadania, ktére w planie Bozym zostaly przewidziane KoScio-
towi ambrozjafiskiemu: Kosciét ambrozjaniski powinien mozliwie naj-
pelniej nasladowa¢ Chrystusa i na wz6r Syna Maryi przejaé Jego petne
szacunku nastawienie do bliZniego, analogicznie do tego, jakie miat Syn
do swojej Matki, Maryi*.

5. Zasada maryjna Kosciota

Dla Martiniego wazne stato si¢ rozrdznienie, na ktére zwrocit uwa-
ge¢ Hans Urs von Balthasar. Wskazal on na Piotrowg i Maryjng zasade
(fundament) w Kosciele (marianisches, petrinisches Prinzip)*. Podobnie

36 TENZE, Marias Lobgesang..., 41 nn.

37 Owoce tych spotkan ukazaty si¢ w ksigzce C. Martini, La donna del suo popolo, Mi-
lano 1984.

38 Por. C. MARTINI, Lernen von Maria..., 20 nn.

3 Zob. Diocesi di Milano Sinodo 47°, Milano 1995, Nr 27, § 3.

40 Por. H.U. VON BALTHASAR, Der antirémische Affekt, Freiburg i.Br. 1974, 70-187,
takze, Die Wabrbeit ist symphonisch, Einsiedeln 1972, 62; takze, Sponsa Verbi. Skiz-
zen zur Theologie II, Einsiedeln 1960, 164-174.
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jak Balthasar, tak i Martini uwaza, ze zalozona przez Boga $wietos¢ Ko-
Sciota (Pismo Swicte, sakramenty, urzad), potrzebuje swojego subiektyw-
nego odpowiednika, ktérym jest zywe stowo Boze. W obu zasadach zo-
staly zinterpretowane natura i rola Ko$ciota w odniesieniu do osoby Ma-
ryi i Piotra. Zycie wynikajace ze stowa Bozego nie jest nigdzie w Koscie-
le tak radykalnie obecne jak w osobie Maryi. ,,Zasada piotrowa” wska-
zuje na nature KoSciola, méwi o jego zalozeniu, nauce i sakramentach.
Dzigki niej Martini lepiej zrozumial istote Kosciola i role biskupiego
urzedu w zarzadzaniu diecezja oraz nauczaniu Ludu Bozego. W odréz-
nieniu od ,zasady piotrowej” Martini rozumiat ,,zasade maryjng” jako
te, ktéra méwi o Swigtosci Kosciota i zyciu wiernych. Wskazuje ona na
dwa kierunki: indywidualng $wieto$¢ poszczegdlnych wiernych i dzia-
talno$¢ charytatywng Kosciota. Zdaniem Martiniego ,,zasada maryjna”
mocno wigze si¢ z dziatalnoScig Caritasu. Na wzér Maryi spieszy on,
tak jak Maryja do Elzbiety, swoim wiernym w potrzebie. Koscidt jest
réwnoczesnie ,,Piotrowy” i ,Maryjny”. Imieniem ,,Kosci6t piotrowy”
(chiesa petrina) okreSla si¢ strukture i organizacje Kosciota wraz z jego
hierarchig i urzedem nauczania. W tak ujetym Kosciele inicjatywa Boza
ukazuje sie¢ w dziafalnosci Chrystusa jako Glowy KoSciola. Okreslenie
,»Kosciol maryjny” (chiesa mariana) odpowiada bardziej przymiotom ta-
ski i charyzmatu (charis, charisma), wiary i nadziei, ktore sg charaktery-
styczne dla Maryi. Chrzescijanin jest powotany do nasladowania Chry-
stusa w taki sposdb, aby na wzér Maryi przyja¢ Go do swojego zycia.
W tej perspektywie (maryjne spojrzenie) bedzie otwarciem si¢ na wole
Boza. Podkresla ono wspdldziatanie Bozej taski z cztowiekiem. Na Ko-
$ciél z ,,maryjnym fundamentem” Martini patrzy faskawszym okiem niz
na ten z ,,piotrowym”*!. Kosciol spoglada na Jezusa tak jak Maryja, ktéra
Go nosita w swoim sercu. Na wzér Maryi dzieli z Nim swoje troski, ra-
dosci i smutki. Tak samo tez rozumie Martini swoje pasterzowanie. Ana-
logicznie do Maryi nosi on w swoim sercu osobistg odpowiedzialno$¢ za
powierzong mu diecezje. Swojg biskupig misje traktuje jako oddanie si¢
KoSciotowi, tak jak Jezus oddat sie mu catkowicie. Kosciét zbudowany
na ,maryjnym fundamencie” stucha stowa Bozego, zachowuje je i ,,ro-
dzi” w wierze. To jest Koscidl, ktory, na wzér Matki, ,,spieszy” ku swo-
im dzieciom i ,karmi” je. To jest Kosciol, ktory ,,bezwarunkowo” mitu-

4! Interesujacy komentarz do jego podwdjnego imienia Carlo i Maria daje bp Renato
Corti. Imi¢ Karol (Carlo) oznacza, ze Martini pracuje w diecezji, wypelnia swéj urzad
i naucza Bozy Lud (fundament piotrowy). Imi¢ Maryja (Maria) interpretuje Corti jako
stuzbe, petng troski i wrazliwosci dla wiernych (fundament maryjny). Por. R. CORTI,
Quale immagine della Chiesa, ,,Ambrosius” 61(1985) 117 nn.



je ijest gotowy do poswiecen. To jest Koscidt, ktory ,,czuwa” i przepo-
wiada jednos¢ ,,wszystkich dzieci”. To jest Koscidl, ktory w pracy siew-
cy ysieje”, rozdaje ziarna stowa Bozego, ktérymi sg dobro i mitosé. Jest
to Kosciol, ktéry buduje swoje istnienie na zaufaniu do Boga i do lu-
dzi*?. Cala mito$¢ Maryi, jak podkresla Balthasar, wyplywa z Jej osobi-
stej, kontemplacyjnej modlitwy*. Martini nazywa ja ,,kontemplacja ro-
zumu, serca i zycia”*. Twierdzi przy tym, ze gdyby Kosciét byt zbudo-
wany tylko na ,,piotrowym fundamencie”, to mimo iz wskazuje on na
bardzo wazny aspekt tajemnicy Kosciola, i niezaprzeczalng role urzedu
piotrowego, to taki Kosciot bylby ,,ubozszy™ i zbyt ,oficjalny” w swo-
jej dzialalnosci. Bez Maryi grozitaby mu powierzchownosé, ktéra swoj
wyraz znalaztaby w przesadnej aktywnosci.

6. Zakonczenie

1. Pobozno$¢ maryjna Martiniego charakteryzuje sie osobistym stosun-
kiem do Maryi jako Matki, jego jako syna. Jest ona mocno nazna-
czona egzystencjalnie. Stala sie Zrédlem inspiracji i punktem wyjscia
dla jego duchowosci, ktora jest w odrdznieniu od ignacjanskiej tra-
dygji nie tylko chrystocentrycznie, lecz takze maryjnie zorientowana.
Jego pobozno$¢ maryjna mocno wplyneta na jego nauczanie i dzia-
talnos¢ pastoralna.

2. Osob¢ Maryi, Jej swieto$¢, wiecej, fakt ze Ona sama zostata wybrana
przez Boga, przedstawia, opierajac sie na biblijnym fundamencie (Bi-
blia jest najwazniejszym zrédtem poznania mariologicznego).

3. Maryja zostata przedstawiona jako postaé prorocka, ktdra jest obec-
na w Kosciele pomiedzy urzedem i charyzmatem.

4. Oddawanie czci Maryi oznacza dla Martiniego, czczenie w Maryi
Chrystusa. Jej zjednoczenie z Chrystusem i Jego odkupieficzym dzie-
lem pozwala Maryi by¢ ,,ikong”, wskazujac na wilasciwe relacje po-
miedzy chrzescijanami a Kosciotlem®.

Ks. dr Janusz Zawadka MIC

ul. Mariafiska 9
PL - 05-070 Sulejowek

e-mail: janusz@marianie.pl

42 Por. C. MARTINI, Lernen von Maria..., 31-40.

4 TENZE, Essere contemplativi per farsi prossimo..., 29.

4 Por. B. CITTERIO, I miei sette cardinali..., 136.

4 Por. C. MARTINI, Von seinem Geist getrieben. Dynamische Gemeinde nach der
Apostelgeschichte, Freiburg i.Br. 1985, 23.
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Madre di Gesu nella vita della Chiesa
nell’insegnamento del card. Carlo Martini

(Riassunto)

Lautore mette in luce il pensiero mariano di Martini secondo il principio ‘Maria
nella Bibbia, la Bibbia in Maria’. Esso & preso dalla conferenza mariana di Martini
svolta a Genova nel 1990.

Nonostante nei scritti di Martini non troviamo un trattato mariologico, perd egli
fa molto spesso i riferimenti alla persona di Maria.

Per Martini la Vergine Maria & come il vivo verbo di Dio. I’Autore molto spesso
ci presenta Maria come I’esempio dell’ascolto della Parola. Nella Chiesa Ella & prima
di tutto la Madre che ci aiuta e la Maestra che ci guida sul cammino di vita cristiana.
Martini sottolinea la presenza di Maria nel Sabato santo come il testimone del silenzio
della Chiesa.

Per Martini & importante il principio mariano delineato nella teologia di Balthasar.
E per questo mette in luce il legame tra la Chiesa ‘petrina’ e la Chiesa ‘mariana’.

Secondo Martini la devozione mariana deve essere di carattere cristologico
e soteriologico.



Wér()d wielu tytutéw, ktore Kosciot nadal Maryi, jest jeden w szcze-
g6lny sposob wyrazajacy Jej duchowe macierzyfistwo wobec Ko-
Sciola i wyjatkowe w nim miejsce. Zostal ogloszony w 1964 r., z tego
tez wzgledu obecny jest w polskiej katechezie od 1971 r., to znaczy od
chwili wydania pierwszego posoborowego programu nauczania religii.
W $wietle nauki o KoSciele rozumianym jako wspdlnota ludu Bozego,
tytul Matka Kosciola nie tylko najpelniej oddaje role Maryi w miste-
rium naszego zbawienia, ale wskazuje takze na wymiar maryjny Ko-
Sciofa i moze poméc w glebszym zrozumieniu jego wymiaru Piotrowe-
go, hierarchicznego.

Koscidl, o czym nie mozna zapominaé, ma dwa nieroziaczne wy-
miary. Taka idea KoSciota zostata wprowadzona do Katechizmu Kosciota
Katolickiego, ktéry naucza, ze cala jego [KoSciola] struktura jest catko-
wicie podporzgdkowana swigtosci czlonkéw Chrystusa. Swigtosé mierzy
sig wedlug wielkiej tajemnicy, w ktorej

Oblubienica odpowiada darem mitosci Beata Bilicka
na dar Oblubierica. Maryja wyprzedza

nas wszystkich ‘na drodze do swigto- .
sci’, ktdra jest tajemnicg Kosciola jako M . yja
Oblubienicy bez ‘skazy czy zmarszczki’. Matka Kosciola
Z tego powodu ‘wymiar maryjny Ko- w katechezie

sciola wyprzedza jego wymiar Piotro- e e . o %
wy’', aczkolwiek jest z nim Scisle zwia- dzieci i mlOdZICZy
zany i wobec niego k.omplementarn'y. CALVATORIS MATER
Niepokalana Dziewica Matka Boza 13Q011) nr 1-2, 95-105
na drodze wiary poprzedza wszyst-

kich, a wiec takze samego Piotra i Apostolow. Jest Ona Krélowa Apo-
stoléw, ale nigdy nie roSci sobie prawa do wiladzy apostolskiej Jej wia-
dza jest inna i wieksza.

Duzisiaj niestety mozna odnie$¢ wrazenie, ze w nauczaniu religii na-
stepuje pewne ,,przerysowanie” hierarchicznego wymiaru Kosciota z jed-
noczesnym ,,zagubieniem” jego wymiaru maryjnego. Uzasadnione za-
tem jest pytanie o obecno$¢ tytutu ,,Matka Kosciola” w katechezie dzie-
ci i mlodziezy. Szukajac na nie odpowiedzi, zostanie ukazana obecno$é
tego tytulu w ksigzkach wydanych do Programu nauczania religii, kt6-
ry zostal opublikowany w 2001 r. Podstawowym punktem odniesienia

" Niniejszy tekst (zmieniony dla potrzeb czasopisma) zostal opublikowany w: Matka
Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna, red.
J. JEZIERSKI, K.PARZYCH-BLAKIEWICZ, Olsztyn 2011, 264-280.

! Katechizm Kosciola Katolickiego, Watykan 1992, wyd. pol. II popr., Poznas 2002,
773 (dalej: KKK).
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do analiz tych podrecznikéw beda cztery wymiary: doktrynalny, litur-
giczny, moralny i duchowy, na ktére wskazuje Katechizm Kosciola Ka-
tolickiego. Nastepnie zostanie podjeta proba wytyczenia kierunkow ka-
techezy o Matce Kosciota wraz z konkretnymi wnioskami.

1. Elementy treSciowe katechezy o Matce Kosciota w podrecz-
nikach do Programu nauczania religii z 2001 r.

Transformacja ustrojowa w Polsce po 1989 roku stworzyla natu-
ralng potrzebe zreformowania systemu polskiej edukacji. Uwzglednia-
jac zachodzace w tym systemie zmiany, Komisja Wychowania Katolic-
kiego Konferencji Episkopatu wydata w 2001 r. nowe dokumenty ka-
techetyczne, ktore wskazujg, w jaki sposéb realizowac szkolne naucza-
nie religii>. Nalezg do nich: Podstawa programowa katechezy Kosciola
katolickiego w Polsce, Program nauczania religii oraz Dyrektorium kate-
chetyczne Kosciola katolickiego w Polsce.

Analizujgc Program nauczania religii mozna dostrzec, ze jest w pel-
ni zgodny z polskg tradycjg katechetyczng, w ktcrej wystgpuje kateche-
za maryjna’. Jest ona obecna w kazdym etapie edukacyjnym (w sumie
20 razy), jednakze samo zagadnienie duchowego macierzyfistwa Ma-
ryi wobec Kosciola pojawia si¢ w programie tylko trzy razy: w VI kla-
sie szkoly podstawowej (Maryja, Matka Kosciola, uczy otwarcia si¢ na
dziatanie Ducha Swietego), I klasie gimnazjum (Maryja Matka wierza-
cych) oraz I klasie liceum profilowanego (Wierze w Kosciot — sakrament,
Ciato Chrystusa, pielgrzymujacy Lud Bozy; Matka Kosciota)*.

Rozwiniecie kwestii duchowego macierzyfistwa Maryi proponujg
podreczniki do nauki religii, zaréwno dla dzieci, jak i mlodziezy. Tytul
»Matka Kosciota” obecny jest w nastepujacych podrecznikach:

* Dla szkoly podstawowej — w ksigzce pod red. R. Lisa (kl. VI), w se-
rii tzw. poznanskiej pod red. J. Szpeta, D. Jackowiak (kL. Vi VI) oraz
w podrecznikach z serii W drodze do mitosci Ojca pod red. T. Smie-
cha (kl. IIT i V)*;

2 Por. M. ZAJAC, Katecheza maryjna w Polsce w latach 1905-2005, Lublin 2006,
202-203.

3 TAMZE, 203.

4 Zob. KOMISJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO KONFERENC]I EPISKOPA-
TU POLSKI, Program nauczania religii, Krakéw 2001, 65, 82, 112.

5 Zob. Uswigceni w Duchu Swigtym. Podrecznik do religii dla klasy VI szkoly podsta-
wowej, red. R. LIS, Lublin 2005, 37-40; Umilowani w Jezusie Chrystusie. Podrecz-
nik dla V klasy szkoly podstawouwej, red. J. SZPET, D. JACKOWIAK, Poznai 2004,
48-49; Umitowani w Duchu Swigtym. Podrecznik dla VI klasy szkoly podstawowej,
red. J. SZPET, D. JACKOWIAK, Poznaii 2004, 42-43; Wzrastamy w przyjaini z Je-
zusem. Religia klasa III, red. T. SMIECH, Kielce 2003, 104-105; Wielbimy Boga.
Podrecznik do religii dla klasy V, red. T. SMIECH, Kielce 2003, 106-107.



* Dla gimnazjum — w podreczniku P Tomasika (k. I) i w ksigzkach z se-
rii Jezus Chrystus drogg, prawdg i Zyciem (kl. 11 1II);
* Dla szkét ponadgimnazjalnych — w podreczniku pod red. Z. Marka
(kl. II) oraz w ksigzce pod red. J. Szpeta i D. Jackowiak (k. I)".
Poniewaz Dyrektorium katechetyczne Kosciola w Polsce zaleca,
aby katecheza byla ksztaltowana |[...] przez systematyczny wyklad wia-
ry, zawarty w tradycyjnym schemacie katechetycznym, zastosowanym
w Katechizmie Kosciola Katolickiego® (symbol wiary, sakramenty, przy-
kazania i Modlitwa Pafiska), a twdrcy programow katechetycznych, jak
i sami katecheci, ktorzy te programy realizujg w konkretnych miejscach
i srodowiskach, winni pamietac o koniecznosci [...] oparcia przekazu na-
uki wiary na wszystkich jej filarach’. Dlatego katecheze o Maryi Mat-
ce Kosciola obecng w podrecznikach do nauki religii nalezy rozpatry-
wac z uwzglednieniem czterech wymiaréw: doktrynalnego, liturgiczne-
go, moralnego i duchowego.

1.1. Wyznanie wiary Kosciota — Maryja jest Matka Chrystusa
i Matkg Kosciota

Maryja jest obecna w zbawczej spotecznosci Kosciota z powodu
swojej Scislej i jedynej wiezi z Chrystusem Odkupicielem. Wskazuje na
to podwojny tytut — Maryja Matka Chrystusa i Matka Kosciota, ktérym
autorzy podrecznikow nazywajg jednostki lekcyjne o duchowym macie-
rzynstwie Maryi. Tytul ten, zaczerpniety z przeméwienia Pawta VI wy-
gloszonego na zakonczenie trzeciej sesji Soboru Watykanskiego 11, wy-
korzystano w analizowanych podrecznikach piec razy: Matka Jezusa jest
Matkg Kosciola; Matka Jezusa - Matkg Kosciola; Maryja matka (sic! po-
winno by¢ Matka) Jezusa i matka (sic! powinno byé Matka) Kosciolas
Matka Chrystusa — Matkg Kosciola; Matka Chrystusa, Kosciola i kazde-
go z nas'. Tak zatytutowanymi jednostkami lekcyjnymi autorzy pod-

¢ Zob. R TOMASIK, Stowo blisko ciebie. Podrecznik do nauki religii dla I klasy gim-
nazjum, Warszawa 1999, 221-224; Jezus drogg, prawdy i Zyciem. Religia dla klasy
I gimnazjum, oprac. . PROCHNIEWICZ, Warszawa 2002, 160; Religia dla klasy
I gimnazjum. Zawiera Maly katechizm do bierzmowania, oprac. J. PROCHNIE-
WICZ, Warszawa 2001, 102-115.

7 Zob. Jestem swiadkiem Chrystusa w swiecie. Podrecznik do religii dla 1I klasy li-
ceum oraz I1 i Il klasy technikum, red. Z. MAREK, Krakéw 2003, 271-275; Swia-
dek Chrystusa w Kosciele. Podrecznik do nauki religii dla klasy 1 szkél ponadgimna-
gjalnych, red. J. SZPET, D. JACKOWIAK, Poznan 2002, 174-178.

8 KONFERENC]JA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium katechetyczne Kosciola ka-
tolickiego w Polsce, Krakéw 2001, nr 33.

> TAMZE, nr 34.

10 Zob. Wielbimy Boga..., 106; L. TOMASIK, Sfowo blisko ciebie..., 221; Religia dla
klasy III gimnazjum..., 102 nn (caly dzial tematyczny); Jestem swiadkiem Chrystu-
sa w swiecie..., 271; Swiadek Chrystusa w Kosciele..., 174.
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recznikow pragng podkresli¢ szczegblny zwigzek Maryi z Jezusem i Jej
obecno$¢ w misterium Chrystusa, ktére méwia takze o wyjatkowej re-
lagji Maryi wobec Kosciota. Zwracajac uwage na tytut ,,Matka Koscio-
la”, pomijaja niestety inne tytuly, ktore wskazujg na Maryje znajdujaca
sic wewnatrz Kosciota. Tytulow tych uzywa Katechizm Kosciola Kato-
lickiego'!, nauczajgc miedzy innymi o ,,Corce Syjonu™'? oraz ,.eschato-
logicznej ikonie Kosciota™'3. Wykorzystanie ich, zwlaszcza w nauczaniu
miodziezy, pozwolitoby ,,uchroni¢” katecheze od jednostronnego ujmo-
wania miejsca i roli Maryi w KoSciele.

Uzasadniajac czynng obecno$¢ Matki Chrystusa w misterium Koscio-
la, redaktorzy podrecznikow odwolujg sie przede wszystkim do stow Je-
zusa wypowiedzianych z wysokosci krzyza (piec razy przywolujg peryko-
pe J 19, 25-27) oraz do obecnosci Maryi w Wieczerniku w dniu Zestania
Ducha Swietego, kiedy staje sie Matkg mlodego Kosciola. Nieliczne tyl-
ko podreczniki powotuja sie na nauczanie Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego o roli i miejscu Maryi w misterium Kosciota zawarte w KKK 963
1969% oraz KKK 975, a nauczanie Soboru Watykanskiego II (LG 58)
cytuje tylko J. Prochniewicz w ksiazce dla 111 klasy gimnazjum'”. Znacz-
nie czeSciej autorzy podrecznikow przypominaja fakt, ze tytut ,Matka
Kosciota” oglosit Pawel VI na zakonczenie III sesji Vaticanum I1'*. Mil-
czeniem pomijajg jednak starania Episkopatu Polski o ogloszenie Ma-
ryi Matka KoSciota, bardzo krétka wzmianke na ten temat podaje tyl-
ko podrecznik dla II klasy liceum pod redakcja Z. Marka®.

1 Wiecej o Maryi w Katechizmie Kosciola Katolickiego zob. w: B. BILICKA, Kateche-
za mariologiczna papieza Jana Pawla II, Olsztyn 2000, 127-151; Maryja w Katechi-
zmie Kosciola Katolickiego, red. S.C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ,
Krakow 1996.

12 Zob. KKK 489, 722, 2619, 2676.

13 Zob. TAMZE, 972. Jest to nowy element nauczania o Maryi, ktéry wprowadzit So-
bor Watykanski I, nazywajac Ja obrazem i poczgtkiem Kosciola majgcego osiggngc
pelnig w przyszltym wieku (LG 68). Por. J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i po-
ciechy, Lichefi 2005.

14 Uswieceni w Duchu Swigtym..., 37. Do Pigédziesigtnicy nawigzuja takze: R TOMA-
SIK, Sfowo blisko ciebie..., 224; Jezus drogg, prawdy i Zyciem..., 160; Umitowani
w Jezusie Chrystusie..., 48; Jestem swiadkiem Chrystusa w swiecie..., 272.

15 Zob. Uswigceni w Duchu Swigtym..., 39.

16 Zob. Jezus drogg, prawdg i Zyciem..., 160.

17 Zob. Religia dla klasy Il gimnazjum..., 108-109.

18 Zob. Uswigceni w Duchu Swietym..., 38; Jezus drogg, prawdg i Zyciem..., 160; Je-
stem swiadkiem Chrystusa w swiecie..., 271-272; Swiadek Chrystusa w Kosciele...,
175.

Y Papiez Pmwel VI na zakoviczenie obrad Soboru Watykariskiego I, na prosbe miedzy
innymi Episkopatu Polski, oglosit Maryje Matkg Kosciola. Jestem swiadkiem Chry-
stusa w swiecie..., 272.



1.2. Celebracja chrzescijaniska — Matka Kosciota w liturgii
Kosciota

Misterium Matki Chrystusa, ktora jest takze Matka Kosciola cele-
browane jest w ramach roku liturgicznego. Przypomina o tym Katechizm
Kosciola Katolickiego: Obchodzgc ten roczny cykl misteriow Chrystu-
sa, Kosciol swigty ze szczegolng miloscig oddaje czes¢ Najswietszej Mat-
ce Bozej, Maryi, ktéra nierozerwalnym wezlem zlgczona jest ze zbaw-
czym dzielem swojego Syna. W Niej Kosciol podziwia i wyslawia wspa-
nialy owoc Odkupienia i jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglgda
to, czym caly pragnie i spodziewa sig byc®.

Swieto Maryi Matki Kosciota obchodzone w poniedziatek po uro-
czystosci Zestania Ducha Swietego zostalo wprowadzone do polskie-
go kalendarza liturgicznego w 1971 r. przez Episkopat Polski, za zgoda
papieza Pawta VI. Fakt ten przyjeto woéwczas z wdziecznoScig i ogrom-
na radoScia: Niech wigc wdzigcznosé i rados¢ — jak czytamy w Liscie pa-
sterskim Episkopatu Polski oglaszajgcym w Polsce swigto Maryi Matki
Kosciola — przepelnia nasze serca, ze obchodzimy dzis swigto Matki Ko-
sciola. Polska czyni to jedna z pierwszych wsréd narodow chrzescijari-
skich. To pierwszernistwo przyjmijmy jako szczegolng laske i nagrode za
wiernos¢ i mitos¢ narodu do Maryi. Oddani w niewole Jej macierzyri-
skiej milosci za wolnosé Kosciola, majgc poprzez cale dzieje tak liczne
dowody Jej opieki i pomocy — z ufnoscig przedstawiajmy Matce Koscio-
la wszystkie jego potrzeby*'. Od tego wydarzenia mineto prawie 40 lat.
Mozna zapytaé, co z tego entuzjazmu pozostato dzisiaj w polskim naro-
dzie? Niemal puste koscioly w czasie Mszy $w. sprawowanych w ponie-
dziatek po Zestaniu Ducha Swietego zdaja sie $wiadczy¢ o tym, ze zapo-
mnieliSmy o $wiecie Maryi Matki Kosciota. Czy pamigtajg o nim auto-
rzy ksigzek do nauki religii? OdpowiedZz brzmi — nie pamigtajg, ponie-
waz wérdd analizowanych podrecznikéw tylko dwa wyraznie przypo-
minajg, ze Swieto Maryi Matki KoSciota obchodzimy zawsze w ponie-
dziatek po Zestaniu Ducha Swietego®, a jeden w zadaniach dla ucznia
podaje polecenie: Wez udzial we Mszy sw. w dniu Matki Kosciola®. Na
uwage zastuguje takze katecheza w podreczniku pod redakcjg Z. Mar-
ka, w ktorej podkredla sie, ze jest wiele swigt koscielnych poswigconych
Maryi, nabozeistw maryjnych oraz sanktuariow maryjnych na catym

20 KKK 1172.

2 List pasterski Episkopatu Polski oglaszajgcy w Polsce swigto Maryi Matki Kosciola
(4 V 1971 r.), w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty przygotowane na
zlecenie Komisji Maryjnej Episkopatu Polski, Warszawa 1990, 66.

2 Jozus drogg, prawdg i zyciem..., 160; Swiadek Chrystusa w Kosciele..., 175.

2 Wielbimy Boga..., 107.
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$wiecie. Autorzy nauczaja, ze kult Maryi ma sens o tyle, o ile prowadzi
do Jezusa, ze swej istoty jest bowiem chrzeScijanski i musi by¢ ukierun-
kowany na Ojca przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Przypominaja tak-
ze, ze Koscidl przestrzega przed przesadnym sentymentalizmem i prefe-
ruje liturgiczne formy kultu maryjnego™.

1.3. Wz6r zycia w Chrystusie — wzorczo$¢ Maryi wzgledem
Kosciota

Wzorczo$¢ Maryi wzgledem KosSciota wynika —jak naucza Kate-
chizm Kosciola Katolickiego — z faktu, ze Maryja wyprzedza nas wszyst-
kich ‘na drodze do swigtosci’, ktéra jest tajemnicg Kosciola jako Oblubie-
nicy bez ‘skazy czy zmarszczki’. Z tego powodu ‘wymiar maryjny Koscio-
la wyprzedza jego wymiar Piotrowy™. W osobie Maryi Kosciét osigga
doskonatos¢ i w Niej jest juz caly Swiety?®. Dlatego chrzescijanie, ktorzy
uczg sie od Kosciola ,,przyktadu Swietosci”, rozpoznajg jego wzor i zré-
dto w Blogostawionej Dziewicy*’. Kreslac eklezjotypiczny obraz Maryi,
Katechizm wskazuje, ze jest dla Kosciola wzorem wiary i milosci. Przez
to wlasnie jest Ona ‘najznakomitszym i catkiem szczegélnym czlonkiem
Kosciola’. Maryja jest ‘pierwowzorem’ Kosciola (typus Ecclesiae)®. Jej
wiara nigdy si¢ nie zachwiata, nawet na Golgocie, stojac pod krzyzem,
Maryja nie przestala wierzy¢ ‘w wypelnienie si¢” stowa Bozego. Dlatego
Koscidl czci w Maryi najczystsze wypelnienie wiary® .

Wzorczos¢ Maryi w stosunku do KoSciota zostata w podrecznikach
do nauki religii ujeta na plaszczyznie wiary i mitosci, a wigc na plasz-
czyznie cndt teologicznych. R. Lis méwi o Kosciele, ktéry na wzér Ma-
ryi pozostaje wierny Chrystusowi nawet wowczas, gdy nie jest fatwo
wiare zachowad®. T. Smiech zauwaza z kolei, ze kocha¢ Matke Koscio-
ta oznacza nie tylko Jg czcic i modlic sie do Niej, ale we wszystkim Jg
nasladowac®'. P. Tomasik wskazuje na postuszefistwo Maryi w Nazare-
cie, na Jej wiare i catkowite zaufanie Bogu, ktore powinniSmy naslado-
wad. Przypomina takze stowa z Kany Galilejskiej (Uczyricie wszystko, co
wam powie Jezus), w ktoérych Maryja wzywa nas do tego, abySmy pel-
nili wole Chrystusa®.

24 Jestem swiadkiem Chrystusa w swiecie..., 273, 275.
KKK 773.

2¢ Por. TAMZE, 829.

%7 Por. TAMZE, 2030.

2 TAMZE, 967.

» TAMZE, 149.

30 Uswieceni w Duchu Swigtym..., 39.

31 Wielbimy Boga..., 107.

32 Por. P TOMASIK, Sfowo blisko ciebie..., 221-222.



Interesujgca propozycje daje podrecznik dla klasy V pod redakcja
J. Szpeta i D. Jackowiaka, w ktorym autorzy nie tylko mowig o Maryi
jako wzorze prowadzacym nas do Boga Ojca, ale podpowiadajg uczniom,
jak w konkretny sposéb mozemy Ja nasladowal. Zachecajg do wlacze-
nia si¢ do Ruchu Pomocnikéw Maryi, ktéry zatozyl w 1969 r. kardynat
Stefan Wyszyniski. Ideg tego ruchu jest: ,,pomocniczos¢, maryjnosé, ko-
Scielno$¢”. Jego cztonkowie pragng rozwijaé swojg wiare poprzez modli-
twe i pomoc bliznim. Przewodnikiem w ich dziatalnosci jest Matka Boza,
ktorej powierzajg swoje sprawy i ktorg starajg si¢ nasladowac®.

Szerokie rozwiniecie tematu o Maryi jako najdoskonalszym wzorze
oraz $wiadku wiary, mitoci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem,
odnajdujemy w podrecznikach dla szkét ponadgimnazjalnych. W ksigz-
ce pod redakcjg Z. Marka zagadnienie to omawia sie raczej ogodlnie,
wskazujac na droge wiary Maryi — pierwszej chrzescijanki, na Jej role
w dziejach Kosciola, ktéra polegata na uczestniczeniu w jego najwaz-
niejszych wydarzeniach. Autorzy ksigzki starajg sie wyjasnié, jak nalezy
rozumie¢ uzywane w teologii zwroty: macierzynstwo laski oraz macie-
rzynstwo duchowe wobec Kosciota. Wskazujg na Boze macierzynistwo,
dzieki ktéremu od chwili Zwiastowania Maryja jest wcigz obecna w Ko-
Sciele. Maryja i Kosciol majqg te samg misje, ale wykonujg jg w inny spo-
s6b. Maryja wspoldziata z miloscig ‘w tym, aby wierni rodzili si¢ w Ko-
sciele’, Kosciol zas dokonuje tego przez przepowiadanie i chrzest**. Dla
wszystkich chrze$cijan Maryja jest przewodniczka wiary do konica cza-
séw. Bardziej konkretne wskazowki daje podrecznik Swiadek Chrystu-
sa w Kosciele, ktory zacheca mlodziez do nasladowania Maryi w zastu-
chaniu si¢ w Stowo Boze, zawierzeniu Chrystusowi, otwarciu si¢ na Du-
cha Swictego, wrazliwosci na potrzeby drugich, poboznosci oraz w go-
towosci do ofiary. To Ona uczy nas przykladem, jak kochacé Chrystusa,
jak Mu catkowicie zawierzyc, jak bez reszty zaangazowac sie¢ w Ewan-
gelie i ‘sprawe’ Jezusa®.

1.4. Modlitwa chrzescijafiska — modlitwa ,,z” i ,,do” Matki
Kosciota

W nauczaniu Katechizmu Kosciola Katolickiego na temat modlitwy
Maryi uwage zwraca fragment, w ktérym czytamy, ze Maryja jest do-
skonalg ‘Orantkq’, figurg Kosciola |...]. Mozemy modli¢ si¢ z Nig i do

33 Umilowani w Jezusie Chrystusie..., 49.
** Jestem swiadkiem Chrystusa w swiecie..., 274.
35 Swiadek Chrystusa w Kosciele..., 176.
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Niej. Modlitwa Kosciota jest jakby prowadzona przez modlitwe Maryi.
Jest z Maryjg zjednoczona w nadziei*®. Charakterystyczne — jak sie wy-
daje —jest w tej wypowiedzi postawienie na pierwszym miejscu modli-
twy ,,z Maryja” przed modlitwa ,,do Maryi”. Wynika to z faktu, ze Ma-
ryja jest nie tylko Matkg Kosciola, ale jak kazdy z nas, nalezy do jego
wspolnoty i jest jego najznakomitszym cztonkiem. Zagadnienie modli-
twy ,,z Maryja” nie wystepuje w podrecznikach do nauki religii. Wspo-
minajg one natomiast o bogactwie modlitw, nabozefistw, za pomocg kt6-
rych Kosciol zwraca sie do swojej Matki i wymieniaja niektére z nich,
przede wszystkim rézaniec, Litanig Loretariskg, godzinki, koronke, mo-
dlitwe Zdrowas Maryjo. Interesujacg propozycje modlitwy daje podrecz-
nik Swiadek Chrystusa w Kosciele, ktory wykorzystuje fragment z Litur-
gii Godzin z Il Nieszporéw o Najswigtszej Maryi Panie®.

2. Potrzeba dobrej katechezy o Matce Kosciota

Na zakoniczenie nalezy wskaza¢ na istotne postulaty majace na uwa-
dze przyszlos¢ polskiej katechezy o Maryi Matce Kosciola. Katecheza
taka jest bardzo potrzebna, poniewaz pozwoli katechizowanym nie tyl-
ko pokochaé i lepiej nasladowac Te, ktora jest Matka Odkupiciela i na-
sza Matka, ale takze dlatego, ze zrozumienie Maryjnego wymiaru Ko-
Sciofa moze poméc uczniom w lepszym zrozumieniu jego wymiaru Pio-
trowego, hierarchicznego, tak czesto dzisiaj negowanego i odrzucanego
przez wielu polskich katolikéw. Ponadto zrozumienie nauki katolickiej
0 Maryi stanowi klucz do wlasciwego zrozumienia misterium Chrystu-
sa 1 Kosciota.

Obecnie w kilku osrodkach w Polsce trwajg prace redakcyjne nad
nowymi podrecznikami do nauki religii, opublikowano juz bowiem nowe
dokumenty katechetyczne: Podstawe programowg katechezy Kosciola ka-
tolickiego w Polsce®® oraz Program nauczania religii rzymskokatolickiej
w przedszkolach i szkolach. Mozna zywi¢ nadzieje, ze syntetycznie ujete
wnioski trafig zarowno do nauczycieli religii, jak i os6b odpowiedzial-
nych w Kosciele za ksztalt, tres¢ i jako$¢ podrecznikdw, ktdrymi ucznio-
wie bedg postugiwac sie w polskiej szkole przez kilka najblizszych lat.

% KKK 2679,

37 Zob. TAMZE, 177-178.

38 Podstawa pojawila sie w ksiegarniach pod koniec maja 2010 roku, a na poczatku paz-
dziernika ukazat si¢ drukiem nowy Program nauczania religii. ,,Stara” podstawa progra-
mowa (2001 r.) bedzie obowigzywac do 31 sierpnia 2016 1., a ,nowa” (2010 r.) zacznie
funkgjonowaé w klasach pierwszych szkoty podstawowej od 1 wrzesnia 2012 r.



A) Istnieje potrzeba komplementarnosci elementéw treSciowych kate-
chezy o Matce Kosciota, poniewaz tylko w kilku przebadanych pod-
recznikach te komplementarno$¢ mozna dostrzec. Dosy¢ ubogi — jak
sie wydaje — wymiar katechezy o modlitwie ,,2” Matkg Kosciota na-
lezy wzbogacié, zwlaszcza w starszych klasach, o ,,charakterystyke”
modlitwy Maryi, ktora zostala wyraznie nakre$lona w Katechizmie
Kosciola Katolickiego®. Pozwoli to uniknaé przekazywania w kate-
chezie jednostronnego obrazu Maryi jako milosiernej Matki i Pocie-
szycielki strapionych, czemu towarzyszy poboznos¢ btagalna do Ma-
ryi. Uczniowie powinni uswiadomi¢ sobie takze prawde o eklezjal-
nym czfonkostwie naszej Matki.

B) Nalezy prostowa¢ bledne rozumienie tytutu Matka Kosciota. Tytut ten
nie oznacza, ze Maryja stoi ponad Kosciotem, kazda bowiem matka
nalezy do rodziny. Maryja jest w innym znaczeniu Matkg Chrystu-
sa, a w innym Matka Kosciota. Nie jest Matka Kosciota w sensie fi-
zycznym, lecz duchowym, nadprzyrodzonym, ,,w porzadku faski”.

C) Wyjasni¢ katechizowanym, ze w tytule Matka Kosciota istnieje pew-
na analogia miedzy okresleniem dotyczacym Abrahama, o ktérym
méwimy ,,Ojciec narodu wybranego™ lub ,,Ojciec wszystkich wierza-
cych”, a nazywaniem Maryi ,,Matkg KoSciota” lub ,,Matkg wszyst-
kich ludzi”.

D) Poglebic i rozszerzy¢ katecheze biblijng o Maryi Matce Kosciofa, nie
zawezajac jej jedynie do ,testamentu Jezusa” (J 19, 25-27). Nale-
zy uswiadomié uczniom, ze podstawg tytutu ,,Matka KoSciota” jest
najpierw sam fakt Wcielenia. Maryja jest bowiem Matka Chrystusa,
ktory jest Glowg Ciata Mistycznego, ktorym jest Koscidl. Przez swo- 105
je wspolcierpienie na Kalwarii wspdlpracowata w dziele Zbawiciela
przez postuszeristwo, wiarg, nadzieje i Zarliwg milosc, dlatego — jak
naucza Sobor Watykariski II — stata sie dla nas Matkg w porzgdku ta-
ski*’. Jan stojacy wraz z Maryja pod krzyzem jest reprezentantem ca-
lego Kosciota i to wlasnie on, zgodnie z wolg Jezusa, zostal oddany
pod Jej macierzynska opieke. Takze obecnos¢ Maryi w Wieczerniku
opisywana przez $w. Lukasza w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 14)
wskazuje na Jej uczestnictwo w narodzinach Kosciota powszechne-
go. Teraz, bedac w chwale niebieskiej, nadal uczestniczy w jego zy-
ciu i poprzez wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje [mu]
dary wiecznego zbawienia*'.

Maryja Matka Kosciola w katechezie dzieci i mlodziezy
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E) Poglebi¢ i rozszerzy¢ katecheze o Matce Kosciota na poziomie trze-
ciego etapu edukacyjnego (jest ona obecna tylko w podrecznikach
P Tomasika oraz J. Préchniewicz), kiedy mtodziez przygotowuje sie
do sakramentu dojrzalosci chrzescijafiskiej. Jak podkresla nowa Pod-
stawa programowa katechezy Kosciotla katolickiego w Polsce, Celem
nauczania religii w gimmazjum jest wychowanie katolika swiadomego
i odpowiedzialnego za swojg wiare, kochajgcego Boga, Kosciol i wia-
sng Ojczyzne**. Pombc w tym moze Maryja, Krélowa Polski, Patron-
ka naszej Ojczyzny, ktdrej opiece zawdzigczajg nasi przodkowie zwy-
cigstwo i pomysinosc. Dlatego tez wymiar maryjny katechezy polskiej
wydaje si¢ byc czyms naturalnym. Mariologia winna przenikac cale
nauczanie koscielne, poniewaz Maryja jest 13, ktéra pierwsza wwie-
rzyla, jest tez Matkg Kosciola i wszystkich chrzescijan®.

F) Katecheza o Matce Kosciota powinna by¢ prowadzona w polacze-
niu z nauka o KoSciele, nigdy w oderwaniu od niej.

Dr hab. Beata Bilicka
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (Torufi)

ul. Gagarina 136/8
PL - 87-100 Torunh

e-mail: bilicka@post.pl

Maria, la Madre della Chiesa
nella catechesi dei bambini e dei giovani

(Riassunto)

‘Madre della Chiesa’ & il titolo mariano che esprime la presenza attiva di Maria
nella Chiesa. La genesi di quel titolo nella Magistero della Chiesa risale all’anno 1964.
Dato che nella catechesi di oggi si pud notare ’assenza della dimenasione mariana,
Iautrice cerca di mettere in luce la presenza del titolo ‘Madre della Chiesa’ nei diversi
catechismi. Lautrice nella sua analisi segue il programma dell’insegnamento della
religione dal 2001 e lo fa dal punto vista dottrinale, liturgico, morale e spirituale.

I catechismi ci presentano la persona di Maria prima di tutto nel contesto della
professione di fede. La Vergine di Nazaret appare come Madre di Gestu e Madre della
Chiesa. Lattiva presenza di Maria viene spiegata principalmente sul fondamento biblico

42 KONFERENC]JA EPISKOPATU POLSKI, Podstawa programowa katechezy Koscio-
la katolickiego w Polsce, Krakow 2010, 58.
* Dyrektorium katechetyczne..., nr 76.



di Giovanni 19, 25-27. Pochi catechismi richiamano I'insegnamento del Catechismo
della Chiesa Cattolica e Vaticanum II al riguardo. Praticamente non si ricorda pure il
contributo dell’Episcopato Polacco riguardo la proclamazione di Maria come Madre
della Chiesa (1964).

Il mistero di Maria Madre della Chiesa viene celebrato nella liturgia della festa
nel lunedi dopo Pentecoste. Putroppo, soltanto i due catechismi fanno riferimento
a quella festa.

Parlando della presenza di Maria nella Chiesa si deve sottolineare la sua presenza
esemplare per i fedeli. Nei catechismi ’esemplarita mariana & stata descritta sul livello
delle virta teologali, e specialmente di fede e di amore. Si spiega anche il concetto della
maternita spirituale di Maria. Nell’insegnamento sulla preghiera non si puo trovare la
presentazione della preghiera ‘con Maria’, ma soltanto ‘a Maria’.

Sembra che ¢’¢ bisogno della catechesi mariana pit adeguata all’insegamento
attuale della Chiesa, pit approfondita e piu esistenziale. Si dovrebbe pili mettere in
luce la dimensione esemplare della presenza di Maria nella vita dei discepli di Gesu.
E’ importante chiarire meglio il titolo ‘Madre della Chiesa’ per evitare i malintesi
riguardo la relazione tra Maria e la Chiesa. Si dovrebbe allargare la catechesi biblica
riguardo Maria. Si deve anche sempre ricordare che I'insegnamento su Maria, Madre
della Chiesa, si pud capire in modo adeguato soltanto nel contesto ecclesiologico.

Maryja Matka Kosciota w katechezie dzieci i mlodziezy
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Fundamentem zycia duchowego i apostolskiego kazdego zgromadze-
nia zakonnego jest jego charyzmat, w ktérym zatozyciel, dzigki fasce
Ducha Swictego, odczytat tajemnice Chrystusa. Tworcza wiernoé¢ cha-
ryzmatowi jest zadaniem wszystkich czlonkéw wspdlnoty zakonnej. Tej
wierno$ci oczekuje KoScidl. Dar charyzmatu jest zywy i z biegiem cza-
su wspdlnota winna poglebiac jego rozumienie oraz byc otwartg na jego
wewngtrzny rozwdj. Wazne jest tylko, by zachowac jego pierwotng toz-
samosc, nie dopuscic do zamazania jego wyrazistosci'.

Blogostawiony Stanistaw Papczyriski (1631-1701), zalozyciel Zgro-
madzenia Marianow, przyjat faske powolania nowej wspdlnoty zakonnej
jako dar Ducha Swietego dla dobra Kosciota?. Przezywanie przez b. Sta-
nistawa tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota wprowadzito go w maryjng prze-
strzef zycia chrzescijaniskiego, w ktorej swiattem przewodnim byto miste-
rium Niepokalanego Poczecia Matki Bozej. Miedzy tg tajemnicg wiary

a marianskim sposobem zy-

Janusz Kumala MIC cia duchowego i apostolskie-
go istnieje Scista, organiczna

Tajemnica xfz drigki kebrej wspdlnota
X . e sie rozwija¢ i owocnie
Niepokalanego Poczecia  shuiyé Kosciolowi. Doswiad-

mspu‘aq a dla czenie historycznego rozwo-

. Lo ju Zgromadzenia Marianéw,
maﬂanSklegO aPOStOIatu takze czas odrodzenia i refor-
my z 1909 r., ukazuje funda-
?’;%’ﬂ?ﬁ'f_ﬁfﬁgﬁ] 5 mentalng wierno$¢ tajemni-
cy Maryi w Jej Niepokala-
nym Poczeciv®. Zrozumienie znaczenia tej tajemnicy dla duchowosci
i zaangazowania apostolskiego jest niewatpliwie procesem, ktory moz-
na nazwaé dojrzewaniem w wiernosci. Dokonuje sie to zgodnie z ryt-
mem zycia Kosciola ijego Swiadomosci misterium Niepokalanej oraz
otwartoéci wspolnoty na $wiatto Ducha Swietego i wiernoci zyciu ra-
dami ewangelicznymi. Tg droga, zapoczatkowang przez bl. Stanistawa
Papczynskiego, szly pokolenia marianéw, ktérych w nowe czasy wpro-
wadzil bl. Jerzy Matulewicz (1871-1927)%.

' M. GARROW MIC, Stowo na zakosiczenie sympozjum, w: Tajemnica Bozego Mi-
losierdzia w charyzmacie mariariskim, red. J. KUMALA MIC, Lichen 2004, 386.

2 T. ROGALEWSKI, Stanistaw Papczyriski (1631-1701). Zatozyciel Zgromadzenia
Mariandw, inspirator mariariskiej szkoty duchowosci, Lublin-Warszawa 2001.

3 J. KUMALA MIC, Maryja w Zyciu i duchowosci bl, Jerzego Matulaitisa-Matulewi-
cza, w: Ozywieni miloscig Niepokalanej, red. TENZE, Lichefi 2009, 19-34.

* T. GORSKI, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005.



Ojciec Papczyniski zostawil swojej wspdlnocie ogdlne, ale jedno-
znaczne wskazanie w napisanej przez siebie ,,Regule zycia”, aby szerzy¢
cze$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi (obok niesienia pomocy zmartym
i wspierania duchowienistwa diecezjalnego w duszpasterstwie). Ta wia-
$nie ,,Reguta zycia” oraz ,,Regula dziesieciu cn6t NMP” az do 1909 r.
ksztattowaty duchowos¢ i apostolat marianéw. W Statutach z 1723 r.
czytamy, ze zasadniczym celem marianOw jest szczegolna czesc i szerzenie
tej czci Niepokalanego Poczecia Najuwybrariszej Bogarodzicy Maryi Pan-
ny, oraz nasladowanie Jej cndt, w Regule opisanych. Natomiast Konsty-
tucje z 1791 r. tak opisujg ten cel Zakonu: Najprzdd, aby honor Niepo-
kalanego Poczgcia Najswigtszej Panny najgorliwiej wielbic i promowac,
nie tylko powierzchownie bialy habit na wyrazenie tej tajemnicy noszgc,
ale i samg rzeczg sercem calym za Nig obstajgc, chociazby zZycie straci¢
i krew przelac przyszto. W ceremoniale przyjecia do nowicjatu i skfada-
nia profesji marianie uroczyscie przyrzekali: promowaé (wywyzszac) ta-
jemnice Niepokalanego Poczecia, nasladowaé Maryje oraz oddacé siebie
Bogu i Maryi na ,,wiecznego niewolnika™.

Latwo zauwazy¢, ze tajemnica Niepokalanego Poczecia nalezy do
duchowego dziedzictwa Zgromadzenia Marianéw, ktérej podtrzymy-
wanie i rozwijanie jest obowigzkiem, wynikajagcym z wiernosci marian-
skiemu charyzmatowi zycia w Kosciele. Przypomnial o tym marianom
bl. Jan Pawet Il w 1981 r.: Ciesze sig, Ze szerzgc z zapalem wsrod wier-
nych 6w kult Niepokalanego Poczecia, w ten sposob wielce przyczynia-
cie si¢ do skutecznego umacniania i ozywiania tradycji poboinosci ma-
ryjnej, wiasciwej dla wiary katolickiej®.

W jaki sposob tajemnica Niepokalanego Poczecia moze inspirowaé
w szerokiej dziedzinie mariafiskiego apostolatu na poczatku XXI wie-
ku? Skoncentrujemy naszg refleksje jedynie na dwoch zagadnieniach’:
1) Glosi¢ tajemnice Chrystusa Nowego Czlowieka, 2) Zwiastowaé pierw-
szefistwo faski.

3 Por. Z. PROCZEK, Kult Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny, w: Ma-
rianie 1673-1973, red. J. BUKOWICZ, T. GORSKI, Rzym 1975, 319-330.

¢ JAN PAWEL II, Przeméwienie do Kapituly Generalnej Ksigzy Marianéw z dnia
16 VIII 1981 r., ,Immaculata” 18(1981) nr 9-10, 14.

7 Szerzej zob. J. KUMALA, Niepokalane Poczecie Maryi — dar i zadanie w duchowo-
sci i apostolacie marianéw, w: Blogostawiony Stanislaw Papczyriski Ojcem i Prze-
wodnikiem mariariskiego powolania. Materialy z Konwentu Generalnego, Rzym,
4-8 grudnia 2008 r., red. ].M. ROKOSZ, Warszawa-Rzym 2009, 59-74.
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1. Glosi¢ tajemnice Chrystusa Nowego Czlowieka

Kluczem do zrozumienia mariafiskiego charyzmatu jest tajemnica
Chrystusa, ktorg ten charyzmat wyraza (uobecnia)®. Przypomnijmy, ze
kazdy instytut zakonny oparty jest na Chrystusie ,,ubogim, czystym i po-
stusznym™ i ukazuje w szczegodlniejszy sposob jakis aspekt Jego tajemni-
cy’: Chrystusa ubogiego (franciszkanie), Chrystusa nauczajacego (domi-
nikanie), Chrystusa uzdrawiajgcego (kamilianie), Chrystusa modlacego
sie (zakony kontemplacyjne) itd. Nalezaloby zapytad, jakiego Chrystu-
sa ukazuje charyzmat mariafiski? Rozwazajac glebiej misterium Niepo-
kalanego Poczecia, a takze stuzbe KosSciotowi i troske o zmarlych jako
charyzmatyczne znaki marianskiego powolania, wydaje sie, ze mozna
powiedzied, iz marianie ukazujg w Kosciele tajemnice Chrystusa Nowe-
go Czlowieka.

Chrystus, jako nowy Adam, obdarza zyciem wszystkich i jest Do-
konawcg dzieta odnowy czlowieka i $wiata. Dokonal tego przez Wie-
lenie i Krzyz. W Chrystusie odstania si¢ tajemnica poczgtku nowego zy-
cia, w ktorym kazdy cztowiek uczestniczy przez chrzest Swiety.

W przestrzeni tej tajemnicy nowego zycia odnajdujemy Maryje
w Jej Niepokalanym Poczeciu. Ta Maryjna tajemnica zwiastuje Wciele-
nie Syna Bozego, czyli dzielo odnowy czlowieka i $wiata, a zarazem juz
jest jego pierwszym i najdoskonalszym owocem. To misterium jest zna-
kiem, ze ,,Bog kocha cztowieka” (K. Rahner) i chce go obdarzy¢ nowym
zyciem. W Niepokalanym Poczeciu Maryja doswiadcza mocy dziatania
Ducha Swietego, ktéry Ja odradza i czyni z Niej nowe stworzenie. Nie-
pokalana jawi sic w tonie ludzkosci jako wutworzona przez Ducha Swig-
tego i uksztaltowana jako nowe stworzenie'’. Dogmat o Niepokalanym
Poczeciu ukazuje czlowiekowi naszej epoki ideal czlowieczeristwa zamie-
rzony w planie Boga''.

Realizacjg mariafiskiego charyzmatu bedzie zatem troska o to, aby
przepowiada¢ i uobecniac tajemnice Chrystusa Nowego Czlowieka. Aby
kazdy cztowiek odkupiony przez Chrystusa zostal wprowadzony przez
chrzest do zycia we wspdlnocie z Bogiem (dzialalno$¢ misyjna i ewan-

$ Duch Swiety w ciggu stuleci pomnaza bogactwa plyngce z praktyki rad ewangelicz-
nych poprzez liczne charyzmaty i takie w ten sposob wecigz na nowo uobecnia ta-
jemnice Chrystusa w Kosciele i w swiecie, w czasie i w przestrzeni. JAN PAWEL I,
Adhortacja apostolska Vita consecrata, 5.

? Por. LG 46.

10 TAMZE, 56.

11 JAN PAWEL 11, Tys wielkg chlubg naszego narodu (Przeméwienie z okazji Jubile-
uszu 600-lecia Jasnej Gory, 19 IV 1983), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej, red. A. SZO-
STEK, t. 2, Warszawa 1998, 182.



gelizacyjna) i by coraz pelniej stawat si¢ ,,nowym cztowiekiem” (dzia-
talnos¢ wychowawcza). W jaki sposob to realizowaé? Jest tylko jedna
droga: rozwija¢ wiez z Jezusem Chrystusem, przebywaé w Nim. Czlo-
wiek wyzwolony z grzechu mocg Chrystusowej taski, zostaje rownocze-
$nie wyniesiony do ,,nowego zycia”. O tym uczy $w. Pawel: Jezeli wigc
ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17). To
Chrystus Zbawiciel jest Sprawcg ,,nowego czlowieczenistwa”, Dawcg ob-
fitoSci nowego zycia jako uczestnictwa w zyciu Bozym (J 10, 10). ,,Czlo-
wiek nowy” to ten, ktdry dzieki fasce Chrystusa doSwiadczyt przemiany
duchowej (Rz 7, 65 8, 1-16; Ga 5, 16-25) i odnowil w sobie pierwotny
»obraz i podobienstwo” swego Stwoércy (Kol 3, 10; Rdz 1, 27), to zna-
czy przyodzial sie w Chrystusa (Rz 13, 14).

Przykladem ,,nowego czltowieka” jest Niepokalana. Taka Jej obec-
no$¢ w zyciu duchowym sprawia, ze otwieraja si¢ nowe drogi apostol-
skiego zaangazowania w $wiecie. Mozna je stresci¢ stowami, ktére byly
bliskie bl. Jerzemu Matulewiczowi: Instaurare omnia in Christo (,,od-
nowi¢ wszystko w Chrystusie”). Jak wiemy, te stowa z Listu do Efezjan
(1, 10) byly na poczatku XX w. programem odnowy w Kosciele, pod-
jetym przez papieza Piusa X.

Najpierw chodzi o to, aby zyjac ,nowym zyciem”, tworzy¢ nowg
wspolnote z Bogiem iz braémi, jaka jest Kosciol. A zatem droge apo-
stolskiego zaangazowania wyznacza troska o Koscidt, o jego piekno na
wz6r Maryi. To Ona przeciez jest obrazem Kosciola, poniewaz w Niej
juz osigga doskonalosc, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez zmazy'*. Te
prawde proklamuje Kosciét w prefacji o Niepokalanym Poczeciu Naj-
Swietszej Maryi Panny: Ona [Maryja] jest wizerunkiem Kosciola, niepo-
bl. Jan Pawet II: W Maryi widzimy niepokalane poczecie Kosciota, ktory
jest swigtynig i oblubienicg™. Do$wiadczenie prawdy o Niepokalanym
Poczeciu wigze sie zatem bardzo SciSle z umitowaniem Kosciola, ktore
nie polega na przemijajagcym uczuciu, ale na oddaniu za niego swojego
zycia. Warto tu przypomnie przyklad i stowa bl. Jerzego Matulewicza:
W tym widze sens i istote naszego powolania: nalezy dobrowolnie i chet-
nie zaprzec sig siebie, swoich wygdd i przyjemnosci, zachcianek i rozko-
szy. Whyrzec sig tego swiata: jego bogactw, dobr, jego proznej chwaly, sie-
bie samego zas i wszystkie swoje talenty oraz dary natury i laski zupel-

211G 65.

13 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznaf 2010, 76*.

14 JAN PAWEL 11, Poczgtki nowego Ludu Bozego, ,,_Osservatore Romano” (1983) nr
12, 6.
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nie i catkowicie poswigcic i oddac Kosciolowi, dla jego dobra, obrony,
zachowania, rozwoju, postepu i wzrostu'.

Nowg wspdlnote, jaka jest Kosciol, nalezy widzie¢ w perspektywie
eschatycznej, czyli jej dopelnienia i spetnienia w chwale nieba, kiedy na-
dejdzie czas odnowienia wszystkiego (Dz 3, 21)'. Ku temu celowi doj-
rzewaja zarOwno ci, ktorzy jeszcze pielgrzymuja na tej ziemi, jak row-
niez ci, ktoérzy oczyszczajg si¢ jeszcze po smierci'’. Modlitwa za zmar-
lych jest zatem takze konkretnym wyrazem apostolskiego zaangazowa-
nia, aby caly Koscidl, wszyscy odkupieni w Chrystusie, osiggneli chwa-
fe nieba. Maryja w Niepokalanym Poczeciu, ,,Cata Swigta” (Tota Pul-
chra), inspiruje, abySmy, sami dojrzewajac do pelni $wietosci w niebie,
pomagali w tym innym.

Poprzez nowego czlowieka dokonuije sie dzieto odnowy calej ludzko-
sci. To dzieto odnowy zaczeto si¢ juz w Niepokalanym Poczeciu Maryi,
a dopelni przy koncu czasdéw, w nowym niebie i na nowej ziemi, w kto-
rych bedzie mieszkala sprawiedliwos¢ (2 P 3, 13). Odnowa dokonuje sie
mocg Chrystusowej taski, ktorej pelnie otrzymata Maryja jako ,,pierw-
sza z odkupionych”, stajac si¢ paradygmatem przyjecia taski przez czto-
wieka i wzorem wiezi z Tréjjedynym Bogiem. W Niepokalanie Pocze-
tej podziwiamy znak Boga, Tkone obiecanego i dokonanego zbawienia,
najdoskonalsze stworzenie. Ten znak adresowany jest do calego stwo-
rzenia, ktdre potrzebuje zbawienia. Bog w Niepokalanym Poczeciu Ma-
ryi juz daje zatem gwarangje i nadzieje ostatecznego zwyciestwa dobra
nad zlem, faski nad grzechem. Marianskie duszpasterstwo winno wiec
by¢ zwiastowaniem chrzeScijaniskiej nadziei, co we wspolczesnym $wie-
cie wydaje sie niezwykle aktualne i potrzebne.

Wszelka odnowa polega na ponownym zwrdceniu sie do poczatku,
czyli ku ,,pierwotnej mitosci”. Niepokalane Poczecie ,,przyciaga” do sie-
bie, aby w tym ,,$wietym poczatku” zobaczy¢ Boza mito$é, bo tylko ona
ma moc przemieniaé ludzkie serca i Swiat. To wlasnie mifos¢ Boga jest
pierwsza, konstytutywna, stworcza. Ta mito$¢ towarzyszy cztowiekowi,
nawet jesli bladzi po bezdrozach grzechu, objawiajac sie jako mitos¢ mi-
losierna. Kontemplacja misterium Niepokalanego Poczecia pomaga le-
piej zrozumie¢ glebie Bozego milosierdzia, ktére w Niepokalanej obja-
wia si¢ jako zachowanie od zia grzechu. Przyktad Niepokalanej wyzna-
cza styl apostolatu milosierdzia, ktory polega nie tylko na wydobywa-
niu cztowieka z niewoli grzechu, ale uchronieniu go przed nig. Wiasnie

5 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy, Rzym 1973, nr 2.
16 Por. LG 48.
7 TAMZE, 51.



ta troska o zachowanie od zla grzechu (siebie i innych) najlepiej wyraza
sposob dziatania mitosiernego Boga w Niepokalanym Poczeciu.

Nowy cztowiek, wchodzac w relacje z innymi, tworzy nowg kulture,
czyli sposdb zycia w oparciu o chrzeScijaniskie wartosci mitosci i prawdy.
Wiaczy¢ sie w proces tworzenia nowej kultury oznacza podjecie sie tru-
du wychowywania nowego czlowieka i wprowadzania w relacje miedzy-
ludzkie nowego tadu moralnego i nowego porzadku ukonstytuowanego
przez Zmartwychwstanie Chrystusa. Oznacza to twércze zaangazowanie
sie¢ w przemiane wszystkich przejawéw zycia ludzkiego — kultury, zycia
spolecznego, gospodarczego i politycznego. Zyjac jako nowi ludzie, nie
mozna tej ,nowosci” nie wprowadza¢ w rozne dziedziny zycia i rozne
srodowiska. O takim sposobie apostolatu myslat zapewne bt. Jerzy Ma-
tulewicz, piszac 15 X 1910 r.: Sami, przejqszy sie duchem Chrystuso-
wym, powinnismy sig starac zbierac wokdlt siebie i organizowac ludzi do-
brej woli. Ksztalcic ich, przygotowywac do pracy, a nastgpnie razem z ni-
mi i przez nich wszedzie wnosic Chrystusa, wszystko odnawiac i odbudo-
wywac w Chrystusie, wszystkich pociggac ku Chrystusowi'®.

Chrzescijanin jest nowym czlowiekiem, ktéry przyjat Jezusa jako
swego Zbawiciela i Jego dar Matki pod krzyzem, aby, zyjac wedtug no-
wego prawa, w mocy Ducha gwiqtego glosi¢ niezmierzone bogactwo
Bozego milosierdzia jako Dobrg Nowing dla wszystkich.

2. Zwiastowac pierwszenstwo faski

Prawda o Niepokalanym Poczeciu Maryi odstania sposéb obecno-
Sci 1 dzialania Boga w historii zbawienia, kt6ry bezinteresownie udziela
sie cztowiekowi, wychodzi mu naprzeciw, by obdarzy¢ go sobg. Laska,
ktorg Maryja zostala napelniona juz w pierwszej chwili swojego istnie-
nia, jest ,,taskg Chrystusa” (gratia Christi), ktérej Bég udziela dzieki od-
kupieficzej Smierci Chrystusa. W Maryi Niepokalanej odkrywamy no-
wos¢ taski Nowego Przymierza, ktéra polega na tym, ze laskg jest sam
Bdg. Laska zatem jest nie tylko ,,przychylnoscig Boza”, ale Jego uswigca-
jgcg obecnoscig®. Trwanie w lasce oznacza zatem przebywanie czlowie-
ka w przestrzeni Bozej mitosci, czyli w relacji z Bogiem. Jesli kto$ prze-
staje przyjmowac te mito$¢ — duchowo umiera.

Niepokalane Poczecie Maryi objawia tajemnice czlowieka, ktory
nie zna dziejow bez Boga, ale jest od poczatku i catkowicie przeniknig-

18 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy..., nr 3.
¥ Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994,
30.

Tajemnica Niepokalanego Poczecia inspiracja dla mariafiskiego apostolatu

~
~



Janusz Kumala MIC

~
~
N

ty Boza miloscia, stajac sie dla nas zwierciadlem i odbiciem Zycia Boga
samego™.

Misterium Niepokalanego Poczecia ukazuje nam darmowos¢ Chry-
stusowego zbawienia. Maryja jest Niepokalang nie na mocy swoich za-
stug, ale z woli Boga, ktorego zbawcze dzialanie zawsze poprzedza ludz-
ka odpowiedz. Mozemy zatem podziwia¢ w Niepokalanym Poczeciu
absolutny prymat Boga i Jego zbawczej woli wobec kazdego czlowieka
oraz pierwszeristwo laski w relacji Bég — stworzenie.

O zasadzie pierwszenstwa taski przypomnial nam bt. Jan Pawel 11
na progu trzeciego tysigclecia, podkreslajac bardzo mocno jej niezbed-
nos¢ w zyciu Kosciota. W licie apostolskim Novo millennio ineunte czy-
tamy: Istnieje pewna pokusa, ktéra od zawsze zagraza Zyciu duchowe-
mu kazdego czlowieka, a takze dzialalnosci duszpasterskiej: jest nig prze-
konanie, ze rezultaty zalezg od naszej zdolnosci dzialania i planowania.
To prawda, zZe Pan Bog oczekuje od nas konkretnej wspdtpracy z Jego la-
skg, a zatem wzywa nas, bysmy w stuzbie Jego Krolestwu wykorzysty-
wali wszystkie zasoby naszej inteligenciji i zdolnosci dzialania. Biada jed-
nak, gdybysmy zapomnieli, ze bez Chrystusa ,,nic nie mozemy uczynic”
(por. ] 15, 10)*'.

Zasada pierwszenstwa faski, ktora odkrywamy w Niepokalanym
Poczeciu, porzadkuje duszpasterstwo i wlasciwie ustawia duszpasterskie
priorytety. Cala uwaga i duszpasterski trud powinny by¢ skoncentrowa-
ne na tym, aby przyjmowac Bozy dar laski i trwac w Bozej obecnosci.
Z tego wynika najwazniejszy priorytet duszpasterski, jakim jest modli-
twa, pojmowana wiasnie jako przebywanie w obecnosci Boga z otwar-
tym sercem. Nie ma wazniejszej pracy duszpasterza od modlitwy. W tym
kontekscie dostrzegamy réwniez duszpasterskg moc oddziatywania dusz-
pasterzy-zakonnikéw. Ich wierno$¢ modlitwie, czyli trwanie w Chrystu-
sie we wspdlnocie Kosciola, ma absolutny priorytet w apostolskim zaan-
gazowaniu. O takim stylu duszpasterskiej obecnosci uczyl bl. Jerzy Ma-
tulewicz, Odnowiciel marianéw, piszac: Oto Zrédlo naszej Zywotnosci.
Im wigcej kto zaglebi si¢ w duchu Chrystusa i Kosciola, niejako zakwa-
si sig nim i pozwoli sig przenikngc, tym pelniejsza bedzie jego swigtos¢
i owocniejsza dziatalnosé®, lub: Bez nieustannej modlitwy dusza wied-
nie i marnieje, sily sig wyczerpujg, duch sig rozprasza, a sama praca sta-
je sig caltkowicie bezowocna®.

20 JAN PAWEL 11, Maryjny wymiar Kosciola (Przeméwienie do Kolegium Kardynal-
skiego i cztonkéw Kurii Rzymskiej, 22 XII 1987), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej...,
t. 3, 13.

2! JAN PAWEL. 11, List apostolski Novo millennio ineunte, 38 (dalej: NMI).

22 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy..., nr 87.

3 TAMZE, nr 27.



Wierno$¢ zasadzie pierwszenstwa laski sprawia, ze w duszpaster-
stwie dajemy pierwszenstwo zyciu wewnetrznemu i dazeniu do $wigto-
Sci. A to oznacza sprzeciw wobec chrzeScijafistwa letniego, czyli mniej
wymagajacego, pozbawionego radykalizmu ewangelicznego. Stad tez
podstawa programu duszpasterskiego na nowe tysigclecie —jak wska-
zal bl. Jan Pawel II —jest prowadzenie ochrzczonych droga powolania
do Swietosci*!. Wzorem na tej drodze jest Niepokalanie Poczeta, kté-
ra w calej pelni zrealizowala wezwanie do $wigtosci. Przyjecie w dusz-
pasterstwie swoistej ,,pedagogii Swietosci”?, o ktorej uczyt bl. Jan Pa-
wet 11, sprawia, ze Zycie zaczyna sie postrzega w perspektywie wiecz-
nosci. Terazniejszo$¢ jest wtedy przezywana jako droga do domu Ojca,
ktory jest Mitoscia.

W duszpasterstwie, inspirowanym tajemnicg Niepokalanego Pocze-
cia, zwraca si¢ tez szczegolng uwage na to, aby przeciwstawiac sie wspot-
czesnemu pelagianizmowi, to znaczy przekonaniu, ze faska Boza nie jest
potrzebna, ze czlowiek moze o wlasnych sitach zrobi¢ nie mniej niz z po-
mocg taski?®. Gorliwos¢ zewnetrzna bez wspotpracy z taskg Boza staje sie
bezptodnym aktywizmem. Najwazniejszym oredziem w przepowiadaniu
staje sie zatem oredzie taski i zapewnienie Boga dla sw. Pawla: Wystar-
czy ci mojej taski (2 Kor 12, 9). To bowiem laska okresla sposib bycia
czlowiekiem, jako dojrzewanie do pelni harmonii mitosci z Bogiem. Na
Laske, czyli Mito$¢ Bozg, mamy odpowiadaé naszg mitoscia.

Kierowanie si¢ zasada pierwszenstwa faski budzi i umacnia absolut-
ne zaufanie Bozej Opatrznosci, czyli przekonanie, ze Bég prowadzi hi-
stori¢ czlowieka i $wiata. Budzi tez ufno$¢ w Boze wsparcie w kazdych
okolicznoSciach zycia. Bog jest zawsze pierwszy, najpierw obdarza faska,
a potem zaprasza do podjecia misji.

Pierwszenstwo taski, ktore dostrzegamy w tajemnicy Niepokalanego
Poczecia, ukazuje najwazniejszy warunek skutecznego apostolstwa. Ma-
ryja zostala stworzona jako Niepokalana po to — uczyt bl. Jan Pawet II
—aby lepiej stuzyc nam swoim wstawiennictwem. Pelnia laski pozwoli-
la Jej wypelnic w sposéb doskonaly postannictwo wspdtpracy z dzietem
zbawienia, nadala najwyiszg wartosc Jej wspdldziatania z ofiarg. Gdy
Maryja oddata Ojcu Syna przybitego na krzyzu, Jej bolesna ofiara byla
catkowicie czysta*’. Podobnie jak ,,petnia taski” Maryi byla ukierunko-

2 Por, NMI 31.

» TAMZE.

26 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciota..., 33.

27 JAN PAWEL II, W wigilie Niepokalanego Poczecia (7 X1 1983), w: Jan Pawel II
o Matce Bogzej..., 38.
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wana na Jej misje w historii zbawienia, tak trwanie czlowieka w tasce
Bozej zwigzane jest z jego zyciowym postannictwem. Stad tez jakakol-
wiek forma apostolstwa nie tyle zalezy od dzialania i stosowanych na-
rzedzi, ile od jakosci zycia duchowego duszpasterzy. Im Scislejsza wspot-
praca z taskg Boza, tym owocniejszy i bardziej gorliwy apostolat. A za-
tem prymat Zycia duchowego jest warunkiem autentycznego duszpa-
sterstwa. Blogostawiony Jerzy Matulewicz byt tego Swiadomy, gdy pi-
sal: Gdy duch nasz stanie sig letni i ozigbly, nasza gorliwosc nie bedzie
miala czym zyc i dziela nasze stang si¢ powoli bardzo nikle, anemicz-
ne i zamierajgce. Tak wigc na pierwszym miejscu trzeba zawsze stawiac
doskonalos¢ osobistg®.

3. Zakonczenie

Misterium Niepokalanego Poczecia nie jest prawda abstrakcyjna,
ale zywa i bliskg naszej chrzescijaniskiej codziennosci. Ten Maryjny dar
nalezy odczytywac jako charyzmat, czyli dar dla dobra Kosciota. Przy-
jecie go zobowigzuje, aby nim zy¢, to znaczy wciela¢ w swojg chrzesci-
janska egzystencje. Wydaje sie, ze jest prawdg ukryta, ale jesli przyblizy-
my sie do niej, wtedy ujawnia swoje bogactwo, by wprowadzi¢ glebiej
w tajemnice Bozej mitosci.

Wierno$¢ marianskiej drodze zycia oznacza stalg troske, aby by¢
$wietym i niepokalanym w tonie Kosciola, by glosi¢ prawde o Chrystu-
sie Nowym Czlowieku i zwiastowaé pierwszenstwo Bozej taski.

Ks. dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen Stary

e-mail: kumala@marianie.pl

28 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy..., nr 11.



Il mistero dell’Immacolata Concezione
come ispirazione per ’apostolato mariano

(Riassunto)

Lautore prende in esame il carisma religioso della Congregazione dei Padri
Mariani, e cio¢ il mistero dell’Immacolata Concezione. Questa famiglia religiosa &
stata fondata in Polonia dal padre Stanislao Papczynski nel 1673. Il fondamento della
vita religiosa, spirituale e apostolica dei padri mariani sta nel mistero dell’lmmacolata
Concezione di Maria.

Larticolo mette in luce la questione dell’ispirazione del dogma sull’Immacolata
Concezione nel vasto campo dell’apostolato. La presenza apostolica dei religiosi nella
Chiesa dipende dal loro carisma. In che modo i mariani possono ispirarci del loro
carisma mariano nel svolgere la loro attivita apostolica?

La riflessione dell’autore si sofferma su due aspetti: 1) Proclamare il mistero del
Cristo Nuovo Uomoj; 2) Proclamare la priorita della grazia.

Dato che nell’Immacolata ritroviamo I'immagine dell’'uvomo nuovo, si pud
sottolineare nel lavoro apostolico la necessita della vita nuova, come dono di Gesu.
Soltano il utomo nuovo potra trasformare la cultura del mondo e condurre la storia sul
cammino cristiano. Il mistero dell’Immacolata Concesione svela la logica dell’azione
di Dio che dona la grazia al’'uomo gratuitamente. E’ nella grazia sta anche la fonte di
forza per poter affrontare le sfide nell’apostolato.
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zamilowania do polowan cesarz Ludwik Pobozny przyjechat do
aksonii, na tereny pdzniejszego biskupstwa Hildesheim!. Rozstawit

[tam] namiot i po przyniesieniu relikwii z kapeli krélewskiej shuchal mszy.
Byly tam zas ze zrzqdzenia Bozego relikwie swigtej Bozej Rodzicielki Ma-
ryi. Potem, po powrocie imperatora do palacu, znéw miano stuchac uro-
czystosci mszalnych. Kapelan mial wstawic do oltarza relikwie, ale przy-
pommial sobie, Ze je nieopatrznie utracil [w miejscu), gdzie wezesniej byla
celebrowana msza. Wraca z wielkim niepokojem [i] bardzo poruszony.
Odkrywa je, gdzie wisiaty, mianowicie na galezi drzewa rzucajgcego cier
na najczystsze Zrodlo. Szybko zbliza sig ucieszony i [...] — 0 zdumiewajg-
ce cuda Boga! O wielka przepastnosci Bozych wyrokow! |[...] — relikwie,
ktore z latwoscig zawiesit, nie mdogl Zadnym wysitkiem zabrac. Powraca,
aby opowiedziec imperatorowi cudowne wypadki®. Cesarz, po przyby-
ciu na miejsce, rozpoznal w wydarzeniu zamyst Bozy i zbudowat kaplicz-
ke. Wkrotce zaczely sie tam dziaé cuda, ktdre przypisano wstawiennic-
twu Bozej Rodzicielki. Ludwik Po-
bozny zdecydowat si¢ przeksztalci¢

Pawet Figurski kapliczke w katedre i ufundowat
L. . biskupstwo?.
Duchowos$¢ maryjna Przytoczona opowiesé po-

biskupa Bemwarda chodzi z historii fundacyjnej bi-

skupstwa Hildesheim, napisa-

z Hildesheim” nej w drugiej polowie XI wieku.
Przynosi ona informacje o tym,

SALVATORIS MATER . o .

13Q011) nr 1-2, 116-153 ze relikwie Maryi zostaly poda-

rowane hildesheimskiemu biskup-
stwu przez cesarza Ludwika Poboznego. Trudno ustalié, czy zanotowa-
na w latach osiemdziesiagtych jedenastego stulecia tradycja zostata zupet-
nie wymys$lona, czy moze odzwierciedla wczesniejsze przekonania religij-
ne. Niezaleznie od odpowiedzi na to pytanie nalezy podkreslié, ze opo-
wies¢ o obecnosci relikwii maryjnych w Hildesheim nie byta tylko cie-
kawg acz literackg opowiastka, ale wywierala wplyw na zycie duchowe

" W trakcie badaf nad osoba Bernwarda z Hildesheim, ktére prowadzitem w ramach
przygotowywania pracy magisterskiej oraz tutorialu w Collegium Invisibile, wielka
pomoc wyswiadczyli mi prof. Roman Michatowski, dr hab. Grazyna Jurkowlaniec
oraz dr Krzysztof Skwierczyniski z Uniwersytetu Warszawskiego. Za ich nieocenione
rady, a takze korekte tekstu sktadam im w tym miejscu szczere podzigkowania.
W trakcie pobytu na Uniwersytecie w Miinster, w semestrze letnim 2010 roku, kilku
sugestii udzielit mi takze dr Ralf van Biihren z Papieskiego Uniwersytetu Swictego
Krzyza, za co jestem mu bardzo wdzigczny. Na koniec dzigkuje mojemu Przyjacielowi,
ks. Lukaszowi Zakowi, ktory stuzyl mi cennymi uwagami oraz udostepnit wiele
interesujacych lektur. Jemu to dedykuje niniejszy tekst.



wiernych biskupstwa. Jednemu z hildesheimskich relikwiarzy przydano
tytut Hierotheca B. Virginis Mariae, aw 1597 r. wykonano na nim re-
lief przedstawiajacy Matke Bozg. Wierzono, ze byly tam przechowywa-
ne relikwie NMP. Relikwiarz wykonano w czasach biskupa Bernwarda
z Hildesheim (ok. 960-1022)*.

Duchowos¢ maryjna tego hierarchy bedzie przedmiotem niniejsze-
go opracowania. Za A. Vauchezem duchowos¢ definiuje jako dynamicz-
ng jednosc tresci wiary i sposobu jej weielania w Zycie przez ludzi bytu-
jgcych w okreslonych historycznie warunkach’. Celem niniejszego tek-
stu jest zatem wskazanie na to, jak refleksja i dziatalnos¢ biskupa Bern-
warda z Hildesheim odzwierciedla typowe dla jego czaséw religijne roz-
wazania nad osobg Maryi. Warto mie¢ bowiem w pamieci, ze w X 1 XI
wieku nie byto jednej i precyzyjnej mariologii, cho¢ mozna wskaza¢ dla
tego okresu mniej lub bardziej popularne tresci nauki Kosciofa na te-
mat osoby Matki Bozej®. Ponadto czasy te charakteryzuje kryzys teolo-

! Fundatio Ecclesiae Hildesheimensis, wyd. A. Hofmeister, MGH SS 30/2, Lipsiae
1934, 941: Karolo autem eundem regni, quem et vitae, finem sortito Lodowicus tam
paternae religionis, quam potestatis heres, cum totus esset in promovendo Aulicensem
ecclesiam in caput et arcem episcopatus, et cum haec disponendi gratia eundem locum
frequentius incoleret, contigit eum transita Laina venandi affectu in loco, quem nunc
Hildesheimensis occupat ecclesia.

TAMZE: tentorium fixisse ibique allatis regiae capellae reliquiis missas audivisse. Erant

autem ex Dei providentia eaedem reliquiae sanctae Dei genetricis Mariae. Imperatore

dehinc Aulicam regresso, ibidem iterum missarum solempnia audituro capellarius
reliquiarum patrocinia altari impositurus demum recoluit se oblitum ea dimisisse,
ubi missa celebrata est pridie. Revertitur sollicitudinis stimulo concitatus invenitque
eas, ubi et suspenderat, in ramo scilicet arboris purissimum fontem obumbrantis.

Approperat hilaris, et, o stupenda Dei magnalia! o divinae dispensationis abyssus

multa! quas levi manu suspenderat, nullo conamine auferre poterat. Revertitur

imperatori mira dicturus.

3 TAMZE, 941-942: llle avidus audita experiri, festinus multis stipatus venit, reliquias
cui semel inheserant arbori nolle moveri sensit. Instructus igitur hoc nutus esse divini,
sacellum ibidem Dei acceleravit genitrici, altari eundem locum obtinente, quem et
suspensae reliquie ostenderant. Locum igitur hunc novitate miraculi illustratum,
hunc tantopere Dei genitrici placuisse probatum, imperator toto affectu anticeps
promovere aggressus principalem episcopii cathedram, quam prius apud Aulicensem
ecclesiam a patre suo fundatam et a se tantopere celebratam principis apostolorum
honori attribuere decrevit, sacello Dei genitricis concessit eique probatae religionis
Guntharium primum episcopum prefecit.

4 VH. ELBERN, Hildesheim vor Bernward. Uber die Voraussetzungen der bermwardi-
nischen Kunst in Hildesheim, w: Bernwardinische Kunst, red. M. GOSEBRUCH,
EN. STEIGERWALD, Gottingen 1988, 18-19.

5 A. VAUCHEZ, Duchowos¢ sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdanisk 2004, 6.

¢ Por. H. MAYR-HARTING, The idea of the Assumption of Mary in the West, 800-
1200, w: The Church and Mary, red. RN. SWANSON, ,,Studies in Church History”
39(2004) 86-111. Na temat $redniowiecznego pluralizmu w teologii pdzniejszych
czasow: G. MACY, Reception of the Eucharist According to the Theologians. A Case of
Diversity in the 13th and 14th Centuries, w: Treasures from the Storeroom. Medieval
Religion and the Eucharist, Collegeville 1999, 36-59. Pierwodruk w: Theology and
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gii’” 1 stad mariologia epoki jest ustalana na podstawie wypowiedzi, kt6-
re nie zawsze maja charakter teologicznego pouczenia.

Do tej pory nie sformutowano precyzyjnej metodologii badan
nad historig duchowosci®. Z tego wzgledu przedktadane opracowanie
z pewnoscig nie omOwi wyczerpujaco problematyki zawartej w tema-
cie. Niniejszy tekst ma raczej uzupelnia¢ rozwazania nad duchowoscia
hildesheimskiego biskupa o maryjny aspekt. Do tej pory nie rozwinig-
to szerzej tego zagadnienia. Wielkie syntezy zycia i dziatalnosci bisku-
pa z Hildesheim nie podejmuja glebszych rozwazan nad jego mariolo-
gig’. Nie oznacza to jednak, ze tym tematem nie zajmowano sie¢ wcale.
K. Algermissen'®, E. Guldan'!, H. Mayr-Harting'? oraz B. Gallist]’® wska-
zali na konkretne tresci wiary maryjnej Bernwarda. Stad wielokrotne od-
wolania do ich ustalef.

1. Charakterystyka zrodet

Obszerny jest zbiér réznego rodzaju zrodet, ktére przynoszg infor-
magcje na temat osoby Bernwarda z Hildesheim'. Historyk dysponuje

the University, red. J. APCZYNSKI, Lanham 1990, 15-36. TENZE, The theological
Fate of Berengar’s Oath of 1059: Interpreting a Blunder Become Tradition, w:
Treasures from the Storeroom..., 30. Pierwodruk w: Interpretating Tradition: The
Art of Theological Reflection, red. J. KOPAS, Chico 1984, 27-38.

7 A. ANGENENDT, Religiositit und Theologie. Ein spannungsreiches Verhdltnis im
Mittelalter, w: Liturgie im Mittelalter. Ausgewiblte Aufsitze zum 70. Geburtstag,
red. T. FLAMMER, D. MEYER, Miinster 2005, 4-7. Pierwodruk w: ,,Archiv fiir
Literaturwissenschaft” 20/21(1978/79) 28-55.

8 A. RYBICKYL, ,,Compassio Mariae” w chrzescijariskim Zyciu duchowym. Studium na
przykladzie polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, 38.

> Por. F. TSCHAN, Bernward of Hildesheim, t. 3, Notre Dame (Indiana, USA)
1942-1951; Bermward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen, Katalog der
Ausstellung, t. 2, red. M. BRANDT, A. EGGEBRECHT, Hildesheim 1993.

10 K. ALGERMISSEN, Personlichkeit, Leben und Wirken Bernwards, w: Bernward
und Godehard von Hildesheim. Ihr Leben und Wirken, red. K. ALGERMISSEN,
Hildesheim 1960, 68-71.

" E. GULDAN, Eva und Maria. Eine Antithese als Bildmotiv, Graz-Koln 1966, 13-20,
43-46.

12 H. MAYR-HARTING, Idea of the Assumption..., 95. Por. TENZE, Ottonian Book
Hluminations, 1, London 1991, 95-105.

13 B. GALLISTL, Die Bernwardscule und die Michaeliskirche zu Hildesheim, Hildesheim
1993, 121-129.

4 Proby zebrania Zrédet na temat Bernwarda podjat sie: K. ALGERMISSEN, Die
historischen Quellen iiber die Personlichkeit, das Leben und Wirken Bernwards, w:
Bernward und Godehard..., 1-17. Autor uznal jednak niektére wazne czesci Vita
Bernwardi za Xll-wieczne interpolacje, co nie odpowiada dzisiejszemu stanowi
wiedzy. Nie zebrat tez wszystkich dziet sztuki wykonanych z polecenia biskupa.



nie tylko tradycja hagiograficzng®, lecz takze tekstami wspodlczesnymi
biskupowi'®, w tym wieloma dyplomami'’. Wiele wiadomosci udziela-
ja poczynione przez Bernwarda liczne fundacje'®, szczegdlnie te, kto-
re wykonano w Hildesheim®. O tym, ze sam hierarcha wplywal na za-
warty w dzietach przekaz oraz osobiScie nadzorowat prace rzemieslni-
kéw, czytamy we wiarygodnej? czesci jego Zywota autorstwa Thangma-

1S Vita Bernwardi episcopi Hildesheimensis auctore Thangmaro, wyd. G.H. PERTZT,
MGH SS 4, Hannoverae 1841, 754-782 zawierajaca tradycje hagiograficzng, ktéra
byta ksztaltowana od 1. pot. XI w. do kanonizacji Bernwarda w 1193 r. Na temat
kolejnych etapéw powstawania tekstu zob. M. GIESE, Die Textfassungen der
Lebensbeschreibung Bischof Bermwards von Hildesheim, Hannover 2006 (MGH,
Studien und Texte, 40). Wiele informacji na temat bpa Hildesheim znajduje si¢ tez
w Zywocie jego nastepcy, Godeharda: Vita Godehardi episcopi Hildenesheimensis
auctore Wolfherio. Vita prior, wyd. G.H. Pertz, MGH SS 11, Hannoverae 1854,
c. 16, s. 1795 c. 21, s. 181; c. 25, s. 1865 c. 37, s. 195; c. 40, s. 196; Vita
Godehardi... Vita posterior, MGH SS 11, c. 13, s. 203; c. 17, s. 205. Pdzniejsze
informacje ze Sredniowiecznych zZrodet historiograficznych przejmuja tresci z tekstow
hagiograficznych. Ma to miejsce np. w Chronicon Hildesheimense, wyd. G.H. Pertz,
MGH SS 7, Hannoverae 1846, 852.

16 Die Chronik des Bischofs Thietmar von Merseburg, wyd. R. Holtzmann, MGH SRG n.s.
9, Berolini 1935, lib IV, c. 9, s. 141-142; lib. VI, c. 18, 5. 296. O Bernwardzie informuja
tez: Annales Quedlinburgenses, wyd. G.H. Pertz, MGH SS 3, Hannoverae 1839, ad 992,
s. 48335 ad 999, s. 505; Annales Hildesheimensis, MGH SS 3, ad 1039, s. 103.

7DO 1IIL., (1001), nr 409, s. 843; DO III., (1001), nr 390, s. 821; DH II., (1007),

nr 143, s. 171; DH IL, (1009), nr 206, s. 242; DH 1L, (1013), nr 255, s. 294 n;

DH IL, (1013), nr 256, 5. 298 n; DH IL, (1013), nr 257, s. 301; DH IL, (1013),

nr 259, s. 303; DH 1L, (1013), nr 260, s. 305; DH IL., (1013), nr 264, s. 313;

DHIL, (1022), nr 479, s. 611; D Burg., (1001), nr 130, s. 307: dokument wlaczony

do tekstu hagiograficznego Vita Bernwardi..., c. 27,s. 771.

Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢: kosciot klasztorny $w. Michata w Hildesheim,

w ktérym znajduje sie wykonany z polecenia Bernwarda jego wlasny grobowiec;

brazowe drzwi; tzw. kolumna Chrystusa; pigé krucyfiksow; tylez ksiag liturgicznych;

naczynia i szaty liturgiczne; $wieczniki, korony wotywne. Opracowaniem wszystkich
fundacji, wraz z dzietami zaginionymi lub zniszczonymi, zajat sie w drugim tomie
swego dzieta EJ. TSCHAN, Saint Bermward of Hildesheim... Informacje na temat
fundacji mozna réwniez znalezé: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der

Ottonen...,2,454-466;476-479;494-516; 5235 533-538; 540-555; 559-591. Tam

tez znajduje si¢ najwazniejsza literatura przedmiotu.

1 Na temat historii hildesheimskich warsztatéw: F.J. TSCHAN, Saint Bernward
of Hildesheim..., 1, 10-14; R. WESENBERG, Bernwardinische Plastik. Zur
ottonischen Kunst unter Bischof Bernward von Hildesheim, Berlin 1955, 12-13. Na
temat produkgji kodekséw w Hildesheim: G. BAUER, Corvey oder Hildesheim?
Zur ottonischen Buchmalarei in Norddeutschland, t. 2, Hamburg 1977, szczegdlnie
t. 1, 345 i passim; TENZE, ,,Neue” Bernward-Handschriften, w: Bernwardinische
Kunst..., 211-231.

20 M. STUMPEF, Zum Quellenwert der Vita Bernwardi, DA 53(1997) 485-489 uzasadnit
wiarygodno$¢ rozdziatéw 1-10 Vita Bermwardi. Tekst Stumpfa jest polemika wobec
tezy o malej wiarygodnosci Zywota, ktorg postawili K. Gorich, H.-H. Kortiim,
Otto II1., Thangmar und die Vita Bermwardi, MIOG 98(1990) 1-57. Tam tez znajduje
si¢ starsza literatura przedmiotu. Na temat dyskusji nad przekazami, ktére opisuja zycie
Bernwarda zob.: M. GIESE, Die Textfassungen..., passim. Autorka stwierdzita, ze nie
ma watpliwosci, iz zaraz po $mierci Bernwarda (1022 r.) sporzadzono notatke na temat
jego zycia, kt6ra wlaczono do XII-wiecznego zywota biskupa: TAMZE, 38-39.
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ra*!l. Bernward w trakcie pobierania nauk posiadt umiejetnosci z zakresu
sztuk mechanicznych??. Byt wiec przygotowany, by sprawdza¢ rzemiesl-
nikéw, ktérzy wykonywali zlecone przez niego dzieta sztuki. W Zywo-
cie napisano ponadto, ze biskup umiat malowac. Uprawniona jest zatem
hipoteza, ze niektore dzieta sztuki malarskiej mogly wyjs¢ spod reki sa-
mego Bernwarda®. Z pewnoscig mozna za$ zakladal, ze Bernward byt
sintelektualnym autorem” wytwarzanych na jego polecenie dziet i dla-
tego hildesheimskie fundacje moga powiedzie¢ o nim wiele?*. Ponadto
hierarcha bit wlasne monety* oraz wydawat dokumenty?. Do II woj-
ny $wiatowe;j istniala tez jego pieczec?’.

Sposréd wymienionych Zrédel nalezy wyrdznié te przekazy i re-
alia epoki, ktére informujg o postawie Bernwarda wobec Maryi. Zali-
czaja sie do nich:

— Inskrypcje o tresci Sancta Maria na monecie, ktéra najprawdo-
podobniej pochodzi z mennicy Bernwarda?® oraz na zniszczonej
pieczeci biskupa®.

2 Vita Bernwardi..., c. 5, s. 760: Inde officinas ubi diversi usus metalla fiebant circuiens,
singulorum opera librabat, donec circa nonam, rite omnibus peractis, cum timore et
benedictione Domini, ad mensam, fratrum populique stipatus frequentia consedit.

22 Vita Bernwardi..., c. 1,s. 758: Et quamquam vivacissimo igne animi in omni liberali
scientia deflagraret, nichilominus tamen in levioribus artibus quas mechanicas vocant
studium impertivit. In scribendo vero adprime enituit, picturam etiam limate exercuit,
fabrili quoque scientia et arte clusoria omnique structura mirifice excelluit, ut in
plerisque aedificiis, quae pompatico decore composuit, post quoque claruit.

2 Por. F,J. TSCHAN, Saint Bermward of Hildesheim. ..., 2, 20. Na ambiwalencje znaczenia
inskrypcji z tylnej oprawy Kosztownego Ewangeliarza wskazuje C. WULEF, Bernward von
Hildesheim, ein Bischof auf dem Weg zur Heiligkeit, ,,Concilium medii aevi” 11(2008)
7, wydanie internetowe: http://cma.gbv.de/dr,cma,011,2008,2,01.pdf (02.05.2010)
Inskrypcja brzmi: HOC OPV(S) EXIMIV(M) BERNVVARDI P(RE)SVLIS ARTE
/FACTV(M) CERNE D(EV)S/ MATER . ET . ALMA (podkr. PF)

24 Por. A.S. COHEN, A. DERBES, Bernward and Eve at Hildesheim, ,,Gesta” 40/1
(2001), 20.

¥ M. MEHL, Die Miinzen des Bistums Hildesheim, 1: Vom Beginn der Prigung bis
zum Jahr 1435, Hildesheim 1994, 74-83. Zob. tez: Bernward von Hildesheim und
das Zeitalter der Ottonen..., 2,457-460; B. KLUGE, HILDENESHEM und MVND-
BVRUC. Bischof Bernward als Miinzherr, w: Bermward von Hildesheim und das Ze-
italter der Ottonen..., 1, 323-337.

2% UBHH, nr 38, 27-28; nr 49, 38; nr 62, 55-59; nr 64, 60-61. Na temat dyploméw
biskupa: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 483-486.
Istnieje tez hipoteza, ktora postuluje utozsamienie notariusza cesarskiego Hildibalda,
aktywnego w latach 987-992, z Bernwardem z Hildesheim, ktéry w tym czasie
przebywal w kancelarii Ottonéw: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der
Ottonen..., 2, 247-250.

7 Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 455-457.

28 Por. M. MEHL, Die Miinzen des Bistums Hildesheim..., 1, 73-74.

¥ Por. przyp. 27.



Kilka kwater z drzwi hildesheimskich® oraz z tzw. kolumny Chrystusa®'.
CzeSciowo zniszczona rzezba przedstawiajagca Maryje z Dziecigt-
kiem?2,

Maryjne patrocinium oftarza w krypcie kosciota klasztornego $w. Mi-
chata w Hildesheim*.

Miniatury zawarte w ufundowanych przez biskupa kodeksach?.

Bardzo pomocne dla analizy refleksji oraz dzialan biskupa sg jed-
nak te przekazy, ktérych autorem byt sam Bernward, i ktére majg cha-
rakter autobiograficzny. Ich liczba jest wrecz zadziwiajaca jak na cza-
sy, kiedy pisma o autobiograficznym charakterze nie byly zbyt popular-
ne®. Oprocz pomniejszych wpiséw w kodeksach?® i inskrypcji na innych
dzietach sztuki¥’, istniejg cztery zrodla, w ktorych Bernward méwi o so-
bie i swoich najglebszych pragnieniach. Sq nimi miniatura dedykacyjna®

30 Opracowanie i literatura na temat drzwi hildesheimskich zob.: Bermward von
Hildesheim und Das Zeitalter der Ottonen..., 2, 503-512. Polemicznie wobec
zawartych tam tez: B. SCHUTZ, Zum urspriinglichen Aubringungsort der Bronzetiir
Bischof Bernwards von Hildesheim, ., Zeitschrift fiir Kunstgeschichte” 57/4(1994)
569-599. Literatura nieumieszczona w katalogu: W. TRONZO, The Hildesheim
Doors: An Iconographic Source and Its Impilications, ,,Zeitschrift fiir Kunstgeschichte”
46/4(1983) 357-366; R. STAATS, Die Pilatuskrone in der Bernwardstiir und die
Reichskrone. Eine auffallende Parallele, ,,Das Miinster” 46(1993) 217-226.

31 Literatura przedmiotu: Bermward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2,
540-549. Tam tez — najwazniejsza literatura przedmiotu. Poza tym: B. GALLISTL, Die
Bernmwardsdule. ..., passim. TENZE, Die Urgestalt der Hildesheimer Christussdule. Eine
liturgiegeschichtliche Studie zur Bernward-Stiftung, ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft”
32/1(1990) 27-46.

32 Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 500-503.

3 UBHH, nr 38, s. 27-28; nr 62, s. 55-59. Te informacje mozna réwniez znalezé
u Thangmara: Vita Bernwardi..., c. 10,s. 762; c. 50, s. 779; ¢c. 51, s. 779-780.

3 Na temat malarstwa miniaturowego w Hildesheim m.in.: F. TSCHAN, Saint
Bernward of Hildesheim..., 1, 19-71. Og6lne oméwienie tego zagadnienia zob.:
U. KUDER, Ottonische Buchmalarei und bermwardinische Handschriftenproduktion,
w: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 1, 191-201.

3 R. SELLHEIM, Autobiographie, Lexikon des Mittelalters, 1, szp. 1262-1263.
Por. T. MICHALOWSKA, Autobiografia sredniowieczna — poszukiwania (Brunon
z Kwerfurtu), w: Od sredniowiecza ku wspdlczesnosci. Prace ofiarowane Jerzemu
Starnawskiemu w pigcdziesigciolecie doktoratu, red. J. OKON, £.6dZ 2000, 95-104.

3¢ Inskrypcje te zebrat E.J. TSCHAN, Saint Bernward of Hildesheim..., 2, 22-55.

37 Bernward zlecit wykonanie inskrypcji lub osobiscie podpisat si¢ na $wiecznikach
i krucyfiksach. Na temat interpretagji inskrypcji ze $wiecznikow oraz samego dzieta
zob.: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 581-584.

38 Najwazniejsze opracowania: H.H. JONSTEN, Newe Studien zur Evangelienhandschrift
Nr. 18 im Domschatz in Hildesheim, Strassburg 1909, 7-10, 51-52; E.J. TSCHAN,
Saint Bernward of Hildesheim..., 2, 45-48; E. GULDAN, Eva und Maria..., 13-20,
43-46; R. KAHSNITZ, Die Bilder, w: Das Kostbare Evangeliar des Heiligen Bernward,
red. M. BRANDT, Miinchen 1993, 27-30; B. BRUNS, Das Widmungsbild im Kostba-
ren Evangeliar des hl. Bernward, DHVG 65(1997) 29-55. Ostatnio: J.2. KINGSLEY,
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w Kosztownym Ewangeliarzu z 1015 r., dwa tzw. testamenty Bernwar-
da (z roku 1010* oraz 1019)*, a takze grobowiec biskupa, wykonany
w latach 1015-1022 roku*.

2. Argumentacja wyboru gtéwnego zrédia pracy

Zrédtem, ktore szczegélnie dobrze oddaje duchowos¢ maryjng Bern-
warda, jest miniatura dedykacyjna, zawarta w Kosztownym Ewangelia-
rzu (Hildesheim, Domschatz, Ms 18). Swiadczy o tym wiele. Po pierw-
sze, w nauce wskazano na wyjatkowe znaczenie sztuki miniatorskiej na
przelomie pierwszego i drugiego tysigclecia*?. W czasach ottonskich wy-
powiadano sie chetnie za pomocg obrazu, np. gdy chciano wyrazié tre-
Sci zwigzane z pojeciem wladzy*®. Malarstwo miniaturowe, ktore w ca-

To touch the Image: Embodying Christ in the Bernward Gospels, ,,Peregrinations.
International Society for the Study of Pilgrimage Art” 3/1(2010) 168-169, wydanie
internetowe: http://peregrinations.kenyon.edu/vol3_1/current/vol3_1_allarticles.pdf,
(27.06.2010).

3 Data wystawienia pierwszego testamentu jest kontrowersyjna. Wydawca dokumentu
K. Janicke postuluje rok 996: UBHH, nr 38, s. 28. Bardziej przekonujacy jest jednak
rok 1010, za ktérym opowiada sie G. BINDING, Bischof Bernward als Architekt der
Michaeliskirche in Hildesheim, Koln 1987, 12-17.

4“0 UBHH, nr 38, s. 27-28; nr 62, s. 55-59. Wydarzenia, z ktérymi zwigzane jest
wystawienie dokumentéw, wzmiankuje Vita Bernwardi..., c. 10, s. 762; c. 50,
s. 779. Do tego tekstu wlaczono tez ,,drugi testament” Bernwarda: Vita Bermwardi. ...,
c. 51, s. 779-780. Analiza testamentu z 1019 r.: W. VON STEINEN, Bernward
von Hildesheim iiber sich selbst, DA 12(1956). 331-362, 331-362; B. GALLISTL,
Bernward of Hildesheim, a case of self-planned sainthood?, w: The invention of
saintliness, red. A.B. MULDER-BAKER, New York 2002, 145-163; F. RADL,
Calcidius und Paulus begriinden ein Vermdichtnis: Zu Bernwards Dotationsurkunde
fiir St. Michael in Hildesheim, w: Latin Culture in the Eleventh Century: Proceedings of
the Third International Conference on Medieval Latin Studies Cambridge, September
9-12, 1998, red. M.W. HERREN, C.J. MCDONOUGH, R. G. ARTHUR, Turnhout
2002, 328-349.

41 EJ. TSCHAN, Saint Bernward of Hildesheim..., 1, 205-211; R. WESENBERG,
Bernwardinische Plastik..., 159-163; U. TEUSCHER, Das ikonologische Programm
der Grabanlage Bernwards, w: Bernward und Godebard..., 202-215; R LASKO, The
tomb of St Bernward of Hildesheim, w: Romanesque and Gothic. Essays for George
Zarnecki, red. N. STRATFORD, Woodbridge, Suffolk 1987, 147-152; K.A. WIRTH,
Die Nachrichten iiber Begribnis und Grab Bischof Benrwards von Hildesheim in
Thangmars Vita Bernwardi, ,,Zeitschrift fiir Kunstgeschichte” 22(1959) 305-323;
Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 590.

4 H. MAYR-HARTING, Ottonian Book Illuminations..., 1,2 nn.

* E. BOSHOF, Konigtum und Konigsherrschaft im 10. und 11. Jahrbundert, Miinchen
1993, 120-122; Por. L. KORNTGEN, Kénig und Priester. Das sakrale Konigtum der
Ottonen zwischen Herrschaftstheologie, Herrschaftspraxis und Heilssorge, w: Die
Ottonen. Kunst — Architektur — Geschichte, red. K.G. BEUCKERS et al., Petersberg
2002, 54 nn. Por. H. KELLER, Ritual, Symbolik und Visualisierung in der Kultur
des ottonischen Reiches, ,Frithmittelalterliche Studien” 35(2001) 23-59; TENZE,
Herrscherbild und Herrschaftslegitimation. Zur Deutung der ottonischen Denkmiiler,
»Frithmittelalterliche Studien” 19(1985) 290-311.



lej pelni rozkwitlo okoto roku 1000, wyrazalo tez niezwykle osobiste
tresci. Jak stwierdzit P Skubiszewski, przedstawienia w ksiegach stawaty
si¢ symbolem zachowania czlowieka wobec Boga*. Miniatury umiesz-
czone w kodeksach, ktére byty wykorzystywane w czasie stuzby Bozej*,
partycypowaly w sacrum obecnym nie tylko w biblijnych stowach, lecz
takze akgji liturgicznej. Niektore z przedstawienn wyeksponowano w ta-
ki sposdb, ze niejako ,,uczestniczyly” w sprawowaniu liturgii. Miniatury
w sakramentarzach bardzo czesto obrazowaly bowiem to, co wedtug teo-
logéw dokonuje sie podczas Mszy $wietej, czyli Ofiare Jezusa Chrystu-
sa na Golgocie. Miniatury Ukrzyzowania umieszczone przy pierwszych
stowach kanonu rzymskiego (Te igitur) pokazywaly celebransowi wyda-
rzenie, ktore uobecnialo sie dzigki jego modlitwie**. Obraz mial zatem
uobecni¢ to samo, co wypowiadane stowa, cho¢ inne byty konsekwen-
¢je obu wypowiedzi?. Przedstawienia, ktére odnosily sic do wydarzenia
ukrzyzowania, pojawiajg si¢ w sakramentarzach przy stowach Te igitur
juz w czasach karolifiskich, niemniej rozpowszechniono je dopiero po
roku 1000%. To wszystko pozwala méwic o szczegdlnej roli miniatury
w czasach ottoniskich, ktére okresla sie wiekiem liturgii®.

Na niektérych miniaturach, wsréd postaci obecnych pod krzyzem,
przedstawiano fundatora ksiegi®. Takie obrazy, ktore pokazujg darczyn-
cow, wérdd nich réznego rodzaju miniatury dedykacyjne, dobitnie wyra-
zaja zwigzek ofiarodawcy przedmiotu ze swigtoscia. Wskazujg bowiem nie
tylko na historyczne wydarzenie fundacji, lecz takze na religijny akt prze-

4 P. SKUBISZEWSKI, Malarstwo karoliniskie i przedromariskie, Warszawa 1973,
187.

4 Na temat historii kodekséw liturgicznych zob.: E. PALAZZO, A history of the
liturgical books, Collegeville 1998 [wyd. franc. Paris 1993], 83 nn.

46 Na temat czeSci kanonu rzymskiego Té igitur: J.A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia.
Eine genetische Erklirung der romischen Messe, 2, Wien et al. 1962, 185-190.

47 Ostatnio na temat problematyki uobecniania przez obraz zob.: M. KAPUSTKA,
Figura i hostia. O obrazowym przywotywaniu obecnosci w pdznym Sredniowieczu,
Wroctaw 2008, szczegdlnie s. 32-51.

4 G. JASZAI, Kanonbild, ,Lexikon der christlichen Ikonographie” 2, szp. 492-493.
Por. z materialem zgromadzonym na stronie projektu Missa mediaevalis: http:
//www.uni-muenster.de/Kultbild/missa/messablauf/opfermesse/hochgebet/kanon/
teigitur/index.html, (03.08.2010).

4 H. MAYR-HARTING, Ottonian Book Illuminations..., 1, 16-18.

50 Ewangeliarz Gundolda, Stuttgart, Landesbibliothek, Bibl. 4°2, fol. 9v. Zob.
J. PROCHNO, Das Schreiber- und Dedikationsbild in der Deutschen Buchmalarei,
t. 1: Bis zum Ende des 11. Jabrhunderts (800-1100), Leipzig- Berlin 1929, nr 60;
prawdopodobnie rowniez w kodeksach: Sakramentarz z St. Gallen, Stiftsbibliothek,
Hs. 343, fol 16v. Zob. J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 22; Mszal, Halberstadt,
Bibliothek des Domgymnasiums, Hs. 153, fol. 13v. Zob. J. PROCHNO, Das
Schreiber..., nr 67; Psatterz Eberharda, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Clm
7355, fol. 6r. Zob. J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 88.
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niesienia daru do sfery sakralnej. Réwniez sam fundator bywa na tych ob-
razach przedstawiony obok postaci swietych. Bardzo czesto przedstawiony
jest w bezposrednim towarzystwie mieszkancéw Nieba. Obrazy te maja
czasem przypomina¢ innym o modlitwie za darczyfice, czy wrecz obro-
ni¢ go w czasie Sadu Ostatecznego przed potepieniem. Okoto roku 1000
stworzono bardzo wiele takich obrazéw fundacyjnych’’.

Komunikat przekazywany przez sceny dedykacyjne skierowany
byt w strone Niebios. Wydaje si¢, ze w przypadku miniatury Bernwar-
da mieszkancy Nieba byli wylacznymi odbiorcami jego wypowiedzi. Ilu-
minacja znajduje si¢ bowiem na fol. 16v-17r, czyli na poczatku kodek-
su. W tej czeSci rekopisu nie byto zadnych oragji, ktére mozna by wypo-
wiedzie¢ w trakcie sprawowania liturgii i dlatego wydaje si¢, ze w czasie
mszy miejsce to pozostawalo zamkniete. Rowniez w czasie procesji wej-
Scia z ewangeliarzem zalecenia liturgiczne wskazywaly, by ksiega byta za-
mknieta. W Ordo Romanus Primus czytamy, ze duchowny palcem za-
znaczal jedynie to miejsce w kodeksie, ktore stuzylo do odczytania kon-
kretnej perykopy®2. Nie ma tez zbyt wielu $wiadectw manifestowania
wiernym przedstawien darczyficow. Thietmar z Merseburga wspomina
w Kronice o okazaniu przez arcybiskupa Magdeburga malowanego zlo-
tem wizerunku Ottona II i Theophanu w trakcie mszy, po odczytaniu
Ewangelii®. Jedynie na podstawie tej paraleli mozna by wysunaé przy-
puszczenie, ze co$ analogicznego wydarzyto sie¢ w hildesheimskim ko-
Sciele $w. Michata. Okazywanie miniatur wiernym jest jedynie przypusz-
czeniem wspolczesnych badaczy, gdyz zrodla z epoki nie przynosza na
ten temat wyraznych informacji. Prawdopodobnie ogromng Ksiege Pe-
rykop Henryka II (42,5 cm na 32 cm) otwierano i ktadziono na olta-
rzu w ten sposob, ze stuzyta jako jego nastawa’®. Wobec Ewangeliarza
Bernwarda nie mozna jednak wysuwaé podobnych przypuszczen, gdyz
jest on o wiele mniejszy (28 ¢cm na 20 cm)* i odpowiada matemu for-
matowi 6wczesnych ksiag liturgicznych. Wprawdzie jedenastowieczny
kolektarz z Hildesheim mogt leze¢ na oltarzu otwarty, by pokazywac¢ za-
warte w nim historie biblijne, wspominane podczas poszczegdlnych dni

S1 K.G. BEUCKERS, Das ottonische Stifterbild. Bildtypen, Handlungsmotive und
Stifterstatus in ottonischen und friihsalischen Stifterdarstellungen, w: Die Ottonen...,
101-102.

52 Ordo romanus primus, c. 61, w: M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut
Moyen-Age, 2, Louvain 1960, 88-89. Por. H. MAYR-HARTING, Ottonian Book
Hluminations..., 1, 49.

53 Die Chronik des Bischofs Thietmar von Merseburg..., 1. 11, c. 1,s. 758.

54 H. MAYR-HARTING, Ottonian Book llluminations..., 1, 179-180.

55 R. KAHSNITZ, Inhalt und Aufbau der Handschrift. .., w: Das Kostbare Evangeliar...,
18 nn.



roku liturgicznego, trudno jednak przypuszczaé, by podobna role od-
grywata scena dedykacyjna w Ewangeliarzu®®. Przestanki wskazujace na
to, ze miniatura Bernwarda (fol. 16v-17r) byla widziana przez wiernych,
sg zatem watle. Wydaje sie, ze nawet sprawujacy liturgie mnisi z klasz-
toru $w. Michala nie mieli zbyt wielu okazji, by oglada¢ to przedsta-
wienie dedykacyjne. Z tego wzgledu nalezy raczej uznadé, ze jego adre-
satem s3 przede wszystkim Niebiosa, co przydaje tej miniaturze szcze-
gblnego znaczenia.

Ewangeliarz i zawarta w nim miniature dedykacyjng sposrdd innych
wautobiograficznych” Zrédet wyrdznia ponadto rozmach, z jakimi zostat
wykonany. W przednig oprawe kodeksu wmontowano bizantyjska pla-
kiete z kosci stoniowej, a z tylu srebrno-ztote okucie’”. Na 234 perga-
minowych kartach namalowano az 22 miniatury, na ktérych dominuje
ztoto’®. Jest to najkosztowniejsza ksiega liturgiczna, jaka zachowala sie
z czaséw Bernwarda. Jednak nie tylko bogactwo $§rodkéw materialnych
jest dowodem szczegblnego znaczenia Ewangeliarza, ale przede wszyst-
kim wysitek intelektualny, podjety w celu opracowania zawartych tam
oryginalnych przedstawien.

Na tylnym okuciu kosztownej ksiegi znajduje sie osobliwe przedsta-
wienie Maryi, trzymajacej Jezusa na prawym ramieniu. Jej dos¢ wyjatko-
wym atrybutem jest nadto palma’®. Najwiecej przeksztalceni dwezesnych
biskupowi konwencji obrazowania znajdziemy jednak w ikonografii mi-
niatur. Epifania (fol. 18v) modyfikuje kilka konwengji dotychczasowe-
go przedstawienia tego tematu®. Do polaczenia réznych tematéw iko-
nograficznych doszlo tez na miniaturze z fol. 175r, ktéra pokazuje sce-
ne¢ ukrzyzowania i poranka wielkanocnego®!. Powolanie Lewiego (fol.
18r) jest rzadkoscig wsrdd przedstawienn powolania apostotéw®2. Row-
nie nieczesto okolo roku 1000 pojawia sie scena Ostatniej Wieczerzy
oraz przedstawienie Judasza, kt6ry odbiera srebrniki od arcykaptanéw
(fol. 118r)%. Jeszcze bardziej nietypowa jest miniatura Wniebowstapie-
nia (fol. 175v), dla ktérej jednoznacznie nie udato sie badaczom wska-

56 H. MAYR-HARTING, Ottonian Book Illuminations..., 1, 150.

57 M. BRANDT, Der Einband, w: Das Kostbare Evangeliar..., 56.

38 R. KAHSNITZ, Inhalt und Aufbau der Handschrift..., 18-19. Por. Tablice nr 1-30,
w: Das Kostbare Evangeliar...

3 M. BRANDT, Der Einband..., 57.

0 R. KAHSNITZ, Die Bilder..., 31-32; Zob. tez B. BRUNS, Das Epiphaniebild im Ko-
stbaren Evangeliar des hl. Bermward, DHVG 61(1993) 11-21.

¢t R. KAHSNITZ, Die Bilder..., 48.

¢ TAMZE, 33.

0 TAMZE, 41; Zob tez. H. MAYR-HARTING, Ottonian Book Illuminations..., 1,
104-105.
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zaé wzorca®. Interesujaca jest tez fol. 75v ze sceng ,,Noli me tangere”,
na ktorej pokazano Mari¢ Magdaleng, ktéra wbrew zakazowi Jezusa
dotyka Jego stop®. Jest to bardzo niekonwencjonalny sposéb obrazo-
wania tego wydarzenia. Mozliwe, ze za wzorzec postuzyta ikonografia
dwodch Marii u grobu Jezusa z dziewigtowiecznej stauroteki papieza Pas-
chalisa I°®. Nie jest jednak wykluczone, ze Bernward intencjonalnie po-
laczyt temat ,,Noli me tangere” z innymi scenami poranka Zmartwych-
wstania. Wskazano bowiem, ze miniatura z Marig Magdaleng, jak i in-
ne wybrane iluminagje z kosztownego kodeksu odzwierciedlaja ten sam
metafizyczny poglad na rzeczywisto$¢”’. Autorka tej tezy, J. P Kingsley,
twierdzi, ze nietypowa scena ,,Noli me tangere” jest dowodem recep-
gi dialogu Timajos w ttumaczeniu Calcidiusa, w ktorym zastanawiano
sic rowniez nad mozliwoscig cielesnego kontaktu z sacrum. Jesli ame-
rykanska uczona ma racje, wowczas Ewangeliarz zdradzalby te same fi-
lozoficzne podstawy mySlenia, co testament z 1019 r.%%. Podkreslatoby
to jeszcze silniej osobisty udzial Bernwarda w tworzeniu niekonwencjo-
nalnej ikonografii Kosztownego Ewangeliarza.

Podsumujmy. Za wyborem sceny dedykacyjnej jako gléwnego ,au-
tobiograficznego” zrédla dla tej pracy przemawia szczegdlna rola mi-
niatury dla obrazowania zachowania czlowieka wobec Boga okoto roku
1000. Kolejnym argumentem jest ekskluzywno$¢ wypowiedzi, ktéra zo-
stala zawarta w najkosztowniejszej ksiedze liturgicznej Bernwarda i byla
skierowana raczej tylko do Niebios. Ten charakter obrazu biskupa moze
wskazywac na to, ze wyrazono na nim bardzo osobiste tresci. Podjety
przez hierarche wysitek intelektualny, ktérego efektem jest oryginalnosé
programu ikonograficznego Ewangeliarza, jest nastepnym argumentem
na rzecz wysokiej wartoSci tego Zrodla dla badan nad refleksja Bernwar-
da. Te niekonwencjonalno$¢ wykazano rowniez na miniaturze dedyka-
cyjnej, ktdrg pora juz doktadniej opisad.

¢ R. KAHSNITZ, Die Bilder..., 48-49, polemika wobec: M. SCHAPIRO, The Image of
the Disappearing Christ: The Ascension in English Art Around the Year 1000, ,,Gazette
des Beaux Arts” 6/23(1943) 133-152, przedruk w: Late Antique, Early Christian,
and Mediaeval Art, red. M. SCHAPIRO, New York 1979, 267-87. Tezy Schapiro
przejat: R. DESHMAN, Another Look at the Disappearing Christ: Corporeal and
Spiritual Vision in Early Medieval Images, ,,Art Bulletin” 79(1997) 518-546.

¢ R. KAHSNITZ, Die Bilder..., 39.

% L.E. STAMM-SAURMA, Die ,,auctoritas” des Zitates in der bernwardinischen Kunst,
w: Bernwardinische Kunst. .., 109-110. Stauroteka Paschalisa I, Vatican, Bibliotheca
Apostolica Vaticana, Museu Sacro, IX wiek.

¢7 J.R. KINGSLEY, To Touch the Image..., 138-173, szczegdlnie s. 149-169.

8 E. RADL, Calcidius und Paulus..., 328-349.



3. Opis przedstawienia

Scena dedykacyjna z Kosz-
townego Ewangeliarza Bern-
warda przedstawiona zostala na
dwoéch miniaturach obok siebie
na kartach 16v i 17r. Strony oka-
lajace (16r i 17v) s3 puste i stad
mozna wnosié, ze obraz dedykacyjny nie byl przedstawiony na wick-
szej liczbie miniatur (co czasem zdarza sie w innych ksiegach liturgicz-
nych), mimo ze z pierwotnie ufundowanego przez Bernwarda kodeksu
zaginely karty z tablicami kanon6w®. Obecnie zachowana scena dedy-
kacyjna jest kompletna.

Na karcie 16v (po stronie lewej) przedstawiono duchownego skta-
dajacego ksiege na oftarzu. Duchowny ma wygolong tonsure, jest ubra-
ny w szaty pontyfikalne: albe, dalmatyke, stule, humerat i ornat. Ksie-
ga, ktdra trzyma, jest oprawiona zlotem i szlachetnymi kamieniami. Na
mensie oltarza, okrytym purpurowg tkaning, znajduje sie niebiesko-zie-
lony obrus, na nim za$ — przenosny oltarz lub korporat, na ktérym sto-
ja kielich i patena. Przed oltarzem znajdujg si¢ srebrno-zlote swieczniki.
Jako tlo stuzy architektura koSciota z widocznymi trzema arkadami.

Na karcie 17r (po prawe;j stronie) pokazano Maryje z Dziecigtkiem
koronowang przez dwdch anioléw. Maryja trzyma na kolanach Jezusa,
wykonujgcego prawa reka gest blogostawienistwa, w lewej za$ trzyma-
jacego niewielki otwarty kodeks. Aniofowie nakladajg Maryi na glowe
korone w typie fleur de lis. Kazda postaé stoi na pétkolistej linii, pod
ktorg widaé roslinno$é. Za osobami przedstawiono trzy arkady wspar-
te na kolumnach.

Opisane miniatury sktadaja sie na scene dedykacyjna, kt6ra przedsta-
wia ofiarowanie przez duchownego ksiegi liturgicznej Maryi i Jezusowi.
Nie tylko sasiedztwo na kartach kodeksu decyduje o wzajemnym zwigz-
ku obu miniatur. Autor kompozycji wprowadzit bowiem wiele analogicz-
nych elementéw na obu iluminagjach. Przede wszystkim nalezy zwrocic
uwage na gesty. Biskup sklada ksiege na oltarzu i patrzy na Maryije i Je-
zusa, ktérzy wyciagaja swe dionie w strone duchownego. Tréjdzielnosé
architektury na obu miniaturach, jak i identyczna liczba koron wotyw-
nych, jest kolejnym elementem wspdlnym.

W obie miniatury wpisano liczne teksty. Lewga iluminacje otacza

bordiura z inskrypgja:

¢ R. KAHSNITZ, Inhalt und Aufbau der Handschrifs..., 19.
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HOC EVANGELICV(m) DEVOTA M(en)TE LIBELLVM

VIRGINITATIS AMOR P(rae)STAT TIBI S(an)C()A MARIA

PRAESVL BERNVVARD(us) VIX SOLO NOMINE DIGNVS

ORNATVS TANTI VESTITV PONTIFICALI

Te ksigzeczke Ewangelii daje Ci w gorliwosci ducha, swigta Maryjo,
milosnik dziewictwa, biskup Bermward, zaledwie godny samego imienia
[biskupa i] odziany w tak kosztowne biskupie szaty.

Wigksza liczba inskrypgji znajduje si¢ na prawej miniaturze. Na naj-
wiekszym tuku okalajacym scene napisano:
OFFERT CHR(ist)E TIBI S(an)C()AEQ(ue) TVAE GENETRICI

Ofiaruje Tobie Chryste i Twojej swigtej Rodzicielce

Na bordiurze znajduje sie zdanie:

VIRGO D(e)] GENETRIX GABRIHELIS CREDVLA DICTIS
HOC SERMONE D(eu)M CONCEPIT ET EDIDIT ILLV(m)
Dziewica i Boza Rodzicielka ufna stowom Gabriela

W tym stowie Boga poczela i Go zrodzila

Na trzech arkadach umieszczono pozdrowienia maryjne nastepu-
jacej tresci:

AVE STELLA MARIS KARISMATE LVCIDA P(ro)LIS

AVE SPIRTVI S(an)C(t)O TEMPLV (m) RESERATV (m)

AVE PORTA D(e)l POST PARTV(m) CLAVSA P(er) EVV(m).

Witaj gwiazdo morza, jasniejgca miloscig Syna.

Witaj $wigtynio, ktora zostalas otwarta dla Ducha Swietego.

Witaj bramo Boga, po urodzeniu [Ktérego] na wieki [pozostatas]
zamknigta.

Wreszcie na symetrycznych dwoch parach ztotych drzwi, ktore 13-
cza si¢ z bordiurg, napisano:

(na prawych) PORTA PARADISI PRIMEVA(m) CLAVSA PER
AEVAM

(na lewych) NUNC EST PER S(an)C(t)AM CVNCTIS PATEFAC-
TA MARIA(m)

Brama Raju zamknigta na poczgtku z powodu Ewy

Teraz jest przez posrednictwo swigtej Maryi otwarta wszystkim.

Przede wszystkim mozna dostrzec zwigzek miedzy napisami na le-
wej i prawej miniaturze. Przytoczone teksty wskazujg na jednosé sce-
ny. Zdanie Offert Christe Tibi Sanctaequae Tuae Genetrici na gtbwnym



tuku miniatury z Maryja, méwiace o ofierze ztozonej Chrystusowi i Je-
go Rodzicielce, staje si¢ zrozumiale dopiero, gdy odniesie si¢ je do napi-
su umieszczonego na lewej miniaturze, gdzie znajduje si¢ podmiot i do-
pelnienie dalsze zdania o ofiarowaniu. Wowczas sens tekstu bylby na-
stepujacy: Biskup Bernward ofiarowuje ksigzeczke Ewangelii Chrystuso-
wi i Jego Rodzicielce. Wydaje sie, ze jest to tresé, ktorg Bernward chciat
przekaza¢ rowniez za pomocg obrazu.

Stowa i obrazy na scenie dedykacyjnej wyrazajg te same mygli.
gwiadczy o tym réwniez ich wzajemne rozmieszczenie. W miniatu-
rze z fol. 16v stowa Praesul Bermwardyvs... znajdujg sie w lewej listwie
bordiury, doktadnie obok przedstawienia duchownego, a stowa Sancta
Maria... na listwie prawej, sasiadujacej z przedstawieniem Maryi. Zda-
nie o zamknieciu bram raju iich ponownym otwarciu zostalo napisa-
ne na lewych i prawych odrzwiach umieszczonych w miniaturze na fol.
17r. Warto tez zauwazy¢, ze zadbano o identyfikacje postaci Ewy i Ma-
ryi, ktére namalowano w medalionach, na ktérych oparty jest najwiek-
szy tuk prawej miniatury.

Zarbwno obrazy, jak i stowa, wyrazajg zatem wspolny sens: biskup
Bernward ofiarowuje Ewangeliarz Chrystusowi i Maryi.

4. Analiza przedstawienia

Scena dedykacyjna Bernwarda podejmuje dialog z wieloma trady-
¢jami ikonograficznymi. W tym miejscu chciatbym umiesci¢ dzieto Bern-
warda jedynie w trzech kontekstach: scen przekazania ksiegi, scen ofia-
rowania dar6w Maryi oraz sposobéw przedstawiania NMP Pozwoli
to dostrzec najwigksze innowacje wprowadzone przez hildesheimskie-
go biskupa.

Najczestszy schemat kompozycyjny ofiarowania ksiegi okoto roku
1000 nasladowat to, co przedstawiono na miniaturach dedykacyjnych
w stynnym De laudibus Sanctae Crucis (ok. 810-831, Osterreichechi-
sche Nationalbibliothek, Ms 652 , fol. 1v, 2v) Hrabana Maura. Dwie
zamieszczone tam sceny stanowig modyfikacje dotychczasowej tradycji
ikonograficznej. Na pierwszej miniaturze, po prawej stronie, pokaza-
no tronujacego frontalnie $w. Marcina, ktéry blogostawi Hrabana trzy-
majgcego ksiege. Ten jest prowadzony przez opata Tours, Alkuina. Za-
stuga autora tej kompozycji byla redukcja schematu przedstawienia re-
prezentacyjnego wiladcy. Druga iluminacja pokazuje siedzacego po le-
wej stronie papieza Grzegorza IV, ktéry odbiera od Hrabana kodeks.
Papieza otacza dwoch diakonéw. Wzorami dla tej sceny byly antycz-
ne przedstawienia ofiarowania ksiegi. Rozpowszechnienie De laudibus
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Sanctae Crucis wplyneto na powielanie zawartego tam schematu sceny
dedykacyjnej. Mozna ja znalez¢ w najstynniejszych ottonskich przedsta-
wieniach przekazania ksiegi. Warto wymieni¢ najbardziej znane reko-
pisy: Codex Egberti, psalterz Egberta z Cividale, Hilinus-Codex, akwi-
zgranski Ewangeliarz Ottona III, Ewangeliarz z Wolfenbiittler (Hs. 16
AUG.), Martyrologium Wandalberta z Priim, Vita S. Amandi (Valencien-
nes, Cod. 502) i wiele innych”.

Obok wiernego kopiowania schematu z De laudibus Sanctae Cru-
cis, mozna znalez¢ jego modyfikacje, np. przez wprowadzenie ikono-
grafii Zwiastowania. Wsr6d licznych wariantéw warto wyréznic rzad-
kie przedstawienie zlozenia ksiegi na oltarzu. Znajdujemy je w petni tyl-
ko na miniaturze Bernwarda”!, cho¢ do tego typu mozna by jeszcze za-
liczy¢ iluminacje z Ewangeliarza Egmonda (ok. 975 roku, Haag, Konin-
klijke Bibliotheek, Hs. 76 I1, fol. 214v i 215r)’%. Zawarta tam scena de-
dykacyjna sklada si¢ z dwdch miniatur. Na pierwszej z nich rodzice ar-
cybiskupa trewirskiego Egberta, Egmond i Hildegarda, skladajg na otta-
rzu ksiege. Te same postacie na drugiej miniaturze dokonujg proskyne-
sis przed $w. Adalbertem, ktéry wstawia sie u Chrystusa za darczynca-
mi. Ta scena dedykacyjna taczy zatem temat ofiarowania ksiegi na ofta-
rzu z przedstawieniem proskynesis przed $wietym oredownikiem. Dal-
szg analogig moze by¢ jeszcze scena dedykacyjna z ottonskiego Ewan-
geliarza, powstalego ok. 1000 r. w Reichenau (Ottofiski ewangeliarz,
dawny zbi6r Lorda Th. Brooka, Huddersfield). Przedstawiono tam po-
sta¢ opata, ktory niezidentyfikowanemu $wietemu wrecza najprawdo-
podobniej Ewangeliarz. Za Swietym widnieje oltarz, na ktérym lezy juz
przedmiot przypominajacy wygladem dzisiejsza koperte. W Scistym sen-
sie nie jest to zatem przedstawienie zlozenia ksiegi na oltarzu. Na mi-
niaturach Bernwarda zawarto wiec niezwykle rzadki typ przedstawie-
nia. Jego nietypowos¢ podkresla nadto obecnos¢ naczyn liturgicznych
lezacych juz na mensie oltarza.

Hildesheimskie przedstawienie przekazania ksiegi wyrdznia takze
zaadaptowanie do swego programu ikonograficznego znanego wcze-
$niej tematu ztozenia daru tronujacej Maryi z Dziecigtkiem”. Wpraw-

70 P. BLOCH, Zum Dedikationsbild im Lob des Kreuzes des Hrabanus Maurus, w: Das
erste Jabrtausend. Kultur und Kunst im Werdenden Abendland an Rbein und Rubr,
1, red. VH. ELBERN, Diisseldorf 1962, 471-473, 482-486. J. PROCHNO, Das
Schreiber..., nr 11-16.

7' . BLOCH, Zum Dedikationsbild im Lob des Kreuzes..., 486-490.

72 Na ten temat: K.G. BEUCKERS, Das ottonische Stifterbild..., 93-94; P BLOCH,
Zum Dedikationsbild im Lob des Kreuzes..., 488-489, Bernward von Hildesheim
und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 262.

73 MLin. Theotokos z Konstantynem i Justynianem, Istambul, mozaika w Hagia Sofia,
X w. Zob. M. SORANZO, Liconografia di Maria fra il IX e il X secolo, ,Theotokos”
16(2008) 141-170.



dzie ten typ przedstawienia spotykamy w scenach hotdu magéw™, czy
scenach fundacyjnych’’, niemniej w Europie Zachodniej nie wykorzysty-
wano go do XI w. dla przedstawienia ofiarowania ksiegi. We wschod-
niej czesci dziedzictwa Karolingdw dopiero wraz z poczatkiem nowego
tysigclecia pojawiaja sie sceny dedykacyjne, na ktérych Maryja z Dzie-
cigtkiem odbiera ksiege. Najwyrazniejsze paralele dla miniatury w ko-
deksie Bernwarda to datowane jedynie paleograficznie na XI w. kodeksy
z Einsiedeln”®. Nieco innej kompozydji dla tego typu ofiarowania ksiegi
uzyto w Ewangeliarzu opatki Uoty, kt6ry datuje sie od 1002 do 1020 ro-
ku”’. Blogostawigca Maryja z Dziecigtkiem zostala tam przedstawiona
w centralnym medalionie. Ponizej niego mniszka unosi ksiege. Sasiedni
napis identyfikuje posta¢ z opatkg Uota. Bardzo odlegly analogia, kt6-
ra mogla postuzy¢é Bernwardowi za wzor, jest wreczenie Maryi ksiegi
przez Henryka II, co pokazano w Ksiedze Perykop [Bamberg, Staatli-
che Bibliothek, Hs. Bibl. 95 (stary nr A. II 46), fol. 7v, 8r]’. Przedsta-
wiony na lewej miniaturze wladca przynosi ksiege Maryi, ktéra gestem
rak wskazuje na przyjecie daru, co przedstawiono na prawej miniatu-
rze. Kodeks ten datuje sie na 1002-1024 r. Nie jest zatem pewne, po-
dobnie jak w przypadku Ewangeliarza Uoty, czy te bawarskie dzieta nie
zostaly zainspirowane przez miniature Bernwarda”. Niezaleznie od roz-
strzygniecia tego problemu mozna stwierdzié, ze hildesheimski Ewange-
liarz jest jednym z pierwszych, w ktorym przedstawiono scene przeka-
zania ksiegi Maryi z Dziecigtkiem.

Najwiecej innowacji wprowadzil jednak Bernward do sposobu
przedstawienia Maryi. Przede wszystkim siegnat po nieczesty w Euro-
pie typ przedstawienia Sedes Sapientiae®. Rownie rzadko pokazywa-
no wowczas Maryje jako Krélowa. Wprawdzie historia tego przedsta-

74 M.in. tzw. Ewangeliarz Ottona ITI, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Clm 4453,
fol. 29r. Ztozenie dar6w Maryi z Dziecigtkiem przez magdéw znajduje sie rowniez
na jednej z kwater drzwi hildesheimskich. Na temat ikonografii Trzech Kroli m.in.:
J. KALISZUK, Medrcy ze Wschodu. Legenda i kult Tizech Krdli w sredniowiecznej
Polsce, Warszawa 2005, 180-200.

S M.in. Tronujgca Maryja z Dziecigtkiem, Rzym, fresk w Catacombe di Commodilla,
VI w.(?).

76 Gregori Moralia Super Job, Einsiedeln, Stiftsbibliothek, Hs. 151, fol 1v. Zob.
J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 24 oraz Liber officiorum, Einsiedeln,
Stiftsbibliothek, Hs. 112, fol. 24v. Zob. J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 26.

77 Ewangeliarz Uoty, Miinchen, Bairische Staatsbibliothek, Clm 13601, fol 2r. Zob.
J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 93.

78 Zob. J. PROCHNO, Das Schreiber..., nr 85.

7 Na temat podobiefistw w ikonografii migdzy tymi trzema dzietami m.in.: R. KAHS-
NITZ, Die Bilder..., 28.

80 E. GULDAN, Eva und Maria..., 14.
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wienia w Italii rozpoczyna sie w VI w., jednak w czasach karolifiskich
nie siegano po niego zbyt chetnie?!. Ponadto Bernward wprowadzit do
ikonografii Maryi Krolowej wiele modyfikacji. Wyjatkowe jest ukaza-
nie NMP koronowanej przez aniotow?2. Wczesniej znane byly przed-
stawienia tronujgcej Maryi otoczonej przez aniolow** oraz Maryi ko-
ronowanej przez manus Dei®*, ale dopiero w kodeksie Bernwarda uka-
zano koronacje Matki Bozej przez anioléw®. Prawdopodobnie kolej-
ng drobniejszg modyfikacja tego typu przedstawienia jest uzycie koro-
ny fleur de lis, ktéra dotychczas byta zarezerwowana dla przedstawien
wladcow, np. Karola Lysego®. Warto wskazal, ze najstarsza zachowa-
na tego typu korona pochodzi z X-XI w. i mogla zdobi¢ skronie zlotej
Madonny z Essen®”. Wreszcie nalezy powt6rzy¢ za E. Guldanem, ze hi-
storia obrazowego przedstawienia teologicznej paraleli Maria-Ewa roz-
poczyna sie wraz z hildesheimskg miniaturg Bernwarda. To na niej po
raz pierwszy wyraznie zestawiono na obrazie symbolike dwoch Matek
— Matki wszystkich zyjacych i Matki Bozej®s. Paralele te znajdujemy tez
na innym dziele powstalym w tym samym czasie z inicjatywy Bernwar-
da — drzwiach hildesheimskich®. Ta zbiezno$¢ symboliki na dwoch réz-
nych dziefach biskupa dowodzi, ze to raczej on, a nie wykonawcy dziel,
byt pomystodawcy przedstawien.

81 M. LAWRENCE, Maria Regina, ,,Art Bulletin” 7(1925) 157; R. KAHSNITZ, Die
Bilder..., 28-29.

82 F. RADEMACHER, Die Regina Angelorum in der Kunst des friihen Mittelalters,
Diisseldorf 1972, 67, 97, 116.

8 Tronujaca Maryja z Dziecigtkiem migdzy aniotami, Rzym, mozaika w apsydzie Santa
Maria in Domnica, IX wiek. Zob. P SKUBISZEWSKI, Sztuka Europy laciriskiej
od VI do IX wieku, przel. J. Kuczyfiska, E. Zwolski, Lublin 2001, 166. Theotokos
miedzy aniolami i $wigtymi, Parenzo, mozaika w apsydzie bazyliki $w. Eufrazjusza,
VIw.; Theotokos migdzy aniotami, Rawenna, mozaika na Scianie nawy gtéwnej Sant’
Apollinare Nuovo, VI w. (?); Tronujagca Maryja z Dziecigtkiem miedzy aniotami,
Rzym, fresk w Santa Maria Antiqua, poczatek VI w.; Madonna Della Clemenza,
Rzym, ikona w Santa Maria in Trastevere, VIII w.(?). Na temat tych dziel oraz historii
motywu zob.: . RADEMACHER, Die Regina Angelorum..., passim.

8% Np. Benedykcjonat Aethenwolda, London, British Library, Add. Ms. 49 598, fol.
102v, X w. Informacje o kodeksie, jak i bibliografia na jego temat, dostepne s3
w Manuscripts Catalogue na stronie British Library: http://wiww.bl.uk/catalogues/
manuscripts/HITS0001.ASP¢VPath=arevhtml| 42245.htm&Search=49598¢Highl
ight=FE, (1.08.2010).

8 R. KAHNISTZ, Die Bilder..., 29-30.

8¢ M. LAWRENCE, Maria Regina..., 157-161.

87 Korona z Essen, Essen, Domschatz, inv. 12, X-XI'w. Od czaséw RE. Schramma istnieje
tez przekonanie, ze korona z Essen stuzyta podczas koronacji Ottona III w 983
r.: PE. SCHRAMM, Herrschaftszeichen und Staatssymbolik, t. 2, Stuttgart 1955,
415 nn. Zob. tez: Bernward von Hildesheim..., 2, 79-80.

8 E. GULDAN, Eva und Maria..., 14.

8 TAMZE, 19-20.



Wiszystkie wskazane tu niekonwencjonalne rozstrzygniecia, ktore
znajdujemy na miniaturach Bernwarda, czyli przedstawienie ztozenia
ksiegi na oltarzu i przyjecie jej przez Maryje z Dziecigtkiem, jak i orygi-
nalna ikonografia Matki Bozej, zdradzaja podjety wysitek intelektualny
w trakcie tworzenia sceny dedykacyjnej. Pozwala to stwierdzié, ze ,au-
tobiograficzna” wypowiedz Bernwarda, bo to raczej on byl intelektu-
alnym autorem dziela, daje wglad w to, co biskup rzeczywiscie myslat,
a nie to, co bylo jedynie schematem rozumowania é6wczesnych, czy wy-
mogiem zastosowanej formy.

Po tych uwagach mozna spojrze¢ na treSci wyrazane przez miniatu-
re w kontekscie innych hildesheimskich zrédel, by przesledzié, jak wy-
gladata maryjna duchowo$¢ Bernwarda.

5. Duchowo$¢ maryjna Bernwarda z Hildesheim

5.1. Matka

Posta¢ Matki zyje w religiach, albowiem Zyje w naszych sercach
— stwierdzil wybitny fenomenolog religii Gerardus van der Leeuw®.
Maryja jako Matka nie pojawia si¢ jednak wyraznie w refleksji i dzia-
taniu Bernwarda z Hildesheim. Jest Ona wprawdzie okreSlona tytulem
Rodzicielka (Genetrix), ale Jej macierzynstwo dotyczy jedynie Jezusa
Chrystusa. Jest to gtéwny rys postawy hildesheimskiego hierarchy wo-
bec Maryi. Jego relacja z Matka Boga jest pozbawiona emocjonalnej bli-
skosci, ktérag mozna p6zniej odnalezé w jedenastowiecznych tekstach, np.
u Grzegorza VII czy Piotra Damianiego’!. Bernward byl bowiem dziec-
kiem swojej epoki, dla ktorej Maryja byla osobg wznioslg i hieratycz-
na®2. W Zywocie Bermwarda imie Maryi pojawia sie jedynie przy okazji
wzmianek na temat dedykowanego jej w 1015 r. oftarza lub wydarzen
odbywajacych sie w czasie Jej Swieta®. Jedyna informagja, ktorg prze-

** G. LEEUW, Fenomenologia religii, przel. ]. Prokopiuk, Warszawa 1978, 141.

91 K. SKWIERCZYNSKI, Poczgtki kultu NMP w Polsce w swietle plockich zapisek
o cudach z 1148 ., w: Europa barbarica, Europa christiana. Studia mediaevalia
Carolo Modzelewski dedicata, red. R. MICHALOWSKI, Warszawa 2008, 235.
Tam 7Zrédta i literatura przedmiotu. 3

%2 D. RUSO, Les représentations mariales dans I'art d’Occident du Moyen Age. Essai
sur la formation d’une tradition iconographique, w: Marie. Le culte de la Vierge dans
la societe medieval, red. D. IOGNA-PRAT, E. PALAZZO, D. RUSSQO, Paris 1996,
223-232. Por. HROTSWIT DE GANDERSHEIM, Maria, wyd. M. Goullet, w:
Marie..., 448.

% Vita Bernwardi..., c. 33, s. 7735 c. 47, s. 778; c. 49, s. 779; c. 51, s. 780; c. 55,
s. 781.
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kazuje Thangmar na temat relacji, jaka moze taczy¢é Maryje z czlowie-
kiem, to wypowiedz biskupa Ekkeharda. Ten hierarcha tytutuje si¢ stu-
ga Swietej Maryi (servus sanctae Mariae)**. Rowniez krétka autobiogra-
fia Bernwarda, czyli dokument z 1019 r., nie wskazuje na gleboka wiez
z Rodzicielkg Boga, mimo ze tekst ten przynosi wiele informacji na te-
mat duchowego zycia hierarchy”. Miniatura dedykacyjna nie zmienia
wskazanego tu obrazu postawy hierarchy wobec Matki Bozej. Biskup
uzywa na iluminacji okreSlen: Genetrix Dei, Genetrix Christi, Sancta Ma-
ria. Swieta Maryje — Rodzicielke Chrystusa, Boga — darzy hierarcha du-
zym szacunkiem, ale nie mozna tu dostrzec tej ufnosci i bliskosci, ktora
otaczano p6zniej posta¢ Matki Bozej z powodu Jej macierzyfistwa, kt6-
re obejmowalo wszystkich ludzi®®. W perspektywie zrédet z Hildeshe-
im rysuje si¢ nastepujacy wniosek: Maryja jest Matkg Chrystusa, Boga,
ale nie Matkg Bernwarda. Stad tez jest Ona przedstawiana jako postaé
wzniosta. U Bernwarda Rodzicielka Boga nie okazuje ludzkich uczué”.
Jedynym wyjatkiem jest miniatura UkrzyZowania (f. 118v), na ktorej Je-
zus odziany w purpurows szate przedstawiony jest juz jako triumfujg-
cy nad $miercig Zbawca. Obok krzyza stoi Maryja, ktéra placze. Jedy-
nie $mieré Syna doprowadza Matke do tez. To zatem zwigzek z Chry-
stusem sprawia, ze Jego Rodzicielka ulega ludzkim odruchom. Stad tez
mozna zaproponowaé w tym miejscu hipoteze, ze celem maryjnej du-
chowosci Bernwarda jest prowadzenie ku Chrystusowi®.

W tym kontekscie warto przytoczy¢ opinie o duchowosci Bern-
warda wyrazong przez H. Mayr-Hartinga. Brytyjski historyk na podsta-
wie analizy krucyfikséw powstatych z polecenia biskupa, wskazal w zy-
ciu wewnetrznym hierarchy na stopniowy wzrost w relagji do postaci
Zbawiciela. Biskup miat wzbogaci¢ swoje odniesienie do Chrystusa jako
Boga triumfujgcego na tronie krzyza o obraz cierpigcego czlowieka Jezu-
sa, ktorego zawieszono na drzewie hafiby®. To zréwnowazenie obrazu

% TAMZE, c. 10, s. 768.

% Vita Bernwardi..., c. 51, s. 779-780; UBHH, nr 62, s. 55-59. Opracowania por.
przyp. 41.

% Na ten rozwoju tego aspektu duchowosci zob.: R. FULTON, From Judgement
to Passion. Devotion to Christ and the Virgin Mary, 800-1200, New York 2002,
passim.

7 Na temat tradycji takiego przedstawienia, si¢gajacego czaséw Ambrozego
z Mediolanu: TAMZE, 205 nn.

% Tak tez uwaza K. ALGERMISSEN, Persénlichkeit..., 71. Podobny rys duchowosci
maryjnej zauwazono u Hrothswity z Gandersheim: Maria, wyd. M. Goullet, w:
Marie..., 448.

% H. MAYR-HARTING, Ottonian Book llluminations..., 1,98. Na temat krucyfiksu
Gerona, na ktéorym po raz pierwszy przedstawiono Jezusa jako cierpigcego
i zmarltego Czlowieka, zob. m.in.: R. FULTON, From Judgement to Passion...,
60 nn.



cierpigcego Czlowieka i wszechmocnego Boga jest najwyrazniej widocz-
ne na ztotym krucyfiksie, ktory miat zawiera¢ relikwie Swietego Krzyza
podarowane biskupowi przez Ottona III'°. Bernward duzo bardziej po
ludzku przedstawial zatem postaé Ukrzyzowanego, anizeli Jego Matki.
Wydaje sie wiec, ze postawa wobec Jezusa Chrystusa zdominowata du-
chowe zycie hierarchy, gdyz objeta réwniez sfere jego emogji.

5.2. Dziewica

Milosnik dziewictwa (Virginitatis amor) z inskrypcji dedykacyijnej to
Bernward. Tytul ten wydaje si¢ na miniaturze mie¢ jednoczesnie dwa
sensy. Po pierwsze wskazuje na biskupa, ktéry wysoko cenit sobie za-
chowanie do konica zycia dziewictwa. Nalezy to podkreslié, jako ze dla
czasOw Bernwarda wecale nie tak oczywisty byt nakaz wstrzemiezliwosci
seksualnej kleru'®!, cho¢ prawda pozostaje rowniez to, ze niemal wszy-
scy czlonkowie episkopatu ottoniskiego zyli w celibacie. Po drugie, tytut
ten wskazuje na mito$¢, jakg Bernward darzyl Maryje ze wzgledu na Jej
wieczne dziewictwo, ktorego uosobieniem byla wlasnie NMP'2,

Wydaje sie, ze postaé wiecznej Dziewicy byta blizsza sercu Bernwar-
da, anizeli posta¢ Matki. W fenomenologii religii takie postrzeganie zef-
skiej postaci jest charakterystyczne przede wszystkim dla chrzeScijanistwa
na Zachodzie!®. Mozna domysla¢ si¢, ze w czasach Bernwarda wyso-
ka ocena dziewictwa byta zwigzana m.in. z niska oceng ludzkiej seksual-
nosci'™, Sam hildesheimski biskup, wykorzystujac wczesniejsza tradycje,
wigzal pojecie grzechu pierworodnego z ludzkg seksualnoscig. Na bra-
zowych drzwiach z ok. 1015 r. kazal odla¢ kwatere, na ktérej przedsta-

100 Na temat tego krucyfiksu, m.in.: F. TSCHAN, Saint Bernward of Hildesheim...,
2, 85 nn.; H. ENGFER, Die bernwardinische Kreuze, w: Bernward und
Godehard..., 75 nn.

101 Por, K. SKWIERCZYNSKI, Recepcja idei gregoriariskich w Polsce do poczgtku XIIT

wieku, Wroctaw 2005, 295 n. Na temat niezachowywania cnoty czystosci przez kler

w potowie XI oczami Piotra Damianiego: K. SKWIERCZYNSKI, Walka z sodomig

wsrdd kleru — ,,Liber Gomorrhianus” Piotra Damianiego, ,,Przeglad Historyczny”

98/3(2007) 369-382.

Por. R BROWN, Cialo i spoleczeristiwo. Mgzczyzni, kobiety i abstynencja seksualna

we wezesnym chrzescijanistwie, przet. 1. Kania, Krakow 2006, 463-464.

G. LEEUW, Fenomenologia religii. .., 138: Kult Madonny stat sie kultem $wietego

dziewictwa dopiero w KoSciele rzymskim. Dla antyku ptodno$é byta czyms o wiele

potezniejszym i $wietszym od niewinno$ci, jakkolwiek i ta obdarzona byta moca.

104 M.in. na ten temat zob.: J. LE GOFFE, N. TRUONG, Historia ciala w sredniowieczu,
przet. I Kania, Warszawa 2006, 30 nn.; R BROWN, Ciafo i spoleczeristwo..., 447-
467. Na temat innych powodéw wyzszosci dziewictwa, zob. R NEHRING, Dlaczego
dziewictwo jest lepsze niz malzeristwo? Spor o ideat w chrzescijaristwie zachodnim kovica
IV wieku w relacji Ambrozego, Hieronima i Augustyna. Torui 2005, passim.
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wiono Ewe w pozie seksualnej kusicielki!®. Kobieta jest w ruchu, ktory
moze przypominaé taniec Salome zobrazowany na innym dziele powsta-
lym w warsztacie Bernwarda, to jest na kolumnie Chrystusa. Ponadto
Ewa trzyma jedno z otrzymanych od weza jablek w sposob, ktory uwy-
datnia ksztalt jej piersi. Inne jabtko kobieta podaje Adamowi. Nie tylko
obrazowe $rodki wyrazu przemawiajg za erotycznym podtekstem sce-
ny. Taka wymowe ma tez symbolika jabtka, ktére Izydor z Sewilli utoz-
samiat z kobiecym biustem.

Réwniez na scenie dedykacyjnej Bernward podkreslit wiare w dzie-
wictwo Maryi. Na miniaturze zawarl bowiem inskrypcje: virgo hoc ser-
mone Deum concepit et edidit illum. Stowo przekazane przez Gabriela
w czasie Zwiastowania jest mocg sprawcza wydania Boga na Swiat. Ko-
lejny z tekstow umieszczonych na miniaturze takze odsyla do zagadnie-
nia dziewictwa. Brzmi on: Ave porta Dei clausa. Sformutowanie por-
ta Dei clausa odnosi sie do tekstu z Ksiegi Ezechiela, w ktorym mowa
o bramie wschodniej prowadzacej do $wiatyni, przez ktérg przeszedt
Pan i kt6ra od tamtej pory miata by¢ zamknieta (Ez 44, 1-3). Ojcowie
Kosciota widzieli w tym opisie zapowiedZ wiecznego dziewictwa Ma-
ryil®, Bernward uzywa zatem tytulu, kt6ry podkresla szczegblny zwia-
zek Boga z Maryja, ktéry tamatl prawa natury.

Dziewictwo byto zreszta tym, co realizowal w zyciu sam Bernward.
Jego zycie we wstrzemiezliwosci seksualnej upodobniato go do Maryi.
Wskazuje to na idee nasladowania postaci Dziewicy, imitatio Mariae, ktd-
ra w tym czasie stanowila element zycia duchowego mnichéw, przede
wszystkim w Cluny!'?”’. Opat tej kongregacji, Odylon, zainspirowany li-
stami przypisywanymi $w. Hieronimowi, przypominal, ze Maryja stano-
wi wzor dziewictwa nie tylko dla kobiet, ale i mezczyzn, przede wszyst-
kim mniché6w'®. Mimo ze klasztoréw kluniackich na terenach monar-
chii ottoniskiej nie bylo prawie wcale, wplyw duchowosci tego zgroma-

105 Opracowanie tego zagadnienia: A. S. COHEN, A. DERBES, Bernward and Eve...,
20 n.

106 7Zob. E. GULDAN, Eva und Maria..., 14. )

107 G.M. CANTARELLA, Dziewictwo i Cluny, przel. O. Styczefi, w: TENZE, Comites
aulae coelestis. Studia z historii, kultury i duchowosci Cluny w sredniowieczu,
red. TM. GRONOWSKI, K. SKWIERCZYNSKI, Krakéw 2009, 537-559. Por.
L. GAMBERO, Mary in the Middle Ages. The blessed Virgin Mary in the Thought
of Medieval Latin Theologians, przel. T. Buffer, San Francisco 2005, 88 nn.

108 ODILO, Sermones, PL 142, col. 1028A. Por. L. GAMBERO, Mary..., 89 nn.;
D. IOGNA-PRAT, Politische Aspekte der Marienverberung in Cluny um das Jabr
1000, w: Maria in der Welt. Marienverehrung im Kontext der Sozialgeschichte
10.-18. Jabrhundert, red. C. OPITZ et al., Ziirich 1993, 244.



dzenia oddzialywal na calg Europe i to nie tylko na zycie klasztorne!®.
Bernward, zainteresowany wzorcami zycia monastycznego (wedle Zy-
wota w ostatnich dniach zycia zostal benedyktynem i kazat si¢ pocho-
waé w habicie'), mégl wiec realizowaé wzorce zycia duchowego, kt6-
re propagowano w Cluny. Ponadto mozliwym powodem podkreslania
przez Bernwarda dziewictwa jest silnie akcentowane od czasow karolin-
skich przeswiadczenie, ze czysto$¢ rytualna, ktora wigzala si¢ ze wstrze-
miezliwoscig seksualng, podnosi godnos¢ liturgii''!. Biskup swoimi licz-
nymi fundacjami wskazat zas, jak bardzo zalezalo mu na sprawowaniu
wspanialej stuzby Bozej''2.

5.3. Maryja a Kosci6t

Obok Matki Bozej Maryi, ktora swq postac, a nawet swe atrybuty
zapozyczata od matek krajow srodziemnomorskich, chrzescijaristwo zna
jeszcze inng Matke — Kosciol's. Po rozwazeniu podstawowych w religii
postaci matki i dziewicy, warto przyjrze¢ si¢ temu, co jest juz wybitnie
chrzedcijaniskim wyrazem wiary w Koscidl, ktory jest matka, co podkre-
Slano szczegblnie w czasach Bernwarda. Relagje zachodzace w refleksji
biskupa Hildesheim mig¢dzy Maria a Kosciolem zostang przeanalizowane
na podstawie tekstu modlitwy z Liturgii godzin, ktérym w kazde drugie
nieszpory $wigt maryjnych modlili si¢ ludzie Kosciota od X w. Modlitwa
ta byt hymn Ave Maris Stella napisany prawdopodobnie w IX w. w Sankt
Gallen, gdyz stamtad pochodzi najstarszy rekopis tego utworu''*,

199 F, NEISKE, M. HILLEBRANDT, Die Reformen von Cluny und Hirsau, w: Macht
des Wortes. Benediktinisches Monchtum im Spiegel Europas. Ausstellungskatalog St.
Paul im Lavanttal, 26. April — 8. November 2009, red. G. SITAR, M. KROKER,
H. KEMPKENS, Regensburg 2009, 171 nn.

110 Na ten temat zob.: F. TSCHAN, Saint Bernward of Hildesheim..., 1, 202.

"1 A, ANGENENDT, ,Mit reinen Hinden”. Das Motiv der kultischen Reinheit in

der abendlindischen Askese, w: Liturgie im Mittelalter..., 261 nn. [Pierwodruk w:

Herrschaft, Kirche, Kultur. Beitrige zur Geschichte des Mittelalters, red. G. JENAL,

S. HAARLANDER, Stuttgart 1993, 297-316].

Wyraznie zaznaczyl to w dyplomie z 1019 r.: Vita Bernwardi, c. 51, s. 779-780;

UBHH, nr 62, s. 56. Por. W. VON STEINEN, Bernward von Hildesheim...,

355-358. Niemiecki historyk stwierdzil, ze Bernward uznawal, iz liturgia jest

najwyzszym sposobem wypelnienia stuzby, jaka cztowiek moze oddaé Bogu.

O duchowosci eucharystycznej Bernwarda ukaze sie wkrétce artykul mojego

autorstwa w ,,Kwartalniku Historycznym™.

113 G. LEEUW, Fenomenologia religii..., 138.

114 H. LAUSBERG, Der Hymnus ,,Ave maris stella”, Opladen 1976, passim. Wydanie
hymnu w: Analecta hymnica medii aevii, t. I, wyd. G.M. Dreves et al., Leipzig
1888, 39. Dalej cytuje hymn bez podawania przypisow.
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Bernward z pewnoscig modlit sie Liturgia godzin. Wskazuje na to
nie tylko podkreSlana przez Thangmara gorliwos¢ religijna biskupa!’s,
lecz takze niemal dostowne przejecie na miniaturze sformutowania anty-
fony maryjnej, ktéra wlaczono do oficjum ku czci Marii Panny w $wig-
to Wniebowziecia!'®. Na miniaturze znajduje si¢ zdanie: Porta Paradi-
si Primevam clausa per aevam, nunc est per sanctam cunctis patefacta
Mariam. W oficjum mozna za$ znalez¢ nastepujaca oracje: Paradisi por-
ta per Evam cunctis clausa est, et per Mariam virginem iterum patefacta
est'””. Na miniature dedykacyjng Bernwarda warto zatem spojrze¢ jako
na jego modlitwe, czyli wzniesienie serca do Boga lub pobozng z Nim
rozmowe!'8, Przypomnijmy, ze by¢é moze jedynymi odbiorcami komu-
nikatu z fol. 16v-17r byli mieszkaricy Niebios. Ponadto sam typ przed-
stawienia darczyncy mial charakter religijny. Takie rozumienie miniatu-
ry pozwala porownacé ja z tekstem o GuwieZdzie morza i Sledzi¢ wplyw
modlitwy Kosciola na osobista modlitwe Bernwarda, a takze zobaczy¢
konkretne tresci wiary w posta¢ Maryi okoto roku 1000.

Summens illud ave/ Gabrielis ore/funda nos in pace/ mutans nomen
Eve (podkr. PF) wezwanie to rozpoczyna werset drugiej zwrotki maryj-
nego hymnu. Maryja powinna naprawi¢ to, co uczynita Ewa i tym sa-
mym przynie$¢ ludziom pokdj. Zastosowane Srodki poetyckie facza sto-
wo Ave, czyli anielskie pozdrowienie Maryi, z imieniem pierwszej ko-
biety, Ewy. Pobrzmiewa tu typowa w Sredniowieczu gra znaczen tych
stow. Zwyczajowe pozdrowienie Maryi (Ave) czytane na wspak daje
stowo Eva. Ave oznacza zatem nowg Ewe, tzn. Maryje, ktora naprawi-
ta zto uczynione przez pierwsza kobiete!?.

S Vita Bernwardi..., c. 5, s. 760: Stratis vero compositus, lectioni interdum circa
galli cantum intendebat, saepe somnum interrumpens, furtivae orationi, donec
clerici ad matutinos ymnos consurgerent, vacabat, ymnisque expletis, multociens
psalmodiam in diurnum usque crepusculum extendebat; deinde aliquantulum
pausans corpusculum recreabat, donec item diliculo canonicum cursum primae
horae in aecclesia persolvebat (podkr. PF).

116 Por, R.A. BALZER, The Little Office of the Virgin and Mary Role’s at Paris, w: The
Divine Office in the Latin Middle Ages. Methodology and Source Studies, Regional
Developments, Hagiograpy, red. R.A. BALTZER, M.E. FASSLER, Oxford 2000,
463, 478. Zob. tez E. GULDAN, Eva und Maria..., 44.

17 R. FULTON, Quae est ista quae ascendit sicut aurora consurgenss The Song of Songs
as the Historia for the Office of the Assumption, ,Mediaeval Studies” 60(1998) 106.
Por. T. KOEHLER, Maternité spirituelle, Maternité mystique, w: Maria. Etudes sur
la Sainté Vierge, red. H. DU MANOIR, Paris 1961, 585.

18 R. STORR, Gebet, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. M. BUCHBERGER,
t. 4: Filippini bis Heviter, Freiburg im Breisgau 1932, szp. 308: Das Gebet wird definiert
als Erhebung des Herzens zu Gott oder als frommes Reden mit Gott, das freilich auch
in bloflen innern Akten und Gedankenworten gescheben kann; Por. A, ANGENENDT,
Grundformen der Frommigkeit im Mittelalter, Miinchen 2003, 36.

19 Por. W. BERSCHIN, Early Medieval Latin Poetry of Mary, w: The Church and
Mary..., 124.



W modlitwie Bernwarda réwniez wielokrotnie zestawia si¢ posta-
ci Maryi i Ewy. Co wiecej, jest to pierwsze zrodlo, na ktérym dokona-
no wizualizacji paraleli Ewa-Maryja'?. Na jej zobrazowanie sklada si¢
wiele elementéw kompozycji. W symetrycznie umieszczonych medalio-
nach, na ktorych oparty jest najwiekszy tuk z tekstem dedykacji, przed-
stawiono i podpisano postaci Matki Bozej i matki pierwszych ludzi. Po-
nizej pary medalionéw znajduja sie odpowiednie odrzwia, na ktérych
zapisano przytoczong antyfone maryjng. Jej sens wyraznie zestawia skut-
ki czynu Ewy — zamkniecie drzwi raju oraz czynu Maryi — otwarcie ich
dla wszystkich. Ciekawe, ze w inskrypcji postuzono si¢ rowniez gra stow,
w tym przypadku faczacym postaé Ewy z kategorig czasu. Wskazuje to
na cheé zaakcentowania przemijania jako nastepstwa upadku pierw-
szej niewiasty. Napisano bowiem wbrew regutom primevam i per Aeva.
Innym elementem tej paraleli jest sposéb przedstawienia drzwi Maryi
i Ewy. Drzwi rajskiej uwodzicielki s zamkniete, Matki Bozej za$ otwar-
te, artysta przedstawil je bez rygli.

Bernward nie pokazat tej paraleli jedynie na miniaturze. Na brazo-
wych drzwiach, zestawiajacych sceny ze Starego i Nowego Testamentu,
réwniez mozna dopatrzy¢ si¢ idei Maryi jako nowej Ewy. Wskazujg na
to kwatery przy kotatkach, ktére nie tylko sg umiejscowione obok sie-
bie, ale maja niemal identyczna kompozycje. Na lewej Ewa karmi Ka-
ina, podczas gdy Adam pracuje ci¢zko w polu. Jest to przedstawienie zy-
cia pierwszych ludzi po upadku i wygnaniu ich z raju. Na prawej kwate-
rze przedstawiono za$ scene Epifanii, czyli objawienie Chrystusa. Mat-
ka Boza z Dziecigtkiem odbiera hotd od trzech krélow i przyjmuje od
nich dary. Ewa rodzi wydajac dzieci na $mieré, co wiecej, rodzi zabdjce
— Kaina, podczas gdy Maryja rodzi Zbawiciela, ktory objawia sie $wia-
tu, by obdarowaé wszystkich zyciem wiecznym.

W hymnie pochwalnym Guwiazdy Morza po raz pierwszy w po-
ezji przedstawiono ide¢ Maryi jako nowej Ewy!?!. W kregu hildeshe-
imskiego biskupa przedstawiono ja pierwszy raz na obrazie. O parale-
li pisali jednak wczesniej Ojcowie Kosciola, juz od II w.'?2, Warto przyj-
rze¢ sie jednak gtéwnemu sensowi, jaki nadali tej paraleli tworcy hym-
nu Ave Maris Stella. Maryja ma przede wszystkim odwrdci¢ nastepstwa
grzechu Ewy przez przyjecie stowa Boga. Sprawi to, ze winni stang si¢
usprawiedliwieni, a Slepi znéw zobaczg $wiatto. Surowy los nie dotknie

120 E. GULDAN, Eva und Maria..., 14.
121 TAMZE, 45.
122 Wiecej na ten temat zob.: E. GULDAN, Eva und Maria..., 27 nn.
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zycia czlowieka, za to bedzie mu wyjednane blogostawienstwo!®. Jest
to zatem idea wstawiennictwa Maryi za grzesznikami, stabymi i bedacy-
mi w niedoli ludZmi. Takie pojmowanie roli Maryi jest charakterystycz-
ne na Zachodzie od VIII w. Wowczas modlitwy maryjne przyjmuja for-
me petycji do Matki Bozej, aby wyrwata uwiklanego w grzech cztowie-
ka z jego cierpien'?*. Form¢ prosby przybraly tez omowione wyzej wer-
sy Ave Maris Stella. Jednocze$nie interesujacy jest fakt, ze w hagiografii
coraz czeSciej pojawia sie motyw zawierzenia swego losu Maryi, w du-
chu modlitwy z Liturgii godzin. Biskup Augsburga, $w. Udalryk, w cza-
sie oblezenia przez Wegréw jego siedziby biskupiej, modli sie do Matki
Bozej, aby wyblaga¢ ratunek miastu. Wydarzenie to relacjonuje w X w.
jego hagiograf, Gerhard'®. Stulecie wczesniej opowiedziano za$ o tym,
jak $w. Ansgar, biskup Hamburga, polecit si¢ przed $mierciag Maryi i pra-
gnal umrze¢ w swigto Jej Oczyszczenia, czyli 2 lutego. Jego postawa wy-
razala ufnos¢ w opieke Bozej Rodzicielki nad dusza!?. Ten sam motyw
zawierzenia sie Maryi mozna odnalezé w Vita sancti Radbodi z X w. Co
wiecej, sama Matka Boza opowiada, ze udziela pomocy tym, ktérzy Ja
o to proszg. Maryja miala bowiem objawi¢ si¢ choremu biskupowi Rad-
bodowi i pocieszy¢ go, a takze zapewni¢ o Jej opiece nad nim i o jego
rychtym wyzdrowieniu'?.

W refleksji Bernwarda mozna zauwazy¢ pokrewne idee wstawien-
nictwa Maryi za grzesznikami oraz przekonanie o Jej opiece nad bisku-
pem. Na inskrypgji z miniatury dedykacyjnej hierarcha przedstawia si¢
Maryi jako ten, ktéry ubrany w tak dostojne szaty pontyfikalne zaled-
wie godzien jest imienia biskupa. Zapis ten wskazuje na pokore Bern-
warda, ktora przejawia sie tez w wielu innych miejscach. Warto bowiem
zauwazy(, ze w jego autoprezentacji brakuje splendoru, jaki mozna za-
uwazy¢ na miniaturach dedykacyjnych innego z hierarchow — Egberta
z Trewiru, ktérego przedstawiono po raz pierwszy jako biskupa w fron-

123 Solve vincula reis/ profer lumen caecis/ mala nostra pelle/bona cuncta posce.

24 R, FULTON, From Judgement to Passion..., 208 nn.

125 Vita Oudalrici Episcopi, wyd. G. Waitz, MGH SS 4, Hannoverae 1841, 389. Por.
H. BARRE, Priéres mariales du X siecle, ,,Ephemerides Mariologicae” 10/2(1960)
200.

126 Vita sancti Anskari a Rimberto et alio discipulo Anskarii conscripta, wyd. F.C.
DAHLMANN, MGH SS 2, Hannoverae 1829, 723. Por. L. ZAK, ,,Surgat stella
maris, beata Dei Genitrix” — $w. Brunon z Kwerfurtu jako czciciel Naj$wietszej Maryi
Panny — maszynopis referatu wygloszonego na Studenckiej Konferencji Naukowej
pt. Miedzy konwencja a rzeczywistocia. Problematyka badan nad kultem $wietych,
zorganizowanej przez Studenckie Koto Naukowe Historykéw UW w dniach 14-15
marca 2009 r. zob. ,,Salvatoris Mater” 11(2009) nr 2, 195-219.

27 Vita Radbodi episcopi Traiectensis, wyd. O. Holder-Egger, MGH SS 16/1,
Hannoverae 1887, 751b; Vita Radbodi. The life of St Radboud, wyd. P. Nissen,
V. Hunink, Nijmegen 2004, 52. Por. H. BARRE, Priéres mariales..., 200.



talnej pozie, zarezerwowanej wczesniej dla Chrystusa, Maryi, $wietych
oraz wladcow'?8, Bernwardowi, inaczej niz Egbertowi oraz innym fun-
datorom, nie przydano tez nimbu, znaku kojarzacego ze $wietoscig!'?.
Swiadomos¢ whasnej niegodnosci, a nawet zle wykonanej stuzby, odzwier-
ciedla inskrypcja z plyty nagrobnej biskupa, ktéra znajduje si¢ w kryp-
cie ufundowanego przez niego kosciofa klasztornego sw. Michata. Bern-
ward zapisal tam nastepujace stowa:

PARS HOMINIS BERNWARDVS / ERA(MM) NVNC PREMOR IN ISTO //

SARCOFAGO DIRO VILIS / ET ECCE CINIS /

PRO DOLOR OFFICII CVLM(EN) / QVIA NON BENE GESSI /

SIT PIA PAX ANIMAE / VOS ET AM(EN) CANITE

Ja, Bernward, bylem jednym z ludzi, teraz lezg scisnigty w tym okrut-
nym sarkofagu, nedzny i juz bedgcy prochem. O biada [mi], poniewaz
nie wypelnitem dobrze godnosci [swego] urzedu. Niech milosierny pokdj
bedzie udzielony mojej duszy, wy zas zaspiewajcie Amen.

Stowa z plyty nagrobnej, ktéra przykrywa sarkofag Bernwarda, od-
zwierciedlaja prawdziwe rozterki biskupa, a nie s3 tylko konwencjg dw-
czesnego epitafium. Program ideowy miejsca pochéwku'’] zresztg jak
i calego kosciota $w. Michala, zostat starannie zaplanowany przez Bern-
warda®®!. Hierarcha zbudowat swéj grobowiec zaraz przed oltarzem Ma-
ryi. Wybor takiego miejsca nie jest przypadkowy. Warto przypomnied, ze
biskup juz w 1015 r. poSwiecit krypte, w ktorej znajduje sie jego sarko-
fag oraz oltarz Maryi. Najprawdopodobniej z tej okazji ufundowat tez
Kosztowny Ewangeliarz zawierajacy miniature dedykacyjng!®?. Hierar-

128 P SKUBISZEWSKI, Malarstwo..., 165.
122 Zob. H. HOFFMANN, Buchkunst und Konigtum im ottonischen und friibsalischen
Reich, Stuttgart 1986, 523-528.
130 FJ. TSCHAN, Saint Bernward of Hildesheim..., 1, 205-211; R. WESENBERG,
Bernwardinische Plastik..., 159-163; U. TEUSCHER, Das ikonologische Pro-
gramm...,202-215; . LASKO, The tomb of St Bernward..., 147-152; K.A. WIRTH,
Die Nachrichten iiber Begribnis..., 305-323; Bernmward von Hildesheim und das
Zeitalter der Ottonen..., 2, 590.
Zob. G. BINDING, Bischof Bernward als Architekt der Michaeliskirche in
Hildesheim, Koln 1987, 35-47, 55-59.
Zdarzenie to rekonstruuje sie na podstawie analizy Ewangeliarza zawierajacego
miniatur¢ dedykacyjna Bernwarda. Inskrypcja na fol. 231v z tego kodeksu infor-
muje o wreczeniu ksiegi §w. Michatowi: Hunc ego Bernvvardvs codice(m) con-
scribere feci/Atq(ue) meas vi cernis opes super addere ivbens/Dilecto d(omi)ni de-
deram s(an)c(t)o Michaeli/Sit anathema d(e)i quisq(ui)s sibi dempserit illum, [za:]
E. J. TSCHAN, Saint Bermward of Hildesheim..., 2, 54. Przyjmuje sie, ze stato si¢ to
w 10135 r., gdy poswiecono ottarz dedykowany Marii w krypcie koSciota klasztor-
nego §w. Michata. Tak m.in.: R. KAHNISNITZ, Die Bilder..., 27; H. MAYR-HAR-
TING, Ottonian Book llluminations..., 1, 95; F. J. TSCHAN, Saint Bernward of
Hildesheim..., 2, 36-38; J. P KINGSLEY, To touch the Image..., 138.
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cha zadedykowal wéwczas w krypcie wiele oltarzy, ale to wlasnie Mary-
je wybrat na patronke wschodniego oltarza, naprzeciw ktorego pragnat
spoczaé. Wedtug przekonania Sredniowiecznych, przy powstaniu z grobu
na koficu czaséw, biskup stangtby zatem naprzeciw oftarza Swietej Maryi
i patrzytby na wschéd, na przychodzacego w chwale Chrystusa'®s. Wy-
daje si¢ zatem, ze takie rozplanowanie przestrzeni wskazuje na cheé wy-
proszenia przez hierarche oredownictwa Maryi podczas Sadu Ostatecz-
nego. Bernward krytycznie ocenial swoja postuge biskupiag, mogt wiec
pragnac uzyskaé wstawiennictwo Matki Bozej, kt6rg postrzegano wow-
czas jako pomoc dla grzesznikow. Wszak byta Ona patronkg kosciota
hildesheimskiego, a zatem patronka biskupa Bernwarda.

Wstawiennictwo Maryi wyrazone w hymnie Ave Maris Stella taczy
sic z ideg Jej posrednictwa u Chrystusa. Modlono sie bowiem: Monstra
te esse matrem/ sumat per te preces/ qui pro nobis natus/ tulit esse tuus.
Matka jest ta osoba, ktéra wydaje si¢ mie¢ najwiekszy wplyw na Boskie-
go Syna. Jej prosby maja sprawié, ze modlitwy ludzi zostang wystuchane
przez Chrystusa. Nie inaczej myslat Bernward, czego $wiadectwem jest
bizantyjska plakieta z kosci stoniowej, umieszczona w przedniej oprawie
Kosztownego Ewangeliarza. Obrazuje ona idee Deesis — do umieszczone-
go w centrum Jezusa zwracajg si¢ Matka Boza i Jan Chrzciciel**. W na-
uce wysunieto wiele propozycji odczytania znaczenia tego typu przedsta-
wienia'*. Mimo wszelkich rozbiezno$ci mozna podaé jego dwa glowne
sensy. Po pierwsze wskazuje on na okreSlony typ niebiafiskiej hierarchii,
gdzie najlepszymi or¢downikami u Chrystusa s3 Maryja i Jan Chrzciciel.
Po drugie, przedstawienie to obrazuje idee modlitewnego wstawiennic-
twa, bardzo czesto w perspektywie eschatologicznej™®. Wydaje sie, ze
hildesheimski biskup podobnie odczytywat sens wlaczonej do kodeksu
plakiety z Bizancjum. Zostal w niej bowiem wyryty napis:

SIS RIA [sic!] OQVESO TVO BERN//VVARDO TRINA POTESTAS
Dostownie nalezy to oddac:
Troista wladzo, prosze, bgdZ milosierna twojemu Bermwardowi.

133 Por. E. DABROWSKA, Liturgia smierci a archeologia: Uwagi o wyborze miejsca
pochowania, orientacji, utozeniu ciala i jego ubiorze w sredniowiecznej Europie
laciriskiej, w: Groby, relikwie i insygnia. Studia z dziejow mentalnosci sredniowiecznej,
Warszawa 2008, 101. Pierwodruk w: ,,Kwartalnik Historyczny” 104/4(1997) 3-14.

134 M. BRANDT, Einband..., 56.

135 Przeglad stanowisk przedstawit: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa
Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakéw 2002, 130-
153.

136 TAMZE, 149.



Widaé, ze biskup nie wiaczyt plakiety do oprawy kodeksu nie-
$wiadomie. Postarat si¢ o sporzadzenie krotkiego tekstu, ktory wskazat na
osobisty z nim zwigzek. Tekst ten jest prosbg o mitosierdzie skierowang
do Trina Potestas. Wydaje sig, ze to sformulowanie oznacza nie Tréj-
Jedynego Boga'¥’, ale Osobe Chrystusa, Maryi i Jana Chrzciciela'*,
okreslang tez jako Trina Sanctitas'. Wowczas Bernward prosiltby
o milosierdzie tych, od ktorych zalezy poSmiertny los jego duszy. Maryja
i Jan Chrzciciel mieliby oredowaé na rzecz biskupa. W mysli Bernwarda
idea wstawiennictwa Maryi splata sie zatem z myslg o posrednictwie
u Jej Synal®.

Maryja jako Ewa, Jej wstawiennictwo oraz szczegdlny zwigzek
z Synem, ktory bedzie sadzit ludzi, a takze szczegdlna godnos¢ udzie-
lona Matce Bozej — te wszystkie treSci maryjnej wiary, ktére podzielat
Bernward, zawiera w sobie wezwanie Ave Maris Stella. Ono rozpoczy-
na hymn z Liturgii godzin, jak tez jest pierwszym z trzech Ave... na mi-
niaturze Bernwarda. Warto przyjrzeé si¢ zatem znaczeniu zawartego tam
tytutu Gwiazda Morza''.

Sformulowanie Stella Maris do Maryi odnidst jako pierwszy $w.
Hieronim. W czasach karolinskich wezwanie to zyskalo ogromng
popularno$é, gdyz akcentowato niebiafiskg chwate Maryi, co stanowito
glowny rys 6wczesnej mariologii. Ponadto tytut ten miat chrystologiczng
wymowe — Maryja, przedstawiana jako gwiazda, byla zrédlem Swiatla,
czyli Chrystusa, nazwanego w Biblii ,,Swiattoscig $wiata” (J 1, 9). Tytul
ten mial zatem chrystologiczng wymowe. Dopiero z czasem odniesiono
go do idei bezposredniego wstawiennictwa Maryi za ludZmi. Pierwsze
tego oznaki znajduja si¢ w pismach Walafrida Strabona'#? i Hrabana
Maura'®. Hymn, ktéry rozpoczyna sic wezwaniem Ave Maris Stella,
rozwija wiare we wstawiennictwo Maryi. Swiadectwem takiego myslenia
sa rowniez teksty wspolczesnych Bernwardowi: opata Cluny Odylona'#,
Hrotswith z Gandersheim'* czy Brunona z Kwerfurtu'#,

137

W ten sposob ttumaczy napis C. WULF, Bernward von Hildesheim..., 9.

138 K. ALGERMISSEN, Persénlichkeit. .., 68.

139 Por. R. MAZURKIEWICZ, Deesis..., 21.

140 Por, C. OAKES, Ora pro nobis: the Virgin as Intercessor in Medieval Art and Devotion,

Turnhout 2008, 41-43. O innych przedstawieniach Deesis w Sredniowieczu, 76 nn.

Wiele zrédet ikonograficznych réwniez u R. Mazurkiewicza, Deesis, passim.

Ponizszy akapit napisano na podstawie: £.. ZAK, ,,Surgat stella maris...

142 WALAFRIDUS STRABON, Homiilia In Initium Evangelii Sancti Matthaei, PL 114,
col. 859B.

3 HRABANUS MAURUS, Commentarium in Mattheum Libri Octo, PL 107, col.
744B.

144 ODILO, Sermones, PL 142, col. 1003C,D.

4 HROTSWITH, Comoediae sex, PL 137, 1015C. Por. J. MELLON, The Virgin in the

Perceptions of Women. Motbher, Protector and Queen. Since the Middle Ages, London et
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Niebianiska chwata Maryi, ktérg wyrazano wezwaniem Guwiazda
Morza, byta silnie akcentowana w czasach karolifiskich. To szczegdlne
wyniesienie Matki Bozej réwnie mocno odzwierciedlono na miniaturze
hildesheimskiego hierarchy. Obok tytutu Maris Stella Bernward pozdra-
wia Matke Bozg wezwaniem porta Dei clausa. Sformutowanie to po-
jawia si¢ w kazaniu na Wniebowziecie Maryi, przypisywanym siédmo-
wiecznemu teologowi Ildefonsowi z Toledo. O Bozej Rodzicielce pisze
sie w nim nastepujaco: Widzimy zatem, bracia, ze Dziewica jest tak
swieta, ze raczyl do niej przyjsé Duch Swiety, Ona tak wspaniala, ze
Bdg wybrat [Jg] na Oblubienice, Ona tak czysta, ze mogla po zrodzeniu
by¢ dziewicq. To jest, powiadam, swigtynia Boga, owo zapieczetowane
Zrodio i Brama Boga zamknigta'V. Tytul porta Dei clausa w wizygockiej
Hiszpanii pojawit si¢ w kontekscie wiecznego dziewictwa Maryi. Temu
zagadnieniu poswiecit rzekomy autor homilii, Ildefons z Toledo, dzieto
De perpetua virginitate S. Mariae'*. Sformulowanie porta Dei clausa
odnosi si¢ jednak do tekstu z Ksiegi Ezechiela, w ktorym jest mowa
o bramie wschodniej prowadzacej do $wiatyni, przez ktérg przeszedt
Pan i kt6ra od tamtej pory miata by¢ zamknieta (Ez 44, 1-3). Ojcowie
Kosciota widzieli w tym opisie zapowiedZ wiecznego dziewictwa
Maryi'®. Bernward uzywa zatem tytutu, ktéry podkresla szczegdlny
zwigzek Boga z Maryja, ktéry famatl prawa natury.

To szczegblne wybranie Maryi, jak i Jej miejsce w hierarchii
niebianskiej, wyraza na miniaturze Bernwarda przede wszystkim program
ikonograficzny. Wspomniano juz o wielu innowacjach wprowadzonych
do tradycji przedstawienia Matki Bozej. Teraz nalezy przyjrzec si¢
treSciom wiary, ktére wyraza majestatyczne przedstawienie Maryi
koronowanej przez aniotow.

al. 2008, 21. Zob. HROTSWIT DE GANDERSHEIM, Maria. .., 441-471. Ostatnio
na temat innego tekstu Hrothswity: M.T. SZCZEPANSKI, Proroctwo i obietnica.
Nadprzyrodzone przestanki wladzy Ottonéw w ujeciu Hrotsvit z Gandersheim, w:
Christianitas Romana. Studia ofiarowane Profesorowi Romanowi Michalowskiemu,
red. K. SKWIERCZYNSKI, Warszawa 2009, 104-120.

16 Sancti Adalberti Pragensis Episcopi et Martyris Vita altera auctore Brunone
Querfurtensi, wyd. J. Karwasifiska, MPH s. n. 4/2, Warszawa 1969, c. 4, s. 90.
Ostatnio na temat Brunona zob.: M. SAS, Dzialalnos¢ Brunona z Kwerfurtu, ,,Teka
Historyka” 38 (2009) 32-96.

147 HILDEFONSUS TOLETANUS (?), Sermo VII. In Assumptione beatae mariae
Septimus, PL 96, col. 268A. Por. K. SCHAFERDIEK, Schwellenzeit. Beitrige
zur Geschichte des Christenstums in Spdtantike und Friihmittelalter, Berlin 1996,
389.

148 HILDEFONSUS TOLETANUS, De perpetua virginitate S. Mariae, PL 96, col. 53-
110. Na temat uwag do wydania dziet Hildefonsa: J. ELFASSI, Notes philologiques
sur Pedition critique des oevres d’lldefonse de Toledé, ,,Archivum Latinitatis Medii
Aevii” 66(2008) 189 nn.

149 Zob. E. GULDAN, Eva und Maria..., 14.



Okoto roku 1000 wierzono w to, ze Maryja zostala wzieta do
nieba, mimo ze literalnie nie poswiadcza tego Biblia. Jednocze$nie nie
sprecyzowano, jaki jest to rodzaj obecnosci Matki Bozej w niebianiskiej
Jeruzalem. Wprawdzie istnialy teksty, ktore glosily, ze cialo Maryi zostalo
po Jej zasnieciu wziete do nieba, ale mialy one charakter apokryficzny.
Do tych apokryfow zaliczaly sie: Transitus Jozefa z Arymatei, homilia
Andrzeja z Krety czy utwor Kosmasa Vestitora'*’. Teologowie odrzucali
za$ idee cielesnego Wniebowziecia. Najbardziej znaczacy glos w tej
sprawie wypowiedzial w potowie IX w. mnich z Corbie, Paschazjusz
Radbert, w kazaniu na Wniebowziecie pt. Cogitis me"!. Stwierdzit, ze
nic nie wiadomo, by réwniez cialo Maryi cieszylo sie juz chwalg nieba'>2.
To zdanie podzielal wptywowy arcybiskup Hinkmar z Reims. Probowat
nawet przekona¢ do tej opinii innych i dlatego homili¢ Paschazjusza
przypisal $w. Hieronimowi, aby zyska¢ wigkszy autorytet dla gtoszonych
tam prawd teologicznych. Arcybiskup powielat tez apokryficzny tekst,
tzw. Ewangeli¢ o narodzinach Maryi, w ktérym m.in. podkresla si¢
Jej wieczne dziewictwo. Jego moralnie dwuznacznym poczynaniom
przy$wiecala cheé rozszerzenia kultu Maryi'*3. Widaé zatem, ze plynna
byla wéwczas granica miedzy tym, co stanowito tres¢ wiary, a tym, co
mialo by¢ wzbudzajaca poboznosé¢ lekturg. Ale wlasnie sama geneza
Swieta Wniebowziecia bierze poczatek z tekstow, ktére na Zachodzie
uznawano za apokryficzne's*,

Tajemnica wiary gloszaca wziecie ciala Maryi do nieba ,,przybyfa”
ze Wschodu. Tam juz w czasach rzadéw cesarza Maurycego $wietowano
to wydarzenie tytutujac je Zasnieciem. W VII w. uroczysto$¢ weszta do
rzymskiego kalendarza i rozpowszechnifa si¢ w innych Kosciotach.
W IX w. zyskala powszechne uznanie, mimo zgtaszanych watpliwosci
doktrynalnych®*®. Niemniej az do XII w. poglad o cielesnym wniebo-

150 H. MAYR-HARTING, The Idea of the Assumption..., 95. Na temat tekstu Transitus:
S.C. MIMOUNI, De I’Ascension du Christ a I'’Assomption de la Vierge. Les <Transitus
Mariae»: Représentations anciennes et médiévales, w: Marte..., 471- 495.

151 PSEUDO-HIERONYMUS, Cogitis me, PL 30, col. 122C-142D. Tekst ten wyszedt
spod pidra Paschazjusza Radberta, a nie $w. Hieronima. Na temat autorstwa
C. LAMBOT, Lhomelie du Pseudo-Jerome sur I’Assomption et I’Evangile de
la Nativite de Marie d’apres une lettre inedit d’ Hincmar, ,Revue Benedictine”
46(1934) 265-282.

152 PSEUDO-HIERONYMUS, Cogitis me..., col. 127A.

153 N. STAUBACH, Regia sceptra sacrans, Erzbischof Hinkmar von Reims, der beilige
Remigius und die ,,Sainte Ampoule”, ,,Frithmittelalterliche Studien” 40(2006) 91-
95. Tam tez zrodta i literatura przedmiotu.

3% R. FULTON, Quae est ista..., 57 nn.

155 TAMZE..., 55-56.
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wzieciu byt raczej odrzucany, gléwnie ze wzgledu na wplyw tresci
sformutowanych przez Paschazjusza'*.

W homilii mnicha z Corbie wskazano na zastuge dziewictwa,
ktéra pozwolita wynie$¢ Maryje ponad chéry anielskie i staé si¢ ich
Panig"’. Wydaje sie, ze t¢ prawde wiary podzielal réwniez Bernward.
Wielokrotnie wskazywano na szczegdlny szacunek, jakim biskup darzyt
tajemnice wiecznego dziewictwa Matki Boga. Wydaje si¢, ze wyrazono
to réwniez na przedstawieniu Maryi Kr6lowej. Na Jej skroniach widnieje
korona w typie fleur de lis, wczes$niej niestosowana w ikonografii
Krélowej Nieba. Symbolika kwiatu lilii, oprocz godnosci krélewskiej,
wskazuje na dziewictwo. Dwie lilie przedstawiono tez w narozach
miniatury dedykacyjnej. Ich obecno$¢ nie wydaje si¢ przypadkowa.
Mozna zatem przypuszczaé, ze hierarcha pragnal wyraznie wskazad, iz
to wieczne dziewictwo stanowi korong¢ Maryi, dzieki ktéremu przebywa
juz ze swoim Synem w niebie.

Na temat wiary Bernwarda we Wniebowziecie moze informowaé
jeszcze jedno zroédio. H. Mayr-Harting!*® wskazal, ze jeden z jedenasto-
wiecznych kolektarzy, ktory zawiera obrazy przedstawiajace Zasniecie
i Wniebowziecie, zostal wykonany dla Bernwarda. Wprawdzie kodeks ten
znajduje si¢ w hildesheimskim skarbcu katedralnym, ale poza tym trudno
wskazaé na jaki§ osobisty zwigzek biskupa z zawartymi tam iluminacjami.
Niemniej warto przyjrzeé si¢ zawartym tam obrazom, gdyz pokazujg, jak
6wczesnie wyobrazano sobie prawdy wiary. Na fol. 76v i 77r tej ksiegi
modlitw mszalnych na konkretne dni roku liturgicznego, znajdujg sie
dwie calostronicowe miniatury. Na lewej przedstawiono zasniecie Maryi.
Wokét Jej toza stojg apostofowie. Jezus trzyma w dfoniach matg postaé
kobieca, ktéra uosabia dusze Jego Matki. Przekazuje ja aniolom, kt6rzy
zza sfery niebieskiej unosza ja w gore. Na prawej miniaturze Maryja
w sferze, w pozie orantki, jest niesiona przez anioléw do nieba. Reka Boga,
w ktorej znajduje sie krzyz, jest wyciagnieta w strone Matki Bozej. U dotu
miniatury $wieci i aniolowie wpatruja si¢ w postaé Bozej Rodzicielki.
Widac zatem, ze uznano tylko duchowe Wniebowziecie Maryi, mimo ze
najprawdopodobniej styszano o naukach gloszacych przyjecie do nieba
réwniez Jej ciata. Miniatury z kolektarza powstaty bowiem w Reichenau,
gdzie przechowywano wowczas w skryptorium nie tylko Transitus Jozefa

3¢ H. MAYR-HARTING, The Idea of the Assumption..., 86 nn.

157 TAMZE, 88. Por. k.. ZAK, Surgat Stella Maris...

158 H. MAYR-HARTING, The Idea of Assumption..., 95-96; Por. H. MAYR-
HARTING, Ottonian Book Illuminations..., 1, 150.



z Arymatei, lecz takze inne teksty gloszace poglady przeciwne przestaniu
homilii Cogitis me's°.

Idea Wniebowzigcia Maryi, a zarazem Jej wywyzszenia ponad chéry
aniolow, jest obca treSciom hymnu Ave Maris Stella z Liturgii godzin.
Nie wiadomo, czy Bernward czytal homilie Paschazjusza. W jaki sposéb
zainspirowat si¢ wiec treSciami nauki o Wniebowzieciu? Wydaje sie, ze
odpowiednie idee zaczerpnat z liturgicznych tekstow przeznaczonych
na to $wieto. Wiele antyfon przeznaczonych na te uroczysto$¢ mowi
o Maryi jako Krolowej. Warto przytoczy¢ chocby kilka z nich!¢:

Beata mater et innupta virgo gloriosa regina mundi.

Viderunt istam filiae et beatissimam praedicauerunt et reginae et
concubinae et laudauerunt eam in aeternum.

Wsrod tekstow z Liturgii godzin przeznaczonych na ten dzien
znajduje sie rowniez Psalm 45 (44)'°!, Jest to mitosna piesi, w ktorej glosi
sie zaslubiny pary krolewskiej. Swicty Augustyn uznal, ze mowa w nim
o jednosci Chrystusa, Oblubienica, i Jego Oblubienicy — Kosciofa. Jednos¢
ta zawigzuje si¢ w oblubieficzej komnacie, ktérg jest fono Maryi',
Doktor Kosciola w komentarzu do tego psalmu wskazywal zatem na
zwigzek Kosciota i Maryi. Ich utozsamienia dokonat jako pierwszy
$w. Ambrozy, ktdry stwierdzil, ze Maryja jest typem Kosciota!®®. Paralela
Maryja — Kosciét nie byla wprawdzie obecna w egzegezie niektorych
tekstow biblijnych przeznaczonych na $wieto Wniebowziecia, np.
w Piesni nad Piesniami'®*, ale wydaje sig, ze odegrala pewna role
w duchowosci Bernwarda.

Biskup pozdrowit Maryje tytulem Templum Spiritui Sancto rese-
ratum. Wezwanie to moze odnosicC si¢ do stéw $w. Pawla, kt6ry napisat
do wspdlnoty w Koryncie, ze ciala chrzeScijan s3 $wigtynig Ducha
Swietego (1 Kor 6, 19) i dlatego nie mozna ich wydawaé grzechowi.
Termin ,,$wiatynia Ducha Swictego” pierwotnie odnosit si¢ zatem
do kazdego cztonka wspdlnoty Kosciota. W takim sensie uzywajg go

199 H. MAYR-HARTING, The Idea of Assumption..., 95-96.

160 Zebrala je z paryskiego kodeksu, BN lat. 17436, fol. 74v-75r, R. FULTON, Quae
Est ista..., 106-107. Na temat innych maryjnych tekstéw liturgicznych zob.:
C. MAITRE, Du cult marial a la célébration des vierges. A propos de la psalmodie
de matines, w: Marie..., 45-65.

161 R. FULTON, Quae est ista..., 72.

162 AUGUSTINUS, Ennarationes in Psalmos. Psalmus 44, PL 36, col. 494-514.

163 AMBROSIUS, Expositio Evangelii secundum Lucam, PL 15, col. 1555C.

164+ R. FULTON, Quae est ista..., passim, szczeg6lnie s. 62-76. Na temat Piesni nad
Piesniami w $redniowieczu zob.: E.A. MATTER, The Voice of my Beloved. The
Song of Songs in Western Medieval Christianity, Philadelphia 1992.
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$w. Augustyn'®®, anonimowy autor Breviarium in Psalmos'®®, a takze
$w. Hieronim'®”. Tytul templum Spiritus Sancti zostal uzyty w odniesieniu
do Maryi w dwoch martyrologach z IX w., ktore rozwazaja problem
miejsca spoczynku Jej ciata. Ado z Vienne okolo 855 r. pytal: gdzie jest
ta czcigodna swigtynia Ducha Swietego, to jest cialo swietej Marii Panny,
[...] Kosciél woli raczej z poboinosci nie wiedziec, niz nauczac czegos
niedorzecznego lub apokryficznego, co tego dotyczy'®®. Usuard z Saint
Germain-des-Pres powtarza za Adonem: gdzie zatem schowana jest ta
czeigodna swigtynia Ducha Swietego?'®. Tytut pierwotnie odnoszony
do kazdego chrzescijanina zyskal maryjne znaczenie. Wybral go biskup
z Hildesheim, cho¢ mégl pozdrowi¢ Matke Bozg innym wezwaniem.
Najprawdopodobniej chcial rozszerzyé Pawlowe znaczenie terminu
(zmodyfikowal przeciez jego sens przez dodanie participium reseratum)
i wskazaé, ze Maryja jest Swiatynia, tzn. Kosciolem wiernych. By¢ moze
znal paralele gloszaca, ze Matka Boza jest typem Kosciota, sformutowang
przez $w. Ambrozego, autora chetnie czytanego w Sredniowieczu. Na
zwigzek Maryi i Kosciota wskazuje ponadto kompozycja miniatury.
Warto zauwazyé, ze wezwanie Templum Spiritui Sancto reseratum
zostalo wypisane na tuku niebianskiej budowli. W nauce wskazywano
wielokrotnie, ze w Sredniowieczu przedstawienie architektury bardzo
czesto symbolizuje Kosciot!”?. Wydaje sie zatem, ze tg niebianska
budowla, na ktérej wypisane zostaly maryjne wezwania, jest KoSciot
rozumiany jako niebiariska Jeruzalem. Zbieznos¢ kompozyciji tej budowli
z budynkiem Kosciola przedstawionym na prawej miniaturze potwierdza
zaproponowane odczytanie!”’,

Eklezjalng interpretacje postaci Maryi na miniaturze Bernwarda
umorzliwia réwniez sposéb przedstawienia Matki Bozej jako Tronu
Madrosci (Sedes Sapientiae). W nauce nazwa ta odnosi sie do maje-
statycznego przedstawienia Maryi z Jezusem. Maryja jest czesto ubrana

165 AUGUSTINUS, De symbolo Sermo ad Cathechumenos, PL 40, col. 635.

166 Breviarium in Psalmos, Psalmus LXXVIII, PL 26, col. 1055A.

17 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Commentariorum in Aggaeum Prophetam ad
Paulam et Eustochium Liber Unus, PL 25, col. 1114A.

168 ADO Z VIENNE, Libellus de festivitatibus sanctorum apostolorum, c. 54, w: Le
martyrologe d’Adon: Ses deux familles. Ses trois recensions. Texte et commentaire,
Paris 1984, 30, za: R. FULTON, Quae est ista..., 78.

169 USUARD, Martyrologium per anni circulum, XVIII Kl. Sept, wyd. J. Dubois, Le
maryrologe d’Usuard. Texte e commentaire, Brussels 1965, 284, za: R. FULTON,
Quae est ista..., 78.

170 G. BANDMANN, Mittelalterliche Architektur als Bedeutungstriger, Berlin 1951,
passim.

171 Por. B. BRUNS, Widmungsbild..., 32.



w zlote szaty, a na Jej skroniach spoczywa korona. Na Jej tonie siedzi
Jezus, ktérego nie zawsze przedstawiano jako Dziecko. Trzyma On
czasem ksiege lub wykonuje gest blogostawienistwa!’2. Na eklezjalng
symbolike tego przedstawienia wskazuje material zrédtowy z Clermont-
Ferrand. Pochodzi stamtad bogaty opis rzezby nazywanej Sedes Sapientiae
z Clermont-Ferrand, ktoéra wykonano z polecenia biskupa Stefana 11
ok. 946 r. Dzieto zostalo przetopione przez francuskich rewolugjonistow
w 1793 r., ale zachowat si¢ rekopis, w ktérym w 2. polowie X w. lub
zaraz na poczatku nastepnego stulecia wyjasniono symbolike Dziewicy na
Majestacie. Sens przedstawienia wyja$nia m.in. zawarty tam utwor Visio
monachi Rotberti. Na karcie rozpoczynajacej ten tekst znajduje sie rowniez
miniatura przedstawiajgca Sedes Sapientiae. Program ikonograficzny tej
iluminacji jest niejako echem wizji mnicha Rotberta, w ktérej splata
sie ze sobg symbolika niebianiskiego miasta, bramy Ezechiela i tresci
apokaliptyczne!'”>. W wizji duchownego akcentuje si¢ jednak eklezjalne
znaczenie opisywanych symboli!”. Miniatura obrazowataby zatem
Maryje, jak i Kosciét. Obraz moze by¢ jednak odbierany inaczej, jako
odzwierciedlenie rzezby, ktérg wykonat biskup Stefan, cho¢ na pewno
miniatura nie jest jej wiernym przedstawieniem. Maryja z Dziecigtkiem
na miniaturze nie jest ukazana frontalnie, jak najprawdopodobniej bylo
to na rzezbie z Clermont-Ferrand, ale z boku. Jest to charakterystyczne
dla ikonografii Maryi okazujacej Chrystusa trzem magom. H. Forsyth
postawita bowiem teze, ze ta nieScistos¢ wynika z faktu, iz w romanskiej
wyobrazni artysty postaé tronujacej Maryi (typ Sedes Sapientiae) byla
nierozerwalnie zwigzana ze sceng adoracji magéw!”. Jesli uczona ma
racje, wowczas symbolika Sedes Sapientiae odnositaby sie do wydarzenia
biblijnego o jednoznacznie eklezjalnej wymowie!”.

W tym kontekscie wybor okresSlonego programu ikonograficznego
na scenie dedykacyjnej nabiera szczegblnego znaczenia. Tym bardziej, ze
z czasOw Bernwarda pochodzi hildesheimska rzezba Sedes Sapientiae.
Nie zachowata sie ona w calosci do naszych czaséw i nie wiadomo,
czy skronie Maryi zdobita korona!”’. Jesli jednak tak czytelna dla
romanskiego artysty miata by¢ eklezjalna symbolika przedstawienia Sedes

72 1. ROSS, Medieval art: a topical dictionary, Westport 1996, 225.

173 D. RUSO, Les représentations..., 232-235.

74 M. GOULLET, D. IOGNA-PRAT, La Vierge en «Majesté de Clermont-Ferrand»,
w: Marié..., 402-405.

175 H. FORSYTH, Magi and Majesty: A Study of Romanesque Sculpture and Liturgical
Drama, ,,Art Bulletin” 50/3(1968) 218.

176 Por. B. BRUNS, Das Epiphaniebild..., 18.

177" Bermward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen..., 2, 500-503.
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Sapientiae, mozna przypuszczaé, ze znano jg i w Hildesheim. Wowczas
przedstawienie Tronu MadroSci na miniaturze Bernwarda, analogiczna
kompozycja Swigtyni w niebie z tg na ziemi oraz tytul gloszacy, ze Maryja
jest $wiatynia otwarta dla Ducha Swictego, moga wskazywaé, iz postaé
Maryi i obraz Kosciota przenikaly si¢ w duchowosci Bernwarda.

6. Zakonczenie — maryjne inspiracje Bernwarda

Scena dedykacyjna z Kosztownego Ewangeliarza analizowana
w kontekscie innych hildesheimskich Zrodel pozwala zglebiaé maryjna
duchowos¢ Bernwarda. Miniatury odzwierciedlajg te prawdy wiary,
ktére wyznawal hildesheimski biskup, gdy stawata mu przed oczyma
Matka Boza. Na podstawie tego modlitewnego dos§wiadczenia mozna
zobaczy¢ nie tylko $wiat wewnetrzny modlacego sie czlowieka, ale
réwniez obraz Tego, do ktorego 6w sie zwraca!”®. Glownymi treSciami
maryjnej wiary, ktore wplynely najsilniej na duchowos¢ Bernwarda,
s3 wieczne dziewictwo oraz krélowanie Wniebowzietej. Jej Boskie
macierzyistwo, wstawiennictwo za grzesznikami i uosobienie wspolnoty
KoSciota s3 obecne w jego zyciu wewnetrznym, ale, by uzy¢ metafory,
nikng wobec liliowej korony dziewictwa Maryi. Ten detal obrazu, korona
w typie fleur de lis, podkresla jednos$¢ myslenia Bernwarda o dziewictwie
i kr6lowaniu Matki Boga. Maryja kroluje, bo jest wieczng Dziewica. Jest
wieczng Dziewicg, bo przeznaczyl Jq do tego Krél chwaly, do ktorego
w pelni nalezy. To polaczenie stanowi wzbogacenie maryjnej duchowosci
skoncentrowanej na tajemnicy dziewictwa, ktorg propagowalo Cluny.

Typ maryjnej duchowosci skupiony na chwale Maryi jest chara-
kterystyczny dla czaséw karolinskich i zostal wyrazony w powstalych
wowezas tekstach liturgicznych. Wydaje sie, ze to one wywarly najwigkszy
wplyw na duchowo$¢ Bernwarda. Biskup Hildesheim postugiwat si¢ nimi
wielokrotnie i dlatego sg one tak wyraznie obecne na dzietach powstatych
zjego polecenia. Z tego wzgledu nalezy odrzucié teze o znaczacym
wplywie Ottona III na duchowo$¢ maryjng Bernwarda, co wskazywat
B. Gallist]'”*. Niemiecki historyk zauwazyt, ze biskup byt obecny w Rzymie
15 sierpnia 1000 r. Wowczas na cze$¢ cesarza Spiewano ulozony na
te okazje hymn'?, Tekst ten wyraza szczegdlny zwigzek Ottona III

78 Por. G. LEEUW, Fenomenologia religii..., 720.

179 B. GALLISTL, Die Bernwardsdule..., 121-129.

180 Sancta Maria, quid est?, MGH Poetae 5, wyd. K. Strecker, Leipzig 1937, 466-468.
Por. H. MAYR-HARTING, The idea of the Assumption..., 90-99; Ttumaczenie
hymnu na polski: Anonim, Na Whniebowzigcie Najswigtszej Marii Panny, przel.
J. Birkenmajer, w: Muza chrzescijariska. Antologia poezji wezesnochrzescijariskiej
i Sredniowiecznej, oprac. M. Starowieyski, Wroctaw 2007, 299-303.



i Maryi, od ktorego uzalezniona jest pomyslno$¢ cesarstwa'®!l. Zawarty
tam obraz Maryi przedstawia Ja jako Krélowa Nieba i ratunek dla
grzesznikéw. Podziela wigc idee bliskie Bernwardowi. Nie wydaje sie
jednak przekonujace wskazanie na kluczows role tego wydarzenia na
uksztaltowanie duchowosci maryjnej hildesheimskiego biskupa. To raczej
nauczyciel cesarza, ktorym byl Bernward, wywieral wplyw na duchowa
postawe miodziutkiego monarchy. Niemniej ottoniski dwor ksztattowal
duchowg postawe biskupa. Hierarcha znalazl sie u boku cesarza
przywolany przez Theophanu, aby pelni¢ obowigzki wychowawcy jej
syna'®2. W nauce wskazano na wplyw tej bizantyjskiej ksiezniczki na
czesé, jaka Otton III oddawat Bozej Rodzicielce®. Obecnosé Bernwarda
w otoczeniu Theophanu z pewnos$cig pomogta mu zapoznaé sie
z bizantyjskg formg poboznosci maryjnej. To cesarstwo na Wschodzie
byto miejscem, gdzie narodzita si¢ nauka o Wniebowzieciu. Tam tez
spisano tekst Akatystu ku czci Matki Bozej. E. Guldan zwrécit uwage,
ze w Bernwardzkich pozdrowieniach Ave... pobrzmiewa stylistyka
zastosowana w tym bizantyjskim hymnie'®*. Hildesheimczyk mogt
zatem dzigki obecnosci na ottonskim dworze zaczerpnaé z maryjnego
bogactwa Wschodu. Nie wydaje si¢ jednak prawdopodobne, by sam
czytal przywozone z Bizancjum teksty. Zapewne nie znat greki. Swiadczy
o tym tylna oprawa Kosztownego Ewangeliarza. W tylnym okuciu
przedstawiajacym Maryje nadbito réwniez litery OPMV. Niektorzy
rozwijajg ten skrét jako ORA PRO ME VIRGO'™. Wydaje sie jednak,
ze racj¢ ma M. Brandt, ktory wyjasnil, ze doszto tu do pomytki. Zwykle
przy bizantyjskich przedstawieniach Matki Bozej pojawiat sie skr6t MP
OV, ktéry oznaczal stowo Theotokos (Boza Rodzicielka)'®¢. Sposdb
umieszczenia liter na okuciu jest zatem skutkiem nieznajomosci greki.
Wreszcie wydaje sie, ze na duchowosci maryjnej Bernwarda zawazyt
fakt petnienia godnosci biskupa Hildesheim. Maryja byta patronka
tamtejszego Kosciota. Prawdopodobnie biskup byl w posiadaniu
relikwii Bozej Rodzicielki. Przeciez najwazniejszy oltarz katedralny zostat
zadedykowany $wietej Maryi, a zwyczajem byto umieszczanie w oftarzu

181 Por, k. ZAK, Podréz Maryi do nieba jako skladnik ideologii monarchicznej
i duchowosci Ottona Ill, w: Podrdze i podrognicy w sredniowieczu. VII Ogolnopolska
Studencka Sesja Mediewistyczna, 2-5 grudnia 2008, red. M. ZAPIOR, Krakéw
2008, 62-64.

82 Na temat zwigzku Bernwarda z dworem cesarskim zob.: F. TSCHAN, Saint
Bernward of Hildesheim..., 1, 42-56.

183 M.in.: H. MAYR-HARTING, Idea of the Assumption..., 99.

184 E, GULDAN, Eva und Maria..., 44.

185 M. in. C. OAKES, Ora pro nobis..., 43.

8¢ M. BRANDT, Einband..., 57.
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szczatkOw patrona'®”. W sercu kosciota Hildesheim spoczywaly zapewne
relikwie Matki Bozej. By¢ moze idea Maryi jako typu Kosciota, ktéra
nie byla wyraznie wywiedziona z modlitw wykorzystywanych w maryjnej
liturgii, rozwinela si¢ u Bernwarda wiasnie pod wplywem szczegdlnego
zwigzku z Matki Bozej z KoSciolem w Hildesheim. Jej patronat nad
biskupstwem odzwierciedlaja ponadto monety kolejnych biskupdow.
Zar6éwno Bernward, jak ijego nastepca, Godehard, bili monety
z inskrypcja Sancta Maria'®. Tekst ten znalazl si¢ réwniez na pieczeci
wychowawcy Ottona IIL
Modlitwa Kosciola, sprawowanie godnosci biskupa Hildesheim oraz
zwigzek z cesarskim dworem uksztaltowaly postawe Bernwarda wobec
Bozej Rodzicielki. Stad tez idee zawarte w przytoczonym na poczatku
Fundatio Ecclesiae Hildesheimensis pokazujg nie tylko droge relikwii
Maryi do Hildesheim, ale mogg réwniez obrazowaé niektore etapy
duchowej drogi ku Maryi biskupa przetomu tysiaclecia. W optyce historii
fundacyjnej to Opatrzno$¢ zadecydowata o szczegdlnej obecnosci Bozej
Rodzicielki w hildesheimskim Kosciele. Relikwie przybyly tam jednak
wraz z cesarzem. Podobnie w czasach Bernwarda nauka o Wniebowzieciu
przybyla z imperatorskiego dworu, tam tez najbardziej ja pielegnowano.
Okolicznoscig zagubienia relikwii przez cesarza, a zarazem powodem ich
przybycia do Hildesheim, byta modlitwa. To wlasnie z powodu celebragji
Mszy $wietej zagubiono maryjne szczatki. Potozono je bowiem obok
oltarza, na ktérym cesarski kapelan celebrowal w Hildesheim Ofiare
Jezusa na krzyzu. Na Jezusa kierowal tez sw6j wzrok Bernward,
gdy modlit sie do Maryi. Cel jego poboznosci maryjnej wydaje si¢
chrystologiczny. Maryja jako najlepsza posredniczka jest w stanie
uprosi¢ swego Syna o wystuchanie modlitw ludzi Kosciofa. By¢ moze
tak chrystologiczny rys maryjnej duchowosci biskupa sprawia, ze Maryja
jawi sie jako Matka Chrystusa, ale nie Bernwarda, mimo tego, ze postaé
Matki w religii jest tak zywa'.
Pawel Figurski
ul. KoSciuszki 3

09-140 Raciaz

pawfiga@interia.pl

187 M. STARNAWSKA, Swietych zycie po zyciu. Relikwie w kulturze religijnej na
ziemiach polskich w sredniowieczu, Warszawa 2008, 33-34.
188 Por, M. MEHL, Die Miinzen des Bistums Hildesheim..., 1,73 nn.

" Wykaz skrotow:

D Burg. — Die Urkunden der Burgundischen Rudolfinger, wyd. Th. Schieffer,
H. E. Mayer, Monumenta Germaniae Historica, Wiirzburg 1977.

DO III. — Diplomatum Regum et Imperatorum Germaniae, 2/2: Ottonis III.

Diplomata, Monumenta Germaniae Historica, Hannoverae 1893.



Marian spirituality of bishop Bernward
of Hildesheim

(Summary)

The paper describes the Marian spirituality of bishop Bernward of Hilde-
sheim (f 1022). The Gospel Book of Bernward (Hildesheim, Cathedral Treasury,
Ms. 18) contains on fol. 16r-17v illuminations with dedication scene, which anali-
zed in the context of other sources produced in Hildesheim at the turn of the first
millennium, reveal the kingship and eternal virginity of Mary as the most impor-
tant foundations in Bernward’s Mariology. The prayer of the Church (especially
the Ave Maris Stella hymn), and the dedication of cathedral in Hildesheim to the
Virgin Mary, had a profound impact on the bishop’s Marian devotion and faith.
Bernward’s connection with the ottonian court, which shared some byzantine Ma-
rian tradition, did also influence his religious views and practices. Bernward’s Ma-
rian spirituality is, hovewer, centred on the figure of Christ. Virgin Mary accor-
ding to the sources from Hildesheim about year 1000 is the Mother of Christ but
not the Mother of Bernward. This was even though the motherly figure is key in
any religion.

DH I — Diplomatum Regum et Imperatorum Germaniae, 3: Heinrici Il. et
Arduini Diplomata, wyd. H. Bresslau, H. Bloch, M. Meyer,
R. Holzmann, Monumenta Germaniae Historica, Hannoverae 1900-
-1903, s. 1-692.

MGH Poete  — Monumenta Germaniae Historica. Poete.

MGH SRG n.s. — Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum Germanicarum.
Nova series.

MGH SS — Monumenta Germaniae Historica. Scriptores.

PL — J.-P Migne. Patrologiae cursus completus. Series latina.

DA — Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters.

DHVG — Didzese Hildesheim in Vergangenheit und Gegenwart.

MIOG — Mitteilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung
UBHH — Urkundenbuch des Hochstifts Hildesheim und seiner Bischofe, t.1,

wyd. K. Janicke, Leipzig 1896.
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s,
wietego Maksymiliana nazywamy ,,szaleficem Niepokalanej”, kt6-

ry oddawat sie Jej bezgranicznie i nieustannie, by do Niej jak najbar-
dziej sie upodobnié. To postepowanie miato doprowadzi¢ do tego, aby
poniekad by¢ Nig sama, na tym swiecie Zyjgcg, mowigcg i dzialajgcg.
Dlatego tez bardzo pragnal, by Maryja wzieta go w swoje posiadanie,
by on stat si¢ Jej, a Ona jego!. Mozemy powiedzied, ze tak jak teolo-
giczna prawda o Niepokalanym Poczeciu Maryi stanowita jadro nauki
maryjnej Kolbego, tak oddanie sie Maryi stalo sie gléwng ideg jego ma-
ryjnej czci. Swiety Maksymilian tak w praktyce, jak i w teorii byt czto-
wiekiem oddania.

W niniejszym opracowaniu zatrzymamy si¢ dluzej nad teologicz-
nym pojeciem maryjnego oddania w rozumieniu $§w. Maksymiliana,
stawiajac pytanie: ,,Czym ono jest samo w sobie”? Odpowiadajgc na
nie, sprobujemy najpierw ukaza¢ istote oddania, poprzez pryzmat ter-
minéw i uzywanych analo-
gii oraz zachodzacych mie-
dzy nimi relacji, nastep-
nie zaprezentowad cha-

Ks. Grzegorz fach

Teologiczne pO]QCle rakterystyczne cechy ma-

. . ryjnego oddania, jak réw-
maryjnego oddania nies prredstawi jego teo-
W nauczaniu S§w. logiczne racje.
Maksymiliana Kolbego™

1. Istota oddania
SALVATORIS MATER
13(2011) nr 1-2, 154-178 - pOdStaWOWC
kategorie jezykowe

Sam $w. Maksymilian nie podal naukowej definicji poSwiecenia sie
Matce Bozej. Mozemy jednak postuzy¢ sie wypowiedziami teologow,
ktorzy bardzo interesowali sie tworczoscia i zyciem naszego Swiete-
go. Ot6z Frangois Villepelée pisze, ze poswigcenie si¢ dla Niepokalanej
mozna rozwazac jako akt szczegolny, ktorym ktos zobowigzuje sig sku-
tecznie, ze przyjmie Maryje do siebie, wigczajgc Jg w swoje Zycie. Jest to
akt zgody na to, aby Matka Zbawiciela wzigla nas w posiadanie, reali-
zujgc przez to swojg misje Matki ludzi*>. Chcac bardziej zaakcentowad

" Artykut jest fragmentem (rozdz. IIT) pracy magisterskiej autora pt. ,,Sw. Maksymi-
liana teologiczne pojecie oddania sie Niepokalanej w kontekscie historii niewolnic-
twa maryjnego i kolbiafiskiej mariologii” napisanej pod kierunkiem ks. dra W. Si-
waka w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemy$lu w 2006 r.

! Por. A.L. KRUPA, Centralna idea Zycia i dzialalnosci bl. Maksymiliana Kolbego, ,,Ze-
szyty Naukovxfe KUL” 15(1972) z. 3, 17-20.

2 F. VILLEPELEE, Misja Niepokalanej Ojca Kolbego, Niepokalanéw 1981, 30.



zwigzek Maryi z Bogiem, ktory jest przeciez ostatecznym celem tego
kultu, mozna poda¢ definicje Marii Wojcik, ktéra stwierdza, ze oddanie
si¢ Bogu przez Maryje naleZy rozumiec jako sposéb uswigcenia sig przez
specjalny zwigzek z Bogiem. Polega on na coraz wigkszym jednoczeniu
sie z Bogiem przez posrednictwo Maryi, ktéra ma specjalne i niepowta-
rzalne uczestnictwo w swigtosci Bozej. Osigga sie to przez nasladowanie
i stuzenie Maryi, poniewaz jest Ona ze wszystkich stworzen najwigcej
uswigcona, najscislej zjednoczona z Bogiem i najscislej Mu poddana®.

Powyzsze definicje stanowigce odzwierciedlenie calej nauki Kol-
bego daja jedynie ogdlny i pobiezny obraz rozumienia po$wiecenia si¢
Matce Bozej. Nie pozostawil on krétkiej syntezy oddania si¢ Niepoka-
lanej. W swych artykutach, konferencjach i pismach ukazywat jednak
rozne aspekty i praktyczne drogi realizacji tego po$wiecenia®.

Swiety Maksymilian miat $wiadomos¢ wielosci i réznorodnosci ty-
tulow przypisywanych Matce Bozej*; tytulow, ktorych symbolika i wy-
mowa jest bardzo mocno osadzona w otaczajacej nas rzeczywistosci.
Sam kiedy$ podkreslat te wielorakos¢ i wielobarwnos$é w swej konfe-
rengji do braci: Mamy litanig loretariskg, Godzinki, gdzie znajdujemy
tyle pigknych tytulow nadanych Matce Bozej, ale to jeszcze nie wszyst-
ko®. Niektore z nich wyraznie i szczegélnie zapisaly sie w jego pamie-
ci, dlatego uzywat ich czesciej niz innych. Pamietajmy jednak, ze te
okreslenia Matki Bozej z jednej strony akcentujg zazwyczaj jedna bar-
dzo wazng Jej ceche, a z drugiej niejako implikuja nadawanie prawdzi-
wym Jej czcicielom pewnych symbolicznych i wymownych nazw. Roz-
maito$¢ tytuléw nadawanych Maryi powoduje powstanie réznorodno-
Sci okreslen i nazw odnoszonych do apostotéw Jej kultu. Méwiac bo-
wiem o Maryi jako Matce, chcemy podkreslié, ze kazdy z nas jest Jej
prawdziwym dzieckiem. Ukazywanie Niepokalanej, ktora jest Krélo-
w3 1 Pania, stawia nas z kolei w roli rycerzy i stug, ktérzy calym sercem
s3 oddani swej Monarchini. Kazdy, kto uwaza Maryje za PoSrednicz-
ke wszelkich task, Mistrzynie i Przyczyne dzialajaca, w koncu dojdzie
do przekonania, ze winien by¢ Jej narzedziem, rzecza i wlasnoscig. Te
wszystkie zalezno$ci (Matka — dziecko, Kr6lowa i Pani — rycerz i stuga,

3 M. WOJCIK, Catkowite oddanie si¢ Niepokalanej jako naczelny wyraz duchowo-
sci maryjnej wedtug pism bl. Maksymiliana Kolbego, w: Blogostawiony Maksymi-
lian Maria Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania, red. J.R. BAR, Niepokala-
néw 1974, 402.

* Por. PW. SOTOWSKI, Wstep, w: M.M. KOLBE, Oddanie si¢ Niepokalanej, Niepo-
kalanéw 1996, 5.

5 Por. M.M. ADASZKIEWICZ, Tytuty i okreslenia uzywane przez sw. Maksymilia-
na w modlitwie do Maryi (1), ,Informator Rycerstwa Niepokalanej” (2000) nr 6,
192-194; TENZE, ytuly i okreslenia... (2), (2000) nr 7-8, 231-233, 236-237.

¢ Konferencje ascetyczne. Notatki stuchaczy z przemcwieri Ojca Maksymiliana Kolbe-
go, Niepokalanéw 1976, nr 225, s. 335 (dalej: KONF).
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Posredniczka wszelkich task i Mistrzyni — narzedzie) odgrywaja kluczo-
wg role w maryjnym nauczaniu $§w. Maksymiliana. Kazda z nich w tro-
che odmienny sposob — kladac wiekszy akcent na inny element prak-
tyki oddania sie Matce Bozej — pomaga lepiej zrozumied istote tego
nabozenstwa.

1.1. Matka — dziecko

Faktem jest, ze po tytule ,,Niepokalana” najczesciej pojawiajacym
sie stowem okreslajagcym Matke Bozg u Kolbego wystepujg okreslenia
zwigzane z Jej macierzynstwem duchowym. Nazywa Jg Matky’, Matka
Najswietsza®, Matka niebiesky’, Matkgq taski Bozej', Matkg zycia nad-
naturalnego!l, nasza prawdziwa Matka'?, dobrg Matka'3, Mamusig'
nasza niebieska" i Niepokalang!® czy Najswietsza Matuchng'’.

Dlatego tez w wielu miejscach M. Kolbe poréwnuje nas do dzie-
ci'®, Jak kazde dziecko, do§wiadczajac bolu czy strachu poszukuje swej
matki, by sie u niej schronié, tak kazdy z nas powinien zawsze do na-
szej niebieskiej Matki uciekac si¢'’, biegnac¢? i i§¢*!, trzymac sie Jej?%,
trzymac si¢ Jej jedna reka, a druga dziataé®, zachowac dzieciecy stosu-

7 Por. KONE, nr 6, s. 18; nr 7, s. 19; nr 8, s. 20; nr 27, s. 40; nr 31, s. 49; nr 33,
s.57;nr 127,s. 207; nr 214, s. 340.

8 Por. KONF, nr 8, s. 20; nr 11, s. 22; nr 25, s. 37-38; nr 26, s. 40; nr 27, s. 40;
nr 28, s. 425 nr 29, s. 45; nr 32, s. 52-53; nr 33, s. 57; nr 36, s. 61-62; nr 75,
s. 126; nr 83, s. 140; nr 100, s. 164; nr 101, s. 165; nr 107, s. 177; nr 108, s. 178-
179; nr 110, s. 181; nr 114, s. 187; nr 118, s. 194; nr 138, s. 222; nr 143, s. 230;
nr 152,s. 245; nr 161, s. 261; nr 168, s. 270; nr 175, s. 282-283; nr 176, s. 285;
nr 183, s. 295; nr 204, s. 322-323; nr 214, s. 340-341; nr 216, s. 344; nr 229,
s. 362; nr 284, s. 401; nr 294, s. 413; nr 303, s. 419; nr 310, s. 425; nr 311,
s.428; nr 312, s. 430.

 Por. KONEF, nr 33, s. 57; nr 231, s. 366.

10 Por. KONF, nr 101, s. 165; nr 160, s. 259; nr 203, s. 321.

1 Por, KONF, nr 160, s. 259.

12 Por. KONE, nr 36, s. 62; nr 255, s. 385; nr 318, s. 436.

13 Por. KONF, nr 203, s. 321.

14 Por. KONF, nr 10, s. 24.

15 Por. KONF, nr 29, s. 46.

16 Por. KONF, nr 20, s. 28.

7 Por. KONF, nr 51, s. 83.

18 Por. KONF, nr 6, s. 18; nr 8, s. 20; nr 27, s. 40; nr 29, s. 46; nr 31, s. 49; nr 33,
s. 57;nr 36,s. 62;nr 51,s. 83; nr 58, s. 97; nr 71, s. 119; nr 97, s. 159; nr 101,
s. 166; nr 108, s. 178; nr 183, s. 295; nr 214, s. 340-341; nr 268, s. 393; nr 303,
s. 419; nr 318, s. 436.

¥ Por. KONF, nr 29, s. 45; nr 32, s. 53; nr 35, s. 60; nr 83, s. 140; nr 97, s. 159;
nr 105, s. 174; nr 140, s. 224; nr 194, s. 308; nr 2635, s. 392.

20 Por. KONF, nr 41, s. 74.

2! Por. KONEF, nr 41, s. 73; nr 65, s. 110; nr 67, s. 112; nr 96, s. 157; nr 157,s. 255;
nr 166, s. 268; nr 193, s. 306; nr 214, s. 340; nr 217, s. 345; nr 284, s. 402.

22 Por. KONF, nr 166, s. 268; nr 193, s. 308; nr 209, s. 330.

2 Por. KONEF, nr 55, s. 92.



nek?*, catkowicie zdaé si¢ na Nig®, przywigza¢ sie do Niej? i by¢ naj-
blizej Nief?.

Kazdy z nas powinien pozwoli¢ Jej wychowad, ksztaltowac i ufor-
mowac nas: Pan Bdg jest naszym Ojcem, Matka Najswigtsza jest naszg
Matkg, my wszyscy jestesmy dziecmi tej rodziny |[...], dziecmi w porzgd-
ku nadnaturalnym i karmimy si¢ tym mlekiem laski Bozej.

W kazdej rodzinie matka przyodziewa dzieci, oczyszcza, wychowu-
je, poucza, w ogole ksztattuje si¢ dziecko przy sercu matki [...]. Trzeba,
aby Ona nas wychowywala, musimy pozwolic si¢ Jej ksztattowac, aby
Ona uformowata nas catkowicie tak, jak si¢ Jej podoba — to jest cala fi-
lozofia w Niepokalanowie, to jest istota calej MI: bezgraniczne oddanie
si¢ Niepokalanej*.

1.2. Krélowa i Pani — rycerz i stuga

Znajac dobrze historig i relacje, jakie zachodzily w Sredniowiecz-
nym spoleczefistwie, jak rowniez fascynujgc si¢ sprawami militarny-
mi%, $w. Maksymilian uwazal, ze kazdy wyznawca Chrystusa winien
mieé Swiadomos¢ wielkiej godnosci, do jakiej Bog wynidst Maryje. Nie
wystarczyl mu tytul Niepokalana, Matka Boza, ale nadawal Jej miano
Krélowej ludzi®’, Krélowej Polski®! i catego swiata®?, Pani®*, najwick-
szego wodza**, najdoskonalszej i najSwigtszej ze wszystkich stworzen®
oraz ideatu czlowiekas. Mysl o krolewskosci Matki Bozej nasz Swie-
ty zaczerpnal prawdopodobnie, zglebiajac nauke $w. Franciszka z Asy-
zu, ktorego stowa przytacza w jednej ze swych konferencji: We wszyst-
kich niebezpieczenstwach i uciskach, we wszystkich watpliwosciach
i utrapieniach wzywajcie Maryi, myslcie o Maryi; niech Ona bedzie za-
wsze w mysli i na ustach waszych®’. Duchowy syn Biedaczyny z Asyzu

24 Por. KONF, nr 243, s. 380.

%5 Por. KONE, nr 216, s. 344.

26 Por. KONE, nr 316, s. 433.

¥’ Por. KONEF, nr 141, s. 226.

2 KONE, nr 214, s. 340.

2 Por. K. WOJTYLA, Na otwarcie Kongresu maryjnego, w: Blogostawiony Maksymi-
lian Maria Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania..., 63.

30 Por. KONF, nr 23, s. 32; nr 74, s. 123-124; nr 190, s. 304; nr 242, s. 378.

31 Por. KONF, nr 74, s. 123-124; nr 167, s. 269-270; nr 242, s. 377.

32 Por. KONF, nr 74, s. 123-124; nr 168, s. 269-270; nr 314, s. 431.

33 Por. KONF, nr 118, s. 194; nr 189, s. 303.

34 Por. KONE, nr 61, s. 104.

35 Por. KONF, nr 25, s. 38; nr 37, s. 65; nr 85, s. 143; nr 180, s. 290-291.

3¢ Por. KONF, nr 180, s. 290-291.

37 Kwiatki sw. Franciszka z Asyzu, t1. L. Staff, Warszawa 1976, 376.
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tak komentuje pdzniej jego stowa: Chcial swiety o. Franciszek, aby bra-
cia jego byli wasalami Matki Bozej. Kto to jest wasal? Tak si¢ nazywa-
li za czasow sw. Franciszka rycerze, ktorzy walczyli dla swoich panow.
Podobnie chcial tez sw. o. Franciszek, by jego bracia byli wasalami, czy-
li rycerzami walczgcymi dla Niepokalanej*.

Wiemy réwniez, ze Sw. Maksymilian byt gorliwym wyznawcg
niewolnictwa maryjnego propagowanego przez $w. Ludwika Marig
Grigniona de Montfort. W tym przypadku, zachowujac wiele mysli
tego Swietego, wielokrotnie zastepowal dawng nazwe ,,niewolnik” bar-
dziej odpowiednim dla wspolczesnego czlowieka — mogloby si¢ wyda-
waé ,franciszkanskim” — terminem ,,rycerz”’.

Kazdy cztowiek uznajacy Maryje za Krolowg calego swiata — we-
diug ,,szalefica Niepokalanej” — godzien jest nosi¢ miano Jej rycerza*,
wasala*!, poddanego®, stugi** czy dworzanina** oddanego sprawie sze-
rzenia Jej czci i chwaly. Dawni rycerze mieli swoja szczegdlng $wiado-
mos¢ i bardzo wazne postannictwo wyrazajace sie w stuzbie dla ogdl-
nego dobra. Mieli oni zwalcza¢ zto, broni¢ stabych i uci$nionych — do
tego zobowigzywali si¢ calym zyciem. PoSwigcali oni swoje serce takze
jakiej$ pani — dla niej podejmowali caty swoj rycerski trud. W imie mi-
losci do niej ksztattowali swoje mestwo i odwage, ponosili rany i by-
li gotowi na $mieré. Ot6z te pigkne zwyczaje rycerskie znalazly swe
szczeg6lne miejsce w nauczaniu o. Kolbego®.

Podobnie kazdy rycerz Niepokalanej w tym oddaniu si¢ Jej po-
winien okazaé mitos¢ rycerska*, rozwijaé t¢ mito$¢, zjednoczy¢ sie
z t3 mitoscig* poprzez zamieszkanie w Jej duszy, mySlenie Jej mysla-
mi* oraz dawac Jej duzo drobnych dowodéw swej mitosci®. Prawdzi-
wy rycerz Matki Bozej jest gotowy na wszystko®!, troszczy i interesuje

38 KONF, nr 43, s. 77.

3 Por. W. MIZIOLEK, Kult Matki Bozej, w: Gratia plena. Studia teologiczne o Bogu-
rodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznan 1965, 4438.

4 Por. KONF, nr 32, s. 52; nr 74, s. 124; nr 136, s. 219; nr 167, s. 269; nr 195,
s. 310; nr 201, s. 320; nr 207, s. 328; nr 211, s. 334-335; nr 213, s. 339; nr 209,
s. 331.

41 Por. KONF, nr 43, s. 77.

42 Por. KONF, nr 29, s. 46.

4 Por. KONF, nr 58, s. 97; nr 136, s. 219; nr 161, s. 261; nr 189, s. 302.

4 Por. KONF, nr 6, s. 18.

4 Por. K. WOJTYLA, Na otwarcie Kongresu maryjnego..., 63.

46 Por. KONF, nr 227, s. 360; nr 229, s. 362.

47 Por. KONEF, nr 71, s. 119; nr 86, s. 147; nr 101, s. 167; nr 104, s. 172.

“ Por. KONF, nr 221, s. 351.

4 Por. KONF, nr 195, s. 310.

30 Por. KONE, nr 308, s. 423.

31 Por. KONF, nr 120, s. 197; nr 166, s. 268.



sie Jej sprawami®?, wszystko, co moze, robi dla Niej*?, stuzy Jej bez gra-
nic** i coraz bardziej*, podjete obowiazki spelnia jak najlepie;j*®, podbi-
ja siebie dla Niej*” przez nasladowanie Jej cnét®® i pragnienie upodob-
nienia si¢ do Niej*.

W rycerskim zyciu wazne jest, by poswiecic sie®’, oddaé Jej siebie
samego®! i wszystko to, co mamy do dyspozycji®?, oddaé na zupelna
wlasno$é®®, poglebiaé to oddanie® i nim promieniowac®.

1.3. Mistrzyni — narzedzie

Od swych najmlodszych lat §w. Maksymilian zarliwie wierzyt
w prawde o posrednictwie NajSwietszej Maryi Panny. Ta pewnos¢ jego
wiary pociagala za sobg glebokg nadzieje, ze prawda ta wczesniej czy
pdzniej bedzie ogloszona jako dogmat Kosciota®, jak réwniez inspiro-
wala w jego zyciu czeste nadawanie Maryi tytulu Posredniczki task®”,
Posredniczki Niepokalanej®, Posredniczki fask wszelkich®, Posrednicz-
ki do Ojca” i u Ojca’!, jedynej Posredniczki u Chrystusa’, Posrednicz-
ki wszelkiego zycia nadprzyrodzonego”, Przyczyny dziatajacej’®, Mi-

52 Por. KONF, nr 84, s. 141; nr 161, s. 261.

33 Por. KONF, nr 68,s. 113; nr 70, s. 117-118.

34 Por. KONEF, nr 6, s. 17.

55 Por. KONF, nr 89, s. 151.

3¢ Por. KONF, nr 209, s. 330; nr 211, s. 335.

57 Por. KONF, nr 209, s. 330.

38 Por. KONF, nr 96, s. 157.

% Por. KONF, nr 195, s. 310; nr 214, s. 340-341; nr 217, s. 345.

0 Por. KONE, nr 2, s. 12; nr 61, s. 104.

1 Por. KONF, nr 11, s. 22; nr 23, s. 33; nr 32, s. 52; nr 61, s. 104; nr 66, s. 112;
nr 92,s. 153; nr 105, s. 1735 nr 136, s. 219; nr 259, s. 389.

2 Por. KONF, nr 11, s. 22; nr 13, s. 33; nr 16, s. 24; nr 27, s. 41.

¢ Por. KONE, nr 27, s. 41.

64 Por. KONF, nr 84, s. 141; nr 105, s. 173; nr 211, s. 334.

¢ Por. KONF, nr 136, s. 219.

¢ Por. B SOTOWSKI, Wklad bl. Maksymiliana Kolbego w starania o ogloszenie do-
gmatu wszechposrednictwa NMP, w: Blogostawiony Maksymilian Kolbe. Dokumen-
ty, artykuty, opracowania..., 363-364.

7 Por. KONF, nr 72, s. 121; nr 92,s. 153; nr 112, s. 184; nr 118, s. 194; nr 132,
s. 215; nr 175, s. 283.

¢ Por. KONEF, nr 36, s. 61.

¢ Por. KONF, nr 72, s. 121; nr 94, s. 155; nr 97, s. 159; nr 101, s. 165; nr 108,
s. 178;nr 110, s. 181; nr 130, s. 211; nr 140, s. 224; nr 156,s. 252; nr 159, s. 258;
nr 175, s. 281-283; nr 176, s. 285; nr 200, s. 319; nr 203, s. 321; nr 255, s. 385;
nr 256, s. 386; nr 284, s. 401; nr 286, s. 404; nr 294, s. 412.

70 Por. KONF, nr 231, s. 366.

71 Por. KONF, nr 211, s. 334.

72 Por. KONF, nr 75, s. 126.

73 Por. KONE, nr 303, s. 419.

74 Por. KONF, nr 118, s. 194.
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strza z narzedziem w reku”. Maryja w tym kontekscie zostaje porow-
nana do szofera’, pisarza i rzezbiarza’”’, malarza” czy ogrodnika”.

Dokonanie polaczenia tych okresleri w tym miejscu nie jest przy-
padkowe, gdyz mowigc o poSrednictwie Maryi, mozemy wywniosko-
wadé, ze Ona daje nam wszystkie taski, bez ktérych nic nie potrafimy.
Dlatego kazdy z nas ma sta¢ si¢ narzedziem, przez ktore bedzie oddzia-
lywaé Niepokalana, a wraz z Nig taska Boza: Pan Jezus powiedzial wy-
ragnie, Ze bez Niego nic uczynic nie mozemy (] 15, 15). Bez tej laski
nadnaturalnej, ktéra splywa przez Niepokalang, nic uczynic nie potra-
fimy. A na czym polega doskonalosc narzedzia w reku mistrzas Na tym,
aby dalo si¢ prowadzic temu artyscie. Jezeli Niepokalanej naprawde sig
oddamy, wtedy Ona bedzie duzo czynita®.

Maryja chce rowniez, abySmy bedac w Jej rekach, stali sie narze-
dziem milosierdzia Boga: Ona jest uosobieniem milosierdzia Serca Jezu-
sowego, Zeby to milosierdzie moglo na ludzi sptywac. A jak Niepokala-
na jest Szafarkg milosierdzia Bozego, tak my jestesmy w reku Niepoka-
lanej, aby przez te laski Niepokalanej rozlewaly sig. Pan Bog chee, zeby-
smy byli narzedziem milosierdzia Bozego nad ludzmi®'.

Niepokalana musi 2y¢ w nas i przez nas bedzie Posredniczkg lask
dla innych dusz. [...] Coraz bardziej starajmy si¢ byc narzedziem w re-
ku Niepokalanej, zeby Ona kierowala nami, zeby Ona byla Panig, a my
tylko kotkami w maszynie®.

Kazdy z nas ma wiec by¢ wlasnoscig®, rzecza®* czy narzedziem®
w rekach Niepokalanej. Swigty Maksymilian poréwnuje nas do pi6-
ra®, dluta®’, pedzla®, fopaty®, auta® czy kotka w maszynie®'.

75 Por. KONEF, nr 112, s. 184; nr 176, s. 288.

76 Por. KONE, nr 84, s. 141.

77 Por. KONF, nr 112, s. 184; nr 235, s. 369.

78 Por. KONF, nr 112, s. 184.

7 Por. KONEF, nr 62, s. 105.

80 KONF, nr 112, s. 184.

81 KONF, nr 110, s. 181.

82 KONF, nr 118, s. 194.

8 Por. KONE, nr 2, s. 11; nr 36, s. 64; nr 58, s. 97; nr 60, s. 99-100; nr 86, s. 147;
nr136,s.219; nr 149, 5. 241; nr 167,s. 269; nr 197,s. 314; nr 221, 5. 351; nr 226,
s. 358; nr 236, s. 371; nr 256, s. 386.

84 Por. KONF, nr 58,s. 97; nr 131, s. 213; nr 136, s. 219; nr 236, s. 371.

85 Por. KONEF, nr 34, s. 58; nr 36, s. 64; nr 41, s. 73; nr 44, s. 77; nr 62, s. 105;
nr73,s. 123; nr 92,s. 153; nr 105, s. 173; nr 112, s. 184; nr 113, s. 186; nr 118,
s. 194; nr 124, s. 202; nr 131, s. 212-213; nr 141, s. 225; nr 144, s. 231; nr 147,
s.237;nr 172,s.277; nr 179, s. 288; nr 190, s. 305; nr 195, s. 310; nr 204, s. 324;
nr 207,s. 327; nr 216, s. 344; nr 227, s. 358-359; nr 235, s. 369; nr 235, s. 371;
nr 236, s. 371; nr 243, s. 380; nr 291, 5. 410; nr 293, s. 411.

8¢ Por. KONF, nr 59, s. 98; nr 60, s. 100; nr 73, s. 1235 nr 112, s. 184; nr 143, 5. 229;
nr 144, s. 230-231; nr 235, s. 369.



Swiety Maksymilian uwazal, ze postawa stugi jest bardzo waz-
na, ale tak naprawde ideal widzi w byciu Jej rzeczg i wlasnoscig®, kt6-
ra jest zalezna jedynie od Jej woli. Dlatego tych terminéw uzywa naj-
czeSciej. Tak, jak rzecz zuzywa sie i niszczeje w miarg jej uzywania, tak
samo kazdy czciciel Maryi winien by¢ gotowy na wyniszczenie si¢ dla
Niej. Termin ,,narzedzie” z jednej strony wskazuje na catkowito$¢ na-
szego oddania, a z drugiej, na jego aspekt dynamiczny. Czlowiek, ktory
oddat si¢ Niepokalanej, nie moze pozostac bierny, bo zyskuje nadziwy-
czajng zdolnosc przez uczestnictwo w Jej mocy. Stowo ,,wlasnos¢” pod-
kresla, ze nasza przynaleznos¢ do Maryi powinna by¢ absolutna, bez
zadnych warunkdw i zastrzezef oraz pomaga nam zrozumied, ze to od-
danie sie winno prowadzi¢ kazdego do przeobrazenia siebie samego az
do osiagniecia pelnego utozsamienia z Niepokalang przez przeistocze-
nie naszej woli w Jej wole”.

Sama Maryja pokazata nam w chwili Zwiastowania, jak by¢ ,,na-
rzedziem” postusznym Bogu, zachowujac swoja wolnos¢ i czynnie
wspolpracujac z Jego zbawczym planem: Matka Najswigtsza przez
swoje «niech sig stanie» (por. Lk 1, 38) sama dobrowolnie zgodzila sie
na to, czego Bég od Niej zazgdal |...]. Pan Bog uzywa Matki Najswiet-
szej i Ona tego chee. I to, czego Matka Najswietsza chee, trzeba, abysmy
i my chcieli. Nie bojmy sig nigdy mowic «wola Niepokalanej». |...] Po-
zwdlmy sig Jej tylko kierowac®. Mddlmy sig wiele, Zebysmy zrozumieli
coraz bardziej to, co Niepokalana powiedziala w czasie zwiastowania:
«Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug stowa twego» (Lk
1, 38). Jak Pan Bog chce, tak niech sig stanie. W tym streszcza sig cala
szezesliwosc i nasze zadanie na tym swiecie®.

To wydarzenie ma dla nas szczegélne znaczenie, aby dobrze zro-
zumied istote bycia narzedziem Niepokalanej. Wedlug naszego Swiete-
go, powinni$§my uwaznie przemysle¢ przymioty duszy Maryi i wediug
tego wzoru postepowal. Nie mozemy by¢ tutaj narzedziem bezwol-
nym. Wszystko, czym jesteSmy i co mamy powinniSmy odda¢ na stuzbe

87 Por. KONF, nr 59, s. 98; nr 73, s. 123; nr 112, s. 184; nr 179, s. 288; nr 235,
s. 369.

8 Por. KONF, nr 59, s. 98; nr 73, s. 123; nr 86, s. 145; nr 99, s. 162; nr 105, s. 173;
nr 112, s. 184; nr 135, s. 218; nr 143, s. 229; nr 179. s. 288.

8 Por. KONE, nr 62, s. 105.

%0 Por. KONEF, nr 84, s. 141.

1 Por. KONF, nr 118, s. 194.

92 Por. KONE, nr 136, s. 219.

% Por. G. SIMBULA, Rycerstwo Niepokalanej. Istota — Teologia — Duchowos¢, Niepo-
kalan6w 1994, 99-100.

%4 KONF, nr 25, s. 38.

% KONE, nr 152, s. 245.
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Matki Bozej z t3 samg wspanialomyslnoscia, jaka Ona sama okazywala
w chwili Wcielenia i potem przez cate swoje zycie®.

Bog nie moze cztowiekowi ograniczyé wolnej woli. Dlatego w niej
mieszka zaréwno dobro, jak i zto. Jezeli czlowiek w swej wolnosci caly
oddaje si¢ Niepokalanej, wszystko, co nalezy do niego, staje si¢ Jej wla-
snoScig, a przez Nig przyczynia si¢ do doskonalego uwielbienia Boga®.

1.4. Wola Niepokalanej — wola cztowieka

W tym kontekscie, uwazajac za najwazniejsze to zjednoczenie z Jej
wola?®, nasz Swiety czynit je warunkiem dobrego oddania sie i wzro-
stu w doskonalosci: Cala nasza doskonatosé polega na scistym zjedno-
czeniu naszej woli z wolg Niepokalanej. Skoro scisle zjednoczymy sig
z Matkg Najswigtszq, z Jej wolg, z Jej pragnieniami, z Jej uczuciami, to
juz o postepie naszym duchowym nie mamy watpliwosci®.

W zyciu praktycznym $w. Maksymilian wszystkim czcicielom
Niepokalanej zaleca odda¢ swojg wolg pod Jej wole!®, petnié Jej wole
caly dzien'”, od rana do wieczora'®? i czyni¢ to doktadnie!'®, spokoj-
nie, systematycznie i planowo'*.

Uzywajac jezyka symbolicznego, nasz Swicty méwil, ze w imie
postuszenistwa woli Niepokalanej'®® nalezy Jej oddaé ,.klucze od twier-
dzy naszej woli”'%, prosié, by pomingta naszg wolnos$¢'”’, by nawet za-
data ,gwalt naszej woli”%, by naklaniata nasza wole i nie liczyla sie
z wolnoscig naszej woli, Zebysmy tak chcieli, jak Ona chce'®.

Polecat on zda¢ wszystko na Jej wole i swg wolg nieustannie by¢
przy Niej'') uzgodnié swojg wole z Jej wolg!'!!, nie uprzedzac Jej
woli''2. Wazne jest, by nie byto w nas przywigzania do niczego, jak tyl-

% Por. F. VILLEPELEE, Misja Niepokalanej Ojca Kolbego..., 46.

9 Por. A. WOJTCZAK, Swigty Maksymilian Maria Kolbe, t. 2, Rzym 1982, 172-
173.

% Por. KONF, nr 25, s. 37; nr 31,s. 50; nr 35, 5. 59; nr 55, 5. 93; nr 78, s. 133; nr 88,
s. 149; nr 167, s. 269; nr 227, s. 360; nr 294, s. 412.

% KONEF, nr 25, s. 37.

10" Por. KONF, nr 227, s. 360.

101 Por. KONF, nr 37, s. 67.

12 Por, KONF, nr 135, s. 218.

103 Por, KONE, nr 107, s. 177.

104 Por. KONE, nr 135, s. 218.

105 Por, KONF, nr 20, s. 28; nr 1535, s. 250.

16 KONF, nr 37, s. 67.

107 Por, KONF, nr 29, s. 46.

18 Por. KONF, nr 197, s. 315; nr 214, s. 341.

19 Por. KONF, nr 214, s. 341.

110 Por. KONF, nr 41, s. 73.

U Por, KONF, nr 131, s. 213.

12 Por, KONF, nr 231, s. 366.



ko do woli Niepokalanej'3. Nasz Swigty uzywat jeszcze nastepujacych
termindéw: zdac sie na Jej wole!*, urobi¢ swa wole i pozwolié Jej, by
Ona z nami czynila wszystko, co si¢ Jej podoba'®, catkowicie podpo-
rzadkowac sie Jej woli''®, dostosowac sie do Jej woli''’, spetniaé wole
Niepokalanej'!8.

Zachecat réwniez do uzywania takich zwrotéw, jak: ,,wola Niepo-
kalanej niech sie stanie”, ,,zgadzam sie z wolg Niepokalanej”, ,,godzimy
sie z wolg Niepokalanej™".

Nasze ukierunkowanie ku Matce Bozej nie opiera sie tylko i wy-
tacznie na zjednoczeniu z Jej wola, ale polega réwniez na przekazy-
waniu innym ludziom tej woli'?’. Podporzadkowanie woli Niepoka-
lanej wyraza sie w tym, ze dajemy Jej sic w naszym zyciu kierowad!?!
i prowadzi¢'?.

By umacnia¢ to zjednoczenie naszej woli z wolg Niepokalane;j
o. Kolbe wymienial pewne postawy wiazace si¢ z oddaniem swoich
praw. Kazdy apostol Maryi wyrzeka sie siebie'?*, wyrzuca wszystko, co
W nim nie jest Jej i nie ma nic swojego!'?*, unicestwia i wyzbywa sie sie-
bie, staje si¢ coraz bardziej Jej'**, pozwala Jej dziata¢ w sobie i przez sie-
bie'?*, mniej polega na swoim rozumie, a bardziej na Jej'%, nie sprzeci-
wia si¢ Jej w niczym'?® i nie stawia oporu'?,; uznaje to, co Ona ma zro-
bi¢3, nie zaluje!3! i nie oszczedza siebie'* dla Jej sprawy.

113 Por. KONEF, nr 162, s. 263.

14 Por. KONE, nr 146, s. 235.

15 Por. KONE, nr 59, s. 98.

116 Por. KONF, nr 209, s. 330.

17 Por. KONF, nr 169, s. 271.

118 Por. KONF, nr 67,s. 112; nr 70, s. 118.

19 Por. KONEF, nr 110, s. 180-180.

120 Por. KONE, nr 153, s. 246.

12l Por. KONF, nr 25, s. 38; nr 42,s. 75; nr 61,s. 102; nr 61, s. 104; nr 131, s. 213;
nr 139, s. 223; nr 143, s. 230; nr 211, s. 334; nr 236, s. 371; nr 291, s. 410.

12 Por. KONF, nr 8, s. 20; nr 29, s. 45; nr 41, s. 73; nr 61, s. 104; nr 66, s. 111;
nr 67,s. 112; nr 94, s. 155; nr 105, s. 174; nr 112, s. 185, nr 134, s. 217; nr
148, s. 240; nr 181, s. 292; nr 195, s. 310; nr 203, s. 322; nr 211, s. 334; nr 223,
s.353; nr 226, s. 358; nr 235, s. 369-370; nr 291, s. 410; nr 306, s. 421.

123 Por. KONEF, nr 131, s. 212.

124 Por. KONF, nr 190, s. 304.

125 Por. KONF, nr 118, s. 194.

126 Por. KONF, nr 77, s. 132.

127 Por. KONE, nr 131, s. 212.

128 Por. KONE, nr 197, s. 314; nr 208, s. 329.

12" Por. KONE, nr 208, s. 329.

130 Por. KONF, nr 244, s. 381.

131 Por. KONF, nr 6, s. 17.

132 Por. KONEF, nr 31, s. 50.
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Stawial on wypelnianie woli Niepokalanej ponad modlitwe, pra-
ce i umartwienie, gdyz to wzniesienie naszej woli do Boga rozumia-
ne jako zjednoczenie naszej woli z Jej wola traktowal jako najwyzsza
modlitwe!?.

Wypelnianie we wszystkim woli Niepokalanej ma nas doprowa-
dzié¢ do jak najscislejszego zjednoczenia z Nig, tak aby niejako staé sie
Nig i Bogiem: Im bardziej bedziemy z Nig, tym wigcej bedziemy Nig,
Bogiem samym, Ze tak powiem, bo wtedy wola nasza, uczynki nasze,
postepowanie nasze nie bedg naszymi, ale bedg Jej, a wigc Boze, gdyz
Niepokalana tak jest scisle z Bogiem zjednoczona, ze cokolwiek jest Jej,
to tym samym jest Boze'>*.

Sam Maksymilian, oddany swej niebieskiej Matce, staral si¢ czy-
ni¢ wszystko, by te wole jak najlepiej poznawac i coraz wierniej wyko-
nywaé. Chegc ukazad jg innym ludziom, podkreslat, ze wola Niepoka-
lanej objawia si¢ w dobrych natchnieniach'3, przykazaniach danych
przez Boga'3¢, w koniecznosci zyciowej'?’, w tym, co nie zalezy od na-
szej woli'*®, w obowiagzkach stanu'*, w pokusach wewnetrznych!#’,
a nade wszystko w woli przetozonych'*, dlatego tez tak bardzo cenit
cnote postuszenstwa'*2.

By jak najdoktadniej wypetnia¢ wole naszej Matki, kazdy z nas
musi przesta¢ rozumowacé, myslec i przewidywaé na swdj sposob'*3.

Ojciec Kolbe, wspominajac o zjednoczeniu naszego rozumu i my-
8li z Jej mysla, nie przywigzywal wielkiej wagi do uczué, ktére sg zmien-

3 Por. KONE, nr 55, s. 93.

13 KONEF, nr 25, s. 37-38.

3 Por. KONF, nr 211, s. 335; nr 315, s. 431-432.

3% Por. KONF, nr 110, s. 180-181.

37 Por. KONF, nr 61, s. 102; nr 110, s. 181; nr 203, s. 321.

% Por. KONF, nr 61, s. 102; nr 110, s. 181; nr 203, s. 321.

¥ Por. KONF, nr 61, s. 104; nr 70, s. 117-118.

4 Por. KONF, nr 110, s. 181.

4 Por. KONF, nr 51, s. 83; nr 61,s. 102-103; nr 101, s. 1665 nr 167, s. 269; nr 227,
s. 358-359; nr 236,s. 371; nr 311, s. 429.

4 Por. KONF, nr 3,s. 12; nr 4, s. 14-16; nr 5, s. 16-17; nr 7, s. 19; nr 8, s. 19-20;
nr 18, s. 26-27; nr 20, s. 27-28; nr 31, s. 47-51; nr 35, s. 59-60; nr 41, s. 72-74;
nr42,s. 74-76; nr 45,s. 78; nr 52,s. 83-85; nr 61, s. 101-104; nr 69, s. 113-116,
nr70,s. 116-118; nr 86, s. 144-147; nr 101, s. 164-167; nr 109, s. 179-180; nr 115,
s. 188; nr 149, 5. 240-242; nr 150, 5. 242-243; nr 152, . 244-245; nr 167, 5. 269;
nr 169,s.271-273; nr 173,s. 277-280; nr 227,s. 358-361; nr 286, s. 403-404; nr
293,s.411; nr 294,s.411-413; nr 295, 5. 413-415; nr 299,s. 417; nr 303, s. 418-
419;nr311,s.426-429; szerzej zob.: Z. KRASZEWSKI, Blogostawiony Maksymilian
—syn Kosciola (Szkic do prelekcji), w: W nurcie zagadnieni posoborowych, t. 6:
Blogostawiony Maksymilian wsrdd nas, red. B. BEJZE, Warszawa 1972, 289-294;
C. NIEZGODA, Postuszernstwo zakonne wedtug O. Maksymiliana Kolbe, ,Homo
Dei” 51(1971) nr 4, 281-289; A. ZYNEL, O. Maksymilian — konkretna realizacja
swigtosci, ,,Ateneum Kaplanskie” 63(1971) z. 2, 263-268.

4 Por. KONF, nr 2335, s. 369.



ne: Uczucia sq dobre, bo od Boga pochodzg, ale nie sq istotne. Sqg tylko
pomocg: istotne jest oddanie naszej woli i rozumu pod wolg Niepoka-
lanej*,

Przez cale swe zycie Sw. Maksymilian z pelng Swiadomoscig uwa-
zal siebie za narzedzie w Jej reku, a wiec byt tylko wykonawcg Jej pla-
néw. Byl przekonany, ze Ona wie najlepiej, kiedy i jak walczy¢ ze ztem
oraz jaka drogg prowadzi¢ ludzi do Boga. Do swoich zadan zaliczat jak
najdokladniejsze odczytywanie i pelnienie Jej woli oraz doskonalenie
siebie, by by¢ coraz lepszym dla Niej narzedziem!®.

2. Charakterystyczne cechy oddania sie Maryi

Swiety Maksymilian nie znajdowat dos¢ stéw, aby jak najlepiej wy-
razi¢ swoj zwigzek z Matkg Najswietszg. Wszystkie uzywane okreslenia
wydawaly mu si¢ dalekie od oddania pelnej rzeczywistosci, ktéra chciat
wyrazié. Mimo tego wiele razy podkreslal cechy tego oddania, kté-
re w pewien sposéb mialy lepiej odzwierciedli¢ prawdziwa gorliwosé
czciciela Niepokalanej.

2.1. Uniwersalno$¢ i personalno$é

Aby w wielkim zarysie ukazac istote i interesujace nas cechy swe-
go nabozenstwa oraz by utatwié przysztym cztonkom Rycerstwa Nie-
pokalanej zupetne oddanie si¢ Matce Bozej, sw. Maksymilian sformu-
towat 16 pazdziernika 1917 roku Akt poswigcenia si¢ Niepokalanej'*°.
Uwazat on, ze nie wolno stawiaé granic dla czci Niepokalanej i dlate-
go nadal temu aktowi charakter uniwersalny — mégt go dokonac kazdy
cztowiek bez wzgledu na wiek, wyksztalcenie czy zawdd'. Z tego tez
powodu ten akt poswiecenia nie jest kierowany jedynie do wspdlnoty,
w ktorej zyt nasz Swiety, ale réwniez do wszystkich ludzi, ktérzy beda
chcieli szerzy¢ chwale Niepokalanej.

Nie mamy tutaj — jak miato to miejsce u $w. Ludwika Grignio-
na de Montfort — bezpos$redniego zwrdcenia sie do Jezusa Chrystusa.
Autor swe stowa od razu kieruje do Maryi, wymieniajgc tytuly, ktore
Swiadcza o Jej wladzy nad $wiatem: ,,Krélowa nieba i ziemi”; ,,najmi-

14 KONF, nr 227, s. 360; por. KONE, nr 284, s. 401.

145 Por. L. DYCZEWSKI, Swigty naszych czaséw. Zasadnicze rysy duchowosci i dzia-
lalnosci o. Maksymiliana Kolbego, ,,Chrzescijanin w $wiecie” (1971) nr 13, 9.

146 Por. Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego [mps — Bibl. Klasztoru siéstr Fran-
ciszkanek MI w Strachociniel, t. 7, Niepokalanéw 1970, nr 1197, 458-459.

47 Por. A. WOJTCZAK, Swigty Maksymilian Maria Kolbe..., 184.
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loSciwsza nasza Matka”; ,, Ta, ktérej Bog caly porzadek mitosierdzia po-
wierzy¢ raczyl”. Powyzsze godnosci, ktérych opisanie byto przedmio-
tem poprzedniego paragrafu, wskazuja tez na miejsce cztowieka w od-
wiecznym planie Bozym. Dlatego nadanie Jej tak pigknych nazw skta-
nia Autora do uznania swej grzesznosci i utozsamienia si¢ z wlasnoscia,
rzecza i narzedziem Niepokalanej Dziewicy.

Nie ma tutaj wzmianki o Tréjcy Swietej, tylko w jednym miejscu
nasz Swiety wspomina o Bogu. Odnoénie do Jezusa Chrystusa dwu-
krotnie wspomina o Jego Sercu, z ktérego sptywaja na nas wszelkie ta-
ski, a Krélestwo tego Serca staje sie glownym celem aktu oddania sie
Niepokalanej. Droga do tego najwazniejszego celu jest przez niego jed-
noznacznie okreslona. Jest nig catkowite oddanie sie Niepokalanej Po-
Sredniczce fask jako narzedzie w budowaniu Kroélestwa Serca Jezusa.
Ciekawym jest fakt, ze z jednej strony caly porzadek mitosierdzia zostat
zlecony Niepokalanej, a z drugiej nie ma — jak mozna by przypuszczaé
— Chrystusa ukazanego jako Sedziego; w tym przypadku akcent réw-
niez zostaje polozony na Jego mitosierdzie.

Sam $w. Maksymilian podzielit ten akt poSwiecenia na dwie czesci:
pierwsza dotyczy naszego stosunku do Niepokalanej, a druga naszego
odniesienia do ludzi'*. Jego pokora nie pozwolita mu, ze wzgledu na
akcentowang tutaj grzeszno$¢, uczyni¢ darowizny, ale kazata mu raczej
unizenie prosi¢ Niepokalang o faskawe przyjecie jego samego na wia-
snos$¢!'¥. Dlatego tez w pierwszym fragmencie btaga Niepokalang, aby
go zupelnie i calego raczyla przyjac za swoja rzecz, ofiarujac Jej wszyst-
kie wladze duszy i ciala.

W czesci drugiej przedstawiony nam zostaje rozlegty cel apostol-
ski, ktorym jest nawrdcenie i uSwiecenie wszystkich ludzi, a szczeg6l-
nie masondw, pod opieka i za posrednictwem Niepokalanej. Prawdzi-
wy rycerz Maryi nie tylko chce sam osiggnaé najwyzsza doskonatosé
i Swietos¢, ale podejmuje dziatanie dla nawrdcenia i u§wiecenia cate-
go Swiata.

Swiety Maksymilian podkreslat przez caly czas osobisty charak-
ter tego oddania sie¢ Maryi: Tg drogg musimy isc, jakg nam Niepokala-
na wyznaczyla [...]. Najwazniejszg naszg czynnosciq jest, aby tak starac
sig 2y¢, by coraz bardziej stawac sie wlasnoscig Niepokalanej [...]. Na
to wlasnie oddanie si¢ Niepokalanej, na wylgczng wilasnosé jako narze-
dzie, powinnismy klasc glowny nacisk'°.

148 Por. KONEF, nr 73, s. 122-123.

4 Por, J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Nie-
pokalanéw 1993, 68.

150 KONF, nr 36, 63-64.



Samego aktu oddania si¢ mozemy dokonaé w réznoraki sposéb,
za pomocg roznych stéw, a nawet za pomoca tylko wewnetrznego aktu
woli, podkreslona zostaje jednak konieczno$¢ wlasnej inicjatywy's!: Jest
roZnica miedzy tym, co si¢ mowi i co si¢ wykonuje. Odmdowienie aktu
poswigcenia jest bardzo dobrg rzeczg, ale to jeszcze tylko obiecanie, a nie
wykonanie. Samo wykonanie musi byc w Zyciu, w kazdej dobie'>.

2.2. Statosé 1 bezwarunkowosé

Nasz wielki apostol maryjnego oddania podkreslat rowniez, ze ten
akt oddania jest czyms§ stalym, rzutuje na styl zycia cztowieka dazacego
do zblizenia sie do Matki Bozej: Gdysmy raz ten akt oddania uczynili
i jezeli go swiadomie nie zrywamy, to on istnieje, chocbysmy o tym nie
mysleli. Praktyczny przyklad: stolarz robi stot na zamdowienie. Jednak
chociaz on o tym ciggle nie mysli, Ze robi dla zamawiajgcego, to i tak
stot ten dla niego robi. Gdy raz oddamy sig Niepokalanej na wlasnosé,
to oddanie bedzie wazne, chociaz o tym zawsze nie myslimy'*>.

Cale to oddanie nie jest tylko przelotnym aktem, ale jest wejSciem
w stan zaleznosci od Niepokalanej, w stan nieustannej ofiary z mifosci,
ktora kaze czlowiekowi wcigz dla Jej sprawy dzialac¢'s*. Kazdy prawdzi-
wy czciciel nie oddaje si¢ Maryi jeden tylko raz, ale czyni to, co chwi-
la, co godzina, co dzien’*; od rana do wieczora'*®, we dnie i w nocy'’,
na zawsze'>.

Prawdziwie oddanie si¢ Matce Bozej jest bezpowrotne, dlatego waz-
ne jest, aby ten stan poSwiecenia sie nieustannie podtrzymywaé w swoim
zyciu praktycznie i wewnetrznie przez roznego rodzaju praktyki's’.

Dobrze zglebiajac tekst tego aktu oddania, mozemy zauwazy¢
w nim inne istotne cechy oddania. Na poczatku (majgc szczegdlnie
w pamieci ukazang w poprzednim paragrafie relacje Matka — dziecko)
podkreslone zostato, ze to oddanie winno by¢ bez zadnych zastrzezen.

151 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana..., 175.

152 KONF, nr 62, s. 102; por. KONF, nr 108, s. 178.

'%* KONF, nr 36, s. 62.

13+ Por. J. DOMANSKI, Droga Ojca Maksymiliana do swigtosci, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 63(1971) z. 2, 218.

155 Por. KONE, nr 58, s. 97; nr 139, s. 223; nr 185, s. 297.

15 Por. KONE, nr 58, s. 97; nr 1335, s. 218.

157" Por. KONE, nr 195, s. 310.

1% Por. KONEF, nr 2, s. 12.

1% Por. KONEF, nr 6, s. 18; nr 8, s. 20; nr 13, s. 23; nr 29, s. 46; nr 31, s. 49; nr 34,
s. 58; nr 36, s. 62; nr 37, s. 64; nr 60, s. 98; nr 86, s. 146; nr 89, s. 150; nr 90,
s. 151; nr 131, s. 213; nr 132, s. 215; nr 133, s. 216; nr 142, s. 228; nr 156,
s. 252; nr 160, s. 260; nr 164, s. 265; nr 190, s. 304; nr 214, s. 341; nr 224,
s.355; nr 226, s. 358; nr 265, s. 392; nr 268, s. 393; nr 269, s. 393.
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Swiety Maksymilian uwazal bowiem, ze nie mamy prawa jako dzie-
ci naszej niebieskiej Matki stawia¢ Jej zadnych zastrzezen, gdyz Ona
jest cata swieta. Kazdy wiec sprzeciw bytby wymierzony przeciw naszej
naturze i sprawiatby Jej wielka przykrosé. Dlatego podkreslal, ze na-
sze dzieciece oddanie si¢ Matce Naj$wietszej z racji Jej Niepokalanego
Poczecia winno by¢ bezwarunkowe!®?, oddanie w pelni, bez reszty!¢':
Gdyby ktos mial jakies zastrzezenia i nie byt tak oddany, to nie bylby Jej
narzedziem. 1 w rezultacie Ona znajdzie sobie inny pedzel, podatniejszy
na Jej laske'®*.

Poréwnanie nas do dzieci winno — zdaniem Kolbego — kazdego
z nas mobilizowa¢ do tego, by zywi¢ najpierw do Niepokalanej dzie-
ciecg i catkowitg ufno$é w kazdej chwili zycia'®: Niepokalana, skoro Jg
o to prosic bedziemy, pominie naszg wolnosc i zrobi tak, jak sama be-
dzie uwazala za najlepsze i wtedy mozemy catkowicie Jej zaufac. Niech
Ona robi po swojemu, bez racji, bez ttumaczenia, czy my chcemy, czy
nie chcemy'®*. W tym wzgledzie nie nalezy ufac sobie!®’ i swoim posta-
nowieniom'®®, gdyz wtedy — podobnie jak dziecko — bedziemy chcieli
opierac sie na wlasnych sitach!¢’.

To nasze po$wigcenie si¢ winno wyrazaé sie w tym, ze oddajemy
Niepokalanej cate nasze zycie, wszystko, co uczyniliSmy i co mamy bez
zadnego zastrzezenia, bez zadnego ,,ale”'®® i bez podkreslania swojego
1722169

»ja

2.3. Apostolskosé

Stawiajac si¢ w roli rycerza Niepokalanej, Sw. Maksymilian uwa-
zal, ze oddanie si¢ Niepokalanej, bezwzgledne zawierzenie Jej, pocig-
ga za sobg konieczno$¢ szerzenia wsrdd innych tej praktyki. Dlatego
tez taka postawa jest SciSle zwigzana z apostolstwem, szczeg6lnie wsrod
0s0b, ktore jeszcze nie uznajg Maryi za swojg Matke!”’. Swoja goto-

10 Por, KONF, nr 2, s. 12; nr 6, s. 18; nr 37, s. 66; nr 54, s. 89; nr 201, s. 319.

161 Por, KONF, nr 261, s. 391.

122 KONF, nr 1085, s. 173.

163 Por. KONE, nr 8, s. 20; nr 37, s. 66; nr 72, s. 122; nr 91, s. 1525 nr 107, s. 177,
nr 108, s. 178; nr 119, s. 196; nr 121, s. 198; nr 194, s. 308; nr 214, s. 341;
nr 284, s. 402.

164 KONF, nr 29, s. 46.

15 Por, KONE, nr 29, s. 45; nr 194, s. 308; nr 207, s. 327; nr 294, s. 412; nr 305,
s. 420.

166 Por. KONEF, nr 91, s. 152.

17 Por, KONF, nr 119, s. 196.

168 Por, KONF, nr 179, s. 288; nr 198, s. 316; nr 204, s. 322; nr 309, s. 424.

19 Por. KONF, nr 166, s. 268; nr 190, s. 304.

10 Szerzej zob.: M. STAWICKI, Swietos¢ w ujeciu Bl. Maksymiliana Marii Kolbego
[mps — Archiwum MI w Niepokalanowie], Gniezno 1981, 53-59.



wos¢ do apostolstwa tworca MI wyrazit w akcie oddania w drugiej
prosbie do Niepokalane;j.

Czlowiek, ktory szczerze mituje Maryje i oddat sie Jej zupetnie,
nie zadowoli si¢ tylko soba, ale doSwiadczywszy, ile task i pomocy daje
w zyciu to zblizenie si¢ do Niepokalanej, stara sie tez innych do Niej po-
ciggnaé, zdoby¢ ich dla Niej. Na tym wlasnie polega rycerstwo Maryi.
Prawdziwemu rycerzowi nie daje spokoju mysl, ze wielu ludzi nie zna
nawet imienia Maryi. Powinien on na samym poczatku rozpali¢ w sobie
pelna mito$¢ oraz ufno$é w dobro¢ i moc Pani, a nastepnie udziela¢ tej
mitosci wszystkim ludziom!”!.

Sam $w. Maksymilian tak podkreslat ten wymiar apostolski: Nie
chcemy, Zeby Ona byla tylko z nazwy Krolowg, ale zeby byla rzeczywi-
stg Krolowg, godng Matki Bozej. Nie zeby bytla Krolowg konstytucyj-
ng, i to nawet nie w ten sposob, jak rzqdzili krélowie w czasie absolu-
tyzmu, ale Zeby rzgdzila duszami Polakéw, by po prostu Jej poswigcone
byly te dusze. I to wszyscy majg byc Jej, a Ona ma byc wszystkich Kro-
lowg. Albo Ona bedzie naszq Krélowg, jak przystato na Krélowg, albo
wykreslimy te nazwe i ten przywilej. [...] Zebralismy sie po to, zZeby byc¢
rycerzami Niepokalanej [...]. Byc rycerzami Niepokalanej i zdobywac
dla Niej serca wszystkich — to nasz cel'’?.

Nasz Swiety bardzo czesto przypominal, ze najpierw i przede
wszystkim trzeba samemu zy¢ tym oddaniem, a dopiero pézniej staé
sie jego gorliwym apostolem!”?: Musimy siebie najpierw podbic Niepo-
kalanej, by Ona w nas i przez nas dziatala w innych'’*. Musimy zwrd-
cic wwage na to, Ze mamy byc rycerzami Niepokalanej. Nasamprzdd to
zewnetrzne dzialanie laski, praca; to wszystko jest dobre, ale musimy
pamigtac, ze to nie jest najwazniejsze. Co jest wiasciwie istotne, to we-
wnetrzne nasze Zycie, dzialanie wewnetrzne, to znaczy stawac sig wig-
cej Niepokalanej, byc Jej rycerzem [...]. O tyle moZemy drugim udzie-
lic, o ile sami w cos obfitowac bedziemy [...]. Najwazniejszq rzeczq jest,
aby Niepokalana Zyla w naszej duszy, opanowala nas zupetnie, naszg
mysl i wole, kierowala nami tak, abysmy byli naprawde Jej pod kazdym
wzgledem, abysmy stawali si¢ codziennie coraz wigcej Jej, coraz bardziej
Jej, bez zastrzezen'’>.

To poswiecenie kolbianiskie — jak widzimy z istotnych cech rycerza
Niepokalanej — nastawione jest na wymiar apostolski i tym goruje nad

1 Por. A. WOJTCZAK, Swigty Maksymilian Maria Kolbe..., 186-187; szerzej zob.
J. DOMANSKI, Kaplaristwo i Eucharystia w Zyciu swigtego Maksymiliana, w: Zro-
zumiec swigtego Maksymiliana, red. B. BEJZE, Niepokalanéw 1991, 51-55.

12 KONF, nr 74, s. 124.

13 Por. A. WOJTCZAK, Swiety Maksymilian Maria Kolbe..., 184.

1 KONE, nr 121, s. 198.

15 KONEF nr 211, s. 334.
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forma $w. Ludwika, ktéry zbudowat poboznos$¢ maryjng nastawiongq je-
dynie na wlasne uswiecenie. Najwyzszym idealem kazdego rycerza jest
wiec, by milos¢ ku Niepokalanej po catym swiecie rozszerzac'®.

2.4. Bezgraniczno$¢ i zupetnosé

W nabozenistwie oddania — wedtug Kolbego — nie wystarcza jed-
nak samo dzieciece i bezwarunkowe zaufanie, czy rycerska odwaga,
wiernos¢ czy duch apostolski; potrzeba czegos o wiele wazniejszego, co
stanowi fundament poswiecenia sic Matce Bozej — zjednoczenie naszej
woli z Jej wola. Istotg oddania nie jest wiec jakie$ uczucie czy mysl, ale
szczere dazenie do odtwarzania w swoim zyciu Jej postaw'””: Najwaz-
niejszq rzeczq jest, aby Niepokalana Zyla w naszej duszy — opanowala
nas zupetnie — naszg mysl i wole, kierowata nami tak, abysmy napraw-
de byli Jej pod kazdym wzgledem'’. To nasze po$wiecenie sie Niepoka-
lanej pozwala Jej, aby w pewien sposob byta obecna w nas i przez nas
dzialata. I tak stopniowo Ona powinna zy¢ w nas, abySmy na zawsze
stali si¢ Chrystusowi i Bozy'”.

Aby to osiggnad, kazdy z nas ma stac si¢ tak, jak narzedzie w reku
mistrza. Doskonalo$¢ takiego prawdziwego narzedzia polega na tym,
ze pozwala ono, aby jego wtasciciel postepowat z nim wedlug swego
uznania, aby dato mu sie prowadzi¢"*’. Od takiego narzedzia wymagat
on, aby ciagle doskonalito sie, gdyz kazdy z nas nie ma sta¢ si¢ narze-
dziem bezwartoSciowym, ale skutecznym i najdoskonalszym. Bedzie
nim jedynie wtedy, gdy swoje myslenie ztaczy z Jej mysleniem, swo-
ja wole z Jej wolg. Dopiero po takim zjednoczeniu przejawi si¢ nasza
prawdziwa mitos¢ do Matki Bozej's!.

Dlatego nieustannie podkre§lal, ze nasze nabozenstwo do Matki
Bozej winno by¢ bezgraniczne!®?: Oddanie si¢ Niepokalanej az do bez-
granicznosci jest istotg MI'.

176 KONF, nr 314, s. 431.

177" Por. F. BLACHNICKI, Sens beatyfikacji O. Maksymiliana Kolbego, w: Blogosia-
wiony Maksymilian Maria Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania..., 259.

178 KONF, nr 211, s. 334; por. KONF, nr 311, s. 429.

" Por. F. VILLEPELEE, Misja Niepokalanej Ojca Kolbego..., 33.

180 Por. KONF, nr 112, s. 184.

181 Por. M. WOJCIK, Nauka o oddaniu sie Matce Bozej wedlug O. Maksymiliana Kol-
bego. Studium historyczno-teologiczne [mps — Archiwum MI w Niepokalanowie],
Lublin 1969, 38-39.

182 Por, KONF, nr 6,s. 17-18; nr 58, . 98; nr 71,s. 119; nr 73, s. 123; nr 84, s. 141;
nr 85, s. 143; nr 92, s. 1535 nr 97, s. 159; nr 100, s. 164; nr 105, s. 173-174; nr
112,s. 184; nr 121, 5. 198; nr 301, . 418.

15 KONE, nr 201, 5. 320.



Sam prywatnie zlozyl czwarty $lub gotowosci na wszystko dla
Niepokalanej, to jest pojscia, gdzie tylko Ona zazada: Bez granic to zna-
czy: byc zawsze gotowym wszedzie pracowad, gdzie Ona zechce, a wigc
czy na misje pojechac, czy pieszo dzis wyruszyc do odleglych krajow nie-
przychylnych wierze |...). Gdybysmy powiedzieli: wszedzie pojade na mi-
sje, tylko nie tam — nie jest to oddanie bezgraniczne. Tak samo ma sig ro-
zumiec przy wszelkich zajeciach w klasztorze'™. Jesli ktos nie jest gotow na
wszystko — to znak, Ze nie jest oddany Niepokalanej bezgranicznie'.

Prawdziwe po$wiecenie si¢ Niepokalanej za Jej narzedzie powin-
no by¢ zupelne'® i catkowite'®”. Dlatego winniSmy oddawac¢ wszyst-
ko, co nalezy do nas, co nas dotyczy'®$, rowniez wszystko, co moze by¢
nasze'®. Swiety Maksymilian polecat odda¢ swe ciato!*, dusze'!, cate
zycie'?, zdrowie'”?, zdolnosci'**, dobre uczynki'”*, drobne upokorze-
nia i inne przykrosci'®®, trudnosci'”’, cierpienia'®®, upadki, ktére zawsze
mozna obroci¢ na wieksze dobro'?, modlitwy?%’, skutki rézanca®”!, in-
tencje?®?, akty naszej mito$ci?®, praktyke milczenia?*, Komunie $wie-
t3?%, kazdy czyn?%, zwykle zamiatanie*”, czy nawet czysto$¢ swego su-
mienia?®. Teraz juz kazdy z apostotéw Najswietszej Maryi Panny nie

18 KONF, nr 73, s. 123.

185 KONF, nr 121, s. 198.

186 Por. KONE, nr 100, s. 164; nr 101, s. 165; nr 112, s. 184; nr 144, s. 231.

187 Por. KONF, nr 2,s. 12; nr 25,s. 38; nr 27, s. 40; nr 33, s. 57; nr 54, s. 88; nr 62,
s. 105; nr 72, s. 121; nr 84, s. 141; nr 85, s. 143; nr 93, s. 154; nr 94, s. 155;
nr 101, s. 165; nr 139,s. 223; nr 201, s. 319-320.

188 Por. KONF, nr 11,s. 225 nr 13,s. 23; nr 16, s. 24; nr 27, s. 41; nr 32, s. 53; nr 36,
s.62;nr41,s.73; nr 85, . 143; nr 101, s. 166; nr 139, s. 223.

18 Por. KONF, nr 27, s. 41.

19 Por. KONF, nr 54, s. 88; nr 84, s. 141.

1 Por. KONE, nr 54, s. 88; nr 84, s. 141; nr 211, s. 335.

192 Por. KONF, nr 3, s. 14; nr 32,s. 52; nr 33,s. 57; nr 85, s. 143; nr 119, s. 196; nr
201, s. 320.

19 Por. KONE, nr 77, s. 132; nr 119, s. 196.

1% Por. KONEF, nr 119, s. 196.

%5 Por. KONEF, nr 101, s. 166.

1% Por, KONF, nr 142, s. 228.

197 Por. KONF, nr 41, s. 74; nr 105, s. 174; nr 132, s. 215, nr 154, s. 249.

19 Por. KONF, nr 101, s. 166; nr 132, s. 215.

19 Por. KONE, nr 11, s. 22.

20 Por, KONF, nr 27, s. 41.

21 Por, KONF, nr 17, s. 26.

202 Por. KONF, nr 27, s. 41; nr 36, s. 62.

203 Por. KONF, nr 37, s. 67.

24 Por. KONE, nr 34, s. 58.

25 Por. KONF, nr 101, s. 166.

206 Por, KONF, nr 13, s. 23; nr 25,s. 38; nr 27,s. 415 nr 33,s. 57; nr 36,s. 62; nr 58,
s. 97;nr 101, s. 166; nr 311, s. 429.

27 Por. KONF, nr 41, s. 72.

28 Por. KONF, nr 268, s. 393.
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powinien mie¢ swoich pragnien, celéw, dazen, zamiaréw, tylko jak naj-
doskonalej wypelnia¢ Jej wole.

Szczytem mitosci do Niepokalanej jest oddac za Nig swe zycie
Efektem takiego rozumienia po$wiecenia sie jest oddanie siebie wraz ze
swa Smiercig 1 wiecznos$cig?'’.

Zdawac¢ by sie moglo, ze tak pojete oddanie sie Maryi praktycz-
nie oznacza zrezygnowanie z siebie, postawe biernosci doprowadzaja-
ca do ,,znikniecia w Niepokalanej”, ze to pewna rezygnacja z wlasnej
osobowosci, pracy i zastugi oraz z tej satysfakgji, ze co§ dobrego mo-
zemy uczynic¢. Swigty Maksymilian podkreslat jednak, ze prawdziwy
czciciel Matki Bozej na zewnatrz pozostaje tym samym, kim byt przed
oddaniem. W istocie jednak on sam, jako odrebna osoba i jego wia-
sne uczynki staja sie wlasnoscig Niepokalanej. Ona z kolei oddaje to
wszystko Bogu. Tak wiec przez nasz akt nie tylko ,,siebie nie gubimy™,
ale swoja osobe i cale zycie podnosimy do wartosci dziel Maryi, czyli do
granicy wartosci nieskoriczonej*''.

209

3. Ragje oddania sie Niepokalanej

Chcac ukazaé maksymilianowskie pojecie oddania, nalezy réw-
niez podac jego racje. Jest to temat wazny, gdyz przeciwnicy oddania
sie Matce Bozej czesto argumentuja, ze pierwszorzednie i catkowicie
mozna po$wiecic sie tylko samemu Bogu. Cztowiek bowiem zaréw-
no w porzadku natury, jak i w porzadku taski bezwzglednie zalezy od
Boga, ktory jest rownoczesnie jego Stworcg i Zbawicielem. Ta podwoj-
na zalezno$¢ czlowieka od Boga decyduje o jego szczegblnej przynalez-
noSci do Niego wyrazajacej sie w po§wieceniu, ktdre nabiera szczegol-
nego charakteru poprzez sakrament chrztu Swietego. Wielu teologow
pyta wprost: Czy jest jeszcze miejsce, by mowic o oddaniu sig czlowie-
kowi, jakim jest Maryja, czy majgc w pamigci cale dzielo zbawcze po-
trzeba nam takiego oddania®'*?

Swicty Maksymilian z pelnym zaangazowaniem podkreslat, ze ist-
nieje potrzeba tego oddania sie swej niebieskiej Matce. Argumentu-
jac swoje stanowisko w tej kwestii, twierdzit, ze z woli Bozej poprzez
testament Jezusa Chrystusa Maryja jako Matka Odkupiciela stata sie
nam Matkg w porzadku taski. Dlatego tez oddanie sie Jej kryje w sobie

29 Por, KONF, nr 13, s. 23; nr 160, s. 259; nr 162, s. 263; nr 232, s. 367; nr 247,
s. 383.

210 Por., KONEF, nr 33, s. 57; nr 54, s. 88; nr 84, s. 141; nr 85, s. 143.

2 Por. A. WOJTCZAK, Swigty Maksymilian Maria Kolbe..., 185.

22 T. SIUDY, Lud Bozy oddaje si¢ swojej Matce, ,,Jasna Géra” 3(1985) nr 3, 14.



w niewyrazny sposOb rzeczywiste i wyrazne odniesienie do Chrystusa,
ktory przeciez nam te wszystkie taski wystuzyt*'. Widzac w tym stwier-
dzeniu podstawe do catkowitego oddania si¢ Jej, wyciagal z niego wie-
le wnioskéw.

3.1. Uwielbienie Boga

Po pierwsze, uwazal on, ze Maryja jako najdoskonalsze stworzenie
oddaje Panu Bogu najdoskonalszg chwale i czes¢: Wiemy, ze najdosko-
nalszym ze wszystkich stworzen jest Matka Boza. Ona, Niepokalana,
petna laski, cala pigkna. I Pan Bég odbiera w Niej najwigkszg chwate**.

Dla czlowieka ostatecznym celem wpisanym w jego nature jest od-
danie jak najwyzszej chwaly swemu Stworzycielowi. A w tym zwigz-
ku z Maryjag Maksymilian widzial dla siebie szanse jak najdoskonalsze-
go spelnienia tego celu: Z wyjgtkiem Matki Najswigtszej wszyscy odda-
jemy czes¢ Panu Jezusowi niedoskonalg, skalang i skoriczong. Z powo-
du wigc naszej ulomnosci potrzeba nam posrednictwa. Jak Pan Bég dat
nam Posrednika Jezusa Chrystusa, tak Pan Jezus dat nam za Posrednicz-
ke Niepokalang. Niepokalana nie miala najmniejszego grzechu, Ona
jedna tylko oddaje Panu Jezusowi czesc nieskalang. [...] To, co Maryja
daje Panu Jezusowi jest nieskalane, a Pan Jezus zas oddaje to Bogu Ojcu
jako nieskoriczone. Wtedy ta czesc, ktérg my oddajemy Panu Jezusow:i
przez Maryje jest i nieskalang i nieskoriczong?®.

Bardzo wazna jest sama postawa czci wobec Niepokalanej Dziewi-
cy, gdyz juz przez takie nastawienie oddajemy chwate samemu Bogu:
Kazda czesé oddana Matce Najswietszej jest juz z natury czcig oddang
Panu Bogu. Jesli podziwiamy jakgs rzezbe czy obraz — czcimy przez to
artyste, ktory to dzieto wykonal. Tak samo i w tym przypadku, odda-
jgc czes¢ Matce Najswigtszej — uwielbia si¢ Pana Boga, chociazby ten, co
czes¢ oddaje, nie myslat o tym. Im wigcej bedzie wwielbial doskonatosci
Boze w Matce Najswietszej, tym uwielbienie Pana Boga bedzie dosko-
nalsze, po prostu dlatego, Ze Bog tak wielkie doskonalosci stworzyl*'°.

3.2. Lepsze pelnienie woli Boga

Po drugie, istota Rycerstwa Niepokalanej Kolbe nieprzypadkowo
czynit catkowite i bezgraniczne zjednoczenie woli z Jej wolg. Ona jako

23 Por, TAMZE, 14-15; J. KRASINSKI, Homo religious. Podmiotowo-personalistycz-
ne ujecie fenomenu religijnego, Sandomierz 2002, 321.

214 KONE, nr 83, s. 143; por. KONF, nr 51, s. 82; nr 180, s. 291.

25 KONE nr 36, s. 61-62.

26 KONE, nr 154, s. 248.
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najdoskonalsza z istot najlepiej potrafi wszystko na chwale Bozg wyko-
nac, a my w wielu rzeczach tylko Jej psujemy?V. Nasz Swiety stwier-
dzil, ze w zyciu kazdego cztowieka nie ma tak naprawde aktu, ktérym
lepiej moglibySmy oddac to, co oddaé mozemy, jak tylko bezgraniczne
poSwigcenie sie Niepokalane;.

Nie mozemy przeciez poprzestaé na postawie czci Matki Bozej,
o wiele wazniejsze jest samo oddanie sie Matce Bozej, ktorego nadrzed-
nym celem jest oddanie si¢ Jezusowi Chrystusowi. Oddajgc si¢ Niepo-
kalanej i pelnigc Jej wole, oddajemy sig tym samym i pelnimy wolg
Pana Jezusa — tylko w najdoskonalszy sposob, na jaki tylko czlowiek
moze sig zdobyc. Stajemy sig¢ wtedy niejako niepokalani, a wigc mil-
si Bogu i juz nie my, ale Ona przez nas i w nas oddaje najwyzszg czes¢
Tréjcy Przenajswigtszej |...]. Czes¢ oddawana Bogu przez Niepokalang
jest czcig najwyziszg, najdoskonalszg i najbardziej uwielbiajgcg Boga
i przynoszgcg Mu chwale. Gdybysmy omijali Niepokalang, sprawiali-
bysmy wielkg przykros¢ Tréjcy Przenajswigtszej*'s. Matka Naj$wietsza
jest nam wigc potrzebna do jak najwyzszego uswiecenia?!’; a w konse-
kwencji do samego zbawienia??’: Im kto wigcej zblizy sie do Niepokala-
nej, tym wigcej bedzie niepokalany'.

Bodziec do tego zblizenia do Maryi §w. Maksymilian widziat
w zgodnosci woli Najswietszej Maryi Panny z wolg Bozg?**: Dostoso-
wanie naszej woli do woli Bozej jest calg istotg doskonatosci. Wola Nie-
pokalanej nie oddziela si¢ od woli Bozej i méwigc o woli Niepokalanej
dodajemy jeszcze to do chwaly Bozej, ze Bog takg doskonalg istote stwo-
rzyl, Ze ani troche nie rézni sig wola tej istoty od Jego woli [...]. Gdyby
wigc ktos powiedzial, Ze pragnie petnic wole Niepokalanej, to juz wigcej
znaczy, jak powiedzenie wola Boza, bo przez to jeszcze wyrazniej pod-
kresla wolg Bozg?**. Nie waha sie tez napisa¢ wzoru matematycznego:
Wola Niepokalanej = Wola Boza + Jej doskonalosc i Jej Stwdrcy**.

27 KONF, nr 131, s. 212.

25 KONE, nr 180, s. 290.

29 Por. KONF, nr 11, s. 22; nr 31, s. 50; nr 32, s. 53; nr 66, s. 111; nr 75, s. 129;
nr 86,s. 146; nr 91, s. 152; nr 93, s. 154; nr 143, s. 230; nr 159, s. 258; nr 175,
s.283; nr 176, s. 285; nr 180, s. 290; nr 200, s. 319; nr 210, s. 332-333; nr 214,
s. 341; nr 223, s. 353; nr 235, s. 369; nr 268, s. 393.

20 Por, KONF, nr 8,s. 20; nr 11,'s. 22; nr 96, s. 157.

21 KONE, nr 97, s. 159.

22 Por. J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, Lublin
2001, 16S.

23 KONE, nr 110, s. 180; por. KONEF, nr 51, s. 82.

24 Por, J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana..., 181; por. KONE,
nr 23,s.33; nr 31, s. 49.



3.3. Oczyszczanie z niedoskonatosci ludzkich aktow

Po trzecie, w Maryi nastepuje oczyszczenie naszych aktow, ktore
chocby byly najswietsze, nie sg przeciez bez skazy. Cztowiek oddany
Niepokalanej staje sie rzeczywiscie Jej wlasnoScig w ten sposéb, ze swo-
ich codziennych spraw, czynow nie oddaje Bogu on sam, ale czyni to za
niego Maryja: Jak Ona jest bez zmazy od pierwszej chwili swego istnie-
nia, tak i nasze uczynki Jej oddane stajq sie tez nieskalane i czyste, bo to
sq juz Jej uczynki, bo Ona w nas i przez nas kocha Jezusa®*.

Oddajac Jej swoja wole, sprawimy, ze Ona w nas i przez nas dzia-
lac bedzie***. Tym samym podkreslal on, ze bedac zupelnie oddanymi
w rece Niepokalanej, w Niej i przez Nig jesteSmy poSwieceni zupelnie
i wylacznie Jezusowi Chrystusowi, w Nim za$ i przez Niego catkowicie
oddani Bogu Ojcu??.

Z drugiej strony jednak podkreslat, ze bledem jest postepowa-
nie zmierzajagce do tego, by w swych modlitwach i intencjach zwracaé
sie wylacznie do Matki Bozej, nie majgc na mysli Pana Boga: Nie bojmy
sig nigdy modlic bezposrednio do Pana Jezusa, do Tréjcy Przenajswigt-
szej, tym smielej to czynimy, bo Jg mamy ze sobg**.

3.4. NaSladowanie Jezusa

Po czwarte, $w. Maksymilian z wielkg radoScig uznawat prawde,
ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi Boga Ojca i dzie¢mi Maryi. Z tego fak-
tu wyprowadzat gtéwny argument uzasadniajgcy praktyke oddania sie
Jej. Ot6z jest nim przyklad i wzdr samego Jezusa Chrystusa, ktéry jako
Bog zgodzit sie mieé Matke i by¢ Jej postusznym w czasie ziemskiego
zycia.

Swoja argumentacje zaczynal od twierdzenia, ze sam Bog mogt
w rozny sposob przyjs¢ z pomocg grzesznej ludzkosci. On jednak po-
stanowil znizy¢ si¢ do stworzenia, postanowit sta¢ sie cztowiekiem, by
w ten sposdb go odkupié. Nie zjawil sie pod postacig dorostego mez-
czyzny, ale jako dziecko w pelni uzaleznione od swojej ziemskiej Mat-
ki. W Niej dokonuje sie cud zjednoczenia Boga ze swoim stworzeniem,
w Niej Duch Swiety w cudowny sposob ksztaltuje ciato Jezusa®.

Ojciec Kolbe szczegolnie koncentrowal swe rozwazania na unize-
niu sie Chrystusa, ktére widzimy w uzaleznieniu sie od Maryi: Szczy-

25 KONF, nr 174, s. 281.

26 KONF, nr 167, s. 269; por. KONF, nr 112, s. 184; nr 131, s. 212; nr 167, s. 269;
nr 208, s. 329; nr 209, s. 330; nr 211, s. 334; nr 220, 5. 348; nr 221, 5. 351.

27 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana..., 167.

28 KONEF, nr 25, s. 37.

29 Por. |. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana..., 155-156.
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tem tego uzalegnienia jest Zycie Bozego Syna w Jej onie. Migdzy pocze-
ciem a narodzeniem Syn Bozy powierzyl si¢ Jej w najwyiszym stopniu.
Tylko z Niej bezposrednio czerpie Zycie i Jej jest «wydany». Z bezbron-
nym, nienarodzonym Dzieckiem moze Ona uczynic wszystko, co ze-
chcee. Jego Zycie, a takze dzielo zbawcze jest wowczas catkowicie zalez-
ne od Jej woli, od Jej milosci (...). Ze wzruszeniem przypatrywal si¢ on
uzaleznieniu Jezusa od Matki takze w dzieciristwie. Jako juz narodzone,
ale weigz bezbronne dziecko, pozostaje nadal catkowicie uzaleiniony od
Jej mitosci®°.

Przez cale swe pdzniejsze zycie Jezus Chrystus czcil Jg jako swo-
ja Matke i $w. Maksymilian uwazat ten fakt za najwazniejszy dowéd na
to, ze kult Maryi nalezy do istoty chrzeScijafistwa i ze kazdy, kto chce
zbawic si¢ i uswieci¢, winien oddac Jej czesé¢?!. Kazdy prawdziwy wy-
znawca Chrystusa powinien — wedtug o. Kolbego — gorgco oddac sie
Maryi, aby poddac sie¢ tej szkole, ktéra w Nazarecie formowata Jezu-
sa. Wierzyl, ze to jest najlepsza w historii szkota wychowania cztowie-
ka. Przez oddanie calego swego zycia powierzat si¢ Jej, aby Ona ksztal-
towala go tak, jak ksztaltowata swego Syna??: W kazdej rodzinie mat-
ka przyodziewa dzieci, oczyszcza, wychowuje, poucza, w ogdle ksztal-
tuje sig dziecko przy sercu matki. Podobnie jest i w klasztorze, zwlaszcza
tutaj. Pan Bog mogl przyjsé na swiat jako dojrzaly meiczyzna, jednak
tego nie uczynil, bo chcial, Zeby Matka Najswietsza Go wychowywala,
przyczynila sie do Jego rozwoju [...]. Trzeba, aby Ona nas wychowywa-
ta, musimy pozwolic sig Jej ksztaltowac, aby Ona uformowala nas cal-
kowicie tak, jak Jej si¢ podoba — to jest cala filozofia w Niepokalanowie,
to jest istota calej MI**.

Nasz Zbawiciel, przebywajac przez wigkszos¢ swego zycia w Na-
zarecie, pozostawil nam najlepszy przyklad postepowania wobec swej
Matki: Pan Jezus byt postuszny Matce Najswigtszej Niepokalanej |...].
Stosunek Jego do Matki Bozej — to byt naprawde stosunek dziecka do
matki [...]. Chodzi o to, aby nasladujgc Pana Jezusa, oddac si¢ Matce
Najswietszej™*.

20 B, ROBAK, Sw. Maksymilian Maria Kolbe. W stulecie urodzin 1894-1994, Niepo-
kalanéw 1994, 45.

21 Por. A.L. KRUPA, Miejsce Maryi w kulcie Kosciola wedlug bl. Maksymiliana Kol-
bego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 20(1973) z. 2, 76.

22 Por. B. ROBAK, Sw. Maksymilian Maria Kolbe..., 45.

2 KONE, nr 214, s. 340.

4 KONE, nr 26, s. 40; por. KONF, nr 31, s. 48; nr 214, s. 340.



4. Podsumowanie

PodjeliSmy prébe ukazania teologicznego pojecia maryjnego od-
dania wedtug $w. Maksymiliana. Nalezy stwierdzié, ze kolbianskie ro-
zumienie istoty oddania sie Niepokalanej jest bardzo bogate w tresci
teologiczne i sposoby ich wyrazania. Nasz Swiety uzywat w tym celu
réznorodnych terminéw, porownan i analogii. Dlatego tez spojrzeli-
$my na istot¢ poSwigcenia si¢ Maryi poprzez pryzmat najczesciej stoso-
wanych przez $w. Maksymiliana kategorii pojeciowych. Mozna je zgru-
powac wokot czterech podstawowych blokéw pojeé (analogii) wza-
jemnie sobie odpowiadajgcych: Matka — dziecko; Krélowa i Pani — ry-
cerz i stuga; Mistrzyni — narzedzie; Wola Niepokalanej — wola cztowie-
ka. Wydaje sie, ze ta ostatnia relacja jest najwazniejsza, SciSle wigze sie
z poprzednimi, gdyz w kazdym ze sposobow wyrazania prawdy o isto-
cie oddania chodzi przede wszystkim o zjednoczenie ludzkiej woli
z wolg Niepokalanej — jest to istotny warunek prawdziwego i skutecz-
nego poswiecenia calej swej osoby.

Kolejny paragraf mial na celu prébe systematycznego ukazania
wielosci cech charakteryzujacych oddanie. Najwazniejszymi przymio-
tami tego nabozenstwa s3: uniwersalnos¢ (moze poswiecic sie kazdy),
personalno$¢ (posiada osobisty charakter), stato$¢ (raz dokonany wi-
nien by¢ nieustannie potwierdzany w zyciu), bezwarunkowos¢ (zad-
nych warunkéw), apostolsko$é, bezgranicznosé, zupetnosé i catkowi-
to$¢ (oddaé wszystko, co jest i co kiedy$ moze by¢ nasze). Bogactwo
powyzszych okreSlen §wiadczy o wielowymiarowosci pojecia odda-
nia. Bardzo szczeg6lny jest wymiar apostolski, ktory zasadniczo odréz-
nia koncepcje oddania $w. Maksymiliana od koncepcji oddania wcze-
$niejszych apostotéw Maryjnych, gdzie wiekszy nacisk potozony byl na
wlasne uswiecenie oddajgcego sie, niz apostolskosé.

Chcac dopetnié obraz oddania si¢ Niepokalanej, nalezato w kon-
cu podaé gtéwne racje tego nabozeristwa. W teologii maryjnej naszego
Swictego zwraca uwage fakt, ze podobnie jak jego poprzednicy, najcze-
Sciej podkreslat on charakter teologiczny i chrystocentryczny propago-
wanego nabozefistwa. Teologicznymi racjami nabozefistwa s3: dosko-
nalsze uwielbienie Boga, lepsze petnienie Jego woli, oczyszczanie z nie-
doskonatosci naszych ludzkich aktéw oraz nasladowanie w samym od-
daniu samego Jezusa Chrystusa, ktéry poprzez cate swe ziemskie zycie
pozostawil nam najlepszy wzor i przyktad oddania sie Niepokalane;.

Podsumowujac, zauwazmy, ze podjeta proba przedstawienia teo-
logicznego pojecia maryjnego oddania §w. Maksymiliana moze $wiad-
czyd, ze jest ona jego oryginalnym dzietem i znaczacym wkladem, jaki
wniost do historii rozwoju tej formy kultu maryjnego. Chociaz termi-
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nologie i wiele mysli teologicznych zaczerpnatl od swoich poprzedni-
kow, to jednak mozna powiedzied, ze stworzyl tez samodzielng kon-
cepgje oddania sie¢ Matce Bozej.

Ks. Grzegorz Lach

ul. Gombrowicza 10
PL - 38-700 Ustrzyki Dolne

La teologia della dedizione a Maria
nell’insegnamento del san Massimiliano Kolbe

(Riassunto)

Lautore prende in esame i scritti di Kolbe per studiare la questione dell’affidamento
a Maria da parte dei fedeli. E’ il pit conosciuto elemento della devozione mariana del
Santo Polacco di Niepokalanow.

Lo studio é stato articolato in modo seguente: 1) In che cosa consiste la dedizione
—le categorie di linguaggio (Madre — bambino, Regina e Signora — cavaliere, servo,
Maestra — strumento, la volontad dell’Immacolata —la volonta dell’uomo); 2) Le
caracteristiche della dedizione a Maria (universale e personale, stabilita e senza
condizioni, apostolicitd, senza limite e totale); 3) Motivi della dedizione a Maria
(adorazione di Dio, compiere meglio della volonta di Dio, purificazione delle opere
umani, imitazione di Gest).



ermin ‘ikona’ w znaczeniu ‘Swiety wizerunek’, uzywany w doku-

mentach Soboru Nicejskiego II (787 r.), odnoszony jest réwniez do
obrazéw w Kosciele katolickim, ktérych kult potwierdzit Sobor Waty-
kanski II w Konstytucji o liturgii* oraz w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele*. W polskiej poboznosci maryjnej od dawna zajmujg wazne miej-
sce, cho¢ nie mozna o nich powiedzie¢, ze stanowig ,,element organicz-
ny i niezastgpiony ™, tak jak ikona w prawostawiu. Rola obrazéw w Ko-
Sciele zachodnim nie zostala dotad wyraznie okreslona, dlatego warto
sprobowac wyjasnié, na czym polega wartos¢ tej starozytnej tradycji, kt6-
ra taczy chrzescijanski Wschéod i Zachod w oddawaniu czci Bogarodzicy
— Theotokos. Powyzszy problem domaga sie pilnego wyjasnienia chocby
z tego wzgledu, ze duszpasterze, odpowiedzialni za rozwijanie pobozno-
Sci maryjnej, winni miec pie-
cze nad réznorodnymi jej ob-

jawami, kierowac nig i jg ozy- Zofia Bator
wiac, troszczqgc sig roztropnie . .
o jej wspotbrzmienie z litur- M_IC]SCC, funkqe
g*. Probe naswietlenia t . . . 2

§ua . Trobe naswietienia o ynaczenie wizerunkow
tematu podejmie si¢ w niniej- .
szym opracowaniu, biorac pod mary ]IIYCh
uwage nauczanie soboréw: Ni- A% Chl‘Zeé Cl] aﬁskim
cejskiego 11, Trydenckiego II R
oraz Watykanskiego II i Kate- kulcie
chizmu Kosciola Katolickiego.

iy SALVATORIS MATER
Jako zrédto wykorzystana zo- 130011 nr 1-2, 179202

stanie rowniez chrzeScijafiska
tradycja dotyczaca sztuki liturgicznej.

1. Obrazy jako przedmiot chrzeScijaniskiego kultu

Sobor Nicejski IT orzekt, ze ikony powinny stanowi¢ przedmiot kul-
tu, a ich zasadnicza funkgja polega na przyblizaniu Istot, ktére przedsta-
wiaja, w celu wspominania i mitowania Ich oraz oddawania czci. lkona
powinna by¢ czczona w podobny sposéb jak Krzyz i Ewangelia, ponie-

1SC 125.

2 LG 67.

3 DYMITRIOS 1, Encyklika z okazji 1200 rocznicy Soboru Nicejskiego II (1987 t.),
30, ,Vox Patrum” 10(1990) z. 19, 580.

4 List Rady Gléwnej Obchodéw Roku Maryjnego, wyd. pol. ,,'Osservatore Romano”
(1987) nr 11-12, I (dalej: LRGO).
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waz stuzy rowniez potwierdzeniu prawdziwego Weielenia Boga®. Sobor
Konstantynopolitanski IV (869-870), zamykajac definitywnie okres iko-
noklazmu, potwierdzil takze warto$¢ chrzescijanskiego malarstwa, po-
réwnujac je do Ewangelii: Jak bowiem przez zawarte w niej stowa wszy-
scy dostepujemy zbawienia, tak tez wszyscy, wyksztalceni i ludzie pro-
sci, czerpiemy bezposrednig korzysc z oddziatywania koloréw malowidel.
Pismo barw [bowiem| przedstawia nam to samo, co w tekscie pisanym
wypowiada stowo®. Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze obrazy po-
winny pelni¢ w Kosciele nie tylko role dekoracyjno-katechetyczna, ale
przypominaé zbawcze wydarzenia i uobecnia¢ wyobrazone na nich Oso-
by. Z tego wzgledu uznano, ze nalezy je czci¢ przez zapalenie kadzidla,
$wiec oraz gleboki poklon (proskynesis).

1.1. Kult ikon w starozytnosci chrzeScijanskiej

Czes¢ oddawana ikonom wywodzi sie z poganskiego kultu wize-
runkéw wladcy’. Mozna przypuszczal, ze ta forma poboznosci zosta-
ta wprowadzona w chrzeScijafistwie w czasach Konstantyna Wielkiego
(t 337), poniewaz zrédla pisane juz z potowy IV wieku wspominajg o ist-
nieniu w Kosciele hieratycznych przedstawien. W kolejnym stuleciu po-
jawily sie obrazy tablicowe, a ich zasadniczg grupe stanowily wizerun-
ki Chrystusa i Bogurodzicy oraz apostotéw i $wigtych. Stosowano tak-
ze tkaniny w formie zaston i kobiercéw, ktérych istnienie poswiadczyl
biskup Salaminy na Cyprze Epifaniusz (315-403). Umieszczane byly na
$cianach, w arkadach i w drzwiach koscioléw oraz stosowane w formie
zaston do sanktuarium.

Poczatek portretowych przedstawiefi Chrystusa nie ma petnej do-
kumentagji, ale pierwsza informacja na ten temat pochodzi juz z II wie-
ku od $w. Ireneusza®. W VI wieku uksztaltowaly sie podstawowe cechy
Jego wizerunkow, za posrednictwem ktorych wyrazano prawde, wypo-

5 Dokumenty Soboréw Powszechnych [tekst grecki, tacifiski, polski], t. I (325-787),
oprac. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw 2003, 337-339.

¢ Dokumenty Soboréw Powszechnych [tekst grecki, tacifiski, polski], t. IT (669-1312),
oprac. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw 2003, 55.

7 Na ten przyktad powolywal si¢ m.in. §w. Atanazy, wyja$niajac kwestie chrystologicz-
ne. Zob. CH. SCHONBORN OB, Ikona Chrystusa, przel. W. Szymona OP, Poznan
2001, 25.

$ Informacje o powstaniu pierwszego portretu Chrystusa, namalowanego jeszcze za
Jego zycia na ziemi, znajdujemy w Nauce Apostola Addaja z przetomu IV iV wieku,
z kolei Ewagriusz (527-600) podaje informacje o pl6tnie przechowywanym w Edessie
z obliczem Chrystusa, nazywajac je ,,ikona sporzadzona przez samego Boga” (theo-
teukos eikon). Odkrycie Calunu Turyfiskiego, wigzanego przez niektorych wspot-
czesnych uczonych z tamtym plétnem, zdaje sie potwierdzaé te hipoteze.



wiadang do dzi§ w liturgii: Ciebie, Jedynego Weielonego Boga nie tylko
ustami wyznajemy, ale takze ikone piszemy, nie aby jg ubdstwiac, lecz
aby nan patrzgc cielesnymi oczyma, duchowym na Ciebie, Boga nasze-
go spogladac, czcié i wywyiszac Ciebie, Stworce, Odkupiciela i Uswie-
ciciela naszego, i wspominac Twoje niezliczone dobrodziejstwa’. Przed-
stawienia Bogurodzicy (Theotokos) rozwinely sie w zwigzku z dogma-
tem ogloszonym na Soborze Efeskim (431 r.). Pierwsze ikony Matki Bo-
zej z Dziecigtkiem Jezus na reku przypisywane sg jednak $w. Lukaszowi
EwangeliScie, ktérego autorstwo interpretuje sie dzi§ w sensie przeno-
$nym!®. Na podstawie zachowanych zabytkéw!! oraz tradycji Kosciola
mozna przyjaé, ze majg uzasadnienie w Ewangelii oraz stanowig wyraz
ikonograficznej tradycji, ktora ten Swiety mogt zapoczatkowaé. Sa wy-
razem nauki o Bozym macierzyfistwie Maryi oraz znakiem Jej obecno-
Sci w Kosciele.

Obrazy Chrystusa, Matki Bozej i $wietych, umieszczane w $wigty-
niach, domach i na ulicach, mialy przywolywaé obecno$¢ przedstawia-
nych os6b oraz ich dziatanie. Od VI wieku chrzeScijanie skladali przed
nimi poklon, calowali je, oswietlali lampkami i otaczali ozdobnymi we-
lonami. Tkony umieszczane nad wejsciem do doméw oraz na bramach
miejskich pelnily role informacyjna, okreslajaca przynaleznosc religijng
mieszkanicow lub sakralny charakter danego budynku. Stanowily takze
acheiropoityczny znak, odstraszajagcy wrogdw, pelniacy role ochronng
wobec r6znego rodzaju zagrozen'?. Wraz z rozwojem budownictwa $wig-

° S. BULGAKOW, Tkona i kult ikony, Zarys dogmatyczny, przet. H. Paprocki, Byd-
goszcz 2002, 108.

10 Najstarszy znany przekaz dotyczacy ikon $w. Lukasza uwazany jest za tekst autor-
stwa bizantyjskiego historyka w katedrze Hagia Sophia w Konstantynopolu i pocho-
dzi z ok. 530 r. L. USPIENSKI, Teologia ikony, przet. M. Zurowska, Poznafi 1993,
32-33.

11 Naleza do nich freski z rzymskich katakumb z Il i IV w. Jedna z najstarszych zacho-
wanych ikon przenos$nych, datowana jest na VI-VII w. i pochodzi z klasztoru na gé-
rze Synaj. Szerzej B. IWASZKIEWICZ-WRONIKOWSKA, Najstarsza ikonografia ma-
ryjna — Madonna z Dziecigtkiem w rzymskim malarstwie katakumbowym, w: Mary-
ja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C. NAPIORKOWSKI, S. LANGOSZ, Niepokala-
néw 1997, 134-139; J.S. PARTYKA, Najstarsze wizerunki Matki Bozej z rzymskich
katakumb, ,Salvatoris Mater” 2(2002) nr 1, 283-284.

12 Taka role pelnit wizerunek Chrystusa na Tetrapylonie w Aleksandrii, przed ktérym pa-
lity sie lampki, podobnie na bramie Cherubinéw w Antiochii i nad wejsciem do cesar-
skiego patacu w Konstantynopolu. Wizerunek Matki Bozej stuzyt Herakliuszowi jako
sztandar podczas walk przeciw Fokosowi, a wizerunek Chrystusa w bitwie przeciw
Persom. Podczas oblezenia Konstantynopola w 626 r. przez Awardw patriarcha umie-
Scit obrazy Bogarodzicy na bramach miejskich i procesyjnie obchodzit mury z ikona
Chrystusa. Podobna procesja odbyta si¢ z ikona Theotokos i relikwiami Krzyza swie-
tego w 717 r. podczas oblezenia Konstantynopola przez Arabéw. Zob. M. PSELLOS,
Kronika, czyli bistoria jednego stulecia Bizancjum (976-1077), przet. O. Jurewicz, Wro-
claw-Warszawa-Krakow-Gdansk-t.6dz 1984, 8; Historia chrzescijanstwa, t. 4: Bisku-
pi, mnisi i cesarze 610-1054, red. GARGON i in., Warszawa 1999, 79-81.
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tyn oraz wprowadzeniem przegrod oltarzowych, obrazy zaczeto umiesz-
czaé w przestrzeni miedzy kolumnami tymplonu i malowac je w absy-
dach. Najstarsze przedstawienia Chrystusa, Bogurodzicy, aniotéw, apo-
stoléw oraz Swietych, wpisane w program ikonograficzny $wigtyni, zna-
my z zachowanych zabytkéw w Rzymie i Rawennie. Na ich przyktadzie
mozna stwierdzié, ze catos¢ malarskiego wystroju koncentrowata sie wo-
kot oftarza. Mozaiki absydy stanowily ikonograficzng wizje nieba i wsp6t-
graly ze sprawowang w tym miejscu Eucharystig. Patrzac na nie, chrze-
Scijanie mogli z wiarg wyznaé: Mamy w pamieci, Panie, Twoje zbawien-
ne polecenie i cale Twoje zbawcze dzielo dokonane dla nas: Krzyz, po-
wstanie 7 martwych trzeciego dnia, wstgpienie do nieba, zasiadanie po
prawicy majestatu Ojca, powtorne Twoje chwalebne przyjscie®.

Ikony odgrywaly takze wazng role w chrzeScijaniskim kulcie, stajac
si¢ pomocg w modlitwie, o czym daje $wiadectwo papiez Grzegorz 11
(715-731): Jesli jest to obraz Pana, mowimy: Panie Jezu Chryste, Synu
Bozy, przybgd? nam ku pomocy i zbaw nas. Jesli zas jest to obraz swig-
tej Matki Jego, méwimy: Swieta Boza Rodzicielko, Matko Pana, wstaw
sig za nami u Syna swego, prawdziwego Boga naszego, aby zbawitl du-
sze nasze. Jezeli jest to obraz meczennika, méwimy: Swiety Szczepanie,
pierwszy meczenniku, ktorys przelat krew za Chrystusa, a majgc smia-
los¢ mowienia, wstaw sie za nami. I tak o kaZdym meczenniku, co zlo-
2yl swiadectwo krwig swojg. Tak mowimy, i tak przez nich modly za-
nosimy'*. Réwniez wiele tekstow liturgicznych moze $wiadczy¢ o tym,
ze Matka Boza oraz $wieci uwazani byli za przyjaciét i pomocnikéw lu-
dzi w dazeniu do Boga. W najstarszych modlitwach z IV-V wieku w tej
roli obok Maryi wystepowal czesto $w. Jan Chrzciciel, czego ikonogra-
ficznym wyrazem jest przedstawienie Deesis, do dzi§ odgrywajace waz-
ng role w prawostawnym ikonostasie.

1.2. Tkony w zyciu i liturgii prawostawnej Rusi

Bizantyjskie dziedzictwo malarstwa ikonowego, wraz z jego liturgicz-
nymi funkcjami, zostalo przejete na Rusi, a wigc na terenach sgsiaduja-
cych bezposrednio z dawng Rzeczypospolitg. Kult ikon uznawano tam
za jeden z nieodlacznych elementéw wiary oraz chrzeScijanskiej trady-
gji, czego wyrazem moze by¢ chociazby nastepujace swiadectwo: Chrze-

13 Syryjska anafora dwunastu Apostolow (IV w.), w: Antologia modlitwy wezesnochrze-
Scijariskiej, oprac. L. MALUNOWICZOWNA, L. GLADYSZEWSKI, Lublin 1993,
216.

4 Ta grammata (Mansi 12, 959-74), List do cesarza Leona I1I Izauryjskiego, w: A. BO-
BER, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, 301.



scijaninem jestem, wierze w Ojca i Syna i Swigtego Ducha i klaniam sie
obrazowi Pana Boga i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa i najswigt-
szej Bogurodzicy, i wielkim cudotworcom, i wszystkim swigtym na iko-
nie malowanym?®. Dlatego ich wizerunki towarzyszyly wiernym prawo-
stawnym przez cale zycie — od chrztu az do Smierci. Po urodzeniu dziec-
ka wykonywano ikon¢ jego patrona, a gdy opuszczalo dom rodzinny,
matka blogostawila je swietym obrazem. Ikony zabierano takze w po-
dréz i na wojne, aby chronily w niebezpieczefistwach. Podczas procesji
pogrzebowych ktadziono je na trumnie, a niekiedy chowano razem ze
zmartym do grobu. Obrazy znajdowaly sie w kaplicach i domach pry-
watnych, a nawet w pomieszczeniach gospodarczych, poniewaz uwaza-
no, ze ich obecnoé¢ sakralizuje przestrzen. Swiete wizerunki umieszcza-
no w kapliczkach i na drzewach, przy drogach i na bramach miejskich.
Wielokrotnie pelnity réwniez funkcje palladium miasta, patronujac jego
mieszkancom, szczegdlnie w chwilach zagrozenia. Modlitwy przed iko-
nami poprzedzaly wszelkie kryzysowe sytuacje oraz zbrojne konfron-
tacje, stajac sie czeScig militarnego rytualu, zwigzanego z blogostawien-
stwem wojsk przez kaptana'®. Ozdabiano nimi choragwie, noszone na
polach bitwy, ktére stanowily znak rozpoznawczy wojsk i jednocze$nie
pelnily funkcje opiekunicze. Ich pierwowzorami byly cudowne ikony,
ktore wstawily sie w starozytnosci udzialem w zwycieskich bitwach?.
Przeno$ne wizerunki, malowane na drewnie oraz choragwie wykony-
wane technikami tkackimi, obnoszono réwniez w liturgicznych proce-
sjach oraz procesjach blagalnych.

Ikony na Rusi mialy zwigzek nie tylko z zyciem religijnym i spo-
lecznym, biorac udzial w waznych wydarzeniach. Ich naturalnym $ro-
dowiskiem do dzi§ jest liturgia, gdzie stawiane na réwni z Pismem Swie-

5 A. SULIKOWSKA, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., Warszawa 2007, 38.

16 W walkach zbrojnych traktowane byly nierzadko jako obiekty ochraniajace i przy-
noszace zwyciestwo. Wiadcy oraz dowddcy wojsk ostatnig noc przed bitwg czesto
spedzali przed nimi na modlitwie. Uwaza sie, ze ikona Matki Bozej Znaku obronita
Nowogrod w 1170 r. podczas oblezenia miasta przez Andrzeja Bogolubskiego ksie-
cia Suzdalu. Takie funkgcje pelnily takze rézne ikony podczas najazdu Batu-Chana
(1239 r.) na Rus (oraz w 1380 r.). Tkona Wtodzimierska zastyneta w obronie Mo-
skwy (1395 r.) oraz podczas najazdu Wielkiej Ordy Bachmata (1480). G. KOBRZE-
NIECKA-SIKORSKA, Ikona, kult, polityka. Rosyjskie ikony maryjne od drugiej polo-
wy XVII w., Olsztyn 2000, 77-78. A. TRADIGO, lkony i swigci prawostawni, War-
szawa 2011, 28.

Najpopularniejsze byly przedstawienia acheiropoityczne, jak na przykiad Mandy-
lion oraz wizerunki Matki Bozej uwazane za cudowne. Swiadectwem tego zwyczaju
moze by¢ ikona z XV wieku, wyobrazajaca obrone Nowogrodu przed atakami Suz-
dalczykéw, ktéra wymownie wyjasnia t¢ funkgje ikon, stuzacych do przywolywania
obecnosci Matki Bozej w trudnych sytuacjach. K. ONASCH, A. SCHNIEPER, Iko-
ny. Fakty i legendy, Warszawa 2002, 229.

17
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tym przekazujg treSci Objawienia oraz uobecniajg przedstawione oso-
by. W liturgii prawostawnej zachodzi Scista wiez miedzy stowem a ob-
razem, miedzy stuchaniem a patrzeniem. Ewangelia jest tu traktowana
jako zywe stowo Chrystusa, skierowane do Kosciota, ale zarazem $wie-
ta Ksiega, ktérej nalezy okazywac cze$¢. Jej obecnos¢ konieczna jest do
sprawowaniu sakrament6w, blogostawi sie nig wiernych, jest takze no-
szona w procesji obok krzyza. Podobng funkgje pelnia ikony, ktérym
cze$¢ okazuje sie takze przez okadzanie, pokfony i pocatunek. Wszyst-
kie $wiete czynnosci sprawowane sg na tle ikonostasu, stanowigcego ze-
spot wielu ikon. Znajduja sie one rowniez na niewielkim stoliku, usta-
wionym przed ikonostasem, gdzie kladzie si¢ wizerunki zwigzane z dang
uroczystoscig, okresem liturgicznym, aktualnie wspominanym $wietym
lub patronem cerkwi. Obrazy malowane sg réwniez na Scianach $wig-
tyni i umieszczane w nawach, w specjalnych obudowanych i przeszklo-
nych ramach — szafkach, zwanych kiotami. W domach ustawia si¢ je na
specjalnej polce, okreslanej jako ,,piekny kacik” (krasnyj ugot), z zapa-
long oliwng lampka!®.

Maryja, czczona w prawostawiu pod wieloma tytutami, zajmuje tez
wyjatkowe miejsce w ikonografii. Powtarzane z pieczolowitoscig staro-
zytne wzorce s $wiadectwem glebokiej wiary w ich cudowna moc, kt6-
ra przechodzi na kolejne wersje powtdrzenia'®. Wiara ta Iaczy si¢ z daw-
ng tradycja, przekazang w tekstach liturgicznych poswieconych ikonie
Matki Bozej Wlodzimierskiej. Spotykamy w nich opowies¢ o pierwszym
wizerunku, wykonanym przez $w. Lukasza, jeszcze za Jej zycia na ziemi.
Maryja nie tylko miata go zaakceptowad, ale takze zwigza¢ z nim swo-
je blogostawienstwo. W ten sposéb Kosciét prawostawny uzasadnia
cudowno$¢ wszystkich ikon Bogurodzicy, powtarzanych przez kolejne
wieki. Liczba ikon uznawanych za cudowne sigga okoto dwach tysiecy.

18 Szerzej zob. ].S. GAJEK, Liturgiczny charakter kultu Bogurodzicy w Kosciele wschod-
nim, w: Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawla VI Marialis cultus na temat rozwo-
ju nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOW-
SKI, Lublin 1991, 225-353.

19 B. DAB-KALINOWSKA, Ikony maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie, w: Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie, [Katalog zbioréw], Warszawa 2004, 9.

20 Malujgc Twdj czcigodny wizerunek, boski Fukasz, pisarz Chrystusowej Ewangelii,
natchniony glosem Boga, przedstawil Stworcg wszelkiego stworzenia w Twoich ra-
mionach [...]. Gdy po raz pierwszy ikona Twoja zostala namalowana przez glosiciela
ewangelicznych cudow i Tobie przyniesiona, abys jg uznata i tchnela w nig zdolnos¢
chronienia tych, ktérzy Tobie czes¢ oddajg, rozradowalas sig; 'y, ktéra jestes mitosier-
na, za ktorej przyczyng bedziemy zbawieni, [...] tak samo spoglgdajgc na ikong mo-
wisg z przekonaniem: ‘Moja laska i moja sila sg przy tym wizerunku’. A my szczerze
wierzymy, ze wypowiedzialas takie stowa, o Pani nasza, i Ze jestes z nami przez ten
wizerunek... Pie$h z Jutrzni (ton 4), cyt. za L. USPIENSKI, Teologia ikony..., 32.



Niektére z nich majg charakter ogélnopanstwowy i ogdlnocerkiewny, ale
sg tez i takie, ktorych kult ogranicza si¢ do danej parafii czy niewielkie-
go regionu. A wiec nie tylko wybrane sanktuaria, ale kazde miasto ma
swoje cudowne ikony, celebrujac zwigzane z nimi Swieta®!.

1.3. Problem kultu ikon w Kosciele katolickim

Zdaniem o. T.D. Lukaszuka, postawa wiernych wobec $wigtych
wizerunkéw zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie zasadniczo si¢
nie rézni, za$ sprawca tak daleko posunietej zgodnosci jest Duch Swie-
ty, ktory kieruje zmyslem sensus fidelium?®*. Wdaje si¢ jednak, ze specy-
ficzne uwarunkowania geo-polityczno-religijne z jednej strony sprawily,
iz kult wizerunkéw w Polsce do dziS jest zywy, z drugiej zas, mozna za-
obserwowa¢ w niektorych srodowiskach petng dystansu postawe wobec
niego. Przejawia si¢ ona zaréwno w literaturze dotyczacej poboznosci
maryjnej, jak tez w podejmowanych dziataniach duszpasterskich. Taka
sytuacja rzutuje nie tylko na caloksztalt zycia religijnego, ale ma réwniez
ekumeniczne znaczenie. Zwrécit na to uwage kard. Josef Ratzinger, sta-
wiajac pytanie: Czy feologia ikony, ktorg wypracowano na Wschodzie,
jest prawdziwa, a tym samym wazina takze dla nas? Chociaz zachodnia
droga sztuki rézni sie od tej, jakg podaza wschodnie chrzescijafistwo,
jednak wspdlna tradycja obliguje nas do tego, by w KoSciele katolickim
nastgpila rzeczywista recepcja sicdmego soboru powszechnego, czyli So-
boru Nicejskiego II, ktory wypowiedzial si¢ na temat zasadniczego zna-
czenia obrazu oraz jego teologicznego miejsca w Kosciele [...] podstawo-
we zasady owej teologii obrazu Kosciol zachodni powinien postrzegac
jako obowigzujgce rowniez jego™.

Sobér Trydencki II oraz Watykanski Il potwierdzily kult obrazéw;,
a szczegblnym jego przejawem w Polsce sg liczne koronagje. Pierwsza
z nich odbyla si¢ 8 wrzeSnia 1717 r. na Jasnej Gorze, a nasilenie tej for-
my poboznosci mialo miejsce po Il wojnie swiatowej*. Szczegblnym jej

2! Szerzej zob. J. CHARKIEWICZ, Tobg raduje si¢ cale stworzenie... ikonografia Mat-
ki Bozej w Prawostawiu, Warszawa 2007.

2 T.D. LUKASZUK, Obraz swigty - ikona w roli sacramentale obecnosci, w: Chrystus
Whybawiajgcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. NAPIORKOWSKI, Krakéw 2003,
63.

2 J. RATZINGER, Duch liturgii, przet. E. Piefial, Poznan 2002, 121.

24 W latach 1717-1950 odbylo sie 61 koronacji, w ciagu kolejnych pieédziesieciu lat
— 141. W okresie, kiedy Ko$ciotowi w Polsce przewodzit kard. Prymas Wyszyfiski
(do 1981 1.), odbyly sie 63 koronacje papieskie. K. STANIEK, Jan Pawel II jako ko-
ronator obrazow 1 figur Matki Bozej w Polsce, ,Ateneum Kaptanskie” 146(2006)
2.2 (582), 214-219.
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propagatorem byt ks. Prymas kard. Stefan Wyszynski, wielokrotnie prze-
wodniczacy tym uroczystosciom. W latach 60. asystowal mu biskup Ka-
rol Wojtyla, ktéry pdzniej juz jako papiez sam dokonywat wielu koro-
nagji. O jego postawie wobec kultu wizerunkéw $§wiadczg wymownie
liczne pielgrzymki do sanktuariéw maryjnych na catym Swiecie. W liscie
apostolskim z okazji 1200 rocznicy Soboru Nicejskiego Il podkreslit, ze
teologiczne oraz ekumeniczne znaczenie siodmego, a zarazem ostatniego
soboru w petni uznawanego zarowno przez Koscidt katolicki, jak i pra-
woslawny, wcig? pozostaje aktualne. Nauczanie tego soboru, ktore do-
tyczy swigtych obrazéw w Kosciele, zastuguje na szczegolng mwage |...]
ze wzgledu [...] na wymogi, jakie stawia przed sztukg sakralng. Sktania
takze do zastanowienia si¢ nad calg tradycjg niepodzielonego Kosciola
i do zbadania w jej swietle rozbieznosci, ktore zaznaczyly sie wsréd nas
w ciggu stuleci podzialu®.

Zakorzeniony w tradycji wielu polskich sanktuariow kult maryj-
ny, zwigzany z cadownymi wizerunkami, przetrwal wprawdzie do na-
szych czaséw, ale przypisany poboznosci ludowej, wydaje sie, ze stracil
na znaczeniu. Jednym z powodéw zamierania r6znych form poboznosci
stalo sie niezrozumienie soborowych zalecefi wskazujacych na koniecz-
nos$¢ uzgodnienia ich z liturgia. W literaturze przedmiotu coraz czesciej
jednak podkresla sie fakt, ze ta pobozno$é, ktéra wyplywa z wiary i mi-
losci wiernych do Chrystusa i Jego Matki, zréznicowana w swoich ze-
wnetrznych przejawach, pozostaje nadal waznym i uniwersalnym wymia-
rem zycia religijnego. Zwrdcil na to uwage papiez Pawel VI w adhorta-
gi Marialis cultus, ostrzegajac przed bezmySlnym odrzucaniem tradycyj-
nych poboznych praktyk?®. Wazng role religijnosci i poboznosci ludowe;j
podkreslat takze bt. Jan Pawet 11, uznajac ja za duchowe dziedzictwo na-
rodéw. Uwazal, ze nalezy jg wlaczy¢ w dzielo nowej ewangelizacji, gdyz
w przeciwnym razie ulegnie zapomnieniu, pod wplywem réznych pro-
cesOw spotecznych i kulturowych, a zwlaszcza sekularyzacji*’. Powyzsza
obawa nie jest zapewne bezpodstawna, poniewaz w naszych czasach po-
jawia sie tendencja nabierania dystansu wobec przesztosci, réwniez w od-
niesieniu do kultu obrazéw. Zjawisko to moze prowadzi¢ do zuboze-
nia zycia religijnego, dlatego warto si¢ zastanowi¢, jak zgodnie z zalece-
niami soborowymi poglebi¢ ten kult oraz wyeksponowaé go w liturgii.

» JAN PAWEL I, List apostolski Duodecimum saeculum z okazji 1200 rocznicy So-
boru Nicejskiego II (Rzym, 4 XII 1987), 1, w: Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana
Pawla II, Krakéw 1997, 473-474.

26 MC 31.

27 W. TARASKA, Sanktuarium Maryjne w nauczaniu Jana Pawla 11, Sandomierz 2008,
182.



Jak $wietym wizerunkom przywrocié w KoSciele wlasciwe miejsce oraz
uzgodnic je z postulatami odnowy poboznosci maryjnej?

2. Swiete wizerunki w przestrzeni liturgicznej

Zgodnie z nauczaniem KoSciota katolickiego, liturgia jest rzeczywi-
stoScig ziemska i Bozg, widzialng i niewidzialng. Obejmuje caly kult pu-
bliczny Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa (Jego Glowy i czlonkéw),
w ktérym dokonuje sie uobecnienie Paschalnego Misterium, majgce na
celu uwielbienie Boga i uSwiecenie czlowieka. Liturgia, bedac Swieta
czynnoscig calego Kosciola, celebrowana jest na ziemi przez sakramen-
talne znaki, w zjednoczeniu z Chrystusem, aniotami i Swietymi. Daje nam
przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej, odprawianej w $wietym
mieScie Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy?®. Manifestacjg tej wspol-
noty $wietych od najdawniejszych czasow w chrzescijanstwie byty ob-
razy, ktore przyblizaly niewidzialne tajemnice i ukazujg osoby przywo-
lywane w modlitwach?.

Sob6r Watykanski I umieszczajac zasadnicze wypowiedzi dotycza-
ce sztuki sakralnej w VII rozdziale Konstytucji o liturgii swigtej, wskazal
tym samym na jej zwigzek z caloScig sprawowanego misterium?®’. Moz-
na zatem uznad, ze powinna by¢ zaliczona do harmonii znakéw cele-
bracji liturgicznej, w ktorej Bog przemawia do swojego ludu, Chrystus
w dalszym ciggu glosi Ewangelig, lud zas odpowiada Bogu spiewem i mo-
dlitwg®'. Wyraing wskazOwke w tej sprawie znajdziemy w Katechizmie
Kosciola Katolickiego, gdzie stwierdza sie, ze w celebragji liturgicznej,
obok medytagji stowa Bozego oraz Spiewu hymnéw, powinien by¢ czas
na kontemplacje obrazéw. Caly ikonograficzny wystr6j kosciota powi-
nien staé sie wizualnym przekazem oredzia ewangelicznego, analogicz-
nym do Pisma Swictego®. Wizerunki maja uobecnia¢ wiat duchowy,
stawac sie przestrzenig promieniowania Bozej obecnosci i wyrazem co-
munnio sanctorum. Ich celem jest przyblizenie $wiata niewidzialnego
oraz stwarzanie odpowiednich warunkéw do modlitwy*.

2 Por. SC 8.

2 Szerzej J.C. CERVERA OCD, Teologia i duchowos¢ swigtej ikony Kosciola w swie-
tle Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne prze-
stanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK, Warszawa 1999, 40-51.

30°8C 122-124, 127.

31 TAMZE, 33.

32 Por. KKK 1160, 1162.

3 Por. A. JACYNIAK, Rola ikony w modlitwie, w: Tkona liturgiczna..., 66-69. O mo-
dlitwie przed ikonami szerzej A. TOMKIEL, Ojcowie Kosciola uczg nas modlitwy,
przel. Z. Zwolska, Warszawa 1995, 161-178.
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2.1. Rola i miejsce ikon w prawostawnej liturgii

Nauczanie Katechizmu Kosciola Katolickiego przypomina role, jaka
odgrywala sztuka sakralna w starozytnosci chrzeScijanskiej, a dzisiaj pet-
ni nadal w prawostawiu, tworzac wyjatkowa oprawe dla liturgii. Naj-
wazniejszg role odgrywa tam ikonostas, wyrazajacy niebieskg wspolnote
$wietych, zgromadzonych wokét Chrystusa. Petni on funkgcje Sciany od-
dzielajacej nawe, gdzie gromadzg sie wierni, od sanktuarium — z ukrytym
przed ich wzrokiem oftarzem. Kontakt miedzy obiema czeSciami cerkwi
odbywa sie poprzez trzy bramy, z ktérych Srodkowa — zwana carskimi
wrotami, wykorzystywana jest przez kaplanéw podczas sprawiania litur-
gii. Wazng role odgrywa umieszczona na nich scena Zwiastowania oraz
wizerunki czterech Ewangelistow. Po obu stronach tych drzwi znajduja
si¢ najwazniejsze ikony: Chrystusa Nauczajgcego i Bogarodzicy z Ema-
nuelem, a dalej patrona cerkwi oraz miejscowych $wietych.

W gornej czeSci ikonostasu znajduje sie kompozycja Deesis. Po-
$rodku widzimy Pantokratora, do ktérego w postawie blagalnej zwra-
caja sie Bogarodzica i $w. Jan Chrzciciel, a takze aniotowie, apostofowie
i Swieci. Jest to kluczowa kompozycja wyrazajaca glowna idee ikonosta-
su — tzn. modlitwe wstawienniczg. Matka Boza zostata tu ukazana po-
$r6d innych swigtych, we wspdlnej modlitwie zanoszonej do Chrystusa
—jedynego Posrednika do Boga. Powyzej znajdujg si¢ sceny dwunastu
$wigt roku liturgicznego, w chronologicznym uporzadkowaniu. W ko-
lejnych rzedach wysokiego ikonostasu mozna spotkaé wizerunki apo-
stolow i prorokéw. Towarzyszy im ikona Matki Bozej typu Znamienie
(Znak), umieszczona w centrum, ktora wyraza rzeczywisto$¢ zapowia-
dang i gloszong przez nich. Calo$¢ ikonostasu wienczy krzyz, pod kté-
rym usytuowana zostala posta¢ Matki Chrystusa z umilowanym Jego
uczniem. Wizerunek Bogurodzicy pojawia sie nie tylko w kazdym rze-
dzie ikonostasu, ale réwniez dominuje nad absydg sanktuarium, w po-
staci fresku lub mozaiki z przedstawieniem Oranty. Wszystkie te przed-
stawienia wyrazajg rozne aspekty Jej obecnoSci w tajemnicy Chrystusa
i Kosciola, ukazujac Ja jako punkt styku nieba i ziemi (Oranta, Patyte-
ra), Oredowniczke i Posredniczke (Deesis), jako Te, ktdra w sposdb wy-
jatkowy przezywala tajemnice Chrystusa (Zwiastowanie, Zasnigcie) oraz
prowadzi do Niego ludzi (Hodegetria)*.

Odpowiednie usytuowanie ikon oraz wlaczenie ich w liturgie wply-
wa na postawe wiernych oraz ksztaltowanie ich poboznosci. Ikony w naj-

34 Szerzej zob. I. JAZYKOWA, Swiat ikony, przet. H. Paprocki, Warszawa 1998, 45-
57.



nizszym rzedzie ikonostasu, zwane proskinesis, maja duze rozmiary i od-
bierajg bezposrednio akty czci ze strony celebransa. Do nich zblizajg sie
réwniez wierni z pocatunkiem, oddajac im glebokie poktony i zapalajac
przed nimi $wiece. Oprocz wymienionych, w prawostawnej cerkwi znaj-
dujg sie jeszcze inne ikony w nawach bocznych, na filarach lub pulpi-
tach, gdzie sg fatwo dostepne dla wiernych. Cudownych wizerunkow nie
umieszcza sie raczej w sanktuarium, ale w specjalnym miejscu w nawie
bocznej, podkreslajac w ten sposéb obecnos¢é Matki Pana posréd Ludu
Bozego oraz tworzac intymng atmosfere do modlitwy osobistej*.

Zaréwno polichromia cerkwi, jak i wizerunki umieszczone w iko-
nostasie i nawach bocznych zostaly tak zaplanowane, by podkresli¢ jed-
nos¢ calego Kosciota — widzialnego i1 niewidzialnego — wspdlnie modlg-
cego sie podczas sprawowanej liturgii. Ekumeniczny Patriarcha Kon-
stantynopola Dymitrios I w swojej encyklice wskazuje, ze obecnosc ikon
w kosciele wraz z kaplanami, ktorzy celebrujg, i wiernych, kiérzy sig¢ mo-
dlg, jest aktualizacig owej chwili, w ktdrej zostanie zrealizowana tajem-
nica wspélnoty swietych, adorujgcych Boga w Trdjcy Swietej, a wiec tych
wszystkich, ktorzy [...] stanowig modlgcy si¢ Koscidl terazniejszy i przy-
szly. Cze$¢ ikon, ktéra posiada charakter liturgiczny, rozciagnieta zosta-
je takze na rézne okolicznosci zycia wiernych, dzieki czemu zbliza ich
do Boga do hipostatycznej obecnosci 0sob na nich przedstawianych i do
sakramentalnych znakow sprawowanych w bojazni Bozej. Ikony, towa-
rzyszac wiernym w ich zyciu prywatnym, uswiecaja je w roznych miej-
scach i okolicznosciach. Dzieki nim w réznych sytuacjach mogg wzno-
sic oczy i duszg do swigtych obrazéw, a modlitwa przed nimi zanoszo-
na wplywa na przemiane zycia, dostarczajac wzoréw, do ktérych maja
si¢ upodabniac®®.

2.2. Problem ikony liturgicznej w Kosciele katolickim

Liturgiczna rola obrazéw w Kosciele lacifnskim, w poréwnaniu do
prawostawia, przedstawia sie dos¢ niejasno. Odmienne rozumienie sztu-
ki oraz jej funkcji ujawnily si¢ tu juz w IX wieku, kiedy to karolifiscy
uczeni, kwestionujgc kult obrazéw;, potwierdzony przez Sobér Nicejski 11,
wyznaczyli jej w koSciolach funkcje dekoracyjne oraz pedagogiczne. Te-
mat ten podjeli pdzniej zwolennicy Reformagji, ale ich postawa zosta-

35 1.S. GAJEK, Liturgiczny charakter kultu Bogurodzicy w Kosciele wschodnim..., 325-
353.

3¢ DYMITRIOS 1, Encyklika z okazji 1200 rocznicy Soboru Nicejskiego II..., 580-
581.
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la oficjalnie potepiona przez Sobér Trydencki II. W dekretach dotycza-
cych sztuki Ojcowie podkreslili warto$¢ obrazow w modlitwie oraz zale-
cili, aby biskupi pilnie pouczali o tym, co odnosi si¢ do wstawiennictwa
i uzywania [pomocy] swigtych, kultu relikwii i wiasciwego uzytku czy-
nionego z obrazéw, akcentujac przy tym jedyne posrednictwo Chrystusa.
W celu wyeliminowania nieprawidlowosci w tym kulcie, podkreslono,
ze cze$¢ okazana obrazom odnosi si¢ do pierwowzordw, ktére przedsta-
wiaja, a wiec przez obrazy, ktdre catujemy, i przed kiorymi odkrywamy
glowe i padamy na kolana, czcimy Chrystusa i oddajemy czesc swietym,
ktérych one zawierajg podobizny. Sobdr na pierwszym miejscu postawit
zatem funkgje kultows, a dopiero p6zniej wymienit ich wartos¢ pedago-
giczna, zaznaczajac, ze przez historig tajemnic naszego zbawiania |...) lu-
dzie zyskujg wiedze i zostajq utwierdzeni w artykutach wiary, ktére nale-
2y zachowywac w pamieci i ustawicznie czynic przedmiotem medytacji
[...] przypominajg one ludziom o dobrodziejstwach i darach, jakimi ich
Chrystus obsypuge |...], tak by mogli [...] za te rzeczy dzigkowad, ksztal-
towac swe Zycie i postepowac na podobieristwo swigtych i zyskiwac pod-
niete do czci i milosci Boga i uprawiania poboznosci®’.

Sobér Watykanski Il potwierdzil warto$¢ sakralnego malarstwa,
a Katechizm Kosciola Katolickiego kontemplacje $wietych obrazéw za-
liczyt do harmonii znakéw celebragji liturgicznej*®. Obrazy, podobnie
jak i cata liturgia, majg prowadzi¢ do Chrystusa. Dotyczy to takze wize-
runkow maryjnych i przedstawien Swietych, w ktérych objawia si¢ na-
szej wierze czlowiek ‘na obraz Boga’, przemieniony wreszcie ‘na Jego po-
dobieristwo™’. Problemem pozostaje jednak kwestia formy artystycznej
tych obrazow, ich miejsca w koSciele oraz sposobu wlgczenia w liturgie.
W tej sprawie trudno znalez¢ jakie$ przepisy, wytyczne czy wskazow-
ki. Wydaje sie, ze sztuka sakralna na Zachodzie, tworzac niegdy$ odpo-
wiednig przestrzen dla kultu, z czasem utracila pojecie ikony liturgicz-
nej. W okresie potrydenckim problem ten nie ujawnil si¢ wyraznie, po-
niewaz obrazy kultowe umieszczano w nastawie oftarzowej. W odno-
wionej liturgii, kiedy oltarz jest jeden i to wolno stojacy, obrazy zawie-
szane s3 najczeSciej w prezbiterium wedtug pomystu projektanta, lub zle-
ceniodawcy. W liturgii czy nabozenistwach para-liturgicznych wykorzy-
stywane sg wedlug inwengji i pomystowosci celebransa, poniewaz tych
spraw nie regulujg zadne przepisy.

37 Postanowienia Soboru Trydenckiego II, w: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce 1500-
1600, oprac. J. BIALOSTOCKI, Warszawa 1985, 390-391.

¥ KKK 1161.

» TAMZE, 1161.



Zgodnie z nauczaniem Kosciota wizerunki wlaczone w liturgie po-
winny przede wszystkim wskazywac na obecno$¢ w niej Chrystusa. Sobér
Wiatykanski II, wymieniajac te obecno$¢ w czynnosciach liturgicznych,
dostrzega ja: w ofierze Mszy $w., w osobie odprawiajacego, pod posta-
ciami Eucharystycznymi, w sakramentach m.in. chrztu, w Pismie Swie-
tym oraz w modlitwie wspdlnotowej*. O wizerunkach nie ma w tym
miejscu mowy, podobnie jak w osobnym rozdziale po§wieconym sztu-
ce sakralnej. Obrazy nie zostaly wymienione réwniez wsrod znakow,
stanowigcych zewnetrzny ksztalt kultu, do ktérych nalezy np. Pismo
Swiete*!. Powyzsza kwestia nie zostala wyjasniona takze w nurcie poso-
borowej refleksji na temat sztuki. O obrazach zdawkowo wspomina sie
w podrecznikach z zakresu liturgiki*?, dogmatyki oraz réznych opraco-
waniach dotyczacych wystroju wnetrz obiektéw sakralnych. W przewod-
niku, opracowanym wedtug wsp6lczesnych dokument6w, autor opisu-
je szczegdlowo oltarz i miejsce przechowywania Najswietszego Sakra-
mentu, w kolejnych paragrafach wyjasniajac ich symbolike. Informa-
gji o obrazach nie znajdziemy jednak ani przy tej okazji, ani w miejscu
dotyczacym przestrzeni celebracji mszalnej. ,,Obrazy $wiete” znalazly
sie dopiero na samym koncu, w rozdziale omawiajacym wyposazenie
nawy Kosciola, gdzie poswiecono im zaledwie kilka zdan*®. Taka sytu-
acja nie tylko nie wptywa korzystnie na rozwoj wspolczesnej sztuki sa-
kralnej, ale rowniez prowadzi do pewnych nieprawidtowosci, dotycza-
cych czci obrazéw*.

Waznym glosem w tej sprawie jest wypowiedz kard. Ratzingera, kt6-
ry w swojej ksiazce Duch liturgii przypomina, ze Boga znamy takiego,

#0SC7.

“ TAMZE, 33, 7.

42 W jednym z takich podrecznikéw wskazuje sie, ze obok muzyki i poezji s potrzeb-
ne malowidla scian, obrazy i rzezby artystyczne, gdyz pomagajq one wiernym wwraz-
liwic sig na swiat nadprzyrodzony i obecnos¢ swigtych. Problem obrazéw poruszo-
ny zostal dalej przy okazji omawiania wyposazenia wnetrza koSciota, gdzie majac
zwigzek z kultem $wietych, powinny odznaczaé si¢ walorami artystycznymi, prze-
mawiaé do wszystkich wierzacych, wzbudza¢ poboznos¢ i tworzy¢ harmonijng ca-
tosé. T. SINKA, Liturgika, Krakow 1994, 29, 98.

# Zgodnie ze starq tradycjg Kosciota obrazy Chrystusa Pana, Najswigtszej Maryi Pan-

ny i Swigtych stusznie umieszcza sig w kosciotach, by wierni mogli oddawac im czes¢

i tak je przedstawia, aby prowadzily wiernych do misteridw wiary sprawowanych

w liturgii. Stgd tez wystrzegac sig nalezy zbyt wielkiej liczby obrazow, a ich rozmiesz-

czenie winno byc takie, by nie odwracaly wwagi od samej celebracji liturgicznej.

R. WALCZAK, Symbolika i wystrdj swigtyni chrzescijariskiej, Poznan 2005, 89.

Zdarza sie, ze w imie realizowania postulatu ,waloréw artystycznych” otaczane do-

tad kultem wizerunki zostaja przeniesione do zakrystii lub na chér, wraz z towarzy-

szacymi im wotami (!). Zastgpione zostajg wspOlczesnymi dzietami o charakterze de-
koracyjnym, o wiekszej lub mniejszej wartoSci artystycznej. Zdarza sie takze, ze tra-

dycyjne wizerunki umieszcza si¢ w nowoczesnych $wiatyniach, bez zapewnienia im

odpowiedniego otoczenia i klimatu do modlitwy.

4.
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jakim sie zechcial objawi¢ ludziom, dlatego w chrzescijaniskiej modlitwie
nalezy utrzymywac to ukierunkowanie na Niego: Bdg sam przyjgl cia-
lo, wkroczyl w ziemskg przestrzeri i ziemski czas, a zatem czyms wilasci-
wym dla modlitwy, a przynajmniej dla wspdlnego kultu Boga — jest to,
by nasze rogmawianie z Bogiem bylo ‘inkarnacyjne’, zeby bylo chrysto-
logiczne i zwracalo si¢ do Tréjjedynego Boga za posrednictwem Weielo-
nego. Jego posrednictwo powinno by¢ szczegdlnie wyraznie widoczne
podczas sprawowania Eucharystii, jednak w naszych czasach gdzies ono
zanika. Zaciera si¢ takze misteryjno-duchowy wymiar liturgii oraz do-
chodzi do przeakcentowania elementu ziemskiego i widzialnej wspdlnoty
Kosciota. Rozumienie Eucharystii jako uczty stalo sie normatywng ideg
dla liturgicznej celebracji chrzescijan. Tak naprawdg doszlo tutaj do kle-
rykalizacji, ktorej wezesniej nigdy w tym miejscu nie bylo. Kaplan — jako
przewodniczgcy liturgii (jak sig go teraz chetnie nazywa) — staje sig teraz
wlasciwym punktem odniesienia dla calosci. Wszystko zalezy od niego.
To jego trzeba widziec, to w jego dzialaniu brac udzial, jemu odpowia-
dac - to jego kreatywnosc podtrzymuje calosc [...]. Coraz mniej widac tu
Boga [...]. Zwricenie sig kaplana do ludzi czyni ze wspdlnoty zamknigty
krgg. Obecny Papiez, nawigzujac do tradycyjnego rozumienia Eucharystii
jako celebracji misterium Chrystusa w jego ziemskim i niebieskim wy-
miarze, zauwaza, ze podczas liturgii nie spojrzenie na kaplana jest waz-
ne, lecz wspdlne spojrzenie na Chrystusa. Nie chodzi tutaj o dialog, lecz
o wspdlng adoracje, o wyjscie naprzeciw Temu, ktéry nadchodzi. Krzyz
nadaje liturgii odpowiednie ukierunkowanie, dlatego powinien stac na
srodku oltarza oraz byc punktem skupiajgcym wzrok kaplana i modlgce-
go sig zgromadgzenia. W ten sposob postepujemy zgodnie z dawnym we-
zwaniem do modlitwy, znajdujgcym sie w prologu Eucharystii: Conversi
ad Dominum — zwriccie sig do Pana. Patrzmy zatem wspolnie na ‘Tego,
ktory reprezentuje nas przed Ojcem i zamyka nas w swoich ramionach,
na 'Tego, ktdry czyni nas Zywg swigtynig®.

2.3. Postulaty dotyczace wspolczesnej ikony liturgicznej

W wystroju polskich nowoczesnych koscioléw najczesciej dominu-
je w absydzie wizerunek Ukrzyzowanego. Praktyka pokazuje jednak, ze
nie jest to wcale idealne rozwigzanie, chociaz ,,wizerunek Chrystusa sta-
nowi centralny motyw sztuki sakralnej”. Krzyz nie wyraza calej chrze-
Scijaniskiej prawdy o Zbawicielu, wypowiadanej w starozytnym Credo.
W kosciele powinniSmy Go zatem widzie¢ jako Ukrzyzowanego, ale

4 J. RATZINGER, Duch liturgii..., 74-75, 77.



tez Zmartwychwstatego i Powracajacego Pana. Bez pelnego wizerunku
Chrystusa nie mozna zrozumie¢ symboliki liturgii, a $wigtyni jako miejsca
w ktérym dokonujg sig zbawcze tajemnice. Trudno tez wyjasni¢ w spo-
sob abstrakeyjny znaczenie tabernakulum jako ,,mieszkania Boga wsréd
ludzi”, ,,arke przymierza i tron laski” oraz ,niebo na ziemi”*. Od daw-
na pojawiajg si¢ glosy, ze wspo6lczesna sztuka sakralna, naznaczona reali-
zmem, weszla w §lepy zaulek, poniewaz artysci nie przyswoili sobie du-
cha sztuki koscielnej i swigtej liturgii’. Trudno im jednak dawac odpo-
wiednie wskazéwki, gdy dotad nie wiadomo, jakie jest miejsce tej sztu-
ki we wspolczesnym Kosciele i jakie ma pelni¢ w nim funkgje...

Ten problem, sygnalizowany od do$¢ dawna, pozostaje nadal otwar-
ty, a jako droge wyjscia podaje si¢ niekiedy dawne, sprawdzone wzory.
Za najlepiej odpowiadajacg liturgii w minionych czasach uwaza sie sztuke
Sredniowieczng. Wazng role odgrywaly w niej przedstawienia Chrystu-
sa w majestacie, bedace odpowiednikiem bizantyjskiego wizerunku Pan-
tokratora. Dopiero w okresie gotyku nastgpilo rozejscie si¢ drog sztu-
ki Wschodu i Zachodu, gdzie wprowadzono zasadnicze zmiany. Poja-
wily si¢ w niej elementy historyczno-narracyjne, a w miejsce chrzesci-
jafiskich ikon — obrazy i rzezby o charakterze dewocyjnym. Odtad sztu-
ki plastyczne zaczely przedstawiaé przede wszystkim historie zbawienia
jako cigg zdarzen, ktére dokonaly sie w czasie. Zmienit sie rowniez sto-
sunek do liturgii, rozumianej odtad jako symboliczne odtworzenie wy-
darzenia Krzyza. Sztuka rzadziej czerpala juz z niej inspiracje, zwraca-
jac sie raczej do poboznosci ludowej*. Pragnac przywrocic jej pierwot-
ny zwigzek z liturgia oraz odpowiednie miejsce, warto uswiadomic so-
bie jej specyficzny charakter, jaki miata wczeSnie;.

Andrzej Luft zauwaza, ze liturgia jest rzeczywistoscig istniejaca po-
przez symbol, ktéry nalezy rozumiec jako cze$¢ nadprzyrodzonej rzeczy-
wistosci. Sztuka w nig wlaczona powinna zatem wyrazaé w sposob wi-
zualny jej istote oraz misterium. Jej zadaniem w chrzeScijanstwie od po-
czatku bylo przeksztalcanie przestrzeni budowli w obraz Kosciota i Jeru-
zalem Niebieskiego, przedstawianie nieba z Chrystusem, Maryjg, aniofa-
mi i Swietymi oraz ukazywanie ich obecno$ci w ziemskiej historii. Wize-
runki te byly wlaczone w caly program ikonograficzny swigtyni, w kt6-
rej poszczegdlne czesci miaty symboliczne znaczenie oraz odpowiadaja-
ce im dekoracje. W nawie gléwnej sceny z historii zbawienia oraz po-
stacie $wietych stanowily wprowadzenie do Eucharystii sprawowane;

46 R. WALCZAK, Symbolika i wystrdj swigtyni chrzescijariskiej..., 89.
7.8C127.
4 J. RATZINGER, Duch liturgii..., 114-115.
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w absydzie. Caly ikonograficzny wystrdj podporzadkowany byt ottarzo-
wi, na ktérym powinna sie koncentrowaé uwaga widza. Dlatego w ab-
sydzie, a wiec w najblizszym otoczeniu, majacym bezposredni zwigzek
ze sprawowanym misterium, umieszczano odpowiednie obrazy. Ich za-
daniem bylo czyni¢ widocznym to, co cielesnym oczom jest niedostep-
ne, a co uobecnia liturgia. Przedstawienia otaczajace oltarz unaocznity
zatem Misterium Christi, podkreSlajac Jego obecno$é zar6wno w ciele-
snosci, jak i w sakramencie oltarza. W tym miejscu znajdowaly si¢ ob-
razy najwazniejsze z teologicznego punktu widzenia, wyrazajace glow-
ne prawdy wiary. Najczesciej byla to teofania z wizjg nieba, a wiec Ma-
iestas Domini, przedstawienie Chrystusa z aniotami i $wigtymi, paruzja,
czy wizerunek Bogurodzicy. Obrazy te wyrazaly istote liturgii, podkre-
Slajac szczegOlny, sakralny wymiar tego miejsca. Gorujace w centrum
tuku teczowego Ukrzyzowanie, wskazywalo na uobecniang w tym miej-
scu zbawczg Ofiare, za$ przedstawienie Zwiastowania, umieszczane na
Scianie zamykajacej prezbiterium, wyobrazalo tajemnice Wcielenia oraz
udzial w liturgicznym misterium Naj$wietszej Dziewicy®. W okresie re-
nesansu oraz w malarstwie p6zniejszych epok w kosciotach zaczely do-
minowa¢ innego typu dzieta. Wprowadzono nowe rozwigzania arty-
styczne, realizujace réwniez inne cele. Przedstawiciele zaréwno $wiata
sztuki, jak i duchowiefistwa, czesto krytycznie oceniajg dokonania tych
epok, zarzucajac im brak symbolicznego, duchowego wymiaru oraz nie-
spdjnosc z liturgia.

3. Jak potaczy¢ kult wizerunkéw z poboznosScig maryjng?

Wizerunki maryjne, umieszczone najczgsciej w nastawie oltarza
gléwnego lub naw bocznych, w sposéb naturalny koncentrowaly wo-
kot siebie takze poboznosé indywidualna, wlaczajac ja w liturgie Koscio-
ta. W teologii tradycyjnej wyrdzniano trzy podstawowe rodzaje kultu ze
wzgledu na odniesienie do 0séb: cultus latriae oddawany samemu Bogu,
cultus duliae wzgledem Swietych oraz hiperduliae — skierowany do Mat-
ki Bozej. Obecnie, odchodzac od tych okreslen, akcentuje si¢ personali-
styczny aspekt kultu, w ktérym wazng role pelni poznanie, dobrowolne
przyjecie oraz mito$¢. W kulcie Boga, bedacym kultem w Scistym tego
sfowa znaczeniu, wyr6znia si¢ dwa elementy. Pierwszy z nich dotyczy
oddawania czci, holdu i uwielbienia Bogu samemu w sobie, drugi po-
lega na uznaniu zaleznosci od Niego. W §lad za tym powinno iS¢ ,,czy-

¥ A. LUFT, Funkcje i tresci sztuki wezesnochrzescijariskiej i sredniowiecznej, Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 1(1983) 245-248.



ste, szczere 1 milosne samoofiarowanie si¢ i samodarowanie sie¢ Bogu”,
co staje sie mozliwe dzieki przyjeciu postawy stuchania, otwarciu sie na
Niego, umitowania i odczuwania z Nim wspélnoty. W tak rozumianym
kulcie bardzo wazna role odgrywa wiec jego wewnetrzna strona, beda-
ca owocem wiary i warunkiem pelnego i prawdziwie chrzescijaniskiego
wymiaru zewnetrznych prakeyk®.

Kult Matki Bozej oraz innych $wietych ma znaczenie relatywne
i polega na uczczeniu ich w Bogu. W literaturze teologicznej okreslany
jest czesto jako ,,cze$¢” i ,nabozefistwo”, a w odniesieniu do Matki Bo-
zej Sobor Watykanski I nazwa go ,,specjalnym” i ,,wyjatkowym”. W za-
kresie tego kultu rozréznia sie kult bezposredni, odnoszacy si¢ do Ma-
ryi, oraz poSredni — do rzeczy z Nig zwigzanych (relikwie, obrazy, figu-
ry); kult wewnetrzny, ktdry rodzi sie w glebi duszy czlowieka, oraz ze-
wnetrzny, wyrazany na rozne sposoby. Mozna tez wyrdzni¢ kult pry-
watny, uprawiany wedtug wlasnych upodoban i prawidet oraz publicz-
ny, oficjalny, koscielny, liturgiczny’! i ten ostatni b¢dzie przedmiotem
dalszych rozwazan.

3.1. Podstawy kultu maryjnego oraz jego formy

W najnowszych wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
ta oraz teologéw, w odniesieniu do kultu maryjnego uzywa sie czesto
stow veneratio oraz devotio, oznaczajacych czes¢ i szacunek. Okresle-
nia te akcentujg roznicg migdzy sposobem uczczenia Matki Pana a kul-
tem uwielbienia, ktory jest zarezerwowany dla samego Boga. Podstawg
czci NajSwietszej Panny jest Jej Boze macierzyfstwo, udzial w odkupie-
niu oraz oredownictwo. Wedlug bl. Jana Pawta II, czes¢ oddawana Ma-
ryi ma niepowtarzalny charakter, poniewaz zwraca si¢ do osoby, jedynej
w swoim rodzaju, ze wzgledu na misj¢ i osiggnieta doskonatosé. Dlate-
go tak jak byla zjednoczona z Synem w Jego zbawczym dziataniu, tak
teraz jest obecna w Jego kulcie, jako Jego Matka®. Prawda o tym po-
winna przenika¢ ducha calego maryjnego kultu, okreslanego jako pef-
na czci i uznania odpowied? wiernych na bistoriozbawcze postannictwo
Matki Jezusa>.

U podstaw maryjnej poboznosci znajduje si¢ wiara oparta na Bo-
7ym Objawieniu. Pismo Swiete ukazuje Maryje jako osobe zupetnie wy-
jatkowa, o czym za$wiadcza Ewangelista w stowach anielskiego pozdro-

50 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 484.

1 TAMZE, 484-485.

32 RM 42.

33 W. TARASKA, Sanktuarium Maryjne w nauczaniu Jana Pawta I1..., 175-180.
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wienia, petnych podziwu i pochwaly (Ek 1, 28-35). Sam Duch Swicty
Ja wystawia oraz Jej postawe stowami $w. Elzbiety: Blogoslawiona je-
stes migdzy niewiastami i blogostawiony owoc Twojego lona. |[...] Blo-
goslawiona jestes, ktoras mwierzyla, Ze spelnig sig stowa powiedziane Ci
od Pana (Lk 1, 42-45). Ten sam Ewangelista przytacza p6zniej glos ano-
nimowej kobiety, zachwyconej czynami i stowami Jezusa: Blogostawio-
ne tono, ktére Cig nosilo i piersi, ktore ssales (tk 11, 27). Znamy tak-
ze prorocze $wiadectwo samej Dziewicy Maryi, ktéra bedac Swiadoma
dzialania Boga w swoim zyciu, wyznaje: Oto blogostawic mnie bedg
odtgd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48). Do tych tekstow nalezy dotgczyé
tez Jej obraz jako dziewiczej Matki Emanuela, ktéry zbawi lud od jego
grzechow (Mt 1, 21-23). W Ewangelii Janowej znajdujemy takze waz-
ne $wiadectwo zwigzane z wydarzeniem na gorze Kalwarii**. Z powyz-
szych ragji Kosciét czci Maryje w sposéb wyjatkowy jako dziewicza Mat-
ke Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. To macie-
rzynstwo wprowadza Ja w wyjatkowe relacje z Bogiem Ojcem, Synem
i Duchem Swietym oraz wspétdziatanie w zbawczym dziele. Trwa ono
nieprzerywalnie takze teraz, stanowigc kolejng podstawe do oddawania
Jej czci jako naszej Matce, Oredowniczce, Wspomozycielce, Pomocni-
cy i PoSredniczce, obecnej i wspéldziatajacej nadal w zbawczym dziele
Odkupiciela $wiata*.

W obrebie tak okreSlonej poboznosci wyrdznia si¢ dwa nurty zwig-
zane z mariologia chrystocentryczng i eklezjotypiczna. Wedlug pierwsze;j,
godnos¢ Maryi wynika z Jej podobiefistwa do Chrystusa w dziejach zba-
wienia, za$ pobozno$¢ z nig zwigzana przejawia si¢ w roznych zewnetrz-
nych formach, eksponujacych przede wszystkim Jej osobe. Wedtug dru-
giej koncepcji —w Jej cechach mozna dostrzec te przymioty, ktére po-
winien mieé caly Kosciol. Wigze si¢ to z uczczeniem Maryi jako jego
pierwowzoru i szczeg6lnego czlonka oraz z praktykowaniem pobozno-
Sci na Jej wzor. Nurt ten wprawdzie nie stroni od zewnetrznych form
wyrazu, ale inaczej rozktada w nich akcenty*. Cze$¢ oddawana Matce
Bozej przez Jej wizerunki powinna uwzglednia¢ obie wyzej wspomnia-
ne formy. Nie moze to by¢ tylko poboznos¢ ,,do Maryi”, przejawiaja-
ca siec w modlitwie przed Jej wizerunkiem. Nalezy rowniez rozwijaé po-
bozno$¢ ,,na wzér” Maryi, polegajaca na upodobnieniu sie do Chrystu-
sa, ktorego Ona stala si¢ najwierniejszym obrazem®’.

54 T. SIUDY, Zrddla i podstawy kultu maryjnego, w: Kosciél czci Matke swego Pana,
red. W. STWAK, Przemysl 2003, 15-18.

55 TAMZE, 19-24.

3¢ Szerzej K. PEK, Ku nasladowaniu Maryi, w: Kosciotl czci Matkg swego Pana..., 27-29.

7 Por. MC 57.



3.2. Liturgiczny i paraliturgiczny kult Maryi a obrazy

Maryja, ktéra jest czczona ze wzgledu na Boga, uczestniczy w pe-
wien sposob w Jego kulcie. Bierze udzial zaréwno w kulcie, jaki skta-
da Ojcu Jej Syn, jak tez przewodzi nam w wielbieniu Boga. Jawi sie za-
tem jako doskonata Orantka — figura Kosciota’®, ktora czci Chrystu-
sa, wskazujac ludziom zbawczg droge do Niego. Kult Matki Bozej nie
moze wiec Go przestaniaé, ale sprzyja¢é Mu i do Niego prowadzié™.
Cate misterium Maryi, jako osoby wyniesionej ponad wszystkich ludzi
i szczegoblnie przez Boga obdarowanej, zespala sic w Niej ,,we wsp6lno-
te z Synem i w relagje trynitarng”. Ujmowane przez Kosciot w swieta li-
turgiczne, przedstawiajg najwicksze Tajemnice Boze®. Dla ich wyraze-
nia w formie wizualnej powstaly obrazy odpowiadajace cyklowi litur-
gicznych obchodéw.

W okres Adwentu wprowadza nas wizerunek Niepokalanego Pocze-
cia NMP oraz ikona Zwiastowania, w $wietle ktérej mozna kontemplo-
wac niewypowiedziang milo$é, z jakg Dziewica Maryja oczekiwala Syna.
To przedstawienie mozne towarzyszy¢ rowniez wspomnieniu celebro-
wanemu pod nazwg Zwiastowania Panskiego (25 marca), czy w $wie-
to Nawiedzenia (31 maja). Wizerunek Niepokalanej tatwo powigzac ze
wspomnieniem Matki Bozej z Lourdes (11 lutego), a takze Niepokala-
nego Serca NMP (w sobote po Zestaniu Ducha Swietego).

Okres Narodzenia Pariskiego wigze sie z kolei z ikong Bogurodzi-
cy Theotokos, wyrazajacg dziewicze macierzyfistwo Matki Pana. Moze
ona towarzyszy¢ nie tylko celebragji liturgicznej Swietej Bozej Rodziciel-
ki (1 stycznia), ale takze swigtu Objawienia Panskiego (6 stycznia), uro-
czystosci Swigtej Rodziny (pierwsza niedziela po Bozym Narodzeniu),
czy Ofiarowania Pafiskiego (2 lutego).

Przedstawienie Wniebowzigcia NMP warto wykorzystaé 15 sierp-
nia w wariancie wschodnim (ikona Zasnigcia), lub w zachodnim wize-
runku Niewiasty Apokaliptycznej, taczac go takze pdzniej ze wspomnie-
niem Naj$wietszej Maryi Panny Krélowej (22 sierpnia).

W Polsce popularne staly si¢ réwniez inne przedstawienia, wéréd
ktérych dominuje wizerunek z Jasnej Gory. Wigze si¢ on ze Swietem
obchodzonym 26 sierpnia oraz z trzeciomajowym uczczeniem Maryi
jako Krolowej Polski. Liczne wizerunki w sanktuariach i kosciotach no-
sza takze nazwy zwigzane z innymi liturgicznymi wspomnieniami. Na-

38 Por. KKK 2679.
39 Zob. LG 51, 66.
0 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 487, 489.
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lezy do nich obraz Matki Bozej Szkaplerznej (16 sierpnia), Matki Bozej
Bolesnej (15 wrze$nia), Matki Bozej Rozancowej (7 pazdziernika) oraz
Matki Milosierdzia (16 listopada), ktérego nazwa zwigzana jest nie tyl-
ko z ostrobramskg ikona.

Bogata symbolika wspomnianych przedstawien wskazuje na mozli-
wos¢ wykorzystywania ich w malowaniu stownej ikony podczas kazan
zwigzanych z roznymi $wigtami i uroczystoSciami maryjnymi. Potwier-
dzenie przez Sobdér Watykanski II kultu obrazéw, jak rowniez wczesniej-
szego nauczania KoSciota w tej sprawie (a wiec takze Soboru Nicejskie-
go II) obliguje zas$ do tego, aby pojawily sie one w poblizu ottarza (lub
w innym, godnym miejscu) oraz zostaly uczczone przez zapalenie $wiec
oraz okadzenie podczas uroczystej liturgii.

Poboznos¢ maryjna zwigzana z obrazami przejawia sie rowniez w in-
nych formach, do ktérych naleza rézne modlitwy i nabozenstwa. Wiele
z tych tradycyjnych praktyk zostalo zaakceptowanych przez Nauczyciel-
ski Urzad Kosciota, np. modlitwa Aniof Pasiski o fundamencie biblijnym,
czy Pod Tiwojg obrong, bedaca najstarszym znanym przejawem maryjnej
poboznosci. Zalecany w réznych dokumentach Kosciofa jest takze Réza-
niec, jako modlitewna medytacja tajemnic zbawienia. W polskiej tradycji
mocno zakorzenione s3 takze réznego rodzaju nowenny, litanie i modli-
twy (Apel Jasnogorski) oraz procesje®! i peregrynacje obrazéw®2.

Wprawdzie nie tylko w sanktuariach, ale w kazdej katolickiej swig-
tyni znajduje sie jakiS§ wizerunek kultowy, jednak nabozefistwa maryjne
najczeSciej taczone s3 u nas z wystawieniem Naj$wietszego Sakramentu.
Wydaje sie, ze powyzsza praktyka nie uwzglednia nauki Kosciofa doty-
czacej kultu obrazéw i zarazem wypacza istote pozaliturgicznego kultu
Eucharystii. NajSwietszy Sakrament ma swoje wyjatkowe miejsce w zy-
ciu i poboznosci Kosciota. Wiasne miejsce i1 funkcje majg réwniez Swig-
te wizerunki, ktérych nie mozna stawia¢ na jednej plaszczyznie, ani za-
stepowal konsekrowang Hostig. W sanktuariach maryjnych nalezy od-
powiednio rozwijac kult Eucharystii, wyrazajgcy sie w publicznej i pry-
watnej adoracji tak, aby sprawowana w komunii z Maryjg® stanowita

1 W. TARASKA, Sanktuarium Maryjne w nauczaniu Jana Pawla 11..., 158-174.

62 Zapoczatkowana przez kardynala Stefana Wyszyfiskiego peregrynacja jasnogorskiej
ikony przyczynita sie do uratowania narodu polskiego od inwazji ateizmu. Z oka-
zji drugiej peregrynacji bl. Jan Pawel II — podkreslajac wage tego wydarzenia — wy-
stosowal specjalne listy do wiernych, udzielajac specjalnego blogostawienistwa dla
poszczegOlnych diecezji. Charakter ogélnokrajowy miata takze peregrynacja figury
Matki Bozej Fatimskiej (1995-1996) i przy tej okazji w wielu diecezjach byly orga-
nizowane peregrynacje wizerunkéw czczonych w kosciotach lokalnych. W. TARA-
SKA, Sanktuarium Maryjne w nauczaniu Jana Pawla 11..., 188-189.
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centrum tego kultu, nie deprecjonujac jednoczesnie czci obrazéw. Wpro-
wadzenie wizerunkéw na wlasciwe miejsce, ktore zajmowaly od poczat-
ku w Kosciele, wydaje sie wiec pilng potrzeba zaréwno z racji ekume-
nicznych, jak tez liturgicznych, dogmatycznych i pastoralnych. Starozyt-
ne przedstawienia Bogurodzicy, wyrazajac tajemnice Wcielenia, dosko-
nale wsp6tbrzmig ze wszystkimi zalecanymi przez Kosciot modlitwami
i nabozenstwami, stanowigc wprowadzenie zaréwno do Eucharystii, jak
i do adoragji Najswietszego Sakramentu. Dzieki temu pobozno$¢ z nimi
zwigzana w sposOb naturalny poprowadzi wiernych do Chrystusa i do
spotkania z Nim w sakramentalnych znakach.

3.3. Chrystocentryzm maryjnych wizerunkéw

Poszukujac odpowiedniego miejsca dla wizerunku maryjnego w li-
turgii, nalezaloby najpierw spyta¢ o role, jakg w niej odgrywa obraz
Chrystusa. Jesli nie ma go w centrum $wigtyni, umieszczenie tam obra-
zu Najswietszej Panny moze falszowaé prawde o Jej miejscu i roli w Ko-
Sciele oraz stanowi¢ okazje do praktykowania niewlasciwych form po-
boznosci. Wizerunki Matki Bozej w tradycji Kosciota niepodzielonego
zawsze ukazywaly Ja w zbawczych wydarzeniach, w facznosci z Chry-
stusem, dlatego prawda o Jej Bozym macierzyfistwie powinna zosta¢ za-
akcentowana zaréwno w Jej nabozenstwach, jak tez w ikonograficznym
programie Swigtyni. Wskazuje na to papiez Pawel VI w adhortacji Ma-
rialis cultus, podajac za przykltad wschodnig liturgie, gdzie w sposob od-
powiedni wyraza si¢ czeS¢ i poszanowanie dla Bogarodzicy, a jednocze-
$nie jasno ukazuje Jej miejsce w Kosciele, czyli najwyisze po Chrystusie,
a zarazem nam najblizsze. W Swigtyniach chrzescijan wschodnich swigte
obrazy sq tak ulozone, Ze na srodkowych drzwiach ikonostasu wyobra-
Zone jest Zwiastowanie Maryi Panny, w absydzie zas maluje si¢ chwa-
lebng Theotokos. [...] Symbolizm, z jakim sama budowla swigtyni obja-
wia miejsce Maryi w tajemnicy Kosciola, zawiera bogate znaczenie i zda-
je sie domagac, by wszedzie réine formy czci dla Najswigtszej Dziewicy
byly otwarte na perspektywy eklezjalne®.

Postulat uporzadkowania pod wzgledem hierarchii prawd r6znych
form poboznosci maryjnej w Kosciele katolickim dotyczy wigc takze iko-
nografii. Najstarsze przedstawienia ukazujg Maryje jako Matke Boza, jed-
nak ten typ stracil na znaczeniu w sztuce wspdlczesnej. Stanistaw Na-
piérkowski zwraca uwage, ze Boze macierzynistwo staje si¢ tematem jed-
nym z wielu, a nawet schodzi na daleki plan. Wspétczesnym czcicielom

¢ MC 28.
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Maryi ofiarowuje si¢ zwykle figury Maryi bez Dzieciatka, co odbija si¢
tez na pobozno$ci maryjnej. Jej najstarsze wizerunki majg wyraznie cha-
rakter chrystologiczny, podobnie jak cata nauka Kosciofa z tego okresu.
Chrystus jest gtéwnym przestaniem wyksztatconej pdzniej ikony Hode-
getrii, ktorej nazwa oznacza Przewodniczke (do Chrystusa) lub Wskazu-
jaca Droge (por. ] 14, 6). Pierwsze ikonograficzne przedstawienia Maryi
za glowny temat biorg Jej podwajne powolanie macierzyriskie: wydanie
na swiat Chrystusa i ukazywanie Go jako Zbawiciela, do ktérego zwra-
cac nalezy oczy i serca. Ona sama, poprzez swoje macierzyristwo, stata
sie niejako Drogowskazem. Pdzniejszy rozwoj sztuki poszedt w kierun-
ku autonomizacji Jej postaci. Renesans, urzeczony picknem kobiety, za-
gubil chrystologiczng glebie Hodegetrii. Maryja przestaje wskazywaé na
Chrystusa, aw Jej dlon artysci zaczeli wktadaé berlo lub kwiat. Obra-
zy te, wyrazajace pickno urody Maryi, nabierajg takze innej teologicz-
nej wymowy: Nie widzimy juz Maryi jako zywego macierzyriskiego Tro-
nu Weielonego Stowa. Coraz czesciej ukazuje sig Jg samg, bez Jej Pierwo-
rodnego. Rece, oddane przez wieki na stuzbe Dziecigciu, zwolnione teraz
z macierzyriskiej postugi, zapelnity si¢ przedmiotami lub wyciggnetly ku
ludziom potrzebujgcym pomocy. Ta, ktcra byla tlem dla Chrystusa i na
Niego wskazywala, teraz — postuszna artystom, ku ludziom wyciggnela
dlonie, do siebie wzywajgc macierzyriskg dobrocig®.

W nowozytnej ikonografii maryjnej miejsce Bogurodzicy — Theoto-
kos zajety obrazy Oredowniczki, a takze inne wizerunki, eksponujace
Jej piekno (Niepokalana), cierpienia (pieta, Bolesna z Siedmiu Miecza-
mi) czy chwale (Wniebowzieta, Krélowa Aniotéw). Wprawdzie kazdy
z tych obrazéw wyraza istotne prawdy i ukazuje swoisty blask Bozego
pickna w doskonale odkupionym stworzeniu, jednak czy musiato si¢ to
dokonaé kosztem Theotokos i Hodegetrii? W zwiazku z tym autor kie-
ruje apel do pisarzy ascetycznych, kaznodziejow, katechetéw, przewod-
nikéw duchowych, ludzi sztuki, wytworcow dewocjonaliow, jak tez cen-
zor6w koscielnych i prosi o wicksze uwrazliwienie na hierarchie prawd
wiary w ogoble, a mariologicznych w szczegdlnosci: Trzeba przywrocic
Syna Matce. Maryja z woli Najwyzszego jest nade wszystko Bozg Rodzi-
cielkg — Theotokos i jako taka dana zostata Polsce w jasnogdrskim obra-
zie®®. Nie tylko w ikonografii, ale i w poboznosci maryjnej nalezy bar-
dziej dowarto$ciowaé Chrystusa, ktéry powinien byé widoczny takze

65 §.C. NAPIORKOWSKI, O wlasciwe miejsce Bogarodzicy w poboznosci katolickiej.
Pytania o hierarchig prawd, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C. NAPIOR-
KOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1977, 195-197.

% TAMZE.



w Jej wizerunkach. Tylko wtedy czes¢, jakg oddajemy Matce Bozej, be-
dzie najlepszg i najpewniejszg drogg do rozwoju osobistego i eklezjalne-
g0 kultu Jezusa Chrystusa®, a wiec bedzie miala prawdziwie chrzesci-
janiski wymiar.

4. Podsumowanie

W niniejszym artykule poruszono problem kultu $wietych wizerun-
kow, ktory zostat potwierdzony na soborze Nicejskim 11, a p6zniej w Ko-
Sciele katolickim przez Sobér Trydencki II oraz Watykanski II. Przed-
stawiono poczatki tego kultu w chrzescijanistwie oraz formy czci obra-
zow do dzi$ stosowane w prawostawiu. Istotna ich wartos¢ ujawnia sie
przede wszystkim w liturgii, w ktorej przyblizajg wiernym prawdy wiary
oraz osoby przyzywane w modlitwach. Analizujac problem wspodlczesnej
ikony liturgicznej w Kosciele katolickim oraz postulaty z nig zwigzane,
starano si¢ ustali¢ ich miejsce i role w liturgicznych i pozaliturgicznych
formach czci oraz warto$¢ dla odnowionej pobozno$ci maryjne;j.

Dr Zofia Bator
Towarzystwo Mitosnikéw Sztuki Sakralnej

PL - 37-700 Przemysl
ul. Wegierska 33

e-mail: zofia_bator@wp.pl

Il luogo, la funzione e significato delle immagini
mariani nel culto cristiano

(Riassunto)

Limmagine da secoli trova nel culto cristiano lo spazio privilegiato, specialmente
nell’Oriente cristiano. Quale ¢ il significato delle immagini per i cristiani dell’Occidente
e dell’Oriente? Lautrice cerca di presentare la questione nel contesto dell’insegnamento
della Chiesa.

La ricerca € stata articolata in modo seguente: 1) Le immagini nel culto cristiano
(il culto delle icone nell’antichita cristiana, le icone nella vita e nella liturgia ortodossa, il
problema del culto delle icone nella Chiesa cattolica); 2) Le sacre immagini nell’ambito

7 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 449.

Miejsce, funkgje i znaczenie wizerunkéw maryjnych w chrzescijafiskim kulcie
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liturgico (le icone nella liturgia ortodossa, icona liturgica nella Chiesa cattolica, il
problema della icona moderna); 3) Il legame tra il culto delle immagini e la devozione
mariana (il fondamento del culto mariano e le sue forme, il culto liturgico/paraliturgico
di Maria e le immagini, il cristocentrismo delle immagini mariani).

Zofia Bator
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nany z katolickich §wigtyf obraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy!
Zjest de facto ikong Matki Bozej Pasyjnej (lub: Bolesnej, Bolesciwej,
Cierpiacej), nalezaca do typu ikonograficznego Hodegetria (,,\Wskazuja-
ca Droge”), chociaz nawigzujacg takze do ikon maryjnych typu Eleu-
sa. W Kosciele wschodnim ikona Matki Bozej Pasyjnej obchodzi swoje
Swieto 13/26 sierpnia?, podczas gdy Kosciot rzymskokatolicki szczeg6l-
ng cze$¢ oddaje Matce Bozej Nieustajacej Pomocy 27 czerwea.

1. Greckie korzenie ikony

Pierwszym wizerunkiem Matki Bozej Pasyjnej (w typie znanym nam
z pOzniejszej ikony-obrazu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy) jest dato-
wany na 1192 r. fresk z miejscowosci Lagoudera na Cyprze. Malowidlo
to ukazuje stojacg przed tro-
nem, lecz przedstawiong w ca-

. ; : : Justyna Sprutta
tej postaci Maryije z potlezacym
na Jej rekach Dziecieciem oraz .
z tOV\:arzyszqcymi Matce Bozej Ikona Matkl
i Jezusowi archaniotami z ar- BOiCi Bolesnej
ma Christi. Fresk ten zawie- . . .
ra takze nast¢pujaca grecka in- (NleHSta]qce] POIIIOCY).
skrypcje: Panagia ton Arakon, Historia 1 teologia
Hjagia/Arakeotissa’.

Kompozycja ta swdj osta- SALVATORIS MATER

: . 13Q011) nr 1-2, 203218
teczny ksztalt uzyskuje dopiero

w XIII w. Z tego tez okresu (koniec XIII w.) pochodzi najstarsza zacho-
wana ikona Matki Bozej Pasyjnej, stanowigca wariant znany nam z ob-
razu Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Natomiast popularnoscia te-
mat ten cieszy si¢ na Batkanach dopiero w XV w, zas od polowy XVII
—w Rosji*.

Analize semantyczng i jezykows lfacifiskiego okreSlenia obrazu Mater de Perpetuo
Succursu podaje J. Buxakowski, definiujgc m.in. zawarta w tytule wizerunku ,,nie-
ustanno$¢” jako ,,stalg gotowo$é” i ,,ustawicznos¢”. Por. J. BUXAKOWSKI, Teolo-
giczne podstawy kultu Matki BoZej Nieustajgcej Pomocy, ,,Ateneum Kaptanskie”
415(1978) 2. 2, 272-273.

L. JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 2003, 109.

E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku wschod-
niego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa 2001, 120. Por. Icons, red. E. HAU-
STEIN-BARTSCH, N. WOLE, Kéln 2008, 46.

Por. E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku
wschodniego..., 120. Por. 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 111. Por. J. CHARKIE-
WICZ, Tobg raduje si¢ cale stworzenie... lkonografia Matki Bozej w Prawostawiu,
Warszawa 2007, 157.

(RN}

o~

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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7. pewnoscig pierwowzor ikony pojawit
sic w XV w. w szkole italo-kreteriskiej. Nie-
stusznie jednak przypisywano jego autorstwo
ikonopisowi zwigzanemu z tym kregiem, An-
dreasowi Ritzosowi z miasta Kandia (Herakle-
ion) na Krecie, znanemu w Wenegji pod imie-
niem i nazwiskiem Andrea Rico (ok. 1421
— po 1492 r.). Nie byt on inicjatorem tema-
tu, chociaz jego tworczo$¢ artystyczna obfito-
wata w — uchodzjce zresztg za najpiekniejsze
—ikony Matki Bozej Pasyjnej’.

2. Losy ikony na katolickim Zachodzie

Pojawienie si¢ pierwowzoru obrazu Matki Bozej Nieustajacej Pomo-
cy w Wiecznym Miescie zawdzieczamy anonimowemu kupcowi z Kandii
na Krecie, skad wyruszyt on w XV w. do Rzymu. Pewien jezuita o na-
zwisku Carocci, przytaczany przez B. Lubienskiego, opowiada, ze pod
koniec wieku XV pewien kupiec poboziny, ktory dbat wigcej o skarby nie-
bieskie, nizli o bogactwa doczesne, postanowil wyniesc si¢ z wyspy Kre-
ty. Zabral wigc, co tylko mogl z mienia, jakiego si¢ byl na wyspie doro-
bil, ale tez wzigl skarb nad wszystkie skarby, a mianowicie obraz Matki
Boskiej, ktory Kretericzycy wielce czcili, wsiadl na okret i do Wioch sig
puscil®. W czasie tej podrozy zyciu pasazeréw zaczelo w pewnym mo-
mencie zagraza¢ powodowane burza niebezpieczenstwo. Wtedy tez ze
skutecznym ratunkiem po$pieszyta im Matka Boza.

Dalej dzieje ikony mowia, ze w zwigzku ze zblizajacy si¢ Smiercig
kupiec postanowit powierzy¢ obraz gospodarzowi, u ktérego po przyby-
ciu do Rzymu zamieszkal, przy czym polecit mu umiesci¢ ikong w jed-
nej z tamtejszych Swigtynt’. B. Lubiefiski pisze: Kupiec kreteriski, obloz-

5 Por. J. CHARKIEWICZ, Tobg raduje si¢ cale stworzenie... Ikonografia Matki Bozej
w Prawostawiu..., 157.

B. Lubienski wskazuje, ze podobnie jak wielu mieszkancéw Krety, tak z pewnoscia
i ten kupiec mégl po prostu uciec z wyspy w zwigzku z pojawieniem si¢ Turkéw na
Krecie. Por. B. LUBIENSKI, Historya cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajg-
cej Pomocy, Krakéw 1916, 45. Por. 1. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Po-
mocy. Dane historyczne i wskazania pastoralne, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 4,
132. B. V. M.. de Perpetuo Succursu, Romae 1876, 2, cyt. za: B. LUBIENSKI, Histo-
rya cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 45-46.

7 Por. E. BRZOSKOWSKI, Z dziejéw obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomocy, ,Homo

Dei” 123(1966) nr 1, 46.



nie chory, leczyl si¢ w domu gospodarza, u ktdrego w Rzymie stangl. Po-
niewaz lekarze postepu choroby przecigc nie potrafili i kupiec czul, zZe sig
jego ostatnia godzina zbliza, przywolal gospodarza i ze smiertelnej po-
scieli tak si¢ doni odezwal: «Czuje, Ze niebawem Zyc przestang; wez so-
bie wszystko, co mam, nawet ten cudowny obraz Matki Boskiej. Ale nie
omieszkaj dolozyc wszelkich starar, aby ten swiety obraz wystawiono
w jakiejs swigtyni w Rzymie. Bo ubolewam nad tem, Ze przez wywie-
zienie prastarego obrazu z Krety, czes¢ i naboZeristwo, jakiemi otaczano
obraz Najsw. P Maryi od wiekéw, zostaly przerwane. W tej mysli jedy-
nie obraz tu przywiozlem, azeby zabezpieczyc czesc jeszcze wigkszg i na-
bozenstwo nieustajgce»®.

Mimo kilkakrotnego upomnienia gospodarza przez sama Matke
Boza, przestrzegajaca go takze przed $miercig jako konsekwencjg upo-
ru, gospodarz — nakloniony wczesniej przez zone do pozostawienia ob-
razu w domu — nie $pieszy! sie z realizacjg ostatniej woli kupca. Dopie-
ro po pojawieniu si¢ Maryi w $nie jego matoletniej corce i wyrazeniu
przez Maryje woli umieszczenia Jej wizerunku w $wiatyni znajdujacej
sic miedzy Bazylika Matki Bozej Wigkszej (Santa Maria Maggiore) na
Eskwilinie a Bazylika $w. Jana na Lateranie, czyli w kosciele $w. Mate-
usza, zona umierajgcego gospodarza powzieta decyzje o oddaniu obra-
Zu augustianom.

Duchowi synowie $w. Augustyna umiescili obraz w znajdujacej sie od
1477 1. (za: B. Lubiefiski) pod ich pieczg Swiatyni®. Uroczyste wprowa-

8 B. V. M. de Perpeuto Succursu, p. 4, cyt. za: B. LUBIENSKI, Historya cudownego ob-
razu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 73-74.

? B. LUBIENSKI, Historya cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy...,

78-80. Lubienski pisze: Pewnego dnia przybiegla do gospodyni mioda i niewinna jej
coreczka, wolajgc: Mamo, widziatam tu w domu Panig, ale Panig tak pigkng i milg,
jakiej w Rzymie nigdy nie widzialam, kiéra tak do mnie przemowita: ,,Powiedz two-
jej matce i dziaduniowi, Ze Matka Nieustajgcej Pomocy Zgda, aby jej obraz wysta-
wiono w jednym z kosciolow w Rzymie™. (...). Gospodyni tem upomnieniom, otrzy-
manem przez usta swojej dzieciny ukochanej, dala sig przekonac i chociaz nie wzru-
szylo sig jej sumienie trzykrotnem upomnieniem Najsw. P. Maryi, danem jej mezo-
wi, to teraz postanowita wypetnic Wolg Bogarodzicy i natychmiast obraz cudowny
do ktdregos kosciola zaniesc. B. M. V. de Perpetuo Succursu, p. 5, cyt. za: TAMZE,
88-89.
W drugiej wizji Matka Boza w nastepujacy sposob przeméwita do dziewczynki: Chee
przebywac migdzy moim kosciolem ulubionym N.M.P. Wigkszej zwanym, a koscio-
lem poswigconym mojemu przybranemu synowi, ukochanemu Janowi. TAMZE,
cyt. za: TAMZE, 103. Czyli w kosciele §w. Mateusza. Por. TAMZE, 109. Por. TAM-
ZE, 115. Lubieniski dodaje tez, ze od decyzji oddania wizerunku do $wigtyni usito-
wata odwies¢ wdowe jej sasiadka, wyrazajac sie przy tym bluzZnierczo i lekkomysl-
nie 0 Maryi. Za te niegodziwg postawe kobieta zostala ukarana pojawieniem sie na
jej ramieniu groZnego, wielkiego wrzodu. Dopiero us§wiadomienie sobie wiasnej
nikczemnosci wyzwolito w niej autentyczny zal i pragnienie dotkniecia obrazu. Do-
tkniecie to zaowocowato cudownym uzdrowieniem ramienia kobiety. Por. B. V. M.
de Perpetuo Succursu, p. 5, za: TAMZE, 99.

Tkona Matki Bozej Bolesnej (Nieustajacej Pomocy). Historia i teologia
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dzenie wizerunku do kosciota $w. Mateusza nastgpito 27 marca 1499 r.
za pontyfikatu papieza Aleksandra VI. Lubieniski wspomina réwniez, ze
podczas wspanialej procesji, zwigzanej z wprowadzeniem obrazu do §wig-
tyni, mial miejsce cud uzdrowienia sparalizowanej reki pewnego mezczy-
zny, gdy ten, przedostawszy si¢ przez ttumy, dotknat wizerunku!’.

Niemniej jednak wraz z uplywem czasu kult Matki Bozej Nieustaja-
cej Pomocy zaczgt podupadaé. Na te sytuacje z pewnoscig wplynely licz-
ne kleski wojenne i powstania, jak tez zmniejszenie sie¢ w pofowie XVII
wieku w mieszczacym sie przy kosciele $w. Mateusza konwencie licz-
by augustianéw, sprawujacych dotychczas opieke nad cudownym ob-
razem oraz nad jeszcze innymi niz kosciét $w. Mateusza $wigtyniami
w Wiecznym Miescie.

W zwigzku z tym augustianie nie byli w stanie kontynuowaé pie-
czy nad ikong i koSciofami. Papiez Innocenty X zdecydowal si¢ usungé
w 1652 r. klasztory o niewielkiej liczbie zakonnikéw, w tym rowniez
klasztor augustianow. Decyzja ta zaowocowala opuszczeniem przez nich
znajdujacego si¢ przy koSciele $w. Mateusza konwentu, wskutek czego
koscioét ten popadt z czasem w ruing, a pierwowzor-ikona Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy zaginat''.

Nie zapomniano jednak o cudownym wizerunku. Po paru stule-
ciach obraz powrdcit do kosciota $w. Mateusza, odnowionego i ozdo-
bionego przez ,,kardynata Florentczyka” Franciszka Nerliego — wielkie-
go czciciela Matki Bozej Nieustajacej Pomocy'2. W kilka lat po $mier-
ci tegoz kardynata (1708 r.) jezuita Carocci wyglosit w Rzymie, w 1715 r.,
kazanie o Matce Bozej Nieustajacej Pomocy, prezentujagc w nim — po-
czawszy od XV w. — dzieje ikony".

Jednakze po uplywie kilkudziesieciu lat od owej homilii, kosciot
$w. Mateusza zostal w 1798 r. zburzony przez wojska napoleonskie,
gdyz francuscy dowddcy zadecydowali o wzniesieniu takze w tym miej-
scu fortyfikacji. Augustianie przeniesli zatem obraz wpierw do kosciota

10 TAMZE, 125.

W zwiazku z ta sytuacja papiez Pius VI odebral w 1776 r. koSciolowi §w. Mateusza
tytut kardynalski, przenoszac te godno$é do ko$ciota Matki Bozej Zwycigstwa, znaj-
dujacego sie na Forum Trajana. TAMZE, 132-133. Por. E. BRZOSKOWSKI, Z dzie-
jow obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomocy..., 46.

12 Kardynal ten zostal pochowany, zgodnie ze swg wola, u stop oltarza Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy we wspomnianym koSciele. B. LUBIENSKI, Historya cudow-
nego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 125-126.

13 W swojej homilii Carocci nawigzat do historii obrazu wydanej w Rzymie w 1502 r.
przez Jana Berichena oraz zapisanej w jezyku facifiskim i wloskim na pochodzacym
ze ,,$wiatnicy kosciota Sw. Mateusza” pergaminie. R CONCEPTIUS CAROCCIS. J.,
Il Pelegrini guidato..., Roma 1729 in appendice sub Num. II, cyt. za: TAMZE, 40.



$w. Euzebiusza, a nastepnie juz p6zniej, bo w 1819 r., do domowej ka-
plicy ich klasztoru, mieszczacego sie przy lezacym nad Tybrem kosciele
Santa Maria in Posterula'®. Wtedy tez po raz drugi obraz zaginal; mnie-
mano nawet, ze nie istnial wcale®.

Pewnym bodzcem do odnalezienia cudownej ikony stafa sie¢ homi-
lia jezuity Franciszka Blosiego. W swoim kazaniu (1863 r.) nakreslit on
dzieje obrazu, ale takze ukazat kult, jakim otaczano w kosciele $w. Ma-
teusza 6w wizerunek. Stuchajac tej homilii, redemptorysta Michat Mar-
chi siegngl pamiecia do czasu, kiedy jako jedenastoletni ministrant po-
znal w klasztorze In Posterula historie obrazu z ust starszego wiekiem
augustianina, Augustyna Orsettiego'.

Z dziejami ikony zapoznat si¢ takze general redemptorystow, Miko-
taj Mauron, i wkrétce potem poprosil papieza Piusa IX o oddanie obra-
7u jego zakonowi pod opieke. Po wyrazeniu przez Ojca Swietego zgo-
dy, odnowiony przez polskiego malarza Leopolda Nowotnego wizeru-
nek trafit w 1866 r. w rece redemptorystow. Jednocze$nie Pius IX zo-
bowigzat Zgromadzenie NajSwietszego Zbawiciela do opieki nad obra-
zem oraz do propagowania kultu do Matki Bozej Nieustajgcej Pomo-
cy. Redemptorysci umiescili ikone w niedawno wzniesionym kosciele
$w. Alfonsa, znajdujacym sie w poblizu miejsca zajmowanego niegdys
przez kosciét §w. Mateusza'”. Nalezy tez dodad, ze po uptywie kilku dni

47 rozkazu francuskich wladz wojskowych przystapiono do rozbidrki okoto trzy-
dziestu $wigtyfi, wrdd ktorych znajdowat sie takze kosciét sw. Mateusza. Miedzy
innymi o przeniesieniu ikony: por. A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki
Bozej Nieustajgcej Pomocy w diecezji bielsko-Zywieckiej..., 13-14. Por. B. LUBIEN-
SKI, Historyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 136. Por.
F. BRZOSKOWSKI, Z dziejow obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomocy..., 46. Por.
L. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane historyczne i wskazania
pastoralne..., 133.

15 B. LUBIENSKI, Historyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy...,
137.

e TAMZE, 155.

17 Por. TAMZE. Por. I. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane histo-
ryczne i wskazania pastoralne..., 133. Por. A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult
Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diecezji bielsko-Zywieckiej..., 14. Por. F. BRZO-
SKOWSKI, Z dziejéw obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomocy..., 46-47. E. Brzo-
skowski pisze: Redemptorysci bowiem pragneli, azeby przeniesienie cudownego ob-
razu odbylo si¢ z nalezytq okazaloscig i azeby po kilkudziesigciu latach zapomnie-
nia, a nawet zupetnego upadku czci Matki Bozej pod wezwaniem Nieustajgcej Po-
mocy —na powrdt ten kult oZywic, w sercach wiernych zaszczepic i na calym swie-
cie rozszerzyc. TAMZE, 47. Papiez Pius IX polecit oddaé¢ obraz redemptorystom
11 grudnia 1865 r. I. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane hi-
storyczne i wskazania pastoralne..., 133. General Zgromadzenia Naj$wietszego Od-
kupiciela, Mikolaj Mauron, przyby! 11 grudnia 1865 r. do papieza Piusa IX, przed-
stawit Ojcu Swietemu dzieje ikony oraz wskazal miejsce przechowywania wizerun-
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od przeniesienia obrazu do wspomnianej $wiatyni Pius IX udat si¢ do
kosciota $w. Alfonsa, gdzie pomodlit sie przed ikona, a nastepnie, opusz-
czajgc Swigtynie, otrzymat kopie cudownego wizerunku, ktéra polecit
zawiesi¢ w swoim pokoju'®.,

Uroczyste wprowadzenie ikony do kosciofa $w. Alfonsa poprzedzi-
ta wydana przez wikariusza Rzymu, kardynata Patrizziego, odezwa do
mieszkancéw Wiecznego Miasta. Wyznaczajac w niej dzien 26 kwiet-
nia 1866 r. na przeniesienie obrazu do wspomnianej Swigtyni, kardy-
nal zachecit jednoczesnie wiernych do wziecia udziatu w procesji oraz
w trzydniowym (20-22 czerwca) nabozefistwie, odprawianym w koscie-
le $w. AlfonsaV.

Bernard Lubieriski podaje, ze w owej procesji, wyruszajacej ze wspo-
mnianej Swigtyni i nastepnie do niej wracajacej, cudowna ikone niesli
na noszach, pod baldachimem, diakoni, podczas gdy celebrans, biskup
Ludwik Besi, ni6st ,relikwie z welonu” Matki Bozej. Za ikong podazali
pozostali duchowni, generalni przetozeni zakonéw oraz wierni Swieccy.
Wytyczong przez oddzial gwardii papieskiej droge procesji mieszkancy
Rzymu ozdobili kobiercami, mirtem i wawrzynem. Po wkroczeniu pro-
cesji do kosciota $w. Alfonsa, udekorowanego wewnatrz kwiatami, ikone
umieszczono w glownym oltarzu®. Lubieniski wskazuje rowniez na ma-
jace miejsce podczas procesji cuda uzdrowienia — czteroletniego chtopca

ku, opierajac sie na informacjach uzyskanych od Michata Marchiego, po czym do-
piero wtedy poprosit papieza o powierzenie ikony jego zgromadzeniu zakonnemu.
Udzielajac zgody, Pius IX zazadal wszelako od Mikotaja Maurona przygotowania
dla obrazu ,,przyzwoitego miejsca”.

Nastepnie Mikotaj Mauron polecit Michalowi Marchiemu uda¢ si¢ (9 stycznia 1866 t.)
wraz z drugim zakonnikiem do klasztoru Matki Bozej in Posterula, gdzie Marchi
przedlozyt przetozonemu augustianéw pismo papieza. 12 stycznia 1866 r. Michat
Marchi otrzymat cadowny, pozbawiony sukienki obraz, ktéry dotad przechowywa-
ny byl w domowej kaplicy augustianiskiego klasztoru. B. LUBIENSKI, Historyja cu-
downego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 166-169. Por. TAMZE, 175.
Por. TAMZE, 24.

Poza tym Pius IX zlecit Mikolajowi Mauronowi sprawienie augustianom w miejsce
cudownej ikony rownie picknego wizerunku. Z polecenia generata redemptorystow
namalowano na deskach z cyprysu kilka kopii wiernych pierwowzorowi. Jedng z nich
Mauron wreczyl augustianom, drugg natomiast ofiarowat 21 kwietnia Piusowi IX.
I wlasnie ten podarunek znalazt swoje miejsce w pokoju papieza. TAMZE, 179.

18 A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej. .., 14. Por. E. BRZOSKOWSKI, Z dziejéw obrazu i kultu M.B.
Nieustajgcej Pomocy..., 47.

¥ A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej..., 14. Por. B. LUBIENSKI, Historyja cudownego obrazu Mat-
ki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 199.

20 Por. B. LUBIENSKI, Historyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomo-
cy..., 176-178.



z tyfusu i oSmioletniej dziewczynki z paralizu nég?!. Ponadto codziennie,
przez trzy dni, odprawiano przed poludniem sume pontyfikalng, za$ po
poludniu miaty miejsce nieszpory i homilia. Kazdy dziefi nabozefistwa
konczyl sie udzieleniem przez trzech kardynalow — Panebianca, Pitre
i Reisacha — blogostawienistwa Najswietszym Sakramentem?2.

W 1867 r. cudowng ikone uroczyscie koronowano, a odprawione
przed nig nabozefistwo obdarzono papieskimi odpustami. Zanim akt ten
nastgpit, Kapitula Watykariska wydata w dniu 12 maja 1867 r. dekret ze-
zwalajacy na koronacje, wyznaczajac do jej przeprowadzenia arcybisku-
pa Rogera Matteiego, patriarche Konstantynopola oraz dziekana Kapi-
tuly. Koronacja obrazu miata miejsce 23 czerwca 1867 roku®.

Bernard Lubienski pisze: Dnia 23 czerwca Jego Eminencya ks. Ar-
cybiskup Roger Mattei zajechal w karecie dworskiej przed kosciol sw. Al-
fonsa. Liczny zastep kleru przyjgl go u drzwi uroczyscie i wprowadzit pro-
cesjonalnie do swigtyni. Kardynal zasiadl na tronie obok wielkiego ofta-
rza; odczytano dekret kapituly watykariskiej i inne dokumenta. Przystg-
pil tedy General oo. Redemptorystéw, o. Mikotaj Mauron, niosgc na po-
duszce dwie korony szczerozlote, przeszlo cwierc funta wazqce i pigcdzie-
sigcioma przeszlo drogimi kamieniami wysadzane. Jego Eminencya po-
Swigcil korony. Zestawiono obraz cudowny na oltarz, gdzie wedlug ry-
tuatu przypigt Arcybiskup korony nad glowg Dziecigtka Jezusa i Najsiw.
Panny. W tejze chwili w bazylikach Matki Boskiej Wigkszej i sw. Jana La-
terariskiego odezwaly si¢ radosnie dzwony, ktérym zawtcérowaly wnet
dzwony wszystkich pobliskich kosciolow. Nastgpila uroczysta suma, za-
koriczona odspiewaniem Te Deum**. W czasie procesji zwiazanej z ko-
ronacja wizerunku, w poblizu kosciofa $w. Alfonsa zdarzyt si¢ kolejny

2 Por. TAMZE, 177-178.

22 Ponadto kazdego wieczoru w czasie trwania owego kilkudniowego nabozefistwa
o$wietlano kosciot $w. Alfonsa i przylegajacy don klasztor, jak tez wszystkie znajdu-
jace sie na Eskwilinie domy. TAMZE, 178-179. Po zakoficzeniu nabozefistwa za-
chwyceni hojnoscia task Bozych mieszkaficy Wiecznego Miasta zwrdcili sie z pros-
ba o zorganizowanie kolejnych, takze trzydniowych uroczystosci, chcac w ten spo-
s6b podziekowaé Matce Bozej Nieustajacej Pomocy za powrdt Jej cudownego wi-
zerunku na wybrane przez Nig sama, przed wiekami, miejsce. W zwigzku z ta pros$-
ba kardynat Patrizzi wydat 23 maja oredzie, w ktérym pochwalit gorliwos¢ miesz-
kaficow Rzymu w nabozefistwie do Maryi, zachecit ich do uczestniczenia w kolejnej
trzydniowej uroczystosci (1-3 czerwca), wyznaczyt porzadek nabozenstwa i oglosit
odpusty uzyskane na owe trzy dni od papieza Piusa IX. TAMZE, 194-195.

2 TAMZE, 199. Por. A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajg-
cej Pomocy w diecezji bielsko-zywieckiej. .., 15.

2¢ B. LUBIENSKI, Historyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy...,
199-201. Lubienski dopowiada: Tego dnia wieczorem urzgdzono iluminacye, pusz-
czano sztuczne ognie, bez czego Wiosi nie mogg sig obejsé przy radosnych obchodach.
TAMZE, 201.
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cud uzdrowienia dziecka, upamietniony nastepnie przez umieszczong na
murze kamienicy (przy via Merulana 276) kopie ikony.

Od tego momentu nabozefistwo do Matki Bozej Nieustajacej Po-
mocy zaczelo cieszy¢ sie coraz wieksza popularnoscia, zataczajac w Swie-
cie coraz szersze kregi. Zostalo ono zatwierdzone 18 kwietnia 1876 r.
przez Stolice Apostolskg ustanowieniem swigta Blogostawionej Dziewicy
Maryi pod wezwaniem Nieustajacej Pomocy, z wlasnym oficum, modli-
twami i czytaniami mszalnymi. Wpierw $wieto celebrowano w niedzie-
le poprzedzajaca uroczysto$¢ $w. Jana Chrzciciela, potem do celebragji
tego §wieta wyznaczono dzien 27 czerwca®.

Wrraz z rozszerzaniem sie¢ na $wiat katolicki kultu Matki Bozej Nie-
ustajacej Pomocy pojawila si¢ potrzeba posiadania Jej wizerunkéw. Stad
zaczeto, wpierw w Rzymie, wykonywac liczne, wierne pierwowzorowi
kopie ikony. W okresie od 1866-1867 r. do konica XIX w. prawie cztery
tysigce kopii rzymskiego obrazu przewieziono z Rzymu do rozmaitych,
katolickich $wigtyi?°. Pierwsza natomiast taka kopie przekazal w maju
1866 r. do sanktuarium Zakonu Najswietszego Odkupiciela w Bishof
Eton redemptorysta Edward Douglas”.

Wiele tez kopii obrazu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy doczekato
sie koronagji, np. w Busolenge we Wtoszech (dokad kopig¢ ikony sprowa-
dzono w 1875 r.) czy w kosciele redemptorystow w Madrycie w Hisz-

3 A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej..., 15-16. Por. I. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Po-
mocy. Dane historyczne i wskazania pastoralne..., 134. Wraz z kultem Matki Bo-
zej Nieustajacej Pomocy pojawily si¢ zwiazane z nim bractwa, np. 23 marca 1871 r.
zawigzalo si¢ Bractwo Matki Bozej Nieustajacej Pomocy przy kosciele $w. Alfonsa,
przeobrazone nastepnie w 1876 r. w Arcybractwo. Bractwa te obdarzono odpusta-
mi. Poza bractwami powotano do istnienia Straz Honorows Matki Bozej Nieusta-
jacej Pomocy. Por. B. LUBIENSKI, Historyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nie-
ustajgcej Pomocy..., 224. Czlonkami Arcybractwa byli papieze: Pius IX i Pius X.
Wielu jeszcze innych nastepcéw §w. Piotra darzylo wielka czciag Matke Bozg Nie-
ustajacej Pomocy i Jej ikone, np. Leon XIII widzial w tej ikonie ,,pomost” dla dialo-
gu ekumenicznego z prawostawiem. Benedykt XV zezwolit na dodanie w kosciotach
Zgromadzenia Naj$wigtszego Odkupiciela w Litanii Loretafiskiej wezwania: ,,Mat-
ko Nieustajacej Pomocy, médl si¢ za nami!”. Pius XII, troszczac sie o nabozefistwo
do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, ogarniat my$lg odtgczonych chrzescijan, mo-
dlacych sie¢ w swoich domach przez Jej ikong. Jan XXIII chetnie pograzat si¢ w mo-
dlitwie przed tym wizerunkiem, natomiast Pawel VI napisal w liscie adresowanym
do generata zakonu redemptorystow z okazji stulecia wprowadzenia obrazu do ko-
Sciota Sw. Alfonsa: Tytul swigty, ktdrym wzywana jest Dziewica Nieustajgcej Pomo-
¢y, jest naprawdg tym tytulem, kidry odpowiada pragnieniom Soboru, poniewaz wy-
raza w cudowny sposéb matczyng opieke Matki Bozej wobec Kosciola, kiéry na zie-
mi dziala i cierpi. Por. A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieusta-
jgcej Pomocy w diecezji bielsko-Zywieckiej..., 39-40.

26 B. LUBIENSKI, Historya cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy...,
255.

27 A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej..., 16.



panii (gdzie kopie wizerunku umieszczono 29 maja 1867 r.); korono-
wano réwniez kopie ikony znajdujace si¢ w Roulers w Belgii, w Puche-
im w Austrii czy w Bochum w Niemczech?. Pierwsza natomiast w Eu-
ropie nowenne do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy odprawit przed Jej
obrazem, prawdopodobnie okoto 1932 r., inicjator tego nabozeristwa
— proboszcz kosciota $w. Piotra w Birmingham, O’Reilly?.

Takze w Polsce redemptorysci poswiecili sie szerzeniu kultu Mat-
ki Bozej Nieustajacej Pomocy. Pierwszy swoj kosciot i klasztor na rodzi-
mych ziemiach wzniesli w 1883 r. w Mosciskach, dokad ich wspotbrat
zakonny, Bernard Lubieriski (1846-1933), wprowadzil w uroczystej pro-
cesji 8 wrzesnia 1883 r. kopie rzymskiej ikony?°. Natomiast za uzyskane
od Anglika, Hermana Grisewooda, fundusze zakupit zloto-srebrne ko-
rony z przeznaczeniem dla tegoz wizerunku?.

Ow wielki propagator kultu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy jesz-
cze w czasie studiéw w angielskim Bishop Eton spedzat wiele godzin na
modlitwie przed znajdujacym sie w tamtejszej kaplicy klasztornej obra-
zem. Do popularyzacji owego kultu przyczynito sie takze uzdrowienie za
Jej wstawiennictwem profesora filozofii (nauczyciela m.in. Bernarda f.u-
bieniskiego) z klasztoru w Liverpoolu, redemptorysty Franciszka Hulla.

Majacy miejsce po zakonczeniu przez niego nowenny cud zaowo-
cowat rozwojem nabozenistwa do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, ob-
ranej od tego momentu przez Bernarda Fubienskiego za ,,gwiazde prze-
wodnig” na drodze jego zakonnego powolania®’. Nalezy tez dodad, ze
Bernard Lubieniski posredniczyt takze w sprowadzeniu z Rzymu okoto
pieciuset kopii cudownej ikony, podejmujac sie rowniez, i to z checi,
organizowania uroczystych wprowadzen wizerunkéw do Swigtyf oraz

2 TAMZE. Por. TAMZE, 25.

» TAMZE, 26.

3 TAMZE, 29.

31 A. SAPOTA, B. LENGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej..., 29. Por. 1. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomo-
¢y. Dane historyczne i wskazania pastoralne..., 134. ;

32 P FAVRE C.SS.R., Discours au Congres Marial a Fribourg, za: B. LUBIENSKI, Hi-
storyja cudownego obrazu Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy..., 255. Takze mtody
Edmund Radziwilt do§wiadczyt uzdrowienia, proszac o te taske przed ikong Mat-
ki Bozej Nieustajacej Pomocy w Trewirze. Tam rowniez przyjal w 1867 r. Swiecenia
kaptafiskie. Gdy byt juz wikariuszem, jego ojciec, ksigze Bogustaw Radziwitl, zamé-
wil dla niego w 1869 r. kopie cudownej ikony, by syn mégt j3 umiescié w swoim po-
dréznym oftarzu. Kiedy natomiast Edmund Radziwilt byt wikariuszem w Ostrowie
Wielkopolskim, jego ojciec zamdéwit kopie cudownego wizerunku dla tamtejszego
kosciota. Realizowane przez rodzine Radziwiltéw pod koniec XIX w. zamoéwienia
kilkunastu kopii ikony dotyczyly $wiatyn m.in. diecezji wroctawskiej, poznanskiej
i krakowskiej. A. SAPOYA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Po-
mocy w diecezji bielsko-Zywieckiej..., 34-35. Pod koniec XIX w. w Polsce znajdo-
walo si¢ ponad dwiescie kopii cudownego wizerunku. TAMZE.
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inaugurowania w rozmaitych parafiach nabozenstwa do Matki Bozej
Nieustajgcej Pomocy.

Wiarto jeszcze dopowiedzied, ze takze w Polsce wiele kopii cudow-
nego wizerunku uwieficzono papieskimi koronami, np. obrazy znajdu-
jace sie w kaliskiej kaplicy karmelitanek bosych*, w kosciele redempto-
rystow w Toruniu (tutejszy obraz namalowal w Rzymie w 1901 r. kon-
wertyta Jozef Burchardt), w poznanskiej Farze (wprowadzony do Fary
1 listopada 1952 r. wizerunek ukoronowany zostat 11 listopada 1961 r.,
za zgoda papieza Jana XXIII, przez arcybiskupa Antoniego Baraniaka),
w kosciele w Jaworznie (kopie koronowat 14 czerwca 1999 r. papieski-
mi diademami Jan Pawet II), w bazylice Ofiarowania NMP w Wadowi-
cach (kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy zainaugurowany zostat tu-
taj w zwigzku z prowadzonymi przez redemptorystow od 16 do 27 paz-
dziernika 1897 r. misjami; kopie ikony, ukoronowang 16 czerwca 1999 r.
przez papieza Jana Pawla II, umieszczono w kaplicy zwanej Swictokrzy-
ska lub Zlotg**), takze w Krakowie (wizerunek sprowadzono do kapli-
cy klasztoru redemptorystéw na Pogbrzu w 1903 r.) i we Wroclawiu®.

Sporo jeszcze innych wizerunkéw — wiernych kopii kretenskiej iko-
ny Matki Bozej Pasyjnej — sprowadzono do Polski, np. 11 kwietnia 1907 r.
do Warszawy, umieszczajac wizerunek wpierw w tymczasowej kaplicy re-
demptorystéw, a nastepnie w poblizu gtéwnego oltarza w koSciele Zba-
wiciela*®. Poza tym, np. w 1922 r., wprowadzono kopie rzymskiej iko-

33 Kaliska kopie, poblogostawiong w Rzymie przez papieza Leona XIII, ofiarowat kar-
dynat Albin Dunajewski lwowskim karmelitankom bosym. Ukoronowang we Lwo-
wie w 1939 r. ikong karmelitanki przewiozly po wojnie do Kalisza. W miescie tym,
w 1973 r., powstato sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. E. BRZOSKOW-
SKI, Z dziejow obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomocy..., 47.

34 1. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane historyczne i wskazania

pastoralne..., 136. Nazwa — ,Swigtokrzyska” — pochodzi od wizerunku ukrzyzo-

wanego Zbawiciela, przeniesionego w to miejsce z rozebranego kosciota Sw. Krzy-
za. Drugie okreSlenie — ,,Ztota” — bierze swdj poczatek od ztotej polichromii ofta-
rza. TAMZE.

Wroclawski obraz po raz drugi ukoronowany zostal w 1991 r. przez papieza Jana

Pawta II. F. BRZOSKOWSKI, Z dziejow obrazu i kultu M.B. Nieustajgcej Pomo-

cy..., 47. Takze krakowska kopie uwieficzono papieskimi koronami. A. SAPOYA,

B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diecezji bielsko-zy-

wieckiej..., 34. Por. TAMZE, 36. 1. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Po-

mocy. Dane historyczne i wskazania pastoralne..., 135.

I. CELARY, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane historyczne i wskaza-

nia pastoralne..., 136. W 1936 r. warszawska kopie zamontowano na stale przy

jednym z oltarzy w kosciele $w. Klemensa. W zwigzku ze zniszczeniem w czasie

IT wojny $wiatowej §wigtyni obraz przeniesiono do mieszczacego sie pod jej prezbi-

terium schronu. Po wojnie i odbudowaniu zniszczonego ko$ciota wznowiono w nim

14 kwietnia 1954 r. kult do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. TAMZE.
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ny do kosciola Zgromadzenia Naj$wietszego Odkupiciela w Braniewie®’,
w 1926 r. do Gliwic, w 1928 r. do kosciota w Glogowie, a 2 pazdzier-
nika 1934 r. — otrzymang w 1931 r. przez redemptorystéw od probosz-
cza z Chotowa (archidiecezja warszawska) — do ZamoScia.

3. Kompozycja i teologia ikony

O czym juz wczeSniej wspomniano, a co jeszcze raz warto podkre-
8li¢, ikonografia Matki Bozej Nieustajacej Pomocy siega genezg konca
XII w. Z tego okresu znane jest najstarsze przedstawienie Matki Bozej
Pasyjnej z Dziecieciem i z towarzyszacymi Obojgu archaniotami z arma
Christi, chociaz w przeciwienstwie do ikon, Matka Boza we wspomnia-
nym fresku z Cypru ukazana jest w calej postaci (Arakeotissa). Prototyp
ikony zawdzieczamy natomiast anonimowemu mistrzowi z Krety, na
ktorej to wyspie cieszyla si¢ ona duza popularnoscig®.

Jednakze mistrzem tym nie byt Andreas Ritzos z Kandii, chociaz
szereg ikon Matki Bozej Pasyjnej zawiera jego sygnature. Ikony te facza
w sobie element zachodni (np. napisy wykonane w jezyku facinskim)
z bizantyjskim, poniewaz Ritzos tworzyl réwniez dla katolikéw. Niewy-
kluczone jest natomiast przyczynienie sie Andreasa Ritzosa do popula-
ryzacji interesujgcego nas tematu’’.

Poza obszarem greckim i tacifiskim ikona Matki Bozej Pasyjnej cie-
szyla si¢ takze, ale znacznie pdzniej, gdyz dopiero od okoto potowy
XVII w., wielkg czcig w Rosji, gdzie rowniez obecno$é tego wizerun-
ku faczono z cudami. Wiasnie dzieki owej ikonie nastgpito uzdrowie-
nie Katarzyny, mieszkanki wsi Palec (Palica), potozonej w guberni niz-
nienowogrodzkiej.

Nawiedzana czesto przez demony, pozbawiona w zwigzku z tym do-
$wiadczeniem rozumu kobieta wielokrotnie uciekata do lasu z zamiarem
odebrania sobie zycia. Jednakze pewnego razu, po odzyskaniu swiado-

¥ W czasie okupacji obraz z Braniewa przeniesiony zostal przez redemptoryste
M. Kaspra do kosciota Sw. Krzyza. Po II wojnie $wiatowej artysta Waluk z Torunia
namalowat w 1951 r. obraz dwukrotnie wigkszy od poprzedniego. Wizerunek ten
po$wiecony zostal przez biskupa Kazimierza Kowalskiego. TAMZE.

38 Por. Icons..., 46.

3 Por. O. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTES], Ikony, Warszawa 2000, 94-95. Trzy
sygnowane przez Andreasa Ritzosa ikony Matki Bozej Bolesnej znajdujg si¢ w Gal-
leria dell’Accademia we Florencji, Galleria Nazionale w Parmie i w koSciele §w. Ba-
zylego w Ston w Dalmacgji. Icons..., 46. M. Chatzidakis stwierdza: Wspdlistnienie
tych dwdch przeciwstawnych tendencji thumaczy w pewnym sensie sukces, jaki od-
nidst ten temat zardwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie. Cyt. za: O. POPOVA,
E. SMIRNOVA, P CORTESI, Ikony..., 95.
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mosci, poprosita Matke Boza o uzdrowienie, obiecujac w zamian za t¢
laske spedzenie pozostalych lat zycia w monasterze.

Po powrocie do zdrowia Katarzyna porzucita realizacje danej obiet-
nicy, poswiecajgc si¢ zyciu rodzinnemu. Z czasem jednak podupadta za-
réwno duchowo, jak i fizycznie. Schorowanej kobiecie objawita sie Mat-
ka Boza, wypominajac jej opieszalos¢ w spelnieniu obietnicy. Kiedy na-
tomiast po raz trzeci kobieta zostala dotknieta ciezkg niemoca, ponow-
nie ujrzala Maryje, polecajaca jej udaé sie do miasta i zakupié¢ ikone od
ikonopisa Grzegorza. Dopiero po zrealizowaniu tego zadania przez Ka-
tarzyne nastgpito jej uzdrowienie. Od tego czasu przed zakupiong przez
nig ikong zaczely dziad sie cuda.

Rozglos zwigzany z tymi cudami przyczynit si¢ do przeniesienia wi-
zerunku w dniu 13 sierpnia 1641 r. do Moskwy. T.C. Jeriemina podaje,
ze sam car Aleksy Michajtowicz powital uroczyScie przenoszong ikone
u Twerskich Wr6t stolicy*’. Ponadto wladca ten polecit wykonaé i umie-
Sci¢ kopig ikony Matki Bozej Pasyjnej (ros. Strastnaja) w nowo powsta-
lym monasterze Strastnym w Moskwie, w ktorym kopia ta, podobnie
jak jej rosyjski prototyp, zastyneta cudami uzdrowien*!. Pierwowzor iko-
ny zwrocono w 1645 r. do wsi Palec i ulokowano w tamtejszej, drew-
nianej cerkwi Matki Bozej Hodegetrii*%.

Jednakze nie tyle cuda, co przekaz pewnych bogatych teologicznie
treSci decyduje o wartosci owej ikony, niezaleznie od kregu kulturowego,
w jakim si¢ ona znajduje. W ikonie tej Matka Boza jest zarowno Hode-
getria, czyli ,Wskazujaca Droge”, jak i Eleusa, czyli ,,Czulg”.

Ukazana jako Hodegetria (w bardzo popularnym w Bizancjum ty-
pie ikonograficznym), Maryja pozostaje —jak pisze 1. Jazykowa — mo-
stem umozliwiajgcym przyjscie na swiat Zbawiciela, a obecnie jest dla
nas mostem na drodze ku Niemu®, natomiast za jej identyfikacja jako
Eleusy przemawia polaczona ze smutkiem, malujaca sie na twarzy Mat-
ki Bozej czuto$é, jak tez niespokojny ruch Dzieciecia*.

4 Por. T. C. EPEMIA, Mup pycckux uxon. [Mcmopus, npedanus], IIIIN 2002, 256.

4 Por. M. JANOCHA, Ikony w Polsce. Od sredniowiecza do wspdlczesnosci, Warszawa
2008, 112. Kopia ta znajdowata si¢ w monasterze az do jego zamknigcia w 1937 r. przez
wladze radzieckie. J. CHARKIEWICZ, Tobg raduje sie cate stworzenie... Ikonog rafia
Matki Bozej w Prawostawiu. .., 158. Temat Matki Bozej Bolesnej w typie znanym z ob-
razu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy znalazt swoja kontynuacje réwniez w sztuce sta-
roobrzgdowcéw vel starowiercéw, o czym $wiadczy chociazby wykonana w mosiadzu
rosyjska ikona z korica XVIII w. G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Zkona, kult, polity-
ka. [Rosyjskie ikony maryjne od drugiej potowy XVII wieku], Olsztyn 2000, 229, ilustra-
cja4l.

4 T.C. EPEMIUA, Mup pycckux ukon. [Mcmopus, npedanus). . ., 256.

# 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 114.

4 Por. E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtyr obrzqdku wschod-
niego..., 120.



Ukazana w ikonie w pétpostaci, z Dzie-
cigciem na lewym ramieniu, Maryja podtrzy-
muje reke Syna, kierujac ku Niemu smutng,
pelng wzruszenia i czutosci twarz, mimo iz Jej
spojrzenie podaza w zupelnie innym kierun-
ku, mianowicie ku niebu. Ow gest podtrzy-
mywania reki Dzieciecia przez Matke doda-
je otuchy malemu Jezusowi, otuchy niezbed-
nej w doznawanym przez Niego leku, spowo-
dowanym wizjg przyszlej Meki, jakiej Zbawi-
ciel do$wiadczy dla wyzwolenia catego rodza-
ju ludzkiego spod panowania grzechu. Objawszy dlonn Maryi, Dziecie
moze chwytaé Jej kciuk, usilujgc znalezé w Rodzicielce wsparcie w per-
spektywie nadchodzacego cierpienia.

Cierpienie to ewokujg i sugeruja arma Christi, dzierzone przez ar-
chanioléw: Michata i Gabriela, znajdujacych sie z obu stron Matki Bo-
zej z Dziecieciem w gornej czeSci wizerunku. Archaniol Michat trzyma
w rekach wldcznig, naczynie na z61¢ 1 ocet oraz ggbke, natomiast archa-
niot Gabriel — krzyz. Obaj niebiafiscy postaicy trzymajg narzedzia Meki
Panskiej w rekach okrytych na znak szacunku do sacrum szata, kierujac
swoj lot ku Jezusowi. Odziane na rozlicznych wizerunkach Matki Bozej
Pasyjnej w szaty zlote, czerwone i niebieskie, zatrwozone Dziecie w pot-
obrocie zwraca glowe ku nadlatujagcemu ku Niemu Gabrielowi.

Nie bez teologicznego znaczenia jest takze sama kolorystyka szat.
Zloty kolor symbolizuje m.in. Bostwo, swictos¢, Swiatto$¢ chwaly Bo-
zej, przynalezno$¢ do $wiata transcendentnego, czyli do wiecznosci. Ko-
lor niebieski jest symbolem Boskiej natury Jezusa, tajemnicy Weielenia,
realnoSci duchowych i wiecznych, natomiast czerwony oznacza nature
ludzka Zbawiciela, Jego godno$¢ krolewska, Ofiare i mitosé.

Kolory te sg réwniez kolorami szat Matki Bozej. Okrywajacy Jej glo-
we maforion, wystepujacy w ikonach w kolorze czerwonym, purpuro-
wym badz niebieskim, symbolizuje Boze macierzyfistwo Maryi oraz Jej
pelne oddanie si¢ Bogu, ozdobiony, podobnie jak tunika, ztotym oblamo-
waniem. Polaczenie koloru czerwonego i niebieskiego w szatach Matki
Bozej stanowi wyraz i symbol Jej dziewictwa oraz macierzyfistwa, przy
czym czerwien swoimi zwigzkami z purpurg wskazuje ponadto na kro-
lewska godno$¢ Maryi z racji zrodzenia przez Nig Kréla.

Maforion Matki Bozej zdobig trzy zlote gwiazdki, umieszczone na
wysokosci Jej czola i ramion. Sg one znakiem Jej nieskalanosci i dzie-
wictwa. Teologia wschodnia méwi bowiem o nieskalanym poczeciu, nie-
skalanym zrodzeniu Jezusa przez Maryje oraz o Jej nieskalanej Smierci,
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jak réwniez o dziewictwie Bogarodzicy przed narodzeniem, w trakcie
zrodzenia oraz po narodzeniu Zbawiciela. Kazdg z tych prawd ilustru-
je oddzielna gwiazdka, umieszczona na maforionie Matki Bozej. Poza
tym szaty Maryi i Jezusa pokryte sg zfotymi liniami asystki, symbolizu-
jacymi teotyzujace energie Boze®.

Odmiennie prezentuje si¢ sprawa owych gwiazdek w ikonie Matki
Bozej Pasyjnej z kaliskiego klasztoru karmelitanek bosych, datowanej na
okres sprzed 1895 r. Zamiast trzech umieszczonych na ramionach i czo-
le Maryi gwiazdek, 6w obraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy ukazuje
dwie r6znej wielkosci i ozdobnosci gwiazdki usytuowane na poziomie
nosa (mniej dekoracyjna, ,,zgeometryzowana”) i na poziomie konca tuku
brwiowego prawego oka (bardziej ozdobna)*. Takie potraktowanie owe-
go symbolu nie do konica jest zgodne z kanonem ikonopisania.

Kolejnym waznym motywem, zwracajacym uwage w ikonie Matki
Bozej Pasyjnej jest zsuwajacy sie z ndzki Dzieciecia badz wiszacy na rze-
myku sandal. Pojawia si¢ on w malarstwie italo-kreteiskim, ale np. juz
w ikonie z moskiewskiego Strastnego monasteru motyw ten nie wyste-
puje’. Spadajacy prawy sandat pozwala nam dostrzec spod stopy Jezusa,
co by¢ moze $wiadczy o prawdziwie ludzkiej naturze Dzieciecia®®. Jed-
nakze odmiennie motyw ten interpretuje M. Janocha, odwotujac si¢ do
zapisanej na kartach Ksiegi Rodzaju Protoewangelii (Rdz 3, 15). W owej
czesci tej starotestamentowej ksiegi zamieszczona jest mianowicie zapo-
wiedz przyjscia Potomka Niewiasty, tzn. Odkupiciela, ktory zetrze glo-
we weza, czyli zwyciezy Szatana, ale za cene wlasnego cierpienia, gdyz
waz zmiazdzy Mu piete®. Pigta ta widoczna jest w rozlicznych ikonach
Matki Bozej Pasyjnej.

Poza tym we wspomnianych ikonach, podobnie jak w niemalze ca-
lej sztuce bizantyjskiej i postbizantyjskiej glowe Dzieciecia otacza tzw.
nimb krzyzowy (z wpisanym wen krzyzem). W ramionach krzyza wid-
niejg greckie litery, ewokujace imie Boga pojawiajace sie w dziejach Moj-

4 Por. TAMZE, 121-122. Por. M. JANOCHA, Ikony w Polsce. Od sredniowiecza do
wspdlczesnosci..., 112. Por. E. SMYKOWSKA, Tkona, Warszawa 2002, 13. Por.
TAMZE, 19. Por. TAMZE, 43. Por. TAMZE, 92.

46 Por. M. JANOCHA, Ikony w Polsce. Od sredniowiecza do wspdlczesnosci..., 113,
ilustracja 94.

Y7 TAMZE, 112. Nie wyklucza to obecnosci spadajacego sandata w innych ikonach
tego tematu z terenu Rosji, na co wskazuje E. Pokorzyna. Por. E. POKORZYNA,
Stownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku wschodniego..., 123.

4 A. SAPOTA, B. LANGHAMMER, Kult Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w diece-
zji bielsko-Zywieckiej..., 9.

4 M. JANOCHA, Ikony w Polsce. Od sredniowiecza do wspdiczesnosci..., 112.



zesza 1 zarazem wskazujace na Boska godnos¢ Jezusa: ,,Jestem, ktory je-
stem” (Wj 3, 14). Natomiast okragly ksztalt nimbu symbolizuje, nie tyl-
ko zresztg tutaj, wieczno$¢ Boga’.
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Trescig ikony Matki Bozej Pasyjnej zwanej na katolickim Zachodzie
obrazem Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy jest Jej udzial w realizowa-
nym przez Jezusa Chrystusa dziele zbawienia. Ponadto ikona ta stanowi
Swiadectwo, ze rowniez Maryja pozostaje w pelni §wiadoma losu prze-
znaczonego Jej Synowi, mianowicie cierpienia®!, stad swoja czutoscia,
mimo iz sama doswiadcza udreki, usituje tagodzi¢ u Niego lek przed
Meka. Jednakze jako Matka (Pasji i Nieustajacej Pomocy) zwraca si¢
z pocieszeniem nie tylko do swego Syna, ale réwniez — ze wzgledu na
Jej duchowe macierzyfistwo — do kazdego chrzeScijanina.

Dr Justyna Sprutta
Wydzial Teologiczny UAM (Poznai)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

L’icone de Notre-Dame de la Passion
(Notre-Dame du Secours Perpétuel).
Histoire et la theologie

(Résumé)

Limage de Notre-Dame du Secours Perpétuel est de fait ’icone de Notre-
Dame de la Passion. Cet icOne est au type iconographique: Hodegetria. La fresque
de 1192 année de Lagoudera a Chypre est la premiére présentation de Notre-
Dame de la Passion. Cependant I’icone-prototype de I'image de Notre-Dame du
Secours Perpétuel remonte au fin du Xllle siécle. Le début de Iiconographie de
Notre-Dame du Secours Perpétuel est en Crete. Limage-prototype a été 3 Rome

50 E, SMYKOWSKA, Tkora..., 55.
51 Por. J. CHARKIEWICZ, Tobg raduje si¢ cale stworzenie... Ikonografia Matki Bozej
w Prawoslawiu..., 158.
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au XVe siécle grace au marchand de Creéte. Puis I'image a été placée dans I’église
de Saint-Matthieu, et aprés la destruction de la temple au fin du XVIlIle siécle elle
a été transférée a I’église de Saint-Eusébe et ensuite a la chapelle du monastére des
Augustines, situé prés de ’église de Santa Maria in Posterula. Plus tard ’image a été
donnée a Rédemptoristes, qui ont propagé le culte de Notre-Dame du Secours
Perpétuel au monde. Limage de Créte a été placée dans I’église de Saint-Alfonso.
Cet image présente la Mére de Dieu (dans la demi-figure) avec ’Enfant, et les
Archanges: Michel et Gabriel (avec arma Christi). Il y a la sandale tombant du pied
de Jésus aussi. La théologie de cet icone présente (comme la vérité importante) la
participation de Notre-Dame a la Passion de son Fils.



Hteramrg na temat objawien fatimskich cechuje obfito$¢. Ukazala
ie Enciclopedia de Fatima. Odbywaja si¢ wielkie miedzynarodowe
kongresy!. Jacek Salij zwraca uwage na zawarty zarbwno w samym
oredziu, jak i w duchowosci dzieci fatimskich swego rodzaju komentarz
pomagajacy wlasciwie rozumieé i przezywac biblijng prawde o wiecznym
potepieniu®, Tym niemniej temat Fatimy pozostaje dla teologa dogmatyka
tematem trudnym. Niekiedy uznawany jest on za zagadnienie dotyczace
raczej teologii praktycznej. W wydanym w jezyku polskim opracowaniu
mariologii Ratzingera autorstwa M. G. Masciarellego zagadnienie to
sie nie pojawia’. Jest to prawdopodobnie przejaw szerszego zjawiska
pomijania tematu Fatimy w wielu podrecznikach mariologicznych®.
Licznym ujeciom popularnym® towarzyszy rezerwa czesci teologow.

Trzecia tajemnica fatimska, jak wiemy, byta utrzymywana w sekrecie
od 1917 roku az do 26 czerwca 2000 r. Publikacji tej tajemnicy towarzy-
szyl komentarz teologiczny

kardynata Ratzingera. Nie jest Ks. Grzegorz Bachanek
to jego jedyna wypowiedZ na
ten temat. O trzeciej tajemnicy Trzecia ta]' emnica

fatimskiej pisze w swojej ksigz- . . .
ce B6g i swiat, wraca do niej fatimska w teologlczne]

w niedawno wydanym glos- I-eﬂeksii
nym wywiadzie Swiattos¢ swia- .
ta. Nawigzuje w swoich prze- J osepha Ratzmgera
méwieniach, jak np. w maju

- SALVATORIS MATER
2010 roku w Fatimie. A wcze- 13(2011) nr 1-2, 219-229

$niej w Raporcie o stanie wiary

przypomina, ze oredzie z Fatimy jest sygnalem ostrzegawczym, wezwaniem
do nawrocenia, potwierdzeniem pilnej potrzeby pokuty, nawrdcenia
i postu. Przyznaje, ze czytal trzecig tajemnice fatimska, cho¢ jeszcze na razie
nie moglt wtedy zdradzi¢ calej jej tresci®. W ponizszym artykule postaram
si¢ przedstawi¢ zasadnicze mysli J. Ratzingera dotyczace problematyki
trzeciej tajemnicy fatimskiej.

Por. S. DE FIORES, Sekret Fatimy. Swiatlo rozjasniajgce przyszlos¢ swiata, Warszawa

2011, 34 n. Autor podaje dalszg literature przedmiotu.

2 Por. J. SALL], Fatimskie przypomnienie o potepieniu wiecznym, w: Niebo-Pieklo-
Czysciec. Spojrzenie Kosciola, red. K. CZAPLA, Zabki 2010, 97-118.

3 Por. M.G. MASCIARELLI, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera,
Krakéw 2008. Masciarelli jest cenionym teologiem Papieskiego Wydziatu
Teologicznego ,Marianum” w Rzymie.

4 Por. S. DE FIORES, Sekret Fatimy..., 27 n.

5 Przyktadowo por. G. SCHARE, Fatima wecigz aktualna, Poznan 1994.

¢ Por. J. RATZINGER, Raport o stanie wiary, Marki 2005, 97 n.
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1. Wezwanie do pokuty

Aniol wskazujgc prawg rekg ziemie, powiedzial mocnym glosem:
Pokuta, Pokuta, Pokuta!’. Ratzinger podkreSla prostote oredzia.
Powoluje sie na siostre Lugje, ktora takze u schytku swojego zycia stale
podkreslata te prostote i mowila, ze w oredziu chodzi wiasciwie tylko
o wiare, nadzieje i mito$¢. Nie chodzi o sensacje, ale o nawrdcenie.
Mamy porzuci¢ skupienie si¢ na wiasnej osobie, wyjS¢ poza siebie ku
Bogu z miloscia, ktéra wymaga wiary i rodzi nadzieje. Tym w swojej
istocie jest pokuta, do ktorej wzywa Matka Boza®.

W oredziu Matki Bozej nie chodzi o zaspokojenie ludzkiej ciekawosci,
nie chodzi tez o jakie$ bardzo skomplikowane ujecie dostepne tylko dla
specjalistow, ale o to, co najbardziej proste i istotne, oczywiste, a tak tatwe
do przeoczenia’.

To potréjne wolanie ,,Pokuta, Pokuta, Pokuta” jest kluczem do
trzeciej tajemnicy. Jest to wezwanie do odczytania znakéw czasu, do
dostrzezenia pilnej potrzeby pokuty jako odpowiedzi na moment
dziejowy niosacy wielkie zagrozenia'’.

Wezwanie do pokuty skierowane jest do prawie niewinnych dzieci,
jak o tym $wiadczy spowiedZ Franciszka. Dotyczy nie tylko wielkich
grzesznikow.

2. Zaproszenie do zachwycenia si¢ Bogiem

Tej pokuty nie mozemy oczywiscie rozumieé tylko w sposéb
negatywny. Jak Mojzesz stojacy przed ognistym krzewem, jak Maryja
stuzebnica, jak dzieci fatimskie mamy zachwycic sie Bogiem, tajemnicami
zycia Chrystusa, zapragna¢ stanowczej przemiany zycia, przyjaé¢ od
Jezusa Jego $wiatlo!'. W tej wypowiedzi Benedykta XVI widzimy
subtelne nawigzanie do przepicknego patrystycznego obrazu Maryi
jako ptonacego krzewu, ktry sie nie spala (Grzegorz z Nyssy, Zywot
Mojzesza).

7 Trzecia czes¢ tajemnicy, ,,l’Osservatore Romano” 21(2000) nr 9, 44.

8 Por. J. RATZINGER, Bdg i swiat, Krakow 2001, 285 n.

? Por. TAMZE, 286.

10 Por. TENZE, Oredzie fatimskie. Komentarz teologiczny, ,,’Osservatore Romano”
21(2000) nr 9, 50.

11 Por. Stowo Ojca Swietego podczas modlitwy rézaricowej, w: Ojciec Swigty Bene-
dykt XVI w Fatimie 12-13 maja 2010. Akt zawierzenia, modlitwy, homilie, przemo-
wienia, Krakéw 2010, 31-34.



Nierzadko czlowiek reaguje na zlo przerazeniem i zalamaniem,
wydaje sie wrecz poszarzaly ztem drugiego. Dzieci z Fatimy zachowujg
spokoj wobec grozy zta. Widzenie piekla nie prowadzi ich do rozpaczy,
zniechecenia czy choéby rozedrgania, bo przede wszystkim patrzg na
Boga.

Fatima jest wezwaniem do modlitwy. Dzieki niej mozemy w sposdb
mocny i gleboki doswiadczy¢ mitosci Pana. Modlitwa prowadzi kaptanéw
i osoby konsekrowane do odpowiedzi na mito$¢ Pana w wyjatkowy,
oblubieniczy sposob. Pozwala radosnie przezywaé swoje kaplafistwo,
z poSwieceniem stuzy¢ zbawieniu braci i sidstr. JesteSmy powolani,
by na wzér Maryi stawaé sie pokornym znakiem KoSciola, ktory jak
oblubienica powierza si¢ nieustannie ramionom swojego Pana. Idgc za
Maryja, kaptani i osoby konsekrowane stajg sie wolni od przywigzania
nawet do samych siebie, aby nie$¢ §wiatu Jezusa'2.

Mali wizjonerzy zakochali si¢ w Bogu dzieki doswiadczeniu faski.
Maryja wprowadzita ich w glebokie doswiadczenie mitosci Trojcy Swietej
i umozliwila dostrzezenie w Bogu najpickniejszej rzeczywisto$ci w zyciu
czlowieka. Nasze serca nawet najbardziej zimne i smutne réwniez moga
zostaé rozpalone®.

3. Czas szczegblnego dzialania zta

Oredzie z Fatimy ukazuje szczegdlny czas. Swiat stoi u progu
samozniszczenia, ludzkie wynalazki zagrazajg egzystencji czlowieka.
Aniol z ognistym mieczem symbolizuje grozbe sadu wiszaca nad
Swiatem. Swoja interpretacje trzeciej tajemnicy rozpoczyna Ratzinger
od zwrécenia uwagi na wizje piekta obecng w pierwszej z tajemnic.
Zwraca uwage na szczeg6lng intensywnos¢ zta'*. W encyklice Spe salvi
papiez przypomina realizm piekla. By¢é moze istnieje zwigzek miedzy tq
znaczaca wypowiedzig a tekstem tajemnic fatimskich.

4. GotowoS$¢ meczenstwa

Wistrzasajacy obraz trzeciej tajemnicy ukazuje Kosciét sktadajacy
Bogu Swiadectwo krwi. W wizji biskupa odzianego w biel wspinajgcego

12 Por. Nieszpory odprawione z kaplanami, zakonnikami, diakonami i seminarzystami
(12.05.2010), w: Ojciec Swiety Benedykt XVI w Fatimie 12-13 maja 2010..., 17-24.

' Por. Homilia Benedykta XVI wygtoszona podczas Mszy swigtej (13.05.2010), w:
Ojciec Swigty Benedykt XVI w Fatimie 12-13 maja 2010..., 39 n.

14 Por. J. RATZINGER, Oredzie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 50.
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sie na stromg goére mozemy dostrzec dwudziestowieczny Kosciot
meczennikéw przedstawiony za pomocg symbolicznych obrazéw?.
W wizji papieza, biskup6w, kaptan6éw, zakonnikéw i zakonnic, mezezyzn
i kobiet wchodzacych na goére widzimy droge krzyzowa Kosciola
dwudziestego wieku, wieku meczennikow i przeSladowan Kosciota,
czasu przemocy i zniszczenia, wojen $wiatowych i lokalnych, coraz to
nowych okruciefistw!¢. Drzacy, cierpiacy papiez wchodzacy na gore
oznacza takze papiezy dwudziestego wieku, ktorzy od Piusa X do Jana
Pawta IT mieli swoj udziat w cierpieniach stulecia. Szczegdlnie Jan Pawet 11,
ktory wskutek zamachu znalazt si¢ bardzo blisko granicy $mierci mogt
w tekscie trzeciej tajemnicy rozpoznaé swoje przeznaczenie!”.

Nie bez powodu w swojej teologii prymatu papieskiego tyle miejsca
poswieca Ratzinger zagadnieniu meczefistwa formutujgc martyrologiczng
teologie prymatu'®. Nie bez powodu tez tak czesto wspomina swiadkéw
wiary, takich jak np. ks. Andrea Santoro zabitego w Turcji w chwili,
gdy modli si¢ za ludzi, do ktérych zostal postany'®. Ratzinger pamiegta
o moskiewskim kaptanie Dymitrze Dudko, w czasach gdy wielu
zapominalo o cierpigcym Kosciele wschodniej Europy?’. Nie bez powodu
wreszcie prosi z pokorg na poczatku swojego pontyfikatu: ,Mddlcie sie
za mnie, abym nie uciekt z obawy przed wilkami™?.

Gotowo$¢ na meczenstwo wymaga wielkiej odwagi. Widzimy te
odwage u malych wizjoneréw z Fatimy. Lucja nie ulega pochlebstwom
ani grozbom starosty, ktéry nie cofa si¢ przed straszeniem jej mozliwoscig
utraty zycia®. Znosi nieufno$¢ wlasnej matki, zfosliwosci sgsiadow?.
Uzbrojeni zolnierze na koniach méwig do samotnego dziecka: Titaj
sq otwarte groby, jedng z naszych szabel zetniemy jej glowe itu jg
pochowamy. W ten sposéb raz na zawsze zakoriczymy te sprawe**.
Wszystkie dzieci: Lucja, Franciszek i Hiacynta slyszg powtarzajace si¢
grozby $mierci®®. Znosza uwiezienie i przeSladowanie. Nie lekcewaza

s Por. TENZE, Bdg i swiat..., 286.

16 Por. TENZE, Oredzie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 50.

17 Por. TAMZE, 51.

18 Por. TENZE, Kosciél-Ekumenizm-Polityka, Poznan-Warszawa 1990, 36-38.

¥ Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi, 3.

2 Por. J. RATZINGER, Szukajcie tego, co w gorze, Krakow 2007, 39.

2 Homilia Benedykta XVI podczas Mszy sw. inaugurujgcej pontyfikat 24 kwietnia 2004 r.,
w: BENEDYKT XVI, Wedlug serca Pana, Warszawa 2005, 36.

22 Por. Wspomnienie s. Lucji z Fatimy, t. 1, zebrat o. L. Kondor, Fatima 2007, 93.

= Por. TAMZE, 91.

% TAMZE, 111.

» Por. TAMZE, 98.

26 Por. TAMZE, 95.



tych grézb, ale nie dajg sie zastraszy¢, ztamac i odwies¢ od pelnienia woli
Bozej. W ten sposdb nas zbytnio troszczacych sie o swoje zycie i dobre
imie, zachecaja do odwagi w stuzbie Jezusowi.

5. Uzdrawiajgca moc Boga

Obraz aniotéw gromadzacych krew meczennikéw przypomina nam
o poddaniu historii uzdrawiajgcej mocy Boga. Z cierpienia $wiadkéw
wyplywa moc uzdrawiania i oczyszczania®.

Historia nie podlega nieuniknionemu determinizmowi. Pozostaje
historig wolnosci. Pokuta moze zmienié przysztos¢. Cala tajemnica
jest dramatycznym apelem do ludzkiej wolnosci, wzywa nas, bysmy
odmienili nas samych, a dzigki temu odmienili tez bieg historii. Skoro
Papiez unikngt smierci, mamy prawo wwazac to za znak, Ze modlitwa
moze odmienic bistorig®®.

Maryja jest znakiem pelnej mocy Bozej dobroci: Pan jest silniejszy
od wszelkiego zla. Maryja Panna jest dla nas widocznym, matczynym
znakiem i rekojmig Bozej dobroci, ktdra zawsze ma ostatnie stowo
w historii®.

W postudze uzdrowienia istotng role odgrywa Kosciét. Chrystus
dobry Samarytanin powierza poranionego czlowieka swoim stugom,
ich opiece i troskliwosci, aby czlowiek mogl powrdci¢ do zdrowia®.
Papiez odwotuje si¢ w tym miejscu do patrystycznego obrazu Kosciofa
jako gospody Samarytanina.

6. Mitos¢ Matki

Papiez przybywajacy do Fatimy w 2010 roku dziekuje za cuda,
ktorych Bog dokonuje przez Maryje w sercach tak wielu pielgrzyméw.
Podkresla matczyng mito$¢ Maryi, ktorg obdarza ona w sposéb jedyny
i niepowtarzalny kazdego z uczniéw Chrystusa: Najmilsza Matko, Ty
znasz kazdego po imieniu. Ty znasz twarz i osobistg historig kazdego
i kochasz nas wszystkich z calg matczyng taskawoscig, wyplywajgcg

¥ Por. . RATZINGER, Orgdzie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 51.

2 TENZE, Bog i swiat..., 287.

» Wywiad Ojca Swietego Benedykta XVI dla dziennikarzy podczas przelotu do Portugalii,
w: Ojciec Swigty Benedykt XVI w Fatimie 12-13 maja 2010..., 12.

30 Por. Homilia Ojca Swigtego wygloszona podczas nabozerstwa Stowa Bozego
g pracownikami organizacji charytatywnych (13.05.2010), w: TAMZE, 47 n.
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z samego serca Bozej Milosci®'. Zauwaza obecno$¢ Maryi w naszych
cierpieniach i niepokojach. W bardzo osobisty sposob wyraza wdziecznosé
za modlitwe w intencji papieza zanoszong przez pastuszkéw z Fatimy
iludzi dnia dzisiejszego inspirujacych sie objawieniem Maryi®2.

7. Droga pokory

W objawieniu fatimskim widzi Benedykt XVI pokore Matki,
ktora ukazuje si¢ malym dzieciom. Objawienie to jest Bozym znakiem
udzielonym czlowiekowi w epoce racjonalizmu i powstajacych dyktatur.
Autor podkresla pokorny charakter odpowiedzi na wielkie wyzwania
epoki. Odpowiedz ta nie polega na wielkich politycznych akcjach,
ale pochodzi z przemienionych serc®. Piszac o oczekiwanym triumfie
Niepokalanego Serca Maryi, nie wyobraza go sobie jako jakiego$
wielkiego zwrotu w historii, ale jako cichy triumf, ciggle dziatanie Boga
poprzez Maryje powstrzymujgce moc zfa**.

Autor podkresla pokorng rado$¢ Maryi wyrazong w hymnie
Magnificat. Maryja nie czuje sie kim$ wyjatkowym, wybranym sposréd
nieuzytecznego ludu, ale raduije sie z laski, jakg otrzymuje Izrael, i czyni
rado$¢ narodu swoja*. My takze musimy z pokorg uznaé nasza nicosc.
Dostrzec, ze nie $wiecimy swoim Swiatlem, ale otrzymujemy je od Jezusa.
To $wiatlo mamy ukazywac Swiatu, nie bojac sie mowic¢ o Bogu®.

8. Aktualnos$¢ misji Fatimy

Papiez zdaje si¢ widzie¢ w oredziu z Fatimy wcigz aktualne
ostrzezenie o niszczacej ludzko$é mocy grzechu, do przeciwstawienia
si¢ ktorej s3 wezwani prawi mezczyzni i kobiety gotowi na cierpienie
dla ratowania grzesznikéw®.

31 Modlitwa Ojca Swigtego Benedykta XVI w kaplicy objawier w Fatimie (12.05.2010),
w: TAMZE, 13 n.

32 Por. TAMZE, 14 n.

3 Por, Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata. Papiez,
Koscidt i znaki czasu, Krakéw 2011, 171 n.

3% Por. TAMZE, 173.

35 Por. Homilia Benedykta XVI wygloszona podczas Mszy swigtej (13.05.2010)..., 37 n.

36 Por. Stowo Ojca Swietego podczas modlitwy rézaricowej (12.05.2010)..., 31-33.

37 Por. Homilia Benedykta XVI wygloszona podczas Mszy swietej (13.05.2010)..., 42.



W jednym ze swoich przeméwien Benedykt XVI powiedziat: fudzi
sig ten, kto mwaza, Ze profetyczna misja Fatimy zostata zakoriczona®. Nie
mozna rozumie¢ trzeciej tajemnicy fatimskiej jako wylacznie zapowiedzi
zamachu na Jana Pawtla II. Tajemnica ta zapowiada krytyczny moment
historii, mowi o szczegdlnej mocy zla dziatajacej w dwudziestym wieku,
ale i dzisiaj. Chociaz zniknely straszliwe, wielkie dyktatury dwudziestego
wieku to trwa cierpienie KoSciola, trwa zagrozenie czlowieka, sifa zta
grozi zdeptaniem wiary. Odpowiedzig na to wezwanie jest przemiana
serca. Tej odpowiedzi koniecznie dzisiaj potrzebujemy®.

Koscidt bedzie przechodzil przez rozmaite cierpienia az do konca
$wiata. Szczegllnych cierpien przysparzaja dzisiaj Kosciolowi grzechy
jego cztonkéw. Najwigksze przesladowania Kosciola nie pochodzg od
jego wrogow zewngtrznych, lecz rodzg sig z grzechu majgcego miejsce
w Kosciele®. Stad potrzeba pokuty, przebaczenia i sprawiedliwosci.
W refleksji Benedykta XVI jest obecny zar6wno realizm nakazujacy
przyjecie, ze zlo zawsze bedzie nas nekaé, jak i pewnosS¢, ze Pan jest
silniejszy od wszelkiego zta*!.

W czasie przelotu do Portugalii Papiez zacheca do dialogu miedzy
wiarg a oSwieceniem, do Iaczenia wiary i nowoczesnej racjonalnosci.
Uwaza, ze spor sekularyzmu z wiarg wystepujacy w Portugalii od
czaséw markiza Pombala mozna zastgpi¢ porozumieniem. Podstawg
proby porozumienia jest dobro czlowieka i europejskiej kultury. Papiez
zdaje si¢ wskazywal na okaleczenie czlowieka, ktory prébuje sie
zamyka¢ na transcendentny wymiar religijny**. Laska Boza i pokora
dzieci sprawily, ze oredzie z Fatimy zostalo przyjete przez wielu ludzi
walczacych z Kosciolem. Nasza pokora, przejrzysto$¢ mogg pomagaé
innym w odkryciu Boga.

Kryzys ekonomiczny jest mozliwy do przezwyci¢zenia wtedy, gdy
dostrzezemy, ze ekonomiczny pragmatyzm nie moze abstrahowaé od
czlowieka jako istoty etycznej®. Papiez widzi w kryzysie ekonomicznym
jeden ze skutkéw walki z wiarg i odrzucenia prawdy o czlowieku.
OczywiScie pozostaje otwarte pytanie, czy to wezwanie do dialogu
zostanie uslyszane.

38 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata. Papiez, Kosciol
i znaki czasu. .., 1725 Homilia Benedykta XVI wygloszona podczas Mszy swigtej na placu
przed sanktuarium w Fatimie (13.05.2010), Wiadomosci KAI (2010) nr 20, 21.

3 Por. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata. Papiez,
Koscidl i znaki czasu..., 172 n.

* Wywiad Ojca Swigtego Benedykta XVI dla dziennikarzy podczas przelotu do Portugalii,
w: Ojciec Swigty Benedykt XVI w Fatimie 12-13 maja 2010..., 11.

# Por. TAMZE, 12.

42 Por. TAMZE, 3-6.
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9. Problemy interpretacji

Oredzie z Fatimy jest objawieniem prywatnym. A wiec jego rola
nie jest uzupetnianie ostatecznego Objawienia Jezusa Chrystusa. Nie
chodzi o poszukiwanie jakich§ nowosci. Objawienie prywatne odsyta
do jedynego Objawienia publicznego. KoScielna aprobata nie oznacza
obowiazku przyjecia tego objawienia przez wiare powszechng. Oznacza,
ze oredzie nie zawiera zadnych tresci przeciwnych wierze i obyczajom,
zastuguje na ogloszenie, a wierni s3 upowaznieni do przyjecia go.
Objawienie to ukierunkowuje ku Chrystusowi, prowadzi w glebie
Ewangelii. Objawienia fatimskie maja nam poméc w zblizeniu sie do
Boga, ktory objawil sie raz na zawsze w Jezusie Chrystusie. Moga
poméc w pelniejszym przezywaniu Objawienia Chrystusa w naszej
epoce historycznej. W objawieniach fatimskich widoczne jest dziatanie
charyzmatu proroctwa. Pomagaja one w rozumieniu znakéw czasu,
w rozpoznaniu woli Bozej w naszej obecnej konkretnej sytuacji. Sg
przestroga i pociechg. Objawienia prywatnego nie nalezy lekcewazy¢*.
Chociaz objawienia prywatne wigzg sie z wieloma problemami: takimi
jak choéby problem trudnej oceny wiarygodnosci objawiefi, owocow
duchowych, niebezpieczenistwo przyjmowania ich w sposob jednostronny,
to przeciez Pan B6g ma prawo przemawiaé¢ do nas w kazdym czasie
i uwrazliwia¢ nas na pewne aspekty Objawienia, ktére w naszej epoce
$3 MOZe Nnieco zapomniane.

W przypadku objawien z Fatimy mamy do czynienia z widzeniem
wewnetrznym. Nie jest to jaki§ wytwor wyobrazni, fantazji czy ztudzef.
Jest to prawdziwy sposéb postrzegania rzeczywistosci, ale wigzacy sie
z pewnymi ograniczeniami. Czynnik subiektywny odgrywa tutaj wieksza
role niz w przypadku zewnetrznego postrzegania zmystowego. Widzacy
czlowiek postrzega na miare dostepnych mu sposobéw obrazowania
i poznania®. Forma okreslona przez warunki podmiotu skrywa tresc,
ktora jest znacznie szersza i glebsza niz sig wydaje*®.

Objawienia z Fatimy nie stuzg zaspokojeniu czyjej$ ciekawosci.
Widzenie w nich sensacyjnych przepowiedni apokaliptycznych o koficu
$wiata czy o przyszlych wydarzeniach historycznych jest po prostu

btedne.

+ Por, TAMZE, 7.

# Por. J. RATZINGER, Oredzie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 47-49.

4 Por. TAMZE, 49.

“ Wywiad Ojca Swigtego Benedykta XVI dla dziennikarzy podczas przelotu do
Portugalii..., 10.



Fatalistyczne interpretacje tajemnicy sg catkowicie mylne. Jedng
z takich interpretacji jest widzenie w sprawcy zamachu na papieza
niemogacego dziala¢ w sposéb wolny, narzedzia Bozego planu®’.

10. Znaczenie Fatimy

Ratzinger pisze o znaczeniu prywatnych objawien w Fatimie jako
o surowym sygnale ostrzegajacym przed nieszczeSciami zagrazajacymi
ludzkosci, potwierdzeniu pilnej potrzeby nawrdcenia.

Objawienia z Fatimy majg swoje miejsce w rozwoju zycia Kosciota
wieku dwudziestego. Wskazujg, ze Objawienie nie jest czym$ martwym,
ale jest sprawg zywg i zasadnicza.

Podobnie jak w przypadku innych zaaprobowanych przez Kosciot
objawien, mozemy dostrzec duchowe owoce, zywotno$¢ i prawowierno$¢
rozwijajacego si¢ wokol tego miejsca zycia religijnego™.

W ruchu maryjnym widzi Ratzinger wielki prad duchowy ozywiajacy
Kosciol. Do charyzmatycznych zrodet tego ruchu zalicza objawienia w La
Salette, Lourdes 1 Fatimie®.

Autor podkresla zadziwiajacg zbieznos¢ czasowg migdzy ujawnieniem
trzeciej tajemnicy fatimskiej a odkryciem ludzkiego genomu. Tego
samego dnia wiadomosci o tych dwoch tak réznych wydarzeniach do-
minowaly w mediach. Pomimo wspanialych odkry¢é medycyny potrze-
bujemy glebszego lekarstwa, dzigki ktéremu mozemy przyjaé tajemnice
cierpienia i Smierci®’.

Znaczenie Fatimy wyrazone jest m.in. przez wielos¢ wypowiedzi
Ratzingera, udzial we Mszy pontyfikalnej 13 X 1996 r. na placu
wypelnionym setkami tysigcy pielgrzymow?®!, zgode na wczedniejsze
rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego siostry Lugji.

Na wczesne jego zainteresowanie problematyka objawient w Fatimie
jako mlodego teologa wskazuje jego recenzja ksigzki V. Marion ukazujacej
podstawy poboznosci zwigzanej z Fatimg®?. W tym okresie swojej

7 Por. J. RATZINGER, Oredzie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 50.

# Por. TENZE, Raport o stanie wiary, Marki 2005, 97-99.

# Por. TENZE, Maryja, Matka Kosciola, ,,Communio” (1989) nr 1, 120.

50 Por. TENZE, Christus zu den Menschen bringen, die Menschen zu Christus bringen
(Homilia wygloszona 2.07.2000 w Miinchen-Pasing), ,,Klerusblatt” §0(2000) 177.

51 Por. TENZE, Moje Zycie. Wspommnienia z lat 1927-1977, Czestochowa 1998, zdjecie
miedzy s. 111 a 113; Por. TENZE, Aus Meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977),
Stuttgart 1998, 164.

52 Por. TENZE, Eine Theologie iiber Fatima. Zu Virgil Marions gleichnamigen Buch,
»Miinchener theologische Zeitschrift” 12(1961) 305-307. Por. V. MARION, Eine
Theologie iiber Fatima. Versuch einet Sinndeutung der Siibneforderung Marias,
Innsbruck 1960.
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tworczosci Ratzinger zwraca uwage na obecnos$¢ w poboznosci Lourdes
i Fatimy idei zastepstwa’.

11. Podsumowanie

Joseph Ratzinger wielokrotnie wraca do przestania Fatimy. Widzi
w nim przede wszystkim wezwanie do pokuty, wezwanie skierowane
takze do ludzi zyjacych rzetelnie, niepopelniajacych ciezkich grzechéw.
Oni takze, jak dzieci z Fatimy, s3 wezwani do wyjscia z kregu wlasnych
spraw, do zakochania sie i zachwycenia Bogiem, do podjecia trudnej
walki o grzesznikow, ktérym grozi wieczne potepienie.

Ta walka wymaga wielkiej odwagi, pokory, madrosci, dobroci, ale
i stanowczosci. Dzieci z Fatimy czesto drzg, ale z zaufaniem wobec Matki
Bozej patrza na rzeczywistos¢ w prawdzie, nie zastaniajg oczu przed
ludzkimi grzechami, a nawet straszliwg rzeczywistoscia piekfa.

Juz jako papiez Benedykt przypomina o aktualnosci oredzia fatim-
skiego, o szczegblnej mocy zla dzialajacego dzisiaj, dotykajacego Kosciot,
o pilnej potrzebie modlitwy i pokuty, ktére moga odmienié bieg historii.
Cierpienia Kosciota i krew meczennikéw niosg w sobie uzdrawiajaca
moc Boga.

Ks. Grzegorz Bachanek
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Ksigzeca 21
PL - 00-498 Warszawa

e-mail: g.bachanek@uksw.edu.pl

Das ,,dritte Geheimnis” von Fatima
in der theologischen Reflexion von Joseph Ratzinger

(Zusammenfassung)

Joseph Ratzinger kehrt mehrmals zu der Botschaft aus Fatima zuriick. Er sieht
darin vor allem eine Aufforderung zur Siihne, die auch an diejenigen gerichtet ist,
die ein ehrliches Leben fithren und keine grofSen Siinder sind. Sie werden auch, wie
damals die Fatima-Kinder, dazu aufgefordert, den Kreis der eigenen Angelegenheiten

53 Por. J. RATZINGER, Stellvertretung, w: Handbuch theologischer Grundbergriffe,
red. H. FRIES, t. II, Miinchen 1963, 573.



zu verlassen und sich in Gott zu verlieben und sich fiir Thn zu begeistern. Sie werden
aufgerufen, den schwierigen Kampf um die Siinder, denen die ewige Verdammnis
droht, aufzunehmen.

Dieser Kamp verlangt nicht nur viel Mut, Demut, Vernunft und Giite sondern
auch Entschiedenheit. Die Kinder aus Fatima zittern oft vor Angst, aber sie kommen
der Wirklichkeit, im Vertrauen an die Mutter Gottes, mit Wahrheit entgegen, ohne
die Augen vor den menschlichen Siinden und der schrecklichen Realitit der Holle
zu verschliefSen.

Schon als Papst, erinnert Benedikt XVI uns an die Aktualitit der Fatima-
Botschaft, an die besondere Macht des heutzutage wirkenden Bésen, das die Kirche
beriihrt, an die dringende Notwendigkeit des Gebets und der Siihne, die imstande
sind, den Lauf der Geschichte zu dndern. Die Leiden der Kirche und das Blut der
Mirtyrer fithren die heilende Kraft Gottes herbei.
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logostawiony Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater pisat:
Obecnos¢ Maryi znajduje zaréwno w naszych czasach, jak w catych
dziejach Kosciola, wielorakie srodki wyrazu. Posiada ona tez wieloraki
zasigg dzialania [...] poprzez przyciggajgcg i promieniujgcg moc wielkich
sanktuariow, w kiorych nie tylko jednostki czy srodowiska miejscowe, ale
niekiedy cale narody i kontynenty szukajg spotkania z Matkg Pana'.
Rezeczywiscie pielgrzym w odréznieniu od widczegi, ktdrego kroki nie
majq konkretnego celu, ma zawsze jakis cel, takze wtedy, gdy nie jest tego
czesto swiadomy. Ten cel to nic innego, jak spotkanie Boga w Chrystu-
sie, w ktorym wszystkie nasze pragnienia znajdg odpowiedz?.
Sanktuaria s3 bowiem znakiem zywego Chrystusa posrdd nas,
i w tym znaku chrzescijanie zawsze rozpoznawali inicjatywe Boga Zywe-
go wzgledem ludzi®, sq one
wielkim darem Boga dla Ko-
sciota i dla calej ludzkosci*,
. uprzywilejowanymi miej-
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sanktuarium (kan. 1230).  Sankwarium to nie tyl-
. ko przestrzen, gdzie wyko-
ASPekt kanOHlCZIlY nuje sie szczegdlnego rodza-
ju oraz intensywnosci reli-
SALVATORIS MATER .. .
13(2011) nr 1-2, 230246 gijny kult, ale to réwniez

miejsce, ktdre jest uznane za
Swiete przez czlowieka, ktory odkrywa cos, co ma dla niego wielkg religij-
na i duchowg wartos¢. Z tg wartoscig obcuje w tej konkretnej przestrzeni.
W jego sercu rodzi si¢ wiara, ze w tym, a nie innym miejscu fatwiej prze-
kracza to, co ziemskie, by skierowac si¢ ku nadprzyrodzonej rzeczywisto-

' RM 28.

2 BENEDETTO XV, Lettera in occasione del II Congresso Mondiale di pastorale dei
pellegrinaggi e santuari (8 settembre 2010), Libreria Editrice Vaticana 2010.

3 Lettera della Congregazione del Clero ai Rettori dei Santuari (15 agosto 2011),
Introduzione, Citta del Vaticano 2011, tekst polski: KONGREGACJA DS.
DUCHOWIENSTWA, List do kustoszy sanktuariéw (15 VII1 2011 r.), ,Anamnesis”
17(2011) nr 4, 19-25.

* JAN PAWEL 11, Sens pielgrzymowania do sanktuariow (29 VI 1999 r.), ,,LOsserva-
tore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 11, 23-24.

5 CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM,
Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti (17 dicembre 2001),
Citta del Vaticano 2002, 263. Tekst polski: KONGREGAC]JA DS. KULTU BOZE-
GO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium o poboznosci ludowej i litur-
gii. Zasady i wskazania, Poznan 2003 (odtad: DPL).



Sci. Wiara wskazuje mu, ze tutaj tatwiej dochodzi do spotkania z Bogiem,
Maryja i Swigtymi. Stad tez cztowiek zaczyna uznawaé to miejsce za god-
ne szczegblnej czci i odnosi sie don z wielkim pietyzmemo®.

Tym, co powoduje liczny naplyw wiernych do okreSlonego miej-
sca §wietego, jest jaka$ szczegdlna przyczyna ich pielgrzymowania, kt6-
ra wyzwala i motywuje ich poboznos¢.

Niniejszy artykut podejmuje kwestie wspomnianej szczegblnej przy-
czyny poboznosci, jako istotnego warunku istnienia sanktuarium z punk-
tu widzenia prawa kanonicznego.

1. Przyczyna wyzwalajaca i motywujgca wiernych
do pielgrzymowania

Moéwige w niniejszym przedlozeniu o motywie peregrynowania do
okreslonego miejsca Swietego, nalezy poczyni¢ pewne uwagi odnoszace
sie do kluczowego w sprawie pielgrzymek i sanktuariow kan. 1230 Ko-
deksu Prawa Kanonicznego. W pierwszym wydaniu oficjalnego thuma-
czenia KPK na jezyk polski, zatwierdzonego przez Konferencje Episko-
patu Polski 9 IV 1983 roku’, przywolany kanon brzmi: Przez sanktu-
arium rozumie sig kosciol lub inne miejsce swigte, do ktdrego — za apro-
batg ordynariusza miejscowego — pielgrzymujg liczni wierni, z powodu
szczegolnej poboznosci®. Wedlug tego tlumaczenia, wierni udajg sie do
sanktuarium ,,z powodu szczeg6lnej poboznosci”. Pobiezna lektura tego
przepisu sugeruje, ze wierni pielgrzymujg do konkretnego miejsca $wie-
tego, gdyz odznaczajg sie ,,szczegdlng poboznoscig”. Jest to jednak thu-
maczenie niekompletne, a przez to nieprecyzyjne, wrecz mylace, zmie-
niajgce sens cytowanej normy prawnej’.

¢ Por. M. OSTROWSKI, Sanktuarium w teologiczno-duszpasterskiej perspektywie, w:
Zawierzenie Bozemu Milosierdziu w lagiewnickim sanktuarium. Materialy z sympo-
zjum, red. J. MACHNIAK, Krakéw 2003, 42-43.

7 Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Epi-
skopatu, Poznan 1984.

$ To samo ttumaczenie jest w wydaniu: Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski
zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznai 2008.

% Jeszcze bardziej mylace jest thumaczenie kan. 1230 w publikagji: Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, Komentarz. Powszechne i partykularne ustawodawstwo Kosciola Kato-
lickiego. Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego. Edycja polska na pod-
stawie wydania hiszpariskiego, red. B MAJER, Krakéw 2011, gdzie nas. 913 czyta-
my: Przez sanktuarium rozumie sig kosciol lub inne miejsce swigte, do ktdrego — za
aprobatg ordynariusza miejsca — pielgrzymujq liczni wierni, kierujgcy sig szczegolng
poboznoscig.
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Dyrektorium o poboznosci ludowej w polskim ttumaczeniu réwniez
przytacza niekompletne thumaczenie kan. 1230 z polskiego ttumaczenia
Kodeksu'?. Natomiast Direttorio su pieta popolare e liturgia w jezyku
wloskim (a wiec w oryginale) zawiera kan. 1230 w poprawnym ttuma-
czeniu: Per santuario si intendono una chiesa o un altro luogo sacro, a cui,
per speciali motivi di pieta (wyrbznienie moje J. A.), con l'approvazio-
ne dell’Ordinario del luogo, i fedeli fanno pellegrinaggio in grande nume-
ro'l. Takze wersja hiszpanska Dyrektorium o poboznosci ludowej zawiera
poprawne thumaczenie tekstu kan. 1230: Con el nombre de santuario se
designa una iglesia u otro lugar sagrado al que, por un motivo peculiar
de piedad (wyrdznienie moje J. A.), acuden en peregrinacion numerosos
fieles, con aprobacion del Ordinario del lugar'®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. w tlumaczeniu na jezyk hisz-
panski zawiera poprawne tlumaczenie por un motivo peculiar de pie-
dad®, jak réwniez w thumaczeniu wloskim per speciali motivi di pieta™,
czy francuskim: pour un motif particulier de piété".

W wersji facifiskiej kanon ten brzmi: Sanctuarii nomine intelleguntur
ecclesia vel alius locus sacer ad quos, ob peculiarem pietatis causam,
fideles frequentes, approbante Ordinario loci, peregrinantur. Poréwna-
nie teksu oryginalnego z zaprezentowana translacjg polska pozwala bez
trudnosci zauwazy¢, ze w polskiej wersji pomini¢to kluczowe dla defi-
nigji sanktuarium stowo causa (causa, -ae — przyczyna, czynnik, zasa-
da, powdd, pobudka)'®. Analiza gramatyczna tekstu facifiskiego pozwa-
la stwierdzié, ze przydawka przymiotna peculiaris jest potaczona i odno-
si sie do causa (przyczyna), nie do pietas. Tg przyczyng jest motyw po-
boznosci, z powodu ktdrego wierni udajg sie do sanktuarium: jest nim
obraz, odpusty, relikwie itd."”. Stad ob peculiarem pietatis causam nale-

10 DPL, 264, 279, przypis 35.

' CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM,
Direttorio su pietd popolare e liturgia. Principi e orientamenti (17 dicembre 2001),
Citta del Vaticano 2002, 264.

12 CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE LOS
SACRAMENTOS, Directorio sobre la piedad popular y la liturgia. Principios
y orientaciones (17 diciembre 2001), Ciudad del Vaticano 2002, 264.

3 Cédigo de Derecho Candnico. Edicion bilingiie, fuentes y comentarios de todos los
cdanones, red. A. BENLLOCH POVEDA, Valencia 1993, can. 1230.

4 Codice di Diritto Canonico commentato. Testo ufficiale latino. Traduzione italiana.
Fonti interpretazioni autentiche. Legislazione complementare della Conferenza
Episcopale Italiana, Milano 2001, can. 1230.

5 Code de Droit Canonique, Paris 1984, can. 1230.

16 A. JOUGAN, Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 1992, 97.

17 Por. C. ROSELL, Santuarios y Basilicas en el Derecho candnico vigente, ,,Efemérides
Mexicana” 6(1988) nr 17, 168. Na temat przyczyny poboznosci bedzie mowa na
dalszych stronach niniejszego artykutu.



zy ttumaczy¢: z powodu szczegolnej przyczyny poboinosci, szczegolnej
przyczyny zwigzanej z pobognoscig'®. Trzeba takze pamietal, ze normy
poprzedzajace obecny kan. 1230 zawieraly sformutowanie o szczegdl-
nej przyczynie poboznoSci: peculiaris pietatis causa®.

Pielgrzymka, jako powszechna forma religijnosci, jest klasycznym wy-
razem religijnosci ludowej, Scile zwigzanej z sanktuarium, ktorego istnie-
nie stanowi element konieczny. Pielgrzym potrzebuje sanktuarium, a sank-
tuarium potrzebuje pielgrzyma®. Wedlug aktualnego KPK, czestotliwosé
pielgrzymek jest elementem integrujgcym pojecie sanktuarium?!,

Chrzescijanskie pielgrzymowanie ma dlugg historie siegajaca czaséw
starozytnosci. W Kosciele katolickim pojawito sie niemal od samych po-
czatkéw 1 mimo réznych historycznych przeobrazen i zawirowan uzy-
skato swojg trwalg pozycje w duszpasterstwie, gdyz pielgrzymka jako je-
den ze znakéw wpisanych w zycie uczniéw Chrystusa na tym $wiecie
zajmowala zawsze wazne miejsce w zyciu chrzeScijanina.

W trzech pierwszych wiekach istnienia KoSciota chrzeScijanie zasad-
niczo odnosili si¢ z rezerwg (a nawet sprzeciwem) do pielgrzymowania,
w obawie skazenia swojego kultu religijnymi praktykami Zydéw i po-
gan, wérod ktorych, jako jeden z najwazniejszych, istnial obowigzek piel-
grzymowania. Stopniowo to stanowisko ulegalo zmianie i z biegiem cza-
su uznano pielgrzymke za jeden z cennych sposobéw wyrazania poboz-
nosci, stuzacy nie tylko rozwojowi dewodji, ale przede wszystkim for-

8 Trudno zrozumieé, dlaczego nie zastosowano ttumaczenia polskiej wersji KPK autor-
stwa ks. prof. E. Sztafrowskiego, ktéry poprawnie przetozyt z taciny na polski sche-
maty obecnego kan. 1230 - z racji szczegdlnej przyczyny zwigzanej z poboznoscig:
kan. 24 schematu KPK z 1977 r. i identycznie: kan. 1181 schematu KPK z 1980 r.
(E. SZTAFROWSKI, Miejsca i czasy swigte, Warszawa 1982, 247 i 254). W wersji
oficjalnego thumaczenia KPK na jezyk polski z 1984 roku i 2008 roku kan. 1230 nie
uwzgledniono owej causa (pietatis).

1» SACRA CONGREGATIO DE SEMINARIIS ET UNIVERSITATIBUS, Responsa
Solvuntur dubia circa notionem «sanctuarii» (8 februarii 1956), w: X. OCHOA,
Leges Ecclesiae post Codicem iuris canonici editae, vol. I, Roma 1969, col. 3455;
zob. kanon zaproponowany na trzeciej sesji zespotu studyjnego konsultoréw na temat
miejsc, czaséw Swietych i kultu Bozego, ktéra miala miejsce w Rzymie od 16 do
20 X 1972 r. ,Communicationes” 4(1972) 166; Schema canonum Libri IV, De
Ecclesiae munere sanctificandi 1977, can. 24; PONTIFICIA COMMISSIO CODICI
TURIS CANONICI RECOGNOSCENDO, Schema Codicis Iuris Canonici, Libreria
Editrice Vaticana 1980, kan. 1181. Ten ostatni tekst wszedl bez zmian do Codex
Turis Canonici, Schema novissimum iuxta placita Patrum Commissionis emendatum
atque Summo Pontifici praesentatum, Typis Polyglottis Vaticanis 1982, can. 1230,
i takze bez zmian do obecnego KPK, jako kan. 1230; por. X. BROSSA, Régimen
juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, 99-100; por. C. ROSELL, Santuarios
y Basilicas..., 170.

20 Por, DPL, 279.

21 Kan. 1230.
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mowaniu wiary, aczkolwiek Kosciét nigdy nie zaliczal jej do religijnych
obowigzkéw, cho¢ zacheca do jej praktykowania?.

Od czas6w Konstantyna Wielkiego, po ustaniu masowych przesla-
dowan w Cesarstwie Rzymskim oraz po identyfikacji miejsc i odnalezie-
niu relikwii meki Pariskiej, rozpoczat si¢ intensywny rozwdj pielgrzymek.
Jest to przede wszystkim pielgrzymowanie do Palestyny, do miejsc bi-
blijnych, najpierw zwigzanych z meka Paniska, nastepnie z dzieciectwem
i publiczng dziatalno$ciag Chrystusa®.

Wieki Srednie staly sie ztotym okresem rozwoju pielgrzymowania,
ktore okreslano jako ire ad sanctos (,,chodzenie do $wietych”). Poza swa
szczegOlng funkgja religijng odegralo ono réwniez role umacniania chrze-
Scijanstwa zachodniego w mieszaninie réznych ludéw oraz wzajemnej
wymiany warto$ci rozmaitych cywilizacji europejskich?*.

W czasach nowozytnych (od XIV w.) z powodu zmiany klimatu
kulturowego, nastepstw wydarzen ruchu protestanckiego oraz wplywu
oSwiecenia pielgrzymowanie zostalo mocno zahamowane i zaczelo prze-
zywaé powazny kryzys. Rozpoczeto sie to pod wplywem humanistow,
ktorzy watpili w jego pozytek, i reformacji protestanckiej, w ktorej
dochodzito do jego wyraznego napietnowania. Ze swej strony reforma
katolicka z Soborem Trydenckim, potwierdzila znaczenie i waznos¢
pielgrzymki, w ktorej podkreslano jej gtéwny cel: uwielbienie Boga,
pokute, wzrost wlasnej wiary.

Kolejny kryzys pielgrzymki mozna dostrzec w czasie o$wiecenia
i rewolugji francuskiej. Wraz z p6zniejszg konfiskatg sanktuariéw
i budynkéw zakonnych przez rewolugje francusky kryzys pielgrzymek
staje sie definitywny, tak ze na poczatku XIX wieku uwazano je za
zjawisko marginalne i typowe dla religijnosci niskich klas spotecznych
i ignorantow. Pielgrzymowanie, wskutek jego niepraktykowania, poczeto
stopniowo zanika¢®.

Jednak mimo glebokiego kryzysu patnictwa w Europie poczawszy
od drugiej potowy XVIII wieku, mozna zauwazy¢ pewne jego ozywie-
nie, ktore szczegdlnie stalo sie¢ widoczne po pierwszej wojnie $wiato-
wej, wskutek kwitngcej poboznosci maryjnej i pojawienia sie¢ nowych
sanktuariow.

2 Por. DPL, 281.

2 Por. M. OSTROWSKI, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska
wsréd pielgrzymow, Krakow 2005, 27; por. M. LO GIACCO, Il pellegrinaggio: profili
giuridici, w: Profili giuridici e storia dei santuari cristiani in Italia, red. G. DAMMAC-
CO, G. OTRANTO, Bari 2004, 88-89; por. DPL, 283. '

24 Por. B. NADOLSKI, Pielgrzymka, w: Leksykon liturgii, red. TENZE, Poznafi 2006,
1170.

» Por. M. LO GIACCO, Il pellegrinaggio..., 90-91.

26 Por. TAMZE, 91.



Niedlugo przed Vaticanum II i bezpoSrednio po tym wydarzeniu
pielgrzymki staly si¢ ponownie obiektem krytyki (Europa Zachodnia).
Jednak nie trwalo to diugo, gdyz zaznaczylo si¢ ozywienie ruchu piel-
grzymkowego, ktore utrzymuje si¢ do dzis”’, o czym $wiadczg znaczne
liczby patnikéw wyruszajacych na pielgrzymie szlaki.

Zatem dlaczego, pomimo zmiennych kolei losu, roznych kryzy-
sOw i zawirowan, niejednokrotnie napastliwej krytyki, praktyka pere-
grynowania do sanktuariow nie tylko nie zanikla, ale przezywa dzis
swoj renesans? Trzeba odpowiedzied, ze potrzeba odbywania podrozy
do miejsc Swietych zawiera si¢ zardwno w naturze ludzkiej, jak i w kon-
dyqji chrzeScijanskiej.

W zwigzku z tym powstaje pytanie: dlaczego ludzie pielgrzymuja
do sanktuariéw? Co powoduje, ze tylko okre$lone miejsce Swicte staje
sie celem $wietych podrozy.

Kan. 1230, zmierzajac do objecia wszystkich mozliwych przypad-
kow miejsc pielgrzymkowych, podaje definicje prawng sanktuarium.
Nie nalezy zapominaé, ze z reguly sanktuaria rodza sie jako ,,fakty”
majagce swoje zrodto w poboznosci ludowej, do ktorej pdzniej dolacza
si¢ aprobate kompetentnej wladzy koscielnej. Kanon wskazuje warun-
ki konieczne, by miejsce pielgrzymkowe moglo staé si¢ prawnie sank-
tuarium. Musi to by¢ miejsce Swiete w znaczeniu kan. 1205. Zazwyczaj
sanktuariami s koScioly, chociazby na poczatku nimi nie byly. W tym
znaczeniu sanktuaria nie r6znig si¢ od reszty koscioléw. Lecz nie wszyst-
kie koscioly mozna uwaza¢ za sanktuaria. Réwniez nie jest elementem
specyficznym, wlasciwym dla sanktuariéw, szczegélna troska o wyko-
nywanie okres$lonego kultu. Takze otrzymanie specjalnych fask nie jest
specyficznym czynnikiem, kt6ry odréznia sanktuaria od innych koscio-
tow, gdzie takze mozna uzyskaé liczne taski. Natomiast tym, co cechuje
sanktuaria, wyrdznia je, i to jest ten element specyficzny, cecha charak-
terystyczna wyrdzniajgcg sanktuaria, jest liczny naplyw wiernych, ktérzy
przybywaja do nich w pielgrzymkach, przyciggnieci konkretnym moty-
wem poboznosci zwigzanym z danym sanktuarium. W kazdym kosciele
s jakie$ przyczyny poboznosci (obrazy, oltarze, figury, czasem relikwie),
ido nich przybywaja wierni, w wickszej lub mniejszej liczbie; lecz ce-
cha charakterystyczng, specyficzna, ktéra odréznia sanktuarium od in-
nych kosciotéw albo miejsc swigtych, jest ta, ze w sanktuarium jest obec-
na szczegdlna przyczyna (motyw) poboznosci, ktdra sprawia, ze rozpo-
wszechnia si¢ specjalna forma poboznosci, ktéra powoduje wielki na-
plyw wiernych pielgrzymujacych do danego sanktuarium. Trzeba doda,
ze aby kosciot lub inne miejsce $wiete moglo by¢ uznane jako sanktu-

27 Por. B. NADOLSKI, Pielgrzymika..., 1171.
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arium, konieczne jest, aby wspomniana szczegélna pobozno$¢ byta do
tego stopnia przyjeta (partycypowana) i rozprzestrzeniona wsrod wier-
nych, by ich motywowaé do licznego udawania si¢ w pielgrzymce do
danego sanktuarium?.

Motyw ten moze by¢ bardzo rézny (obrazy, relikwie, cuda, obja-
wienia itp.), a kazde sanktuarium posiada wlasny i z tej racji przybywa-
ja don z pielgrzymka wierni®.

Zrodto wszystkich sanktuariéw znajduje sie zatem w poboznosci
ludowej, w poboznosci, ktéra budzi w wiernych okreslone miejsce albo
obraz, co spowoduje w konsekwengji w drugim etapie, dziatanie wladzy
koscielnej w postaci aprobaty. A wigc sanktuarium nie rodzi si¢ przez de-
kret, ani nie jest tytulem, kt6ory nadaje wladza koscielna, lecz jest rzeczy-
wistoscig, ktéra rodzi sie z poboznosci ludowej*®.

2. Natura peculiarem pietatis causam

Wedlug kan. 1230, liczni wierni pielgrzymujg do sanktuarium z po-
wodu szczegllnej przyczyny poboznosci (ob peculiarem pietatis causam).
Przytoczony kanon méwi ogodlnie o szczegblnej przyczynie poboznosci,
zmierzajac w ten sposdb do objecia wszystkich mozliwych motywow
naplywu licznych wiernych do sanktuariéw. Warto przypomnied, ze re-
dagujac kan. 1230, Komisja do spraw rewizji KPK otrzymata propozy-
gje, by okresli¢ blizej bezposredni przedmiot kultu sanktuaryjnego jako:
stawny ze czci obraz, figure, stynniejsze relikwie, zdziatanie cudu, itp.
Jednakze w ostatecznej dyskusji Zespot Konsultoréw uznal, ze mimo
wszystko bylyby to tylko przyklady, ktére nie wyczerpywalyby zagad-
nienia, a z kolei gdyby je wyliczaé, to lista ich bylaby zbyt dluga, stad
lepiej jest ujaé kwestie w ogdlne sformutowanie: ,,szczegblna przyczyna
poboznosci”. Komisja poszia za t3 sugestig konsultoréw?!. Stad w sche-
matach KPK i w aktualnym Kodeksie méwi sie juz tylko o ,,ogdlnej przy-
czynie pobozno$ci™?; ktora obejmuje wszystkie mozliwe motywy po-
boznego pielgrzymowania.

28 Por. G. FELICIANI, Santuario, w: Enciclopedia del Diritto, red. G. LANDI, S. LA-
RICCIA, F. PIGA, t. XL, Varese 1989, 300.

¥ Por. D. CENALMOR, Komentarz do kan. 1230, w: Kodeks Prawa Kanonicznego,
Komentarz. Powszechne i partykularne ustawodawstwo Kosciola Katolickiego..., 913;
por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 88-89; 108.

30 Por, X. BROSSA, Régimen juridico..., 108.

31 Por. ,,Communicationes” 12(1980) nr 2, 342; por. J. DUDZIAK, Prawno-kano-
niczna koncepcja sanktuarium, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 9(1983) 68; por.
X. BROSSA, Régimen juridico..., 111.

32 Schema Codicis Iuris Canonici 1980, can. 1181; Schema novissimum 1982, can.
1230; KPK z 1983 roku kan. 1230.



W pierwszej prawnej definicji sanktuarium zawartej w decyzji (od-
powiedzi) Kongregacji Seminariéw i Studiéw Uniwersyteckich, wydanej
8 I1 1956 r. w pewnej, anonimowej kwestii spornej*, ktdrej tworca byt
sam Pius XII, gdyz ja osobiScie przeanalizowal, zaaprobowal i polecit
wprowadzi¢ do nowego Kodeksu** — sanktuarium jest to kosciol, czyli
sakralny budynek przeznaczony dla publicznego wykonywania kultu Bo-
zego, ktdry (np. z powodu cieszgcego sig czcig obrazu swigtego, przecho-
wywanych relikwii, zdzialanego przez Boga cudu, mozgliwosci zyskiwania
specjalnych odpustow) jest przez lud wierny ustanowiony celem pielgrzy-
mek, dla uproszenia lask lub wyrazenia za nie podzigkowania®. A wiec
to lud ustanawia dany koscidt celem swoich pielgrzymek, ze wzgledu
na wyliczong tu egzemplarycznie przyczyne poboznosci.

Wedlug schematu KPK z 1977 r., wierni zbierajg si¢ w sanktuarium
z racji szezegolnej przyczyny zwigzanej z poboinoscig.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii méwi o sanktuariach
poswieconych zaréwno Trojcy Przenajswigtszej, Chrystusowi Panu, jak
i Najswietszej Dziewicy Maryi, aniotom, $wictym i blogostawionym?’,
o wydarzeniach uwazanych za nadzwyczajne i stanowigcych motyw
wprowadzenia na trwale nabozenstw, a takze bedacych Swiadectwem
poboznosci i wdziecznosci ludu za otrzymane dobrodziejstwa, o uprzy-
wilejowanych miejscach Bozej obecnosci oraz wstawiennictwa NajSwiet-
szej Dziewicy, $wietych i blogostawionych?s.

Jaka wiec jest natura owej peculiarem pietatis causa? Dlaczego ona
motywuje wiernych do licznego i wzglednie stabilnego przybywania
w pielgrzymkach do okre$lonego sanktuarium?

X. Brossa zauwaza, ze w kazdym koSciele sg przyczyny poboznosci
(obrazy, ottarze) i do nich przybywajg wierni, w wigkszej lub mniejszej

33 Chodzilo o sanktuarium prowadzone przez niewymieniony klasztor w pewnej die-
cezji, od ktorego biskup diecezjalny, znalazlszy sie w finansowej potrzebie, zazadat
(od klasztoru) uiszczenia takze z dochodéw sanktuaryjnych natozonego na diecezjg
podatku seminaristicum. Szerzej zob. J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja
sanktuarium..., 64.

3% Por. TAMZE, 64. Na audiencji udzielonej 6wczesnemu audytorowi Roty Rzymskiej
Difo Staffie, 22 XII 1955 r., ten przedstawit Piusowi XII przygotowang przez siebie
definicje ,,sanktuarium”; papiez po jej uwaznym przeczytaniu zaaprobowat jg, doda-
jac: ta definicja wejdzie do nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego (questa definizione
entrerd nel nuovo Codice di Diritto Canonico). D. STAFFA, De notione sanctuarii
et de ipsius obligatione solvends tributum pro seminario, ,Apollinaris” 49(1976) nr
1-2, 256; por. C. ROSELL, Santuarios y Basilicas..., 163.

35 Solvuntur dubia circa notionem «sanctuarii»..., col. 3455.

3¢ PONTIFICIA COMMISSIO CODICI TURIS CANONICI RECOGNOSCENDO,
Schema canonum Libri IV, De Ecclesiae munere sanctificandi, pars 11, De locis et
temporibus sacris deque cultu divino, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, can. 24.

¥ Por. DPL, 261,

3% Por. TAMZE, 263.
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liczbie; lecz cechg specyficzng, ktora odrdznia sanktuarium od innych
kosciotoéw albo miejsc swigtych, jest to, ze w sanktuarium jest ,,szczeg6l-
na przyczyna poboznosci”, ktdra sprawia, ze rozpowszechnia sie specy-
ficzna forma kultu, powodujac liczny naptyw wiernych, ktorzy odby-
waja pielgrzymke do tego miejsca®.

Chociaz w aktualnym prawie kanonicznym odstapiono od konkre-
tyzowania bezposredniego przedmiotu kultu sanktuaryjnego, ujmujac te
sprawe ogélnie, jako ,,szczegblng przyczyne poboznosci”, to w tym ogdl-
nym sformutowaniu bezposredniego przedmiotu kultu sanktuaryjnego,
zadecydowano o szczegodlnie sakralnym profilu kazdego sanktuarium, za-
réwno z punktu widzenia ontycznego, jak subiektywno-personalistyczne-
go. Jak nalezy to rozumieé? Sanktuarium ze swym specyficznym przed-
miotem kultu (obraz, figura, relikwie, cuda, objawienia, mozliwo$¢ zy-
skania odpustow itp.), musi przede wszystkim juz na sobie samym nosié
znamiona peculiaris pietatis (,,szczegblnej poboznosci”, ,,odczucia nad-
przyrodzonego™), to jest by¢ zdolne samo z siebie wzbudzaé u wiernych
religijne refleksje i uczucia. Nie moga wiec te obiekty, jak obrazy, figury,
relikwie, cadowne wydarzenia, ogranicza¢ si¢ w swej tresci czy sile od-
dziatywania do elementéw tylko naturalistycznych, choc¢by wzbudzaty
podziw, jako np. dziefa sztuki, lub odwrotnie, chociazby tych uczué ar-
tystycznych nie wzbudzaly. Gdy za$ idzie o wydarzenia niezwykte, beda-
ce przedmiotem kultu sanktuaryjnego, nie mogg sie one ogranicza¢ do
faktow z dziedziny kultury, polityki, filantropii, lecz niemajacych w swej
naturze rzeczywisto$ci SciSle nadprzyrodzone;j*.

Obok zasygnalizowanego aspektu sakralnego w sensie ontycznym,
sanktuarium musi wzbudzaé ,,szczegblne uczucie poboznosci” u wier-
nych. Oznacza to, ze te peculiarem pietatis causam nalezy niewatpliwie
rozumie¢ takze na sposob subiektywno-personalistyczny. Jest tu w do-
mniemaniu normy prawnej zawarta tajemnica spontanicznego oddzia-
lywania danego obiektu sanktuaryjnego, ktéry samorzutnie niejako wy-
zwala szczegolniejsze przezycia religijne u ludzi wierzacych, a nawet nie
tylko wierzacych. Jest dla nich w sensie personalistycznym, egzystencjal-
nym, duchowo do$wiadczalnym causa peculiaris pietatis, po prostu przy-
cigga duchowo*'. Chociaz norma prawna nie rosci sobie w zasadzie pre-

3 X. BROSSA, Régimen juridico..., 107; por. . PALAZZINI, Il santuario nel diritto
candnico, ,L.a Madonna” 32(1984) nr 1-2, 51-52.

40 Por. J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium..., 68-69.

Y Wypelniajgc waing postuge w sanktuariach, czesto macie okazje obserwowac gesty
poboznosci ludowej, pelne ekspresji, jakich to pielgrzymi uzywajq, by uzewnegtrznic
wiare, ktora nimi kieruje. Powielane i rézne formy poboznosci [...] swiadczq o Zarli-
wej intensywnosci Zycia duchowego wspieranego przez cigglg modlitwe i wewnetrz-
ng potrzebe przyblizenia sig, coraz bardziej, do samego Chrystusa. Lettera della
Congregazione del Clero ai Rettori dei Santuari, 1.



tensji wkraczania w charyzmatyczng (duchowa) rzeczywisto$¢ Kosciota,
to przeciez od czasu do czasu na nig wyraznie wskazuje. Ma to wlasnie
zastosowanie 1 tutaj*’.

Redaktorzy dokumentu Sanktuarium. Pamiec, obecnosc i proroctwo
Boga zywego wskazuja zaréwno na obiektywny, jak i subiektywno-per-
sonalistyczny aspekt ,,szczegdlnej przyczyny poboznosci”, gdy polecaja:
Oczywiscie, powinno byc przeprowadzone odpowiednie przygotowanie
do spotkania [pielgrzymow] z sanktuarium, tak aby mdc uchwycic po-
przez zastone widzialnych znakéw, artystycznych czy folklorystycznych,
darmowe dzialanie Boga majgce roine przejawy: objawienia, cuda, wy-
darzenia zwigzane z fundacjg, kiére stanowiqg prawdziwy poczgtek kaz-
dego sanktuarium jako miejsca wiary®.

Ustawodawca koscielny, formalizujac kwestie sanktuariéw, chee nie-
watpliwie wskaza¢ na Opatrzno$¢ Boza, jako na glownego inspiratora
i tworce w powstawaniu i ksztattowaniu sie sanktuarium*. Pragnie pod-
kreslié, ze to taska nadprzyrodzona wzbudza w sercach wiernych odczu-
cie bliskosci jakiej$ tajemnicy Bozej w danym miejscu i w nastepstwie tego
wytwarza si¢ ich mocna, duchowa wi¢z z tym miejscem, gdzie chetnie
i czesto przychodza, by si¢ modlic®.

42 Por. J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium..., 68-69. Motywa-
cje pielgrzymowania sq gldwnie, chociaz nie wylgcznie, natury religijnej. Bardziej lub
mmniej glebokie i ujawniane, sq to motywy wynikajgce z potrzeby osobistego kontak-
tu z Bogiem, uzyskania pomocy, réwniez za wstawiennictwem Dziewicy czy swig-
tych, z poszukiwania spokoju ducha poprzez pojednanie z Bogiem, bliznimi i samym
sobg. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, COMMISSIONALE ECCLESIALE
PER LA PASTORALE DEL TEMPO LIBERO, TURISMO E SPORT, Nota pastorale
Venite, saliamo al monte del Signore. Il pellegrinaggio alle soglie del Terzo Millennio
(29 giugno 1998), 15, w: Enchiridion CEL Decreti, dichiarazioni, documenti pastorali
per la Chiesa italiana (1996-2000), vol. 6, tekst polski: KOMISJA KONFERENC]I
EPISKOPATU WEOCH DS. DUSZPASTERSTWA CZASU WOLNEGO, TURY-
STYKI 1 SPORTU, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia, ,Salvatoris Ma-
ter” 1(1999) nr 4, 311-335.

PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA PASTORALE PER I MIGRANTTI E GLI
ITINERANTYL, Il santuario. Memoria, presenza e profezia del Dio vivente (8 maggio
1999), 6, ,Notitiae” 35(1999) 343-373, tekst polski: PAPIESKA RADA DS. DUSZ-

4,

<

PASTERSTWA MIGRANTOW I PODROZNYCH, Sanktuarium. Pamigé, obecnosé

i proroctwo Boga Zywego, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 301-322. W naszych
czasach, w ktorych bardziej niz kiedykolwiek jestesmy wezwani do ewangelizowa-
nia swiata, bogactwo wyrastajgce z pielgrzymowania do miejsc swigtych, nie moze
byc wystarczajgco dobitnie podkreslone. Na pierwszym miejscu ze wzgledu na swo-
jg wielkg sile przyciggania, ktérg oddziatywuje na rosngcq liczbe wiernych. Lettera
della Congregazione del Clero ai Rettori dei Santuari, Introduzione.

Dlatego zaréwno w Starym, jak i w Nowym lestamencie, sanktuarium jest Zywg
pamigtkg poczqtkow, to jest inicjatywy, dzigki ktorej Bog sam pierwszy nas umito-
wal. PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA PASTORALE PER I MIGRANTTI E GLI
ITINERANTT, II santuario. Memoria, presenza e profezia del Dio vivente, 5.

4 Por. . DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium..., 69.
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Blogostawiony Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater méwi
o sile (mocy) przyciagajacej (attrahens vis) i promieniujacej z wielkich
sanktuariéw (resplendens virtus)*.

Wedhug instrukeji Wskazania i propozycje obchodu Roku Maryjne-
go pielgrzymka jest formg kultu scisle zwigzang z Zyciem kazdego sank-
tuarium. W swoich najbardziej autentycznych przejawach stanowi gle-
bokie przezycie religijne, zwlaszcza: poprzez powzigte decyzje i motywa-
cje; dzigki wartosciom duchowym, ktdre zawiera w sobie®.

Sanktuaria katolickie s3 znakami Boga i Jego wejécia w historie ludz-
kosci, a zarazem kazde z nich jest pamigtkg tajemnicy Wielenia i Od-
kupienia*. Sanktuaria powstate do$¢ czesto pod wpltywem poboznosci
ludowej sg znakiem czynnej i zbawczej obecnosci Pana w historii®’, s3
ikonami ,,zamieszkiwania Boga wsrdd ludzi™?, czesto pamigtkami wy-
darzen uwazanych za nadzwyczajne’!, uprzywilejowanymi miejscami
Bozej obecnosci oraz wstawiennictwa Najswigtszej Dziewicy, swietych
i blogostawionych*?, sa celem pielgrzyméw ludu Bozego, ktdrzy sig tam
udajg, by wielbi¢ Ojca, wyznawac swojg wiare, pojednac sig¢ z Bogiem,
z Kosciolem i z bliznimi oraz blagac o wstawiennictwo Matke Bozg lub
Swigtego™.

Sanktuarium jest przede wszystkim miejscem pamieci o poteinym
dzialaniu Boga w historii®*, jest Zywq pamigtkqg poczgtkow, to jest inicja-
tywy, dzigki ktorej Bog sam pierwszy nas umitowal. Sanktuarium przy-
pomina zatem ustawicznie, Ze nowe Zycie nie rodzi si¢ «oddolnie», dzig-
ki inicjatywie czysto ludzkiej, ze Kosciol nie jest zwyklym owocem cia-

46 Nr 28. W swoim nauczaniu Jan Pawel 11 czgsto méwi o sanktuariach poswigconych
Matce Bozej, widzgc w nich miejsca szczeglnej Jej obecnosci w Zyciu Kosciota. Sta-
nowig one czes¢ dziedzictwa duchowego i kulturalnego narodow, sq to uprzywilejo-
wane miejsca, w ktérych wierni mogg poglebic swojg wiare i spotkac sig z Bogiem
i Matkg naszego Zbawiciela. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO, Orien-
tamenti e proposte per la celebrazione dell’anno mariano (3 aprile 1987), 73, ,,Noti-
tiae” 23(1987) 342-396, tekst polski: KONGREGACJA KULTU BOZEGO, Wiskaza-
nia i propozycje obchodu Roku Maryjnego, ,;Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opol-
skiej” 43(1988) nr 1-2, 53-94.

Y7 TAMZE, 77.

8 Por. J. DYDUCH, Pielgrzymowanie do sanktuariow w swietle przepiscw koscielnych,
»Geografia i Sacrum” 1(2005) 214.

+ Por. DPL, 262.

0 TAMZE, 263.

’! Por. TAMZE.

2 TAMZE.

53 TAMZE, 264.

3* PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA PASTORALE PER I MIGRANTTI E GLI
ITINERANTT, Il santuario. Memoria, presenza e profezia del Dio vivente..., 4.

55 TAMZE, 5.



ta i krwi (por. | 1, 13), ale Ze odkupione istnienie i wspolnota eklezjal-
na, w kidrej ono sig wyraza, rodzq si¢ «odgornie» (por. | 3, 3), z bezinte-
resownej i niespodziewanej inicjatywy mitosci trynitarnej, ktéra uprze-
dza milos¢ ludzkg (por. 1] 4, 9-10)°¢. W klimacie szerzgcego si¢ sekula-
ryzmu, sanktuarium kontynuuje jeszcze do dzis, reprezentowanie w miej-
scu uprzywilejowanym, w ktorym czlowiek, pielgrzym na tej ziemi, do-
Swiadcza kochajgcej i zbawczej obecnosci Boga® .

Pobozne pielgrzymki niech zawsze majq przed sobg charakter praw-
dziwie religijny, niech bedg wwazane i odbywajq sig jako akty dotyczgce
pobozinosci chrzescijariskiej i niech prawdziwie odrozniajg sie od podro-
2y podjetych z powodu czystego celu pocieszania. To, co rozmija sig z ce-
lem religijnym, niech bedzie zaniechane, tak aby nie mozna bylo zarzu-
cic pielgrzymkom, zZe jakoby podjete z powodadw religijnych, w rzeczywi-
stosci odbywajq sie dla uciechy (przyjemnosci) i rozrywki®®.

Prawodawcy koscielni z wielkg starannoscig dbaja, aby nic nie utrud-
niato i nie zaklécalo religijnego charakteru pielgrzymek, bedacych od-
powiedzig na moc przyciagajaca (attrahens vis) i promieniujacg z sank-
tuariéw (resplendens virtus), jak réwniez odpowiedniego funkcjonowa-
nia sanktuariéw*. I tak dyrektorium Ecclesiae imago poleca biskupom
diecezjalnym opieke nad sanktuariami, wzniesionymi ku czci Boga, Mat-
ki Najswietszej, czy ku czci swigtych. Usmwajgc wszelkie przeszkody i ja-
kikolwiek pozdr handlu, zabiega o to, by przyczynialy sie one w sposéb
skuteczny do spotegowania i rozwoju Zycia duchowego diecezji. Czuwa
nad liturgicznymi nabozeristwami, jakie tam sq odprawiane, jak réwniez
nad pielgrzymkami, azeby wszystko w sposéb mozliwie najlepszy stuzy-
{o pozytkowi duchowemu. Szczegdlnie zas czuwa nad przepowiadaniem
stowa Bozego i udzielaniem sakramentw.

56 TAMZE.

57 Lettera della Congregazione del Clero ai Rettori dei Santuari, Introduzione.

58 SACRA CONGREGATIO CONCILIL, Decretum: De piis fidelium peregrinationibus
ad celebriora sanctuaria moderandis (11 februarii 1936), ,,Acta Apostolicae Sedis”
28(1936) 167-168, X. OCHOA, Leges Ecclesiae post Codicem iuris canonici editae,
vol. I, Roma 1966, col. 1711. Trzeba zauwazy¢, ze dekret Kongregacji Soboru
z 11111936 1. De piis fidelium peregrinationibus ad celebriora sanctuaria moderandis
postuzyt jako jedno ze zrédet kan. 1230. PONTIFICIA COMMISSIO CODICITURIS
CANONICI AUTHENTICE INTERPRETANDO, Codex Iuris Canonici Auctoritate
Toannis Pauli PP, Il promulgatus. Fontium annotatione et indice analitico-alphabetico
auctus, Libreria Editrice Vaticana 1989, 332, przypis do kan. 1230.

3 Por. RM 28.

¢ SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium Ecclesiae imago de pastorali
ministerio Episcoporum (22 februarii 1973), 90b, Typis Polyglottis Vaticanis 1973.
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Dyrektorium Peregrinans in terra poleca zabiegac, Zeby wigcej doce-
niano turystyke religijng (pielgrzymbki), zabezpieczajgc jej religijny pierwia-
stek oraz sakralny charakter tradycyjnych dni swigtecznych danej miejsco-
wosci oraz podnosic szacunek dla sanktuariow znajdujgcych si¢ w diece-
2ji zardwno z wwagi na ich wielki wklad, jaki one wnoszg w rozdawnic-
two sakramentow pokuty i Eucharystii, jak na wrazenie, jakie wywiera-
jg na turystow nawet niepraktykujgcych®'.

Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,,Apostolorum Suc-
cessores” obliguje biskupa diecezjalnego, by zatroszczyt sie, aby sanktu-
aria, z ktérych duia czes¢ jest poswiecona Matce Bozej, skutecznie stu-
2yly duchowemu Zyciu diecezji. Dlatego bedzie czuwal nad tym, aby ce-
lebracje liturgiczne i gloszenie Stowa odbywaly sie z nalezytgq godnoscig,
oraz postara sig o to, by usungc z pobliza wszystko, co moze stanowic
przeszkode dla poboznosci wiernych lub sugerowac przede wszystkim ko-
12yS¢ materialng®.

Natomiast autorzy Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii po-
lecaja, aby pilnowac, Zeby punkty sprzedazy [,,pamiatek” z odwiedzone-
go sanktuarium] nie znajdowaly si¢ wewngtrz sanktuarium i nie miaty
charakteru merkantylnego®.

3. Wybrane przyktady szczegblnych przyczyn poboznosci

Mimo ze intencjg prawodawcy jest niewyliczanie szczeg6lnych przy-
czyn poboznosci, to jednak na podstawie prawa i doktryny mozna wska-
zaé przynajmniej niektore, bardziej reprezentatywne przyklady szczeg6l-
nych przyczyn poboznosci.

Wedtug definicji sanktuarium D. Staffa, zaaprobowanej przez Piu-
sa XII, przyczyna przyciaggajacg licznych wiernych do danego miejsca
Swietego jest: cieszacy sie czcig obraz $wiety, przechowywane stawne
relikwie, zdzialany przez Boga cud, mozliwos¢ zyskiwania specjalnych
odpustow**.

¢t SACRA CONGREGATIO PRO CLERICIS, Directorium generale pro ministerio
pastorali quoad turismum Peregrinans in terra (30 aprilis 1969), cz. Il B, d, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 61(1969) 361-384, tekst polski: Posoborowe Prawodawstwo
Koscielne, t. 11, z. 2, red. E. SZTAFROWSKI, Warszawa 1970, nn. 2769-2932.

2 CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi
(22 febbraio 2004), 153 d, Citta del Vaticano 2004, tekst polski: KONGREGACJA
DO SPRAW BISKUPOW;, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,,Apostolorum
Successores” (22 lutego 2004), Kielce 2005.

6 DPL, 287.

% Solvuntur dubia circa notionem «sanctuarii»..., col. 3455.



Schema canonum Libri IV 2 1977 r., jako przyczyne poboznosci
wylicza: pamigtki religijne, czczony obraz, przechowywane znaczniejsze
relikwie, zdziatany cud®.

Wedlug Direttorio su pieta popolare e liturgia, przyczyne poboznosci
stanowi wydarzenie uwazane za nadzwyczajne®®, natomiast Wskazania
i propozycje obchodu Roku Maryjnego jako szczegdlna przyczyne poboz-
nosci wymieniajg otoczony czcig wizerunek Matki Bozej®’.

Dekret Domus ecclesiae wylicza szczegblne przyczyny poboznosci
w nastepujacych stowach: Kosciof [dla ktérego podejmuje si¢ starania
o nadanie tytutu bazyliki mniejszej] winien si¢ cieszyc w calej diecezji pew-
nym uznaniem, dlatego ze zostat zbudowany i poswigcony Bogu z okazji
jakiegos wydarzenia o szczegolnym znaczeniu historyczno-religijnym albo
2 tej racji, Ze znajduje sie w nim cialo lub znacznej wielkosci relikwie ja-
kiegos swigtego, lub tez jakis obraz otaczany szczegdlng czcig.

Instrukgja Rok Eucharystii —wskazania i propozycje méwi o sank-
tuariach erygowanych z powodu cudéw Eucharystycznych®.

Posrednio o szczegdlnej przyczynie poboznosci traktuje Dyrekto-
rium Ecclesiae imago, méwiac o sanktuariach wzniesionych ku czci Boga,
Matki Najswietszej, czy ku czci swietych.

Chociaz prawodawca kodeksowy swiadomie nie wylicza szczegdl-
nych przyczyn poboznosci, to jest zrozumiate, ze prawodawcy partyku-
larni, szczegdlnie ordynariusze miejsca, ktorzy wydaja dekrety uznajg-
ce prawnie sanktuaria, wspomniane przyczyny ukazujg, niejednokrotnie
opisujac ich historie, czasem burzliwg i skomplikowang. W tym miejscu

6 PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI RECOGNOSCENDO,
Schema canonum Libri IV, De Ecclesiae munere sanctificandi, pars 1, De locis et
temporibus sacris deque cultu divino, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, can. 24; por.
J. BAKALARZ, Miejsca i czasy swigte. Sanktuaria, kan. 1230-1234, w: Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, t. 3, Lublin 1986, 400.

% DPL, nr 263; por. KOMITET OBCHODOW ROKU MARYJNEGO, Sanktuaria
maryjne jako szczegolnie uprzywilejowane miejsca obchodéw Roku Maryjnego
(7 pazdziernika 1987), Wstep, ,Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej” 43(1988)
nr 3, 105-112.

7 Orientamenti e proposte per la celebrazione dell’anno mariano..., 93.

¢ CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM,
Decret Domus ecclesiae (9 novembris 1989), ¢z [, nr 3, ,,Acta Apostolicae Sedis”
82(1990) 436-440; ,Notitiae” 26(1990) 13-17, tekst polski: KONGREGACJA
KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dekret O tytule bazyliki
mniejszej, ,Anamnesis” 4(1997-98) nr 3, 9-12. .

¢ KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Rok
Eucharystii — wskazania i propozycje, 36, ,Miesiecznik Archidiecezji Gdafiskiej”
49(2005) nr 4-6, 232-280.

70 SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium Ecclesiae imago..., 90b;
por. DPL, 261.
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mozna pokrotce wyeksplikowac pewne (przykladowe) szczegdlne przy-
czyny poboznosci zawarte w polskim prawie partykularnym. Takq szcze-
g6lng przyczyna poboznosci moze by¢ wiec: cudowny obraz Matki Bo-
zej’!, cudowna figura Matki Bozej’%, relikwie Krzyza Swictego”, zycie
Swietego™, relikwie Swietego™, cuda Eucharystyczne’® itd.

Na temat szczegdlnych przyczyn poboznoséci wypowiada si¢ tak-
ze doktryna kanonistyczna. Gaetano Moroni twierdzi, ze szczegblng
przyczyna poboznosci w sanktuariach sa cuda tam zdziatane, np. Swie-
ty Dom w Loretto i Gréb Panski w Jerozolimie, wspaniate pamigtki tam
si¢ znajdujace, jak swicte obrazy i relikwie, mozliwos¢ zyskiwania odpu-
stow specjalnie przyznanych przez Stolice Apostolska”.

Dla M. Falco, szczegblng przyczyng poboznoSci w sanktuariach s3
stynne relikwie, obrazy, specjalne odpusty przyznane przez papiezy’s,
a dla V. Del Giudice to mozliwos¢ uzyskania specjalnych odpustow, prze-
chowywanie tam szczegélnie czczonych obrazéw, znakomite relikwie,
stynne cuda, ktére tam sie wydarzyly”. Z kolei wedtug R. Iacuzio, to cu-
da, ktére tam si¢ dokonuja, stawne pamiatki, Swiete obrazy i stawne re-
likwie, ktére tam sie czci, a takze odpusty, ktore tam sie zyskuje®.

71 Por. BISKUP SOSNOWIECKI, Dekret ustanawiajgcy kosciol pw. Matki Bozej Nie-
ustajgcej Pomocy w Jaworznie — Osiedlu Staltym sanktuarium Matki Bozej Nieusta-
jacej Pomocy (27 czerwca 1999), ,,Sosnowieckie Wiadomosci Diecezjalne” 8(1999)
nr 5-7, 129-131; por. kan. 1188.

72 Por. BISKUP WL OCLAWSKI, Dekret ustanawiajgcy sankiuarium Matki Bozej Bole-
snej w Skulsku (24 pazdziernika 2005), ,,Kronika Diecezji Wtoctawskiej” 88(2005)
nr 10, 590; BISKUP WEOCELAWSKI, Statut Wydziatu Duszpasterstwa Kurii Diece-
zjalnej we Wioclawku (3 stycznia 1996), ,,Kronika Diecezji Wtoctawskiej” 79(1996)
nr 3, 590.

73 Por. BISKUP ELBLASKI, Dekret ustanawiajgcy sanktuarium Swietego Krzyza w Ka-
tedrze sw. Mikotaja w Elblggu (25 marca 2000), ,,Elblgskie Wiadomosci Diecezjal-
ne” 9(2000) nr 1-2, 144; por. kan. 1190 § 1.

74 Por. BISKUP WEOCLAWSKI, Dekret ustanawiajgcy sanktuarium blogostawionego
Bogumila, biskupa (28 grudnia 2006), ,,Kronika Diecezji Wtoctawskiej” 90(2007)
nr 1, 37-38.

75 Por. I Synod Diecezji Sosnowieckiej. Prawo partykularne Kosciola Sosnowieckiego,
statut 283, Sosnowiec 2005, 93; por. I Synod Archidiecezji Bialostockiej, statut 337,
Biatystok 2000, 90-91. ) )

76 KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Rok
Eucharystii..., 36.

77 G. MORONI, Santuario, w: Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica, vol. LXI,
Venezia 1853, 83.

78 M. FALCO, Corso di diritto ecclesiastico, t. 2, Padova 1933, 32.

7 V. DEL GIUDICE, Manuale di diritto ecclesiastico, wyd. 10, Milano 1970, 143.

80 R. IACUZIO, Commento alla Nuova Legislazione in materia ecclesiastica, Torino
1932, 141.



L. Chiappetta stwierdza, ze peculiaris pietatis causa to: stawne reli-
kwie, czcigodny obraz, objawienie®!, a G. Feliciani, ze s3 to cuda, epizody
z zycia Chrystusa albo $wietego, odnalezienie Swigtego obrazu®2. Z ko-
lei J. Martin de Agar pisze na ten temat: Przyczyny, z powodu kiérych
wierni odbywajq pielgrzymke do sanktuariow, sg bardzo rozne: cuda, ob-
jawienia, obrazy albo relikwie, ktdre cieszq sie specjalng czcig ludu, uzy-
skanie odpustow®’, a F. Pasternak utrzymuje, ze s3 to: Swiete obrazy, fi-
gury, pamigtki zwigzane z osobami Chrystusa, Matki Bozej i swietych®,
natomiast dla J. Dudziaka, to obrazy, relikwie, wydarzenia cudowne®.
X. Brossa twierdzi, ze szczeg6lng przyczyne poboznosci stanowia: obra-
zy Najswietszej Maryi Panny albo $wietych, zwlaszcza ulubionych przez
ludnosé, stawne relikwie, ktére tam sg przechowywane, cuda, specjalne
odpusty, ktére mozna tam uzyskad, zycie Swietego cztowieka, zdarzenia
historyczne znaczace dla zycia ludu chrzeScijanskiego®.

4. Wnioski

1. Pielgrzymka, jako powszechna forma religijnosci, jest klasycznym wy-
razem religijnosci ludowej, SciSle zwigzanej z sanktuarium, ktérego
istnienie stanowi element konieczny.

2. Tym, co cechuje sanktuaria i wyr6znia je sposrod innych miejsc Swie-
tych, jest liczny naptyw wiernych, ktorzy przybywaja do nich w piel-
grzymbkach, przyciggnieci konkretnym motywem poboznosci zwigza-
nym z danym sanktuarium.

3. Zrédto wszystkich sanktuariéw znajduje sie w poboznosci ludowej,
kt6rg budzi w wiernych okreSlone miejsce albo obraz, czy inna szcze-
g6lna przyczyna poboznosci, co spowoduje w konsekwencji, w dru-
gim etapie, dzialanie wladzy koScielnej w postaci aprobaty.

81 L. CHIAPPETTA, Il Codice di Diritto Canonico, t. 2, wyd. 2, Roma 1996, 341; por.
L. ACEVEDO, Santuario, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, red. C. COR-
RAL SALVADOR, V. DE PAOLIS, G. GHIRLANDA, Milano 1993, 954.

82 G. FELICIANIL, Santuario, w: Enciclopedia del Diritto, red. G. LANDL S. LARICCIA,
F. PIGA, t. XLI, Varese 1989, 300.

$3 J. MARTIN DE AGAR, Comentario al cdn. 1230-1234, w: Comentario exegético
al Cédigo de Derecho Candnico, red. A. MARZOA, J. MIRAS, R. RODRIGUEZ-
OCANA, t. 3, cz. II, wyd. 3, Pamplona 2002, 1848.

8 F. PASTERNAK, Sanktuaria w nowym prawie kanonicznym, ,Jasna Géra” 2(1984)
nr7, 6.

85 J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja..., 68.

8¢ X. BROSSA, Régimen juridico..., 108-110.

Szczegblna przyczyna poboznodci jako istotny warunek istnienia sanktuarium (kan. 1230). Aspekt kanoniczny

247



Ks. Jerzy Adamczyk

248

4. Bezposredni przedmiot kultu sanktuaryjnego (szczegélna przyczyna
poboznosci) ma wymiar zaréwno ontyczny (obraz, figura, relikwie,
cuda, objawienia, mozliwos¢ zyskania odpustéw itp.), jak i subiek-
tywno-personalistyczny (majacy ,.site przyciagania” wiernych).

Ks. dr hab. Jerzy Adamczyk

ul. Koscielna 1
PL - 26-600 Radom

e-mail: ksjerzyad@wp.pl

Peculiarem pietatis causam come la condizione
essenziale per I’esistenza del santuario (can. 1230).
Laspetto canonico.

(Riassunto)

I santuari sulla mappa ecclesiale sono come i segni del Cristo vivo tra gli uomini.
La maggior parte di essi sono i santuari mariani. I pellegrini credono che in questi santi
luogi si pud piul facilmente incontrare Dio.

Larticolo prende in consiederatione il motivo del pellegrinare che sta sempre
all'inizio del sorgere del santuario. Lo studio ha di carattere canonico. Lautore si
sofferma sul canone 1230 del Codice del Diritto Canonico della Chiesa cattolica.

La ricerca & stata articolata in modo seguente: 1) La ragione che spinge e motiva
dei fedeli per intarpredere il pellegrinaggio; 2) La natura di peculiarem pietatis causam;
3) Gli esempi dei ragioni particolari della pieta come fondamento dell’esistenza dei
santuari.



Hmrgia ekumeniczna, ktdra celebruje wsp6lnota monastyczna z Bo-
e! jest efektem poszukiwan duchowych, i od samego poczatku byta
ukierunkowana na autentyczne zycie chrzeScijaniskie, ozywiane przez sto-
wo Boize zawarte w Pismie Swigtym, oraz przez Tradycje wiary. Przeko-
nanie, ze tylko Ewangelia, i nic wigcej, moze uzasadniaé wspélne zycie
mezczyzn i kobiet pochodzacych z réznych Kosciolow chrzedcijaniskich,
zbudowalo to wspoélne przedsiewziecie, jakim jest zycie monastyczne,
ktorego celem jest tylko radykalne przezywanie Ewangelii w celibacie,
modlitwie i ubéstwie.

To w obszarze tej drogi duchowych poszukiwan zaréwno katoli-
kéw, protestantéw i prawostawnych nalezacy do wspdlnoty stopniowo
odkrywali postaé Maryi.

1. Ksztaltowanie sie wspo-
mnienia o Maryir w zyciu Goffredo Boselli
wspOlnoty
Ekumeniczne
Zaproszony na poczatku lat

siedemdziesiatych do zaprezentowa- wspommecnic Maryl

nia do$wiadczefi zwigzanych z eku- W lltlll'g]l Wsp(')lnoty

menicznym wspomnieniem Maryi . "
monastycznej z Bose

we wspOlnocie z Bose, Enzo Bian-
chi wskazywal na trzy Sciezki, kt6- GALVATORIS MATER
re charakteryzowaly wspdlne zycie 13Q2011) nr 1-2, 247-254
w Bose, a ktore nadaly ksztalt i tres¢
maryjnemu wspomnieniu wspélnoty: stowo Boze, zycie monastyczne i obec-
nos¢ kobiet we wspdlnocie?.

Staly zwigzek ze stowem Bozym, stuchanym podczas liturgii trzech
codziennych oficjow, medytowanym w osobistej i codziennej Lectio di-

" G.BOSELLI, La memoria ecumenica di Maria nella liturgia della comunita monastica
di Bose, ,,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1-2, 143-148.

! Wspoélnota monastyczna z Bose miesci sie w potnocnych Whoszech, kilkadziesiat ki-
lometréw na pétnoc od Turynu. Zatozona w 1968 r. przez Enzo Bianchi, obecnego
przeora, dzi§ zlozona jest z okolo siedemdziesieciu cztonkéw — mezezyzn i kobiet.
Bose nie jest wspdlnota jednej wiary, poniewaz nalezg do niej katolicy, bracia i sio-
stry nalezacy do Koscioléw reformowanych oraz biskup z Ekumenicznego Patriar-
chatu Konstantynopola. Cztonkowie wsp6lnoty z Bose s3 obecni w Jerozolimie, Asy-
zu i Ostuni (Puglia).

2 Por. E. BIANCHLI, Esperienze di devozione Mariana in una comunitd ecumenica,
Cronache del Santuario delle Stelle, Spoleto 1973 z tego tekstu pochodzg tez kolej-
ne cytaty E. Bianchi.
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vina, powtarzanym przy egzegetycznych studiach nad Pismem, pozwo-
lit odkry¢ i zrozumie¢ miejsce Maryi. Szczeg6lnie medytacja nad frag-
mentami Dziejéw Apostolskich, ktére opisuja zycie pierwszej wspdlnoty
chrzescijanskiej (teksty tradycyjnie uznawane za najbardziej zywy obraz
zycia monastycznego), pozwalato ujrze¢ Maryje zjednoczong z Chrystu-
sem i Duchem. Byla Ona widziana jako trwaly i jedyny w swoim rodza-
ju element widzialnej ciggltosci pomiedzy narodzinami Chrystusa wedlug
ciata oraz narodzinami nowej wspdlnoty chrzeScijariskiej. To stwierdze-
nie stato si¢ punktem wyjscia do ,,ponownego odkrycia” Maryi przez
katolikoéw oraz ,,odkrycia” tej postaci przez ewangelikow i protestantow,
nalezacych do wspdlnoty. Bianchi zauwaza: Byla to prawdziwa mario-
logia, byla to teologia maryjna w ewangelicznym tekscie, przede wszyst-
kim w egzegezie ,,Fwangelii dzieciristwa” wedlug tukasza i Mateusza.
Ewangelicy z naszej wspolnoty poczuli, Ze nie byla to innowacja kato-
licka albo prawostawna, lecz miejsce dla Maryi znajdowalo sig w samej
tresci Ewangelii, Dziejow Apostolskich i Apokalipsy.

Zycie monastyczne, jako zycie w celibacie, ubdstwie i modlitwie,
znajdowalo w Maryi Dziewicy, stuzebnicy i ubogiej — swdj wzorzec.
Tej, ktora do samego konca przezyta catkowitg przynaleznos¢ do Boga
w celibacie i zgodzita sie na samotnos¢, aby stac sie Matka wierzacych.
W duchu, ktéry wychwala Pana oraz chowajac wiernie wszystkie te
wspomnienia w swym sercu (Lk 2, 51), Maryja ukazuje si¢ jako obraz
dwoch biegunéw monastycznej modlitwy: wystawiania Boga i rozmy-
§lania nad Stowem.

Wreszcie obecnosé kobiet we wspdlnocie, w codziennym wspdlnym
zyciu mnichéw i mniszek. W tej obecnosci kobiet zauwazono, ze Ma-
ryja miafa swe okreslone miejsce. Kobieta Maryja pomogta odkry¢ role
kobiety w monastycznej wspolnocie. W poszukiwaniu tej postaci mona-
stycyzmu, gdzie mogliby wspdlnie przebywaé mezczyzni i kobiety, oraz
w stwierdzeniu, ze kobieca struktura jest podstawa zycia mezczyzny, ko-
biety ze wspdlnoty — zauwaza E. Bianchi — zrozumialy role Maryi i prze-
kazatly te wiedze nam, meiczyznom. Potrzebowaly wspomnienia o Ma-
ryi, odniesienia do Dziewicy, poniewaz ich potrzeby psychologiczne wy-
magaty posiadania wzorca kobiecosci.

Duchowe nawigzanie do Maryi we wspdlnym zyciu w ubdstwie
i celibacie zawsze mialo swdj wyraz w modlitwie liturgicznej, szczegdl-
nie w celebragji gléwnych $wiat maryjnych, wspélnych dla wszystkich
Kosciotéw: tajemnice Zwiastowania i Nawiedzenia w okresie Adwentu,
éwic;to Bozego macierzyfistwa Maryi (Theotokos) odprawiane 1 stycznia
razem z Obrzezaniem i gwi(;tem Imienia Jezusa, Swi(;to Whniebowziecia
Maryi 15 sierpnia.



2. Ekumeniczne wspomnienie o Maryi dzis

Po uplywie ponad trzydziestu lat duchowe do$wiadczenie pierw-
szych braci i si6str z Bose pozostalo nietkniete. Pierwotne przeczucie jest
tym, co dzi$ nadal nadaje ksztalt i tres¢ rozumieniu postaci Maryi i $wie-
towaniu wspomnien liturgicznych. Ponizej ograniczymy sie do przedsta-
wienia tylko w zasadniczych liniach tych elementow, ktére charaktery-
zuja sie najwiekszg oryginalnoscig i specyfika w odniesieniu do ekume-
nicznego wspomnienia Maryi w aktualnej liturgii Bose.

2.1. Swiqto »Maryi, cory Syjonu”

Ekumeniczne wspomnienie Maryi umiejscawia si¢ przede wszyst-
kim w obszarze rocznego cyklu liturgicznego gléwnych $wigt Matki
Pana, wskazanych wyzej. Ekumeniczna niemozno$¢ $wigtowania dnia
Niepokalanego Poczecia Maryi, wlasciwego dla kalendarza rzymskie-
go, doprowadzita po pewnym czasie wspélnej refleksji do Swietowania
Swieta Maryi, Cory Syjonu w dniu 8 grudnia. W samym sercu Adwen-
tu pierwsza wspolnota monastyczna z Bose zamierza skupi¢ sie na no-
wotestamentowej teologii postaci Maryi, inspirowanej wspomnieniem
Zwiastowania, Nawiedzenia i Obrzezania, rozumieniem Maryi w $wie-
tle tajemnicy Izraela.

Ewangeliczng perykopa tego Swieta jest epizod mowiacy o wizycie
Maryi u Elzbiety (tk 1, 39-55), jest wyrazem tej nowotestamentowej teo-
logii, ktéra w Maryi noszacej w swym lonie Mesjasza, Syna Bozego, zo-
baczyta Arke Przymierza, w ktorej obecny byl Pan Bég. Opowiesc o na-
wiedzeniu, zbudowana w calosci z nawigzan do opowiesci o przeniesie-
niu arki do Jerozolimy (2 Sm 6), ukazuje w ciezarnej Maryi Schronie-
nie Paniskie, Arke Przymierza, Namiot zjednoczenia, przestrzefi charak-
teryzujaca sie obecnoscig Boga posrdd ludzi.

Proroctwo Sofoniasza, ktore jest starotestamentowym czytaniem
podczas tego Swieta (3, 14-20), zapowiada obecno$¢ Pana w Jerozoli-
mie 1 powtarza: Ciesz sig, Coro Syjonu [...] Pan, twoj Bog jest w twym
fonie. Stowa te znajdujg swoja nowotestamentows realizacje w fukaszo-
wej opowieSci o zwiastowaniu (Ek 1, 26-38): Ciesz sig, taski petna, Pan
jest z tobg. Chaire, to wyrazenie otwiera wszystkie zapowiedzi zbawie-
nia i radodci, kierowane przez Boga poprzez prorokéw do Cory Syjonu,
Jerozolimy: ,,Ciesz sie” (por. w LXX: So 3, 14; Za 9, 9a; JI 2, 21. 23).
Tym chaire pozdrawiana jest Maryja, zydowska Dziewica z Nazaretu. Po-
zdrowienie to sprawia, ze ukazuje sic Ona jako znak, postaé, konkrety-
zacja bardziej rozleglej rzeczywistosci Jej osoby: Maryja ukazuje sie jako
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Cora Syjonu, Swieta wspélnota Izraela, ta cielesna osobowosé, do ktorej
zwracali si¢ prorocy, aby zapowiedzie¢ dzialanie Boga, mesjaniskg radosé.
Maryja jest osobowym wyrazem ludu Izraela, Cora Syjonu, ktéra w cier-
pieniach jego historii oczekiwala na narodziny nadziei, jego wyzwolenia
obiecanego przez Pana. Dziewica z Nazaretu, Niewiasta poSrod swego
ludu, jest reprezentantka catego ludu Starego Testamentu, juz brzemien-
nego taska Pana, zdolnego zrodzi¢ obiecanego Mesjasza.

Sladem biblijnych czytan teksty euchologiczne umiejscawiaja to
$wieto w obszarze eschatologicznego napiecia, wlasciwego Adwentowi.
W tych tekstach Maryja jako Cora Syjonu jest wypelnieniem proroctwa
Sofoniasza, ktory glosit nowe Jeruzalem stworzone przez Boga, a jedno-
cze$nie jest obrazem nowej ,,Jerozolimy zstepujacej z nieba, od Boga”,
opisanej w Apokalipsie, werset 21.

Kolekta w dniu tego $wieta brzmi: Panie, nasz Boze, wspominamy
Maryje, Core Syjonu, i figure nowego Jeruzalem, ktora zstepuje z nie-
ba: w oczekiwaniu na chwalebne przyjscie Twego Syna Jezusa Chrystu-
sa, przyspiesz dzien Jego przybycia, a wszystkie ludy wraz z Twoim Izra-
elem otrzymajq zbawienie wiecznego Krolestwa. Prosimy cig o to za po-
srednictwem Ducha Swietego, naszego Posrednika i Pocieszyciela. Blogo-
stawiony na wieki wiekow.

2.2. Teksty liturgiczne

Teksty euchologiczne na Swietowanie wspomnienia Maryi — hym-
ny, oracje, modlitwy o wstawiennictwo i kontemplacja liturgii godzin,
takze niemal wszystkie bedace autorstwa wspolnoty z Bose — charakte-
ryzujg sie silng inspiracja biblijng, zaréwno jesli chodzi o zawartosé, jak
i o sfownictwo’®. Najwazniejsze teksty maryjne wlasciwe dla tradygji li-
turgicznej koSciolow Wschodu i Zachodu s3 przejmowane i ponownie
oceniane w §wietle Pisma Swigtego. Zostaly usuniete okreslenia i tresci,
ktore staly w otwartej sprzecznosci z teologia nowotestamentowg w od-
niesieniu do Maryi oraz z lex orandi niepodzielonego KoSciola, jak na
przyklad tytut ,,Maryjo, zbaw nas!” liturgii bizantyjskiej.

W r6znych formach euchologii wezwania, jakimi jest nazywana
Maryja, odpowiadajg trzem gléwnym wymiarom, poprzez ktére Pi-
smo Swiete przedstawia Jej postaé: w odniesieniu do Izraela, w odnie-
sieniu do Kosciota oraz w odniesieniu do catej ludzkosci. Jako przedsta-
wicielka bogostawionego Izraela, z ktérego wywodzi si¢ Mesjasz, Ma-
ryja wzywana jest jako ,,Cora Izraela”, ,,Cora Syjonu”, ,,Arka przymie-

3 Teksty te znajduja si¢ w: Preghiera dei Giorni, red. Comunitad monastica di Bose, Gri-
baudi, Torino 1993°.



rza”. Jako Matka wierzacych w Chrystusie i figura Kosciota jest wzywa-
na jako ,,Matka Pana”, ,,Niewiasta zaproszona na wesele”, ,,Matka obec-
na w Godzinie”, ,Matka wierzacych”. Wreszcie w odniesieniu do ludz-
kosci Maryja wzywana jest jako ,nowa Ewa”, wedlug postaci ,,niewia-
sty obleczonej w storice... majacej rodzi¢” (por. Ap 12, 1. 4), niewiasty,
w ktorej dawna tradycja chrzeScijafiska widziala obraz Maryi, a w Niej
niebieskg postaé Ewy, Matke nowej ludzkosci, antytyp Ewy, kt6ra byta
»matka wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20).

Teksty liturgiczne w tych okresleniach syntetyzujg wzorcowe posta-
wy Maryi: Tej, ktora ,,przyjelta i zachowata stowo”, ktéra zostala ,,na-
petniona Duchem Swietym”, ktéra ,,czuwa i wiernie czeka na spetnienie
obietnicy”, ktora ,,oczekuje na godzing chwaly”. Wzywa sie wstawien-
nictwa Tej, o ktérej sie méwi: ,,Iwoja wiara nas prowadzi”. Wiara kaz-
dego chrzescijanina zakorzenia si¢ w postuszenstwie wiary Tej, ,,kt6ra
uwierzyla” (Lk 1, 45). Weielenie Stowa jest dzietem nie tylko Ojca, kt6-
ry postanawia da¢ w Duchu Swietym swego Syna ludziom, ale jest tez
dzielem wiary Maryi, ktéra wyraza zgode, ofiarowujac swe cialo Bogu,
odprawiajac tym sposobem liturgie egzystencjalng Logosu (Rz 12, 1).

Modlitwa do Maryi jest zatem w spos6b staty odnoszona do wsta-
wienniczej roli Maryi wobec Chrystusa, roli podsumowanej w wotaniach:
Wstawiaj sic u Chrystusa” i ,Swieta Maryjo, médl sie za nami”.

2.3. Tkonografia liturgiczna i przestrzen architektoniczna
zastrzezona dla Maryi w kosciele klasztornym

Takze wyobrazenia artystyczne stanowig integralng czg$¢ ekume-
nicznego wspomnienia Maryi. Po pierwsze ikony, dzieta studium ma-
larskiego klasztoru; na nich Maryja nigdy nie jest sama, zawsze albo jest
przedstawiana z wizerunkiem Syna, albo obok wizerunku Jana Chrzci-
ciela. Zgodnie z ikonograficzng tradycja grecka i italska, wielki krzyz
umieszczony w absydzie kosciola klasztoru ukazuje obok Ukrzyzowa-
nego postaci Maryi i Jana Chrzciciela. Maryja jako Matka, a Jan jako
poprzednik, oboje znajdujg si¢ w intersekcji ekonomii Starego i Nowe-
go Testamentu, nalezg oni do czasu obietnicy, ktdry jednak otwiera si¢
juz na czas spelnienia. Stawiajac Maryje i Jana Chrzciciela pod krzyzem
(tak jak w Deesis), tradycja ikonograficzna stworzylta obraz Przemienie-
nia Pana na gérze Tabor: tam z Jezusem byl Mojzesz, Torah, Prawo wy-
pelnione i ustyszane przez Izraela, wskazujac na obecnos¢ Boga wsrod
Jego ludu; byt takze Eliasz jako proroctwo, zapowiedZ wiernosci Boga
wobec Jego wlasnych obietnic. Tu natomiast pod krzyzem stoi Maryja,
Ta, ktéra przyjmujac Stowo, zrodzita Emmanuela, Boga z nami, oraz stoi
Jan Chrzciciel, ostatni z prorokéw i pierwszy ewangelizator.

Ekumeniczne wspomnienie Maryi w liturgii wspdlnoty monastycznej z Bose
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W przestrzeni architektonicznej zarezerwowanej dla Maryi w ko-
Sciele klasztornym (wr6cimy do niej w dalszej czesci), zgodnie z czasem
liturgicznym pojawia sie ikona nazywana ,,Maryja, Matka czutoSci” (na
Adwent-Boze Narodzenie), gdzie Dziewica wskazuje na Chrystusa, kt6-
rego trzyma na rekach, co jest ikonicznym zaproszeniem do przyjecia
Chrystusa do siebie. Abysmy byli ,,Teofori” — wedlug ulubionego okre-
Slenia $w. Ignacego z Antiochii —aby$my niesli Chrystusa $wiatu. Uzy-
wana jest takze ikona nazywana ,,Nie placz, moja Matko” (na Wielki
Post), na ktérej Maryja przytula i podtrzymuje Syna zdjetego z krzyza.
W okresie per annum znajduije sie rzezba o odwolaniach romanskich, na-
zywana ,,Ziemia z nieba” — przedstawiajgca Maryje, ktdra wskazuje na
Syna siedzacego na Jej kolanach. Ten sposob przedstawienia jest zgodny
z tradycyjnym obrazem Maryi, ,,Ironu Madrosci”, Tej, ktéra w Ewange-
lii wedlug $w. Jana wydaje si¢ niemal wprowadza¢ Syna na tron na po-
czatku Jego stuzby publicznej: Uczyricie wszystko, cokolwiek wam po-
wie (J 2, 5). Te Jej ostatnie stowa, zapisane w Ewangelii, s3 wieczystym
testamentem Maryi.

W réznych kosciotach, ktére zajmowala wspélnota, od pierwszej
kaplicy po duzy, niedawno wybudowany kosciét, dla Maryi zawsze byla
zarezerwowana przestrzef architektoniczna. W rogu obok wejscia do
obecnego kosciota znajduje si¢ ikona Maryi. Umiejscowiona na pro-
gu auli zgromadzenia, Maryja jest obrazem zgromadzenia liturgiczne-
go, ikong Weielenia, miejscem stuchania Stowa, i miejscem, gdzie Stowo
staje sie cialem. W glebi koSciota widzimy Jej dyskretng obecnosé, ra-
czej przywolujacg niz wyjasniajaca, czyli ikong Maryi, ktéra wita wcho-
dzacych i zegna wychodzacych, przypominajac im o kondyciji pielgrzy-
moéw w drodze do Pana.

W tym miejscu obok ikony umieszczona jest duza wanna, z ktorej
stale plynie woda, sa ptongce swiece, kilka kamieni typowych dla tego
regionu, roSliny oraz kwiaty: to jest swoisty kosmos, kreacja wokot Ma-
ryi. Ona, ktora jest obrazem tworzenia, poniewaz jest ,taski petna” (Lk
1, 28) dla kosmosu, stworzen i ziemi. Maryja jest wzywana jako ,,Zie-
mia z nieba” poniewaz w Niej ziemia otrzymala wiare przez taske Boza
i zostata zjednoczona ze Stworca. W Maryi ziemia zaczela odczuwac bole
rodzenia w nadziei. Z Maryja ziemia oczekuje niecierpliwie na objawie-
nie dzieci Bozych, posiadajac juz pierwociny Ducha (Rz 8, 19-23). Ma-
ryja jest ta porcja ziemi, ktéra przyjela niebo i w tajemnicy Jej Zasniecia
w niebie znalazta si¢ porcja ziemi.

To w tym $wietle na zakoniczenie modlitwy Komplety wspélnota
staje przed ikong Maryi i w pie$ni wzywa ] jako ,,Ziemie z Nieba”.



Swigta Maryjo, Matko Pariska, Twoja wiara nas prowadzi. Zwréé
spojrzenie na Twe dzieci, ,,Ziemio z nieba”. Droga jest diuga, a nad nami
zapada noc. Wstawiaj sie u Chrystusa, ,,Ziemio z nieba”.

4. Podsumowanie

Ekumeniczne wspomnienie Maryi w liturgii Bose moze by¢ ujete
w czterech gléwnych aspektach:

1. Wspomnienie Maryi, ktére przede wszystkim umiejscawia sie w ob-
szarze duchowego poszukiwania chrzescijanskiego zycia przezywane-
go pod prymatem stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym, kt6-
re przyjmuje forme zakonng wspolnego zycia braci i sidstr, w celiba-
cie, modlitwie 1 ubdstwie.

2. Wspomnienie Maryi przezywane w $wietle teologii maryjnej ujmo-
wanej w egzegezie i rozmy$laniem nad tekstami Nowego Testamen-
tu. Prowadzg one do widzenia Maryi w trojakiej relacji: wobec Izra-
ela, Kosciota i catej ludzkosci.

3. Wspomnienie Maryi jako owoc ponownej interpretacji i oczyszcze-
nia maryjnych tradycji liturgicznych w kosciotach Wschodu i Zacho-
du, prowadzonej w $wietle Pisma Swietego. Pismo zatem jest trakto-
wane nie tylko jako norma fidei, ale takze jako norma orandi.

4. Wspomnienie, ktore staje si¢ modlitwa liturgiczng, w ktérej prosi sie
o wstawiennictwo Maryi we wspolnocie $wietych: ,,Swieta Maryjo,
modl si¢ za nami”.

Ekumeniczna jako$¢ maryjnego wspomnienia w liturgii wspolnoty
monastycznej z Bose jest szczegblnym aspektem ekumenizmu, ktéry dla
calej wspolnoty jest dzielem kazdego dnia, dzielem realizowanym bez
przerwy, tak by stal si¢ on drogg jednosci Kosciotléw. Praca na rzecz zjed-
noczenia Koscioléw angazuje takze modlitwe liturgiczng, a w niej wspo-
mnienie Maryi, pozwalajac cztonkom wspdlnoty iich goSciom przezy-
wad liturgie niewyznaniowg, ktora stara si¢ reformowad, nie niszczac
i godzié, reformujac. Ekumeniczne wspomnienie Maryi w liturgii Bose
jest znakiem realnej mozliwosci, aby chrzeScijanie katolicy, chrzescijanie
reformowani i chrzeScijanie prawostawni razem modlili si¢ o wstawien-
nictwo Matki ich Pana.

Goffredo Boselli

Monastero di Bose
Cascina Bose, 6
Magnano (BI)
Italia
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La memoria ecumenica di Maria nella liturgia della
comunita monastica di Bose

(Riassunto)

La memoria ecumenica di Maria nella liturgia di Bose appare riassumibile in
quattro aspetti principali: 1) Una memoria di Maria si inserisce anzitutto all’interno
della ricerca spirituale di una vita cristiana vissuta sotto il primato della Parola di Dio;
2) Una memoria di Maria vissuta alla luce della teologia mariana percepita nell’esegesi
e nella meditazione dei testi del Nuovo Testamento; 3) Una memoria mariana frutto
della reinterpretazione e della purificazione delle tradizioni liturgiche mariane delle
chiese d’Oriente e d’Occidente; 4) Una memoria che diviene preghiera liturgica nella
quale si invoca I’intercessione di Maria nella comunione dei santi.

La qualitd ecumenica della memoria di Maria nella liturgia della comunita

monastica di Bose rimane un aspetto particolare e importante dell’ecumenismo.
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Podejmujerny tu dyskurs wybitnie formalny'. Dotyczyt bedzie kon-
cepgji inkulturacji, jej kryteriéw i uwag wstepnych do mariologii in-
kultrowanej. W ten sposdb zostanie nakreSlona pewna rama, do ktorej
mozna bedzie w tworczy sposéb wstawiac rézne obrazy lub konkretne
egzemplifikacje inkulturowanej refleksji mariologiczne;j.

Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty, zrodzonego (Yevopevov) pod Prawem, aby wykupil
tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane syno-
stwo (Ga 4, 4). W trynitarne wydarzenie Wcielenia Syna Bozego wla-
czona jest Niewiasta: Maryja, Matka, stanowi zasadniczy element tego
procesu Weielenia i inkulturacji Syna Ojca, ,,zrodzonego wiasnie z nie-
wiasty”. Syn Bozy nie tylko posiada wieczne narodzenie z Ojca Niebie-
skiego, ale ma tez ziemskie narodzenie z ziemskiej Matki. To jest uzy-
teczna zapowiedz procesu inkulturacji wiary, ktéra jest rownoczesnie
procesem odgérnym i oddolnym, kwalifiko-
wanym nie tylko z punktu widzenia wymia- Angelo Amato SDB
ru trynitarnego i chrystologicznego, ale tez
z punktu widzenia niezaprzeczalnej konota- O mkulturaql
gji maryjnej.

Stwierdzenie $w. Pawla ukazuje co naj  POStacl Mal'y1.

mniej dwie sugestie, uzyteczne dla whasciwego Zagadnienia
zinterpretowania inkulturacji. Przede wszyst- . . %
kim odwieczny Syn Ojca wchodzi rzeczy- 1 propozycjc
wiscie do obszaru czasu (uzyto tu czasow-

: ) N ‘ SALVATORIS MATER
nika ,,yevopevov”, tego samego, ktory zo- 13Q011) nr 12, 257-284

stanie uzyty przez Jana w 1, 14: ,,0 Aoyog
o6pEeyeveto”). Weielenie nie jest powierzchownym kontaktem z czasem
i historig, lecz autentycznym stawaniem sie czasem, historia, kulturg. Dla-
tego inkulturacja jest witalnym procesem narodzin, wzrostu i rozwoju.
Ponadto, cho¢ poddany prawu, czyli nawet zyjac w pelni kulturg
spoleczno-religijng tamtych czaséw, Jezus odkupuje i wyzwala od tego
prawa. Wcielenie jest zatem zanurzeniem sie w kulture, ale takze wolno-
Scig i wyzwoleniem sie od niej?.. Wezmiemy to pod uwagg, kiedy w dal-
szej czesci bedzie mowa o kryteriach inkulturagji.

" A. AMATO, Per una inculturazione della figura di Maria. Problematiche e proposte,
w: Limmagine teologica di Maria, oggi. Fede e Cultura, Marianum, Roma 1996,
7-41.

! Niniejsze studium zaktada i w pewnym stopniu podejmuje czy tez precyzuje niektére
nasze wczesniejsze teksty. Por. A. AMATO, Inculturazione a Mariologia, ,,Theotokos”
2(1994) 163-195; TENZE, Lincarnazione e linculturazione della fede. Riflessioni
introduttive, ,,Theotokos” 3(1995) 369-383.

2 Por. A. SERRA, Gal 4,4: una mariologia in germe, ,Theotokos” 1(1993) 7.

SCIEZKI MARIOLOGII WSPOLCZESNE]

[\S)

59



Angelo Amato SDB

260

To paradoksalne prawo Wkielenia naznaczalo dwa tysigce lat we-
dréwki ewangelicznej nowiny poprzez historie ludzkosci. ChrzeScijan-
stwo bowiem, cho¢ trwale zakorzenione w kulturze, zachowuje pew-
ng ,,obco$¢” wobec kultury, co czyni je oryginalnym ijedynym w swo-
im rodzaju.

1. ,,Kulturowa” oryginalno$¢ chrzeScijaniska

Tak zwany List do Diogneta (koniec II — poczatek IIT wieku) jest
cennym dokumentem dotyczacym paradoksu inkulturacji wiary: Chrze-
Scijanie nie roZniq si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani je-
gykiem, ani ubiorem. Nie mieszkajg we wlasnych miastach, nie uzywa-
jg szczegolnego jezyka, nie prowadzg Zycia specjalnego rodzaju. Ich dok-
tryna nie jest zdobyczg niespokojnego umystu ludzi-poszukiwaczy; nie
wyznajq tez, jak niektorzy, ludzkiego systemu filozoficznego. Mieszkajgc
w miastach greckich albo barbarzyriskich, jak komu przypadio w udzia-
le, i dostosowujgc sie do zwyczajow tego kraju poprzez ubior i cale Zycie,
dajg przyklad poprzez zadziwiajgcg forme zycia spolecznego, ktora we-
dlug stow wszystkich, jest niewiarygodna. Mieszkajg w swoich ojczyznach
jako cudzoziemcy; uczestniczg we wszystkich obowigzkach jak obywate-
le, oraz znoszg wszelkie obcigzenia jako cudzoziemcy. Dzis obca ziemia
jest dla nich ojczyzng, a kazda ojczyzna jest obcg ziemiq [...]. Zyjg w cie-
le, ale nie wedlug ciala. Spedzajg zycie na ziemi, ale sq obywatelami nie-
ba. Sq postuszni ustanowionym prawom, ale swym stylem Zycia wykra-
czajg ponad wszelkie prawa. Kochajg wszystkich, a sq przez wszystkich
preesladowani [...]. Zydzi walczg z nimi jako z obcg rasg, a Hellenowie
przesladujq ich; ale ci, co ich nienawidzg, nie potrafig podac przyczyny
swej nienawisci. Jednym slowem, chrzescijanie sq na swiecie tak, jak du-
sza jest w ciele. Dusza rozprzestrzenia sig na wszystkie czesci ciala: tak-
Ze chrzescijanie sq rogsiani po miastach swiata. Dusza mieszka w ciele,
ale nie pochodzi z ciala: takze chrzescijanie mieszkajg na swiecie, ale nie
pochodzg ze swiata. Niewidzialna dusza jest zamknigta w widzialnym
ciele; takze chrzescijanie sq, wiadomo, na swiecie; ale ich poboznos¢ po-
zostaje niewidzialna®.

Ze wzgledu na te wlasnie oryginalnos$¢, w pierwszych wiekach
chrzeScijanie sami siebie nazywali tertium genus i tak tez, lecz w sensie
pejoratywnym, byli nazywani przez pogan. Ci ostatni, mowigc stowa-

3 A Diogneto, 5,1-17; 6,1-14.



mi Tertuliana, w cyrku czesto i chetnie wolajg wszyscy razem: do kie-
dy ten tertium genus?*. Christine Mohrmann wyjasnia znaczenie, jakie
chrzescijanie chcieli nadaé temu wyrazeniu. Tertium genus oznaczat kul-
turowe i zbawcze umiejscowienie chrzescijanstwa, ktore z jednej strony
bylo przezwyciezeniem i wypelnieniem starotestamentowe;j tradycji zy-
dowskiej, a z drugiej strony — radykalng nowosciag w poréwnaniu z kul-
turg i religia poganska®. Chrzedcijanie wiec, cho¢ zanurzeni w kulturze
swoich czasow, weiaz zyli i tworzyli wlasng oryginalna religijnos¢ i kul-
ture. Sytuacja pierwszych wiekéw jest paradygmatyczna dla odwieczne-
go paradoksu inkulturacji chrzeScijafiskiej przezywanej pomiedzy ciaglo-
Scig-spetnieniem i nieciggloscig-nowoscia.

2. Inkulturacja: lex ommnis evangelizationis

W swoim Lexique de la culture (1992 r.) Hervé Carrier stusznie
moéwi, ze inkulturacja jest okresleniem wzglednie nowym, stuzagcym opi-
saniu wnikania chrzescijafiskiego przestania do okreSlonego $srodowi-
ska i nowych relacji, ktore ustanawiajg si¢ pomi¢dzy Ewangelig a kultu-
ra tego Srodowiska®.

Wprowadzmy tu kilka uscisler. Pierwsze dotyczy terminologii. Pod-
czas gdy katolicy preferujg stowo ,inkulturacja”, protestanci chetniej mé-
wig o ,,teologii w kontekscie™. Drugie usciSlenie dotyczy rozréznienia
pomiedzy inkulturacjg a akulturacjg. Na bazie antropologii kulturowej
nalezy oddzieli¢ inkulturacje od akulturacji, nawet jesli na przykiad Ca-
techesi tradendae® uzywa obu tych stéw jako synoniméw’. Akulturacja
jest spotkaniem pomiedzy kulturami i oddZzwigkiem, jaki powoduje to
spotkanie w zwyczajach i postawach. Inkulturacja jest czym$ wiecej niz
spotkaniem, kontaktem czy tez dialogiem miedzykulturowym, jest jesz-

4 TERTULLIANO, Scorpiace, 10,10.

5 Por. C. MOHRMANN, Tertium genus. Les relations Judaisme, antiquité, christianisme
refletées dans la langue des chrétiens, w: TENZE, Etudes sur le latin des chrétiens,
IV, Roma, Ed. Storia e Letteratura, 1977, 195-210.

¢ H. CARRIER, Lexigue de la culture, Desclée, Tournai 1992, 195-204.

7 Stowo to jest uzywane jednak réwniez przez katolikow. Por. na przyklad A. AMA-
TO, Trinita in contesto, LAS, Roma 1994.

8 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (16 X 1979), 53 (dalej:
CT).

® Stowo acculturation lub inculturation jest wprawdzie stowem nowym, wyraza jed-
nak znakomicie jeden z elementéw wielkiej Tajemnicy Weielenia. Chee stwierdzic,
Ze katecheza, jak i ewangelizacja w ogdle, ma za zadanie wszczepienie sily Ewange-
lii w samg istotg kultury i jej formy (CT 53).

O inkulturacji postaci Maryi. Zagadnienia i propozycje
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cze interakcjg i przyswojeniem Ewangelii przez jaka$ konkretng kultu-
re, ktéra w ten sposob wzrasta, podnoszac swe wartoSci, oczyszczajac
si¢ nieustannie ze swego braku wartosci i dajgc miejsce skutecznej obec-
nosci chrzescijanskiej w historii.

Inkulturacja wreszcie nie jest zwyklym przeniesieniem, bardziej lub
mniej udanym, stéw czy koncepciji z jednej kultury do drugiej. Na przy-
ktad stowo ,,wspétistotny” w nicejskim wyznaniu wiary nie byto jedynie
prostym wprowadzeniem wyrazenia filozoficznego do kontekstu chrze-
Scijanskiego dogmatu. Ta operacja byla natomiast zastgpieniem ema-
natystycznego schematu medioplatonskiego przez chrzeScijaniski model
podziatu na Boga stworce z jednej strony, a cale stworzenie z drugiej.
Inkulturagja patrystyczna byta prawdziwym dzielem rozsadku, krytyki
1 przezwyciezenia interpretacji panteistycznych i emanatystycznych tam-
tych czasow, ktore zostaly zastgpione chrzescijaniskg wizjg transcenden-
gi Boga oraz stworzenia $wiata i czlowieka.

Juz Sob6r Watykanski II méwit o ewangelizacji jako ciaglym pro-
cesie ,adaptacji kulturowej”, ,dialogu z kulturami”, ,,witalnej wymia-
ny z réznymi kulturami narodéw”'°. W Gaudium et spes inkulturacja
uznawana jest za niezmienne prawo ewangelizacji: ,, Inkulturowane” glo-
szenie stowa objawionego musi stale byc¢ prawem kaidej ewangelizacji
(Verbi revelati ,,accomodata praedicatio” lex omnis evangelisationis per-
manere debet)'2.

Te stowa potwierdza historia dogmatéw i historia katechezy i ewan-
gelizagji chrzescijanskiej, poczawszy od nauczania samego Jezusa®. Juz
wspomnieli§my o tym, ze w epoce patrystycznej trwal pracowity dialog
kulturowy ze stoicyzmem i medioplatonizmem filozoficznym, a takze
z yreligiami niechrzeScijaniskimi”, ktére mnozyly si¢ wowczas w Cesar-

0 GS 44, 58.

1 TAMZE, 44.

12 W kwestii soborowego rozumienia ,,kultury” jako ogdtu sposobdw zycia, wyrazania
sie, zachowania si¢ cztowieka w historii i spoteczefistwie, por. GS 53. Dla wlasciwego
zglebienia tematu por. H. CARRIER, Evangile et cultures de Léon XIII a Jean-Paul II,
LEV — Médiaspaul, Cité du Vatican — Paris 1987; L.J. LUZBETAK, The Church and
Cultures. New Perspectives in Missiological Anthropology, Orbis Books, Maryknoll
1988; PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Fede e cultura alla luce della Bibbia,
Elledici, Torino 1981; R POUPARD, Il Vangelo nel cuore delle culture, Cittd Nuova,
Roma 1988; R.J. SCHREITER, Faith and Culture. Challenges to a World Church,
»Theological Studies” 50(1989) 744-760. Ciagta uwaga zwrdcona na Kosciét w dia-
logu z kulturami pozwolita na powotanie w 1982 r. Papieskiej Rady Kultury, kt6ra
od 1988 r. publikowata semestralny biuletyn zatytulowany ,,Chiesa e culture”. Od
1993 r. ta sama Rada publikuje czasopismo ,,Cultures et foi”.

Por. A. AMATO, «Verbi revelati ,,accomodata praedicatio” lex omnis evangelizationis»
(GS n. 44). Riflessioni storico-teologiche sull’inculturazione, ,RicercheTeologiche”

2(1991) 101-124.



stwie Rzymskim'. Wielkie nawrdcenia ludéw germanskich i stowian-
skich byly przemy$lanymi przedsiewzieciami inkulturacji wiary (zasto-
sowanie zwyczajow, postaw, jezykow, zachowan prawnych, wyrazéw
religijnych). Tak jak uczone summy $redniowieczne moga by¢ uznawa-
ne nie tylko za innowacyjne zdobycze metodologiczne (zastosowanie
metody dialektycznej w teologii), lecz przede wszystkim za dziela dia-
logu pomiedzy chrzescijanstwem, islamem i judaizmem (por. na przy-
ktad Summa contra Gentiles $w. Tomasza). Same wielkie ,,schizmy” ko-
Scielne — Wschodnia (1054 r.) i Zachodnia (XVI w.) moga by¢ widziane
jako stwierdzenie réznych koncepdji i tradydji ,,kulturowych” w przezy-
waniu chrzescijafistwa przez okreSlone wspdlnoty wschodnie i zachod-
nie anglosaskie.

Takze ewangelizacja ,,amerindiafiska” w XVI w. byla pracowitym
dzietem inkulturacji wiary w zupelnie nowym i odmiennym kontekscie
spoteczno-kulturowym, charakteryzujacym sie wielka r6znorodnoscia
geograficzng i klimatyczna, odmiennoscia ludow i plemion, zyjacych na
réznych poziomach kulturowych (od niezwykle zaawansowanych cy-
wilizacji, jak Aztekowie, Majowie i Inkowie po tzw. cywilizacje prymi-
tywne), z mnogoscig organizacji politycznych, spolecznych i religijnych
i z imponujgcym dziedzictwem jezykow, ktorymi méwili tubyley™.

Znamienne dla tego procesu inkulturacji pozostajg tak zwane kate-
chizmy ,,piktograficzne” z XVI w., ktore streszczaly chrzescijaniska dok-
tryne w ideogramach i obrazkach pisma azteckiego. Dla przyktadu przy-
pominamy piktograficzny katechizm Pietro di Ganda (Pedro de Gante),
Belga, jednego z pierwszych $wieckich franciszkandw, przybylego z mi-
sja do Meksyku w 1523 r., ktéry zmart jako niemal stulatek w 1572 r.
Nauczy! sie on biegle jezyka lokalnego i namalowat katechizm w latach
1525-1528. Uzywal tak zwanego ,.escrittura rebus”, bazujacego bezpo-
$rednio na znakach ,,nahua”, technice wyrazu, za posrednictwem ktérej
osoby i rzeczy sa rysowane w zasadniczych zarysach, a relacje — znakami
konwencjonalnymi. Katechizm zawiera prawdziwe kolorowe ,,pasy”, za-
dziwiajaco podobne do naszych dzisiejszych ,,komiksow™'¢. Ave Maria
w tym katechizmie jest znaczagcym przyktadem inkulturacji maryjnej".

14 W sprawie inkulturacji u ojcdw przed- i postnicejskich por. odpowiednio studia
F. Bergamelli i O. Pasquato w: A. AMATO, A. STRUS, Inculturazione e formazione
salesiana, SDB, Roma 1984, 57-73, 75-115.

15 Por. Inculturacion del Indio, Ed. Citedra VW Centenario, Salamanca 1988.

16 Por. J. CORTES CASTELLANOS, EI Catechismo en pictogramas de fray Pedro de
Gante, Ed. Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid 1987. Por. przedstawianie
Maryi w tych katechizmach.

17 Por. A. AMATO, Maria nella prima evangelizzazione dell’America Latina, ,,Riparazione
mariana” 77(1992) nr 2, 9-12.
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Takze Cologuios Bernardyna z Sahagin (1 1590)* $wiadcza o otwarto-
$ci misjonarzy na dialog i na zrozumienie mentalnosci mieszkaficow.

W tym kontekscie wydarzenie w Gwadelupie (1531 r.) jest kolejnym
przykladem wewngtrznego zwigzku pomiedzy ewangelizacjg a kultura
na poczatku ewangelizacji latynoamerykariskiej, dziesiec lat po podbiciu
imperium Aztekow (1519-1521). Cho¢ niemal zapomniane przez histo-
rie Kosciola i oficjalnie uznane przez Benedykta XIV dopiero w 1754 r.,
wydarzenie to zaznaczylo poczatek ,,nowego” chrzescijafistwa®. Jego no-
wos¢ jest zasadniczo teologiczna. Nie bylo ono prostg kontynuagjg chrze-
Scijanistwa europejskiego, lecz pojawieniem sie chrzeScijanistwa gleboko
zakorzenionego w kulturze i zyciu lokalnego ludu. A wyrazem i symbo-
lem tej nowosci byla Dziewica z Gwadelupy. Symbolika objawienia i wi-
zerunku Maryi takiego, jaki zostal wycisniety na plaszczu Juana Diego,
podkresla glebokie zakorzenienie kulturowe przestania skierowanego
do Juana Diego, a w nim do wszystkich tubylcéw nowego kontynentu.
Wizja ta nie tylko wyznacza jeden z najwazniejszych poczatkowych eta-
péw ewangelizacji Ameryki Lacifiskiej. Ukazuje ona takze prawdziwg za-
sade formalng kazdej nowej ewangelizacji chrze$cijaniskiej, ktora mowi
o calkowitym wcieleniu wiary w przestrzeni i czasie, w jezyku, symbo-
lach kulturowych i w ciele nowych ludéw. I znaczace jest, ze bohaterka
tego kulturowego poSrednictwa jest wlasnie Maryja, tak jakby przeka-
zywala Ona Chrystusa nowemu kontynentowi.

Kolejna wymowng karte inkulturacji wiary zapisal wielki misjonarz
Matteo Ricci, ktdry stat sie ,,Chificzykiem pomiedzy Chificzykami”, na-
uczyl sie dobrze jezyka, schinszczyl swe imie na ,,Li Madou”, najpierw
wlozyt ubranie buddyjskie (stwierdzajac p6zniej, ze w tym ubiorze ,,mni-
sim” nie moze prowadzi¢ dialogu i kulturowo wnikna¢ do chinskiego
spoleczenistwa), a nastepnie ubiér literatow konfugjanskich, pisat ksigz-
ki po chinsku, zyt w Pekinie od 1601 r. do $Smierci w 1610 r.: In breve,
siam fatti Cini ut Christo sinas lucrifaciamus®™.

8 Oprécz wydania zawartego w MCH 1, por. EB. DE SAHAGUN, Los Didlogos del
1524 segiin el texto de Fray Bernardino de Sahagiin y sus colaboradores indigenes.
Cologuios y doctrina Cristiana con la que los docefrailes de San Francisco, enviados
por el Papa Adriano VI y por el Emperador Carlos V, convirtieron a los indios de Nueva
Espaiia. En lengua mexicana y espasiola, Ed. Universidad Nacional Auténoma de
México, México 1986.

YW kwestii dokumentagji historycznej por. A. AMATO, Mariologia in contesto. Un
esempio di teologia inculturata: ,,1l volto meticcio di Maria di Guadalupe” (Puebla
1. 446), ,Marianum” 42(1980) 421-469.

20 Stalismy si¢ Chiriczykami, aby zdobyc Chiriczykéw dla Chrystusa. Tak pisat, we wlo-
skim pomieszanym z tacing, Matteo Ricci w jednym z listow do swego przetozonego.
Por. Opere storiche del P. Matteo Ricci S.J., wyd. P. TacchiVenturi, vol. II: Le lettere
dalla Cina, Tip. Giorgetti, Macerata 1913, 416.



3. ,, Auditus fidei et culturae” dzi$

Odnowione uswiadomienie sobie koniecznosci inkulturagji wiary
przez calg wspdlnote chrzescijafisky (i przede wszystkim przez refleksje
teologiczng) i jego nieodwolalne uprawomocnienie przez nauczanie Ko-
Sciota miato miejsce po Soborze Watykanskim II.

Synody biskupéw w 1974 i w 1977 r. oraz adhortacje apostolskie
Evangelii nuntiandi (1975 r.) Pawta VI i Catechesi tradendae (1979 r.)
Jana Pawta II, podkreslaly fakt, ze nie tylko misyjne przestanie, ale tak-
ze gloszenie Ewangelii na ziemiach tradycyjnie chrzeScijanskich powin-
no by¢ nieustannym dialogiem z kulturami. Podczas synodu biskupéw
w 1974 r., decydujacego dla teologii inkulturacji, wickszo$¢ biskupow
afrykanskich, azjatyckich i latynoamerykanskich porzucita okreslenia, ta-
kie jak ,adaptacja” i ,akomodacja”, uznawane za powierzchowne i pa-
ternalistyczne?!, na rzecz bardziej adekwatnych koncepdji, jak ,,wcie-
lenie”, ,,urdzennienie” (,indygenizacja”), ,,akulturacja”, ,inkulturacja”,
»kontekstualizacja™*.

Zas synod w 1977 r. po raz pierwszy w oficjalnym dokumencie
koscielnym, dotyczacym calego Kosciota katolickiego, uzyt stowa ,,in-
kulturacja”. Stowo to zaczelo sie czesto pojawiaé w wypowiedziach bi-
skup6w, od kiedy kardynat Jaime Sin di Manila, odnoszac sie do ma-
lej otwartosci tradycyjnych katechizméw na kulture, stwierdzil, ze jest
to dalekie od ducha Soboru Watykanskiego II i od procesu ,,inkultura-
gi” przezen promowanego®. Koficowe przestanie synodu méwi zatem:
»Hoc sensu dicere licet catechesim quoddam instrumentum in cultura-
tionis esse” (nr 5)**.

Tematem tym zainteresowala sie zarowno Papieska Komisja Biblij-
na podczas sesji plenarnej w 1979 r.%, jak i Miedzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, czego wyraz data w dokumencie ,Wiara a inkultura-
ga” (,,Fede e inculturazione”), wydanym w 1989 roku?*. Waznym eta-
pem u$wiadamiania sobie tej tematyki przez poszczegdlne Koscioly la-
tynoamerykariskie byta Puebla (1979 r.), kt6rej dokument w bardzo ob-

2! Por. G. CAPRILE, Il Sinodo dei Vescovi. Terza Assemblea Generale (27 settembre
— 26 ottobre 1974), La Civilta Cattolica, Roma 1975,140, 616.

22 Por. TAMZE, 187, 616.

2 Por. G. CAPRILE, I Sinodo dei Vescovi. Quarta Assemblea Generale (30 settembre
- 29 ottobre 1977), La Civilta Cattolica, Roma 1978, 104.

2 TAMZE, 561.

25 Por. PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Fede e cultura alla luce della Bibbia,
Elle Di Ci, Leumann Torino 1981.

26 Por. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione,
,La Civilta Cattolica” 140(1989) 1, 158-177.
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szernej drugiej czeSci podejmuje bezpoSrednio temat ewangelizacji kul-
tury (nr. 385-443).

Naukowej i duszpasterskiej wagi inkulturacji dowodzi takze rosnaca
liczba prac badawczych?”’, wyspecjalizowanych czasopism?®, bibliografii
na temat teologii inkulturacji i r6znych teologii inkulturowanych?.

Misyjna encyklika Redemptoris missio (7 XII 1990 r.) Jana Pawla II
ukazuje koniecznos¢ inkulturacji wiary jako wazne i pilne zadanie Ko-
Sciola przede wszystkim w dzisiejszych czasach®.

4. Propozycje wzorcOw inkulturacji

Aby w skrocie przedstawié rozne postawy i rozne aspekty, ktore na-
lezy bra¢ pod uwage w celu autentycznej inkulturacji wiary, przedstawia-
my tu trzy propozycje wzorcoOw inkulturacji wiary: R.H. Niebuhra, ame-
rykanskiego teologa luteranskiego; J.S. Ukponga, afrykanskiego teologa
katolickiego; i na koniec naszg propozycje syntezy i uzasadnienia kryte-

¥ Por. na przyktad publikacje Inculturation. Working Papers on Living Faith and Cultures,
red. A.A. ROEST CROLLIUS, Roma 1982. Por. takze D.S. AMALORPAVADASS,
Theological Reflections on Inculturation, ,Studia Liturgica” 20(1990) 116-136;
A. BYRNE, Some Ins and Outs of Inculturation, ,,Annales Theologici” 4(1990)
109-149; B. CHENU, Théologies chrétiennes des tiers mondes, Le Centurion, Paris
1987; G. COLOMBO, La fede e I'inculturazione, ,Teologia” 15(1990) 172-182;
One Faith, Many Cultures. Inculturation, Indigenization and Contextualization,
red. R. COSTA, Orbis Books, Marynknoll 1988; J. DUCRUET, La foi chrétienne
dans une situation de pluralism culturel, ,Revue Théologique de Louvain” 20(1989)
32-58; M. FANG, Teologia de la inculturacion, ,Stromata” 41(1985) 303-326;
J.B. FITZPATRICK, One Church, Many Cultures. The Challenge of Diversity,
Sheed and Ward, Kansas City 1987; J. PIROTTE, Evangelisation et cultures.
Pour un renouveau de la missiologie historique, ,,Revue Théologique de Louvain”
17(1986) 419-443; P. POUPARD, Théologie de I’évangelisation des cultures,
»Stromata” 41(1985) 277-299; J. SARAIVA MARTINS, Missione e Cultura,
Pontificia Universita Urbaniana, Roma 1986; P SCHINELLER, Inculturazione
come pellegrinaggio verso la cattolicitd, ,,Concilium” 25(1989) 710-720; TENZE,
A Handbook on Inculturation, Paulist Press, New York 1990; A. SHORTER, Toward
a Theology of Inculturation, Chapman, London 1988; N. STANDAERT, Lhistoire
d’un néologisme. Le terme “inculturation” dans les documents romains, ,,Nouvelle
Revue Théologique” 110(1988) 555-570.
Poczawszy od 1980 r., wydawane jest przez Missions wissenschaftliches Institut Missio
z Aachen (Niemcy) czasopismo ,, Theologie im Kontext”, ktore informuje o pracach
teologii ,inkulturowanej” w réznych strefach koscielnych Afryki, Ameryki Lacifiskiej,
Azjii Oceanii. W 1993 r. Papieska Rada ds. Kultury wydata czasopismo ,,Cultures et
Foi”, bedace kontynuacjg poprzedniego czasopisma ,,Eglises et Cultures”.
¥ Por. na przyklad A. AMATO, Inculturazione, Teologia in contesto. Elementi di
bibliografia scelta, ,Salesianum” 45(1983) 79-111; A.]. VELA, Evengelizacion
y cultura, ,Theologica Xaveriana” 40(1990) 107-132; J.C. ENGLAND, Contextual
Theology in Asian Countries. A Selected Annotated Bibliography, ,,Ching Feng”
27(1984) 217-232.
3 RMi 52.
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riologicznego. Aby te propozycje mialy odpowiednig wartos¢, powinny
by¢ zakorzenione w misterium Wcielenia Syna Bozego i w jego rzeczy-
wistosci historyczno-metahistorycznej. To zwigzek z tym wydarzeniem
iz Osobg Chrystusa zapewnia powodzenie inkulturacji, bo jej zasadni-
czym i nieusuwalnym prawem jest wlasnie ten Christfactor’'.

4.1. Richard H. Niebuhr: ,,Christ and culture”

Pétnocnoamerykanski teolog Richard H. Niebuhr (1894-1962) opu-
blikowal w 1951 r. ksigzke zatytulowang Christ and Culture’?, w kt6-
rej zaproponowal pieé zasadniczych rodzajéw relacji migdzy Chrystu-
sem a kultura, tak jak ukazuja sie one z historycznej wizji chrzeScijan-
skiego doswiadczenia.

Podejscie ,,Chrystus przeciwko kulturze” miatloby wyraza¢ odrzuce-
nie i radykalng sprzeczno$¢ pomiedzy chrzescijanstwem i kulturg (patrz:
Tertulian).

Podejscie ,,Chrystus kultury” miatoby podjaé probe zharmonizowa-
nia warto$ci chrzescijaniskich i kulturowych, uprzywilejowujac jednakze
te ostatnie na niekorzyS¢ pierwszych: takie bylo podejscie gnostyczne,
Abelarda i liberalnego protestantyzmu w ubiegtym wieku.

Podejscie zwane ,,Chrystus ponad kultura” wychodzi od aksjomatu,
ze taska prowadzi do spelnienia natury, przez co istnieje harmonia i cig-
glos¢ pomiedzy naturg i taska: taka byta postawa Klemensa z Aleksandrii
i Tomasza z Akwinu (por. cztery czeSci Summa contra Gentiles).

Podejécie zwane ,,Chrystus i kultura w paradoksie” podkresla — tak
jak to pierwsze — radykalng rozbiezno$¢ pomiedzy Ewangelig i ludzka
kultura. Jednakze na przykiadzie Pawta i Lutra stwierdza sie, ze Bog ofia-
rowuje nam laske zycia w kulturze z wiarg i mitoscia.

Ostatnie podejscie wyraza si¢ w formule ,,Chrystus przeksztalcaja-
cy kulture” i podkresla zaréwno brak kontynuacji pomiedzy Ewange-
lig 1 kultura, jak i mozliwo$¢ przeksztatcania kultury poprzez ewangeli-
zacje (taka pozycje przyjal na przyklad sw. Augustyn).

Dodajmy, ze mozna by zalozy¢ takze szdste podejscie, reprezentowa-
ne przez Paula Tillicha (1886-1965), ktory poprzez swoja metodg kore-
lacji proponuje ,,Chrystusa jako glebie kultury”. W trzeciej czesci Teolo-
gia sistematica (1963 r.), poSwigconej korelacji pomiedzy istnieniem wy-
alienowanym a Chrystusem, Tillich odpowiada przedstawieniem Chry-

31 Por. A. SHORTER, Evangelisation and Culture, Geoffrey Chapman, London 1994, 1.
32 H.R. NIEBUHR, Cbhrist and Culture, Harper and Row, New York 1951.
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stusa ,,New Being”, ,,Nowego Bytu”, ktéry przezwycieza egzystencjal-
ng alienacje zachodniej kultury.

Mozna jeszcze uscislic, ze relacja ,Wcielenie — inkulturacja” wysune-
ta na pierwszy plan nowe wyzwania i aspekty, ktorych nie mozna pomi-
na¢: jak na przyklad dialog miedzy religiami — zar6wno w odniesieniu
do wielkich religii niechrze$cijaniskich, jak i religii tradycyjnych — dialog
w oparciu o nowoczesng my$l filozoficzng wschodnig i zachodnig, pier-
wiastek feministyczny, podejécie psychoanalityczne, konieczno$é wyzwo-
lenia i spotecznej sprawiedliwosci, hermeneutyke biblijng.

4.2. Wzorce inkulturacji wedtug Justina S. Ukponga®

Wedtug Justina S. Upkonga — nigeryjskiego teologa katolickiego i re-
daktora naczelnego czasopisma o znaczacym tytule Journal of Incultu-
ration Theology —we wspoélczesnej teologii afrykanskiej mozna wyod-
rebnié co najmniej pigé wzorcow relacji pomiedzy Jezusem a inkultura-
gja chrzescijanskiego przestania.

Pierwsze to podejscie wcieleniowe, oparte wiasnie na tajemnicy
Wielenia odwiecznego Stowa Ojca w historii i w ludzkiej kulturze. Jak
Stowo weciela si¢ w jakiej$ kulturze, aby odkupi¢ jg wraz z calg ludzko-
Scig i stworzeniem, tak chrzescijafiska nowina powinna wcielaé sie w roz-
nych kulturach, aby nastepnie by¢ przez nie wyrazang. Taki jest model
proponowany przez Sobor Watykanski I3 i biskupow afrykariskich pod-
czas Synodu w 1974 r.

Drugie podejscie to ldgos spermatikds niektorych Ojcow, jak Justyn
i Klemens z Aleksandrii. Wedlug nich kazda kultura jest juz wewnetrznie
przeniknieta przez obecno$é Stowa — Stworzyciela i Odkupiciela. Dlate-
go kultury dgza do otwierania si¢ na przeslanie Jezusa Chrystusa, a wia-
ra chrzeScijafiska znajduje w nich przygotowanie i gotowos¢ (do tej ten-
dengji nalezy to, co autor nazywa podejéciem biblijnym, ostatnim z ana-
lizowanych wyzej)*.

Trzecie podejscie to analogia funkcjonalna, spogladanie na rozne
aspekty Jezusa historycznego — doktryne, tytuly, postawy, znaki i cuda
—aby méc je odpowiednio przelozy¢ na kategorie afrykanskie. Mowi
si¢c zatem o Chrystusie jako Wielkim Przodku (C. Nyamiti, S. Pobee) lub

33 Por. ].S. UKPONG, Cristologia e inculturazione: una prospettiva neotestamentaria,
w: Percorsi di teologia Africana, red. R. GIBELLINI, Queriniana, Brescia 1994,
61-96.

34 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Ad gentes divinitus, 22.

3 1.S. UKPONG, Cristologia e inculturazione: una prospettiva neotestamentaria...,
67.



jako o Wielkim Uzdrowicielu (A. Shorter). Sa to pierwsze kroki chrysto-
logii w kontekscie afrykanskim.

Czwarte podejicie opiera sie na Zmartwychwstaniu Jezusa, ktory
uczynit chrzeScijanskie przestanie przewyzszajacym kazda odrebng kul-
ture. Dlatego kazda kultura ewangelizowana przez wiare chrzeScijanska
powinna odrodzic si¢ jako nowe stworzenie, przechodzac od swego daw-
nego istnienia do nowego zycia w Zmartwychwstalym Chrystusie.

Pigte podejscie — ktére mozna poréwnac z szostym wedlug wykazu
autora — to podejscie globalne nowotestamentowe. Polega ono na tym, by
widzie¢ w wydarzeniu Wcielenia Jezusa nie odrzucenie kultury zydow-
skiej, lecz jej przyjecie i ciggle oczyszczanie przez ewangeliczne prawo
milosci Boga i blizniego. To, zdaniem Ukponga, jest inkulturacja wdra-
zana przez pierwszych apostotéw, a nastepnie stosowana przez Ojcéw
Kosciota, ktérzy nie odrzucili wszystkich kultur w catosci, lecz akcepto-
wali je i reewangelizowali.

5. Weielenie Chrystusa a nawrocenie kultur (kryterium
chrystologiczne)*

Chrystus jest Zrédtowym kryterium dla procesu inkulturacji. Jego
Weielenie jest radykalnym uzdrowieniem ludzkiej ,,natury” (upadlej przez
grzech) ijej ,kultury” (takze religijnej = prawo) za posrednictwem la-
ski: Podczas gdy Prawo zostalo nadane przez Mojzesza, taska i prawda
przyszly przez Jezusa Chrystusa (J 1, 17). Weielenie Chrystusa jest re-
integracja, za poSrednictwem laski, pierwotnego planu Boga w stosun-
ku do czlowieka: Z jego pelnosci wszyscysmy otrzymali — laske po la-
sce (J 1, 16).

Proces inkulturagji jest prawdziwym Wcieleniem Chrystusa i Jego
Ewangelii w okreSlonej kulturze. Implikuje on narodziny, wzrost, Smieré
i zmartwychwstanie: A Sfowo stato si¢ cialem i zamieszkalo wsrod nas
(J 1, 14). Uwzgledniajac Bosko-ludzka naturg Jezusa Chrystusa, to
»wsrdd nas” ma dwojakie znaczenie. On Wielil sie ,,w kulturze zy-
dowskiej tamtych czaséw”, ale tez ,,w calej ludzkosci”.

Przede wszystkim narodzit sie On i zostal przyjety — przez tych,
ktorzy Go przyjeli (J 1, 12) —w kulturze zydowskiej, z ktérej wywo-
dzi si¢ ,wedlug ciata” (por. Rz 9, 5). To okreslenie implikuje przyswo-

36 Por. A. VANHOYE, Nuovo Testamento e inculturazione, w: A. AMATO, A. STRUS,
Inculturazione..., 41-56; . MOLONEY, Jesus Christ: The Question to Cultures,
Pacifica” 1(1988) 15-43.

O inkulturacji postaci Maryi. Zagadnienia i propozycje

269



Angelo Amato SDB

270

jenie i korzystanie z kultury danego czasu, poprzez wychowanie przede
wszystkim religijne.

Jednakze, poniewaz ma On w sobie takze nature ludzka, Weielenie
Syna Bozego zaklada takze w pewien sposéb Jego zjednoczenie z kazda
osobg ludzka®”. Na tym polega ,,szczeg6Inos¢” i jednoczesnie ,,uniwersa-
lizm” Chrystusa, Jego ,,zydowskos$¢” i ,.kulturowa transcendencja”. On,
cho¢ zyje w pewnej konkretnej kulturze, wychodzi poza nig i otwiera si¢
na wszystkich: On to jest Panem wszystkich (Dz 10, 36).

W ten sam sposéb Ewangelia jest gloszona i przyjmowana — przez
tych, ktorzy ja przyjmujg — przez jaka$ konkretng kulture. Zakotwi-
cza sie przy nowej wyspie, wkracza do nowego kraju, staje si¢ ,,kultu-
ra lokalng”. Jednakze zachowuje ona swéj uniwersalizm, swoj charak-
ter ,,uniwersalnego przestania zbawienia”: Nie ma juz Zyda ani pogani-
na; nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Je-
zusie (Ga 3, 28).

Ponadto, jak Chrystus przemawiat i dzialal wsr6d swoich wspédteze-
snych, stawiajac nowe i zawierajace wszystko pytanie o sens oraz war-
to$¢ ludzka i religijng, tak Ewangelia jest nowg i niepowtarzalng propo-
zycja sensu i wartosci chrzescijaniskiej dla danej kultury ludzkiej.

Biorac za przyktad Chrystusa, ktéry pietnowal upadek wartosci
w kulturze Jego czaséw, Ewangelia wcigz ocenia wartosci, ograniczenia
i bledy kultury, w ktdrej zyje. Przyjecie Ewangelii, docenianie bogactwa
danej kultury i jednoczeSnie oczyszczenie albo odrzucenie jej ztych war-
toSci sprawiajg, ze dana kultura wzrasta na sposéb chrzeScijaniski. Wie-
leniu Ewangelii w danej kulturze odpowiada ,,nawrdcenie” tej kultury
na Ewangeli¢ i jej glebokie oczyszczenie.

Jak Chrystus zostal skazany i umart na krzyzu, takze chrzescijariskie
inkulturowane doswiadczenie powinno przej$¢ proces skazania i przezy¢
faze niezrozumienia, odrzucenia, zdrad, $mierci. Wartosci chrzeScijanskie
moga zatem by¢ uznawane za ,,niewlasciwe ludzkie wartosci”. Mogg za-
tem by¢ odrzucane, przesladowane, a nawet catkowicie unicestwiane:
Krzyz Chrystusa jest ,,zgorszeniem i glupstwem” (por. 1 Kor 1, 23).

Tu mamy do czynienia z podwojnym odrzuceniem. Z jednej strony
Ewangelia odrzuca niewlasciwe wartosci, aby wzmocni¢ wartosci stwo-
rzenia poprzez taske Chrystusa. Z drugiej strony ludzka kultura moze
odrzucaé nawr6cenie na autentyczne wartosci chrzescijanskie. Przyje-
cie Chrystusa pocigga za sobg odrzucenie niewlasciwych wartosci kul-

37 Por. GS 22.



turowych; przyjecie tych wartosci kulturowych prowadzi do odrzuce-
nia Ewangelii.

Chrzescijariska inkulturacja niesie z sobg ciagla prowokacje ,,kultu-
rowego niezrozumienia”. Dobrze wyraza to $w. Pawel, kiedy stwierdza,
ze gloszenie Misterium Paschalnego o Smierci i Zmartwychwstaniu Je-
zusa jest przeciwne kulturowym sktonnosciom Zydéw i Grekow: Tk
wiec, gdy Zydzi #gdajg znakéw, a Grecy szukajg madrosci, my glosiny
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a ghup-
stwem dla pogan (1 Kor 1, 22-23).

Ale Wecielenie glosi nie tylko ludzkie wzrastanie i Smieré, ale réw-
niez zmartwychwstanie. Jak Chrystus powstat z martwych, tak tez in-
kulturowane dos§wiadczenie chrzedcijaniskie, po pewnym okresie dojrze-
wania, prob i wewnetrznego oczyszczenia, odradza sie, ukazujac sie jako
autentyczne spetnienie ludzkie i religijne. I jak Cialo Zmartwychwstale-
go Chrystusa nie powrdcito po prostu do poprzedniego $miertelnego
zycia, lecz do Boskiego zycia w Duchu, tak zmartwychwstanie kultury
jest nowym tworem Ducha i przynosi zycie pneumatyczne.

Ta ostatnia faza zmartwychwstania wyraznie ukazuje, ze udany pro-
ces inkulturadji jest ,,darem z nieba”, potwierdzeniem przez Boga Ojca,
Syna i Ducha éwiqtego sukcesu tego ,,nowego stworzenia”.

Paschalne misterium $mierci i Zmartwychwstania Jezusa uczynito
z wiary chrzescijaniskiej pewng rzeczywistos¢ zasadniczo odmienng od
wkultury zydowskiej”, w ktorej si¢ wyrazito. Wydarzenie Chrystusa, cho¢
bylo wydarzeniem historycznym i kulturowym, nie bylo jednakze wy-
tworem kultury czasu. Choé inkulturowane w $wiecie zydowskim, nie
ograniczylo sie do $wiata zydowskiego, lecz wykracza poza niego, otwie-
rajac si¢ na uniwersalizm calego $wiata (Dz 2, 5-11).

W inkulturagji mariologii zasadnicze jest kryterium chrystologiczne:
kazda inkulturowana mariologia — od poboznosci ludowej poprzez trak-
taty dogmatyczne, po duchowos¢, musi stosowac sie do tego kryterium.

6. Inkulturacja koScielnym dzietlem odr6znienia w duchu
(kryterium eklezjologiczne)*

Za przykladem Jezusa takze Kosciot zyje w okreSlonym czasie, miej-
scu, spoleczenstwie, kulturze. I jak Jezus, on takze glosi kulturom nawré-
cenie na Ewangeli¢: Nawracajcie sig i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15).

38 Chiesa locale e inculturazione nella missione, EMI, Bologna 1987; C. CHOS-
SONNERY, Toute Eglise est en inculturation permanente, ,Bullettin de
Théologie Africaine” 6(1984) nr 11, 128-136; COMMISSIONE TEOLOGICA
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Jako ,,Cialo Chrystusa™”’ i Jego ,,sakrament zbawienia”*’ — ale tak-
ze jako ,,wspélnota” i ,,instytucja” — Kosciét uniwersalny i lokalny znaj-
duje sie zatem w historii danego miejsca, jest sprawcg i gwarantem od-
powiedniego efektu procesu inkulturacji. Jest on bowiem miejscem teo-
logicznym ze wzgledu na zrozumienie i rzeczywisty rozwdj stowa Boze-
go w historii pod wplywem dziatania Ducha prawdy*'.

I to wlasnie w konkretnej rzeczywistosci koscielnego doswiadcze-
nia inkulturacja jest przyjmowana, przezywana, odr6zniana, oczyszcza-
na i realizowana. Dlatego Kosciét w obszarze historii jest miejscem do-
$wiadczania, czynnikiem sprawczym i kryterium waznoSci oraz uprawo-
mocnienia kazdej inkulturagji.

Eklezjalny wymiar inkulturacji zostal zapoczatkowany podczas
Zestania Ducha Swietego. Na przyklad w pierwszych wypowiedziach
$w. Piotra zauwazamy réwnoczesnie przyjecie zydowskiej tradycji reli-
gijnej (Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa widziane s3 jako wypelnienie
obietnic i proroctw Starego Testamentu: Dz 2, 16-21. 25-28. 30. 34-35;
3, 22...) oraz jej przezwyciezenie. Misterium Chrystusa jest odczytywa-
ne, przezywane i gloszone w ciggloéci ze Starym Testamentem, ale takze
jako zasadnicze novum i co$ oryginalnego. Chrystus gloszony jest jako
Mesjasz, Pan, Zbawiciel jedyny i ostateczny (por. Dz 4, 12).

Pierwsza wspdlnota chrzeScijanska przeprowadza zatem proces przy-
jecia i zarazem oczyszczenia ,,zydowskiej kultury religijnej”. Ma to miej-
sce takze w kulcie, gdzie ,,tamanie Chleba” zastepuje rytual w Swiaty-
ni i synagogach; dlatego na przyklad obrzezanie nie bylo juz narzucane
nawréconym poganom (Dz 15, 28-29): Albowiem w Chrystusie Jezusie
ani obrzezanie, ani jego brak nie majg zadnego znaczenia, tylko wiara,
ktora dziala przez mitos¢ (Ga 3, 6).

Fundamentalng zasadg pozostaje jednak przyjecie autentycznych
wartoSci kulturowych. Na przykiad sw. Pawel stwierdza: W koricu, bra-
cia, wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste,
co mile, co zastuguje na uznanie: jesli jest jakgs cnotg i czynem chwa-
lebnym — to miejcie na mysli! (Fil 4, 8).

INTERNAZIONALE, Popolo di Dio e inculturazione, ,,Temi scelti di ecclesiologia”
(1984) 4.1; . DREGO, The Mission of the Local Church and the Inculturation
of the Gospel, ,Vidyajyoti” 45(1981) 423-435; J. MUHLSTEIGER, Rezeption
— Inkulturation — Selbstbestimmung. Uberlegungen zum Selbstbestimmungsrecht
kirchlicher Gemeinschaften, ,,Zeitschrift fiir Katolische Theologie” 105(1983) 261-
289; J. PRASAD PINTO, Inculturation Through Basic Communities. An Indian
Perspective, ATC, Bangalore 1985.

YLG7.

4 TAMZE, 1.

“ Por. DV 8-13.



Nalezy podkresli¢ ,,dramatyczny i konfliktowy™ charakter proce-
su inkulturacji. KoScielne rozréznienie miedzy wiarg a kulturg, mi¢dzy
warto$ciami i niewlasciwymi ideatami nie zawsze jest fatwe. Rozwigza-
nia czesto wymagaja ciezkiej pracy. Jednakze, kiedy sa przyjmowane,
wyrazajg koscielng wiare.

Tak zdarzylo sie podczas Soboru Jerozolimskiego (por. Dz 15), ktéry
dokonal pierwszego wielkiego rozr6znienia pomiedzy ,,tradycyjng kul-
turg zydowska” a ,,wiarg chrzescijafiskg”. Wiara chrzescijafiska mogta
by¢ przezywana na dwa odmienne sposoby: ,,w kulturze zydowskiej” za
posrednictwem obrzezania i innych praktyk Starego Prawa; ,,w kulturze
poganiskiej” bez obrzezania i zachowywania Prawa Mojzeszowego. W tej
kwestii por. list $w. Pawta do Galatéw, ktory desakralizuje Prawo Moj-
zeszowe, sprowadzajac je do czystego kontekstu spoleczno-kulturowego
(por. Ga 6, 15), jak prawo rzymskie czy prawa innych ludéw.

Inkulturacgja zatem moze by¢ definiowana jako eklezjalny proces
wcielenia i witalnego ponownego wyrazania Ewangelii za posrednic-
twem wartosci wlasciwych dla danej kultury przy réwnoczesnym usu-
nieciu tych zjawisk kulturowych, ktére sg antyewangeliczne. Kosciot
nadaje zatem réwnowage kazdej kulturze, ktéra przyjmuje Chrystusa,
i umiejscawia jg na osi ,Swiata, ktory nadchodzi” oraz odnawia wspol-
note zburzong przez ,ksiecia tego Swiata™*%.

Inkulturacja polega wigc na tajemniczej i cudownej wymianie da-
rOwW: 2 jednej strony, Ewangelia objawia kazdej kulturze i wyzwala w niej
najwyzszg prawde wartosci; z drugiej zas strony kazda kultura wyraza
Ewangelie w swaj oryginalny sposob i ukazuje jej nowe aspekty®.

Czesciowe lub catkowite porazki niektorych proceséw inkulturacji
zostaly prawdopodobnie spowodowane takze przez niedostatek tego
wymiaru eklezjalnego. Jak na przyktad w tym przypadku, gdy poje-
dynczy mysliciele chcieli zastgpi¢ Koscidl, wymyslajac tylko ,,teoretycz-
ne” drogi do inkulturacji; albo nawet realizujgc ,,ortodoksyjny” prze-
ktad wiary, nie potrafili eklezjalnie przezywac i umotywowac tego swe-
go przedwczesnego dzieta inkulturacji. W procesie inkulturacji eklezjal-
ne doSwiadczenie zdaje si¢ nie dopuszczaé upowazniefi ani zastepcow.
Inkulturacje prowadzi nie tylko jej sp6jnos¢ z Ewangelia, ale takze ko-
Scielna wspolnota*.

Obszarem i bohaterem inkulturacji mariologii jest eklezjalna wspdl-
nota, ktéra prowadzi do wspdlnoty.

4 Por. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione,
28.

¥ TAZ, Temi scelti di ecclesiologia, 4. 2.

4 Por. RMi 54.
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7. Inkulturacja jako proces ludzkiego postepu (kryterium
antropologiczne)

Celem ewangelizacji kultur jest autentyczna antropologia chrzeScijan-
ska, czyli zbawienie osoby ludzkiej w jednosci natury i kultury w tasce.

Nawrocenie na wiare chrzescijafiskg nie nakazuje odrzucic kulturo-
wych wartoSci ludzkich i religijnych. Przeciwnie, znajdujg one swe spet-
nienie w darze taski. Nawrdcenie setnika Korneliusza w Cezareti jest jed-
nym z najbardziej znaczacych przyktadéw. Byt on poboiny i ,,bojgcy si¢
Boga” wraz z calym swym domem. Dawal on wielkie jatmuiny ludowi
i zawsze modlil si¢ do Boga (Dz 10, 2). Cho¢ byl poganinem i nieobrze-
zanym, zostal on ochrzczony i otrzymat dar Ducha (Dz 10, 44-48). Jak
powiedzial $w. Piotr: Bog naprawde nie ma wzgledu na osoby |[...] On
[Jezus Chrystus] jest Panem wszystkich (Dz 10, 34. 36).

Poniewaz celem ewangelicznej zapowiedzi jest osoba, pojedyncza
ijako cztonek ludzkiej i koscielnej spotecznosci, inkulturacja powinna
objawia¢ sie jako stuzba rozwojowi, o§wiecenia, calosciowego wyzwo-
lenia ludzkosci od wrogich kregéw grzechu, $mierci, niesprawiedliwo-
Sci, braku sensu, przemocy, naduzy¢, ubdstwa. Inkulturacja wiary bo-
wiem jest doswiadczeniem zbawienia przezywanym przez chrzeScijan-
ska wspolnote w okreSlonym miejscu i czasie, jako pierwocina ostatecz-
nego zbawienia.

»Antropologiczne” skutki inkulturacji sg wielorakie. Inkulturacja
wplywa na mentalnos¢ ludu, kierujac ja w strone symboli i wyrazéw wia-
ry zgodnych z Ewangelig. W tym obszarze niezwykle wazna jest wiasci-
wa ocena i ponowna ewangelizacja religijno$ci ludowej, jako wyzwanie
dla prawidlowej inkulturacji wiary.

Inkulturacja kieruje konkretnym zyciem ludu Bozego, zwracajac je
ku konkretnym formom $wiadectwa i spolecznego dziatania, cechujagcym
sie sprawiedliwoscig, wolnoscia, braterstwem, réwnoscia, uczestnictwem
i wspdlnotg. W tym obszarze bardzo aktualne jest poglebienie praktycz-
nego i wyzwalajacego wymiaru chrzeScijafiskiego przestania.

Inkulturacja wplywa na religijnos¢ ludu, prowadzac go ku odroz-
nieniu jedynej i uniwersalnej warto$ci wiary w Chrystusa; w tym obsza-
rze nabiera wielkiej pilnosci kwestia refleksji nad relacjg pomiedzy zba-
wieniem chrzeScijaniskim a religiami niechrzescijafiskimi.

Inkulturacja prowadzi do ciaglego nawracania sie ludu, pozwala-
jac mu w chrzeScijafiski sposdb stawiaé czota wyzwaniom wspolczesno-
$ci bez zamykania sie i bez ustepowania. W tym obszarze pilne jest kry-
tyczne rozroznienie Srodkow komunikacji spotecznej (ktére mogg jedno-
czyé, ale rowniez dzieli€), postepu naukowego i technologicznego (kt6-



ry moze uzdrawiaé, ale tez zabijac), nowych pradéw kulturalnych (kt6-
re mogg kierowac sie dobrem czlowieka, albo nie).

Mariologia jest inkulturowana, jesli prowadzi do promogji ludzko-
Sci, jej globalnego wyzwolenia, jej calosciowego zbawienia.

8. Inkulturacja jako rzeczywisto$¢ jednosci i pluralizmu
teologicznego (kryterium dialogiczne)

Trzeba wreszcie utrzymaé podzial na wiare i kulture. Wiara nigdy
nie moze zostaé wchlonigta i wyczerpana przez jaka$ kulture, lecz zawsze
jest czyms§ poza kulturg. Z drugiej strony réwniez kultura nie moze i nie
powinna by¢ calkowicie unicestwiona i pozbawiona swej postaci przez
wiare. Skoro kultura jest procesem zar6wno wychowawczym lub ksztat-
tujagcym ludzka osobe (w znaczeniu klasyczno-humanistycznym), jak i ze-
spofem produktéw i wartoSci wytworzonych i przekazanych przez ludz-
ka grupe, ktére warunkuja i cechujg zachowania oraz form¢ organiza-
gji spolecznej (we wspolczesnym znaczeniu socjologiczno-antropologicz-
nym)*, powinna ona zachowa¢ — i faktycznie zachowuje — swojg wlasng
i niepowtarzalng oryginalnos¢. Co nie oznacza jednakze, ze kultura jest
po prostu czysto zewnetrzng otoczka wiary chrzeScijanskiej, ani ze, hi-
potetycznie, nie mozna wykluczy¢, iz kultura opiera sie na nieodwotal-
nych zasadach wewnetrznie niezgodnych z wiarg chrzescijanskg*.

Carrier stwierdza: z jednej strony, wiara bedzie uznawana za rady-
kalnie odrebng od kazdej kultury. Wiara w Chrystusa nie jest produktem
danej kultury; nie utogsamia si¢ z 2adng z nich, lecz odréinia si¢ od nich
w sposcb catkowity, poniewaz pochodzi od Boga. Dla kultur wiara jest
»skandalem” i ,,glupstwem”, by uzyc stow sw. Pawla (1 Kor 1, 22-23).
Ten podzial nie oznacza jednakzie separacji. Przeznaczeniem wiary jest
przenikanie kazidej ludzkiej kultury, aby je zbawiac i wznosi¢ zgodnie
z ideatem Ewangelii. Co wigcej, wiara nie jest prawdziwie przezywana,
dopoki nie stanie si¢ kulturg i nie przeksztalci umyslow i postaw?.

Dlatego chrzescijaniska inkulturacja nie oznacza getta, zamknigcia,
marginalizadji, lecz interakcje, wspotuczestnictwo, dialog, pluralizm, cig-
gle otwieranie si¢ na przysztos¢. Ozywiany przez Ducha Swie;tego, Ko-
Sci6t powszechny i kazdy z osobna wzrastajg w rozumieniu i wdrazaniu

# Por. M. MONTANI, Filosofia della cultura, LAS, Roma 1992.
46 Por. TENZE, CCC e inculturazione, ,Salesianum” 57(1994) 442-443.
47 H. CARRIER, Lexique, 201.
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Ewangelii Chrystusa na $wiecie: wzrastajac tym samym w wierze, mito-
§ci i cigglym oczyszczaniu oraz nawracaniu.

Dlatego inkulturacja implikuje rowniez dialog przystosowany do
warunkéw wspolczesnosei (ad extra) dzigki ofercie i ewentualnej kry-
tycznej ocenie swoich najwazniejszych propozycji. Wystarczy pomysle¢
o stymulujacym uniwersalizmie ,,teologii wyzwolenia” czy ,,teologii reli-
gijnosci ludowej”, ktdre choc sg typowymi i inkulturowanymi produkta-
mi Ameryki Lacifiskiej, moga mieé, w niekt6rych aspektach uniwersalne
znaczenie i warto$¢. Dlatego ze przekazujg pewng ,,uniwersalng” ,,war-
to$¢” ludzka i chrzeScijanska: catkowite wyzwolenie kazdej osoby ludz-
kiej od ucisku oraz wszelkiej formy ubdstwa i nier6wnosci.

Mamy tu do czynienia z aspektem ,,transcendengji” Ewangelii. Cho¢
chrzescijanskie przestanie nadal jest inkulturowane w konkretnym kon-
tekscie eklezjalnym i ludzkim, jest ono zasadniczo ,uniwersalizmem”
zbawczym, ktéry oczyszcza, zbawia, zacheca do postepu, prowadzi do
spetnienia kazdego ludzkiego kontekstu kulturowego.

Paradoksalnie zatem, w tak intensywnej chwili inkulturagji niema-
lo teologéw méwi o teologii planetarnej jako o autentycznym sposobie
inkulturowania dzi§ Ewangelii. Obecnym kontekstem chrzeScijanskie-
go przestania jest bowiem caly swiat*. Pozwalajac pojawiac sie i zako-
rzeniaé we wlasnej kulturze autentycznym warto$ciom ludzkim i chrze-
Scijanskim, przyczyniamy si¢ do utwierdzenia czlowieka na poziomie
ogblnoswiatowym.

Mariologia inkulturowana nie jest gettem, wyobcowaniem, lecz jest
koscielnym zyciem przezywanym w sposdb oryginalny i wsp6lnotowy.

9. ,Maryjny czynnik” inkulturagji

Jak odwieczny Syn Ojca stal si¢ czlowiekiem (por. J 1, 14), a za-
tem historig i kulturg ludzka, bedac ,,zrodzonym z niewiasty” (por. Ga
4, 4), tak réwniez ten ztozony proces inkulturacji ewangelicznej, czy-
li Wcielenia Jezusa w historii narodéw, znajduje w Maryi macierzynska
obecnos¢, skuteczng i pelng mitosierdzia®. W inkulturacji wiary Mary-
ja kontynuuje swoje matczyne zadanie: ofiarowywanie ludom i kultu-

4 Por. T. BALASURIYA, Teologia planetaria, EMI, Bologna 1986 (z wydania
angielskiego: Planetary Theology); J.B. CHETHIMATTAM, Towards a Word
Theology: An Interreligious Approach to Theological Issues, ,,Jeevadhara” 13(1983)
313-335.

4 A, ZIGENAUS, Inkulturation, w: Marienlexikon, t. III, red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, EOS Verlag, St. Ottilien 1991, 304-306.



rom S$wiata swego Boskiego Syna, $wiatla Jego nauki i daru Jego zba-
wienia. To gest, ktory zapoczatkowany zostal w Betlejem przy narodze-
niu Jezusa, i stat si¢ oficjalng misjg na Kalwarii, kiedy Jezus rzekt uroczy-
Scie do Matki: Niewiasto, oto syn Twdj (J 19, 26). Syn powierza Mat-
ce uczniéw i calg ludzkosé. Dlatego Maryja kontynuuje poprzez histo-
rie swoja misje Matki i ,,Hodegetrii”, charyzmatycznej przewodniczki
do Chrystusa, swego Syna.

9.1. Maryja a inkulturacja wiary w Ameryce Lacinskiej

Dzi$ inkulturacja ewangeliczna zawiera w sobie te Maryjng ceche.
Kosciél latynoamerykanski rozmyslal wlasnie nad tym ,,czynnikiem Ma-
ryjnym” swojego do$wiadczenia wiary chrzeScijanskiej juz od samego
poczatku jego ewangelizagji.

Puebla zatem juz w 1979 r. w proroczy sposob ukazata wklad Maryi
w inkulturacje wiary w Ameryce Lacifiskiej, nazywajac Ja Matka i wzo-
rem Kosciota latynoamerykanskiego: Kosciot rodzi nowych synéw po-
przez ewangelizacje. Ten proces, ktory polega na ,.transformacji od srod-
ka”, ,,odnawianiu ludzkosci™ jest prawdziwym powrotem do narodzin.
W tym powtarzajgcym sig stale rodzeniu Maryja jest naszg Matkg. Pel-
na chwaly w niebie, dziala tez na ziemi®'. W tej ziemskiej pielgrzymce
Maryja widziana jest jako ,,Matka nauczajaca wiary™?, ,,Nauczycielka
Ewangelii w Ameryce Lacifiskiej”.

Maryja jest ponadto uwazana przez Pueble za nieporéwnywalny
model stuzby koscielnej. Wizyta u Elzbiety i wesele w Kanie Galilejskiej
podkreslajg wyjscie Maryi naprzeciw ludzkosci w potrzebie: Dziewica
Maryja stala sig stuzebnicg Pariskg [...). Cala Jej stuzba ludziom pole-
ga na otwieraniu ich na Ewangeli¢ i zapraszaniu ich do postuszeristwa
Ewangelii: ,,Uczyricie, cokolwiek wam powie” (] 2, 5)>.

Kosciét Ameryki Lacinskiej, zauwazajac konieczno$¢ pilnej ewan-
gelizacji, ktéra nie bytaby powierzchowna i dekoracyjna, lecz doglebna
i radykalna, zwraca si¢ zatem bezposrednio do Maryi: Ten Koscidl, kto-
1y T nowq jasnosciq spojrzenia i zdecydowaniem zamierza ewangelizowac
doglebnie, u korzeni i w kulturze ludu, zwraca si¢ do Maryi, aby Ewan-
gelia stala si¢ w wigkszym stopniu cialem i sercem Ameryki Laciriskiej.

S0EN 18.

St CELAM, Puebla. L'evangelizzazione nel presente e nel futuro dell’ America Latina,
EMI, Bologna 1979, 288.

2 TAMZE, 290.

3 TAMZE.

3* TAMZE, 300.

O inkulturacji postaci Maryi. Zagadnienia i propozycje

277



Angelo Amato SDB

278

To jest godzina Maryi, czas nowej Pigcdziesigtnicy, ktérej Ona przewo-
dzi swojg modlitwg, kiedy pod wplywem Ducha Swietego Kosciol roz-
poczyna nowy etap swojego pielgrzymowania®.

Maryja widziana jest takze jako paradygmat odnowy mezczyzn
i kobiet latynoamerykariskich: W Maryi odnalezlismy konkretng postac,
w ktorej swoj szczyt osigga wszelkie wyzwolenie i uswigcenie na tonie
Kosciola®t. Wobec upokorzenia godnosci latynoamerykariskich kobiet
i mezezyzn, nierdwnosci, ubdstwa, wykorzystywania, niesprawiedliwo-
Sci, Kosciét zwraca sie do Maryi, aby przewarto$ciowaé prawdziwy ob-
raz mezezyzny i kobiety: wszyscy zasadniczo rowni i czlonkowie tego sa-
mego rodu, choc réinigey sig plcig, jezykiem, kulturg i formg religijno-
sci, mamy jako wspdlne powolanie jeden los, ktory zawierajgc w sobie
radosng zapowied? naszej godnosci, zmienia nas w ewangelizowanych
i ewangelizatoréw Chrystusa na tym kontynencie® .

W tej krotkiej analizie dokumentu z Puebla mozna zauwazy¢ ma-
ryjng konotacje w czterech wyzej opisanych kryteriach inkulturagji. Ma-
ryja jest Matka, ktéra ofiarowuje Syna i Jego Ewangelie ludom Ameryki
Laciniskiej (kryterium chrystologiczne). Ponadto to we wspdlnocie ko-
Scielnej jest konkretnie przezywane zbawcze i wyzwalajace doswiadcze-
nie nasladowania Chrystusa (kryterium eklezjologiczne). Maryja, jako
Matka i wzér Kosciota latynoamerykanskiego, staje sie¢ wzorem przyje-
cia i nasladowania Boskiego Syna. Te macierzyriskg postuge Maryja i Ko-
$ciot pelnig na rzecz odnowy wizerunku mezczyzny i kobiety Ameryki
Lacifiskiej (kryterium antropologiczne). To doSwiadczenie wyzwolenia,
gloszonego i przezywanego przez Kosciot w Ameryce Lacinskiej w imie
Maryi, staje si¢ darem wspdlnoty i oSwiecenia dla Kosciota swiatowego
(kryterium dialogiczne).

9.2. ,,Duchowo$¢ maryjna” jako droga do inkulturacji wiary

Réwniez ,,duchowos¢ maryjna”, jako zycie w Duchu Chrystusa
Zmartwychwstatego ze skuteczng pomocs i wstawiennictwem Maryi,
jest dzielem inkulturagji wiary®®. Poprzez to doSwiadczenie zacheca sie
do kultury zycia, przeniknigtego cnotami maryjnymi i macierzyfiskimi,
jak przyjecie i obrona maluczkich, stabych, obcych, oséb starszych, oséb

55 TAMZE, 303.

¢ TAMZE, 333

7 TAMZE, 334.

58 Por. A. AMATO, Il problema della ,,Spiritualita mariana”. Introduzione a un dibattito
attuale, w: La Spiritualita Mariana, red. E. PERETTO, Ed. Marianum, Roma 1994,
7-39.



odmiennych (narkoman6w, os6b niepelnosprawnych fizycznie i umysto-
wo, dyskryminowanych ze wzgledu na pochodzenie etniczne, religie,
pleé, pochodzenie spoteczne czy choroby). Maryja staje sie promotorka
kultury mifosierdzia i macierzyriskiej mitosci, aby przeciwstawi¢ sie kul-
turze coraz twardszej, coraz bardziej bezlitosnej, zimnej, wprowadzaja-
cej napiecie, podzialy, nienawisé, przemoc, wojne i $mier¢.

Maryja jest natchnieniem takze dla zakonéw i kongregacji meskich
i zefiskich, ktére do spolecznej tkaniny historii wplotly cnoty maryjne:
sily, solidarnosci, braterstwa, wychowania dzieci, wsparcia os6b porzu-
conych, pocieszenia strapionych i pozbawionych nadziei.

Takze bolesne przezycia Maryi podczas meki Jezusa sg wzorem pet-
nej akceptacji bolu, cierpienia i $mierci jako narzedzi zbawienia, zycia
i nadziei zmartwychwstania. Dlatego Maryja moze poméc chrzescijanom
wprowadza¢ do ludzkiej kultury rozwigzania zyciowe tam, gdzie wydaje
sie rzadzi¢ bol, desperacja, wyobcowanie i bezsensowna $mier¢.

Maryja jest Matka, ktora Swiatu ofiarowuje Jezusa, zycie czlowie-
ka (por. ] 14, 6)%°. Ale $wiat i cienie nie przyjmujg chetnie Swiatta i zy-
cia (por. J 1, 4-5). Istnieje silne napiecie pomigdzy niewiastg i smokiem
(por. Ap 12, 4), miedzy KoSciotem i sitami zta, miedzy Maryja i Swiatem:
Takze w tym Maryja oswieca Wspolnote Wierzgcych: wrogosc sit zla jest
bowiem gluchym przeciwstawieniem sig, ktére zanim dotknie uczniow
Jezusa, zwraca sig przeciwko Jego Matce. Aby uratowac Zycie Syna przed
tymi, ktorzy wwazajg Go za zagrozenie, Maryja musi uciekac z Jozefem
i Dziecigtkiem do Egiptu (por. Mt 2, 13-15)%.

Przyjecie Jezusa to przyjecie zycia: Maryja w ten sposéb pomaga Ko-
sciotowi uswiadomic sobie, ze Zycie jest zawsze w centrum wielkiej walki
pomiedzy dobrem a zlem, pomiedzy swiatlem i cieniem. Smok chce po-
zrec ,,Dziecig” (Ap 12, 4), symbolizujgce Chrystusa, ktorego Maryja zro-
dzila w ,,petni czasu” (Ga 4, 4) i ktorego Kosciotl powinien nadal ofiaro-
wywac ludziom w réinych epokach bistorycznych. Ale jest tez On w pe-
wien sposob symbolem kazdego czlowieka, kaidego dziecka, szczegolnie
kazdego stworzenia stabego i zagrozonego, poniewaz — jak przypomina
Sobor — ,,przez swe Weielenie Syn Bozy zjednoczyl sig w pewnym sensie
z kazdym czlowiekiem™!.

Chrzescijanie, wychowani przez Maryje, wprowadzaja do KoScio-
ta i w Swiat tchnienie harmonijnego zycia ewangelicznego, o najwyzszej

3 Por. La vita e Maria ,,Madre della Vita”, red. E. TONIOLQO, Centro di Cultura
Mariana ,,Madre della Chiesa”, Roma 1994.

60 JAN PAWELII, Encyklika Evangelium Vitae (25 marca 1995), 104.

61 TAMZE.
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ludzkiej jakosci. Maryjne nacechowanie inkulturacji wiary nie jest wy-
obcowaniem ani degradacja chrzescijanstwa, lecz najwyzszym wypel-
nieniem chrzeScijanskiego bycia i dziatania. Dlatego Pawel VI, w mo-
wie wygloszonej 24 kwietnia 1970 r. przed obrazem Naj$wietszej Ma-
ryi Panny z Bonaria, na Sardynii, powiedziat: Jesli chcemy byc chrzesci-
janami, musimy byc maryjni.

10. Propozycja modeli mariologii w kontekscie

Jako podsumowanie dotychczasowych analiz proponujemy ponizej
pewne zarysy projektowania mariologii inkulturowanej i kontekstualizo-
wanej. Oto cztery najistotniejsze elementy tej mariologii, zasadniczo wy-
magajacej poprawnej i konsekwentnej metodologii teologicznej:

1. Przeslanie ewangeliczne (podstawowy biegun biblijny).

2. Réznorodna tradycja koscielna, ujmowana zaréwno w wymiarze dia-
chronicznym, jak i synchronicznym (biegun koscielny normalizujacy).

3. Kultura — w najszerszym znaczeniu tego stowa —w ramach ktére;j
uprawiana jest teologia (biegun kulturowy jakosciujacy).

4. Zmiany i potrzeby spoleczne wspodlnoty koscielnej i ludzkiej, ktora
zyje w okreslonym miejscu i kulturze (biegun spoteczny aktualizuja-
cy)*.

W zaleznosci od akcentu ktadzionego na powyzsze elementy,
mogg istnie¢ rozne modele mariologii inkulturowanej czy w kontek-
$cie®. Chcac zastosowaé zaawansowang propozycje S.B. Evansa, moze-
my przedstawié cztery gléwne modele:

1. Model ,tradycyjny”, ktory biorgc pod uwage biegun spoteczny, pod-
kresla wierno$¢ tradycji®*. W tym modelu wychodzi sie od Ewange-
lii i tradycji Kosciota, aby dojs¢ do kultury i zmian spotecznych.

2. Model ,,praktyczny” kladzie nacisk na pilng potrzeb¢ wymiany spo-
lecznej. W tym modelu wychodzi sie od zaangazowania spoleczne-
go 1 przechodzi do refleksji teologicznej prowadzonej w swietle za-
réwno analizy sytuacji, jak i analizy Pisma Swietego-Tradycji, aby na-
stepnie powrdci¢ do dziatania.

2 Por. S.B. BEVANS, Models of Contextual Theology, Orbis Books, Maryknoll
1992.

8 Juz A. Dulles w 1974 r. méwit o Models of the Church i w 1983 o Models of
Revelation. Kazdy z réznych wzorcéw Kosciota, na przyktad — Koscidt jako insty-
tucja, jako mistyczna wspélnota, jako sakrament, jako wystannik, jako stuzebnica
— mogl stuzy¢ ukazaniu waznego aspektu misterium Kosciofa.

4 Bevans nazywa ten model ,,translation model”, czyli ,,model przekladu”. My wole-
lismy nazwa¢ go po prostu ,,modelem tradycyjnym” (czyli wiernym tradycji), bo to
okreslenie lepiej wyraza tresé.



3. Model ,antropologiczny” ktadzie nacisk na podmiot, ktory zajmuje
sie teologia, a nie na zawarto$¢, w stusznej nadziei, ze jeli przezywa
si¢ autentycznie wlasng wiare we wlasnym czasie, takze refleksja be-
dzie kontekstualizowana i inkulturowana®.

4. Model ,syntetyczny™. Jesli natomiast utrzyma sie w rownowadze czte-
ry bieguny teologii w kontekscie, otrzymujemy model syntetyczny.
W tym modelu wychodzi si¢ od Ewangelii-Tradycji i poprzez zwra-
canie uwagi na kulture i zmiany spolteczne dochodzi sie do form my-
§li inkulturowanej. Model ten kontynuuje swoj krag hermeneutycz-
ny, wychodzac od kultury i zwrdcenia uwagi na zmiany spoleczne,
aby ponownie wystucha¢ i zrozumieé Ewangelie-Tradycje®®.

W kazdym razie te cztery modele mogg, a nawet powinny by¢ wi-
dziane i stosowane we wzajemnej harmonii i hermeneutycznej zgodno-
Sci. Mariologia inkulturowana powinna w syntetyczny sposéb uzasad-
niaé nie tylko swa wierno$¢ Ewangelii-Tradycji, ale rowniez swa troske
wobec praktyki i zycia autentycznie chrzescijaniskiego w kontekscie kul-
turowym okreslonym przez konkretny wymiar czasoprzestrzenny.

11. Dodatkowe zalozenia metodologiczno-treSciowe

Inkulturacja jednakze powinna braé¢ pod uwage réwniez zfozong
wspolczesng epistemologie teologiczng. Poczawszy od Optatam totus
nr 16, az po dzien dzisiejszy, zaistnialy, szczegblnie w mariologii, zna-
czace rozszerzenia i przeniesienia akcentu.

Zajmujac sie mariologig, nie mozna pomina¢ bodzcéw metodolo-
gicznych i treSciowych, zawartych w dokumentach nauczania Kosciota
oraz w wydarzeniach kosScielnych, takich jak: adhortacje Marialis cultus
(1974 1.) i Evangelii nuntiandi (1975 r.) Pawla VI, dokument z Puebla
autorstwa episkopatu Ameryki Lacinskiej (1979 r.), encykliki trynitar-
ne i mariologiczne Jana Pawta Il Redemptor hominis (1979 t.), Dives in
misericordia (1980 r.), Dominum et vivificantem (1986 t.), Redempto-
ris Mater (1987 r.) oraz list apostolski Jana Pawla II z okazji roku ma-
ryjnego Mulieris dignitatem (1988 r.), o godnosci i powolaniu kobiety.
Odnowa charakteryzuje sie potrzebg oczyszczenia i usuniecia elementéw
zbytecznych, poglebienia krytycznego i wprowadzenia debaty teologicz-
nej o Maryi do catego misterium chrzeScijanskiego®’.

% W tym modelu skumulowali$my dwa modele Bevansa, czyli Anthropological Model
i Transcendental Model.

¢ Por. TAMZE, 81-96.

¢7 Por. list okdlny do biskupdw, rektoréw seminariéw i dziekanéw Wydziatéw Teo-
logicznych, autorstwa Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego, zatytuto-
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Przedstawiamy tu wykaz, ktory z pewnoScia nie wyczerpuje wszyst-
kich pytan, probleméw, wyzwan, zalozen, kierunkow, odkryé, ktore sa
wyzwaniem dla mariologii w drodze do glebokiego ponownego zrozu-
mienia metodologicznego i treSciowego: orientacja trynitarna i pneuma-
tologiczna, wyczucie eklezjologiczne, orientacja antropologiczna, doce-
nienie czynnika kobiecego, promocja dialogu ekumenicznego, zwréce-
nie uwagi na aspekt prakseologiczny, wierno$¢ reformie liturgicznej, do-
cenienie religijnosci ludowej, odnowa katechezy i duszpasterstwa, zmie-
rzenie si¢ z naukami o komunikagji spotecznej, zwrocenie uwagi na lo-
kalne wspdlnoty koscielne jako wnoszace oryginalne interpretacje i do-
$wiadczenia do refleksji teologicznej. Wszystko to sg potrzeby mariolo-
gii inkulturowanej czy w kontekscie.

Pozwole sobie tu podkresli¢ niektore z nich. Chodzi tu o potrzeby,
ktore wezesniej byly zastrzezone dla sektoréw specjalistycznych, a kto-
re teraz przeszly (prawdziwe déplacement czy paradigmshift) do obsza-
ru metodologii teologicznej jako takiej:

1. Na poczatku wymienie znajomos¢ pluralizmu tradycji wewngtrz Ko-
sciola katolickiego: pluralizm jego refleksji teologicznej, jego porzadku
prawnego, jego zycia liturgicznego, jego wyrazania duchowosci. Nie-
rzadko ignoruje si¢ istnienie obrzedéw i tradycji wschodnich, ktére
naleza do trwatego dziedzictwa Kosciota katolickiego. Wiedza o tym
bogactwie kulturowym i doswiadczeniu bardzo rozszerzytaby dysku-
sj¢ wiary na temat misterium Maryi.

2. Druga cecha to ekumenizm i dotyczy znajomosci innych tradycji
chrzescijariskich, jak Koscioty Wschodu, Koscioly prawostawne, pro-
testantyzm, anglikanizm. O ile dobrze czujemy sie w dialogu z prote-
stantyzmem, takze ze wzgledu na wielkie zrozumienie Swiadomosci
wiary katolickiej odrebnej od luteraniskiej, ktore dokonalo sie pod-
czas Soboru w Trydencie, o tyle nie mozna tego powiedzie¢ o dialo-
gu z Kosciolami Wschodnimi i prawostawnymi. Znajomos¢ ich ob-
rzedow, ich teologii i ich duchowosci mogtaby przynies¢ niewatpliwe
wzbogacenie naszego obecnego zajmowania si¢ mariologia, a przede
wszystkim jednosci, bez falszywych irenizméw i nieuzasadnionych
uproszczen.

3. Trzecia cecha to zwrdcenie uwagi na dialog miedzyreligijny, i doty-
czy ona zbawczego znaczenia innych tradycji religijnych, takich jak

wany: La Vergine Maria nella formazione intellettuale e spirituale (25 marca 1988).
Zob. takze dokument Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowa-
rzyszen Zycia Apostolskiego, zatytutowany: La formazione negli istituti religiosi,
»Regnodocumenti” 35(1990) 398-419. Por. A. AMATO, La Vergine Maria, Madre
di Dio e della chiesa, e la formazione dei religiosi e delle religiose, w: 1 protagonisti
della formazione, Editrice Rogate, Roma 1991, 59-87.



judaizm, islam, hinduizm, buddyzm i tradycyjne religie z r6znych
stron $wiata. Chodzi tu bowiem o to, by bra¢ pod uwage rezultaty,
czy przede wszystkim problemy, badane przez nowa dyscypline zwa-
na ,teologig religii”, ktora cho¢ wczesniej byla zastrzezona tylko dla
obszaru misyjnego, dzi§ stanowi integralng cze$¢ debaty teologiczne;.
Nalezy zatem ciggle uzasadniaé zbawcza wylaczno$¢ chrzescijanistwa
oraz Chrystusa ,jedynego Zbawcy ludzkosci™®®, aby przeciwstawic
si¢ odradzajacemu sie relatywizmowi religijnemu neognostycznemu.
Traktaty teologiczne budowane w przestrzeni tej nowej dyskusji na-
leza przede wszystkim do obszarow chrystologii, eklezjologii, teolo-
gii sakramentalnej, ale tez mariologii.

4. Dwie kolejne cechy sg charakterystyczne dla dzisiejszej refleksji teolo-
gicznej: harmonijne rozdzielenie relacji pomiedzy nauczaniem i teo-
logig, oraz réwnie harmonijne zrozumienie zwigzku pomiedzy rygo-
rem naukowym badan teologicznych a ich duszpasterskim zastoso-
waniem. Nie istnieje nauczanie rownolegle do jedynego i autentycz-
nego nauczania Kosciota. Ono autentycznie naucza doktryny Apo-
stolow i korzystajgc z pracy teologicznej, odrzuca obiekcje i deforma-
cje wiary, proponujgc ponadto poprzez autorytet uzyskany od Jezusa
Chrystusa, nowe poglebienia, wyjasnienia i zastosowania objawionej
doktryny®.

5. Jesli natomiast chodzi o zwigzek teologii z duszpasterstwem, nale-
zy zrozumied, ze chodzi tu o dwie cechy teologii i jej nauczania, kto-
re nie tylko nie sq wobec siebie przeciwstawne, ale razem przyczy-
niajg si¢ (choc w innej formie) do lepszego rozumienia wiary. Dusz-
pasterskosc teologii nie oznacza bowiem teologii mniej doktrynalnej
czy wrecz pozbawionej elementu naukowego; oznacza, e uczy ona
przyszlych kaplancw, jak glosic ewangeliczne przestanie w sposéb do-
stosowany do zwyczajow kulturowych danego czasu, oraz jak budo-
wac kaplariskie dzialanie zgodnie z autentyczng wizjg teologiczng’.
Dlatego tez badanie, respektujgce rygorystyczne naukowe podejscie
do poszczegdlnych dyscyplin teologicznych przyczyni si¢ do bardziej
kompleksowej i poglebionej formacji pasterza dusz jako nauczyciela
wiary; z drugiej strony, odpowiednie wyczulenie na cel duszpasterski
sprawi, ze powazne i naukowe badania teologiczne bedg mialy na-
prawde duzy wplyw formacyjny na przysztych ksiezy’.
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Mylacy jest zatem powierzchowny podzial na badania teologicz-
ne i formacje duszpasterska, ktory czesto przybiera postaé konflik-
tu pomiedzy teorig a praktyka. Dobry znawca kompleksowej i har-
monijnej wizji uprawiania teologii w dzisiejszych czasach tak odpo-
wie w tej kwestii: Dzis nie mozna juz myslec o duszpasterstwie jako
prostym praktyczinym programowaniu tradycyjnych dzialar liturgicz-
nych, katechetycznych, operacyjnych i organizacyjnych. Trzeba wejs¢
wyzej. Duszpasterstwo wymyslil Jezus Chrystus, Dobry Pasterz. On
nastepnie powierzyl je Kosciolowi, oZywianemu i wspieranemu przez
moc Jego Ducha. Chodzi tu o wprowadzenie milosci Boga do historii
czlowieka, tak ze niemozliwe staje sie wydzielenie aspektu chrystolo-
gicznego i antropologicznego, zawartosci zbawczej i jej formy kultu-
rowej, cigzaru doktrynalnego i metodologii pedagogicznej |[...]. Sto-
wo Boze nie jest abstraktem: jest deszczem i sniegiem, kiory oZywia
ziemig. Dogmat — a my mozemy powiedziec ,,teologia” — jest ze swej
natury duszpasterski, czyli ukierunkowany na praktyke zbawienia’.

6. Ostatnia cecha dotyczy przyswojenia tresci mariologicznych w har-
monijnym gyciu duchowym i apostolskim.

W duzym skrécie mozna powiedzieé: kazda debata teologiczna, bio-
rac pod uwage to, co napisano wyzej, powinna dzieli¢ sie na trzy fazy.

Pierwszy to auditu set intellectus culturae, czyli poznanie i oce-
na wspolczesnego kontekstu kulturowego, aby odnalezé i ocenic jego
wyzwania.

Nastepny to auditus et intellectus fidei, czyli stuchanie stowa Boze-
go i Tradyqji Kosciota oraz odpowiedz na rézne wyzwania kulturowe
wynikajace z obojetnodci religijnej, ekumenizmu, dialogu miedzyreligij-
nego, odkry¢ naukowych itp.

Te dwie fazy powinny zamykac si¢ trzecig — experientia et commu-
nicatio fidei, ktéra polega na przyswojeniu nie tylko teoretycznym, ale
tez praktycznym, zyciowym (wymiar liturgiczny i duchowy), ktéra ma
sta si¢ zrodlem i fontanng dla gloszenia, duszpasterstwa, misji, czyli jed-
nym stowem — dla ,,nowej ewangelizacji” (wymiar apostolski).

Te trzy fazy oczywiScie hermeneutycznie kraza pomiedzy soba, tak
ze experientia i comunicatio fidei staja sie podstawa do uwaznego au-
ditus et intellectus culturae, czyli do oceny tych wyzwan, ktére kultura
codziennie stawia przed auditus et intellectus fidei.

72 E. VIGANO, Don Bosco ritorna, Paoline, Cinisello B. 1992, 174. Por. takze tom
Qualita pastorale delle discipline teologiche e del loro insegnamento, red. M. MIDALI,
R.TONELLI LAS, Roma 1993.



Teologia, ktéra byla okreslana jako fides quaerens intellectum, staje
si¢ bardziej realistycznie fides quaerens caritatem’. Podstawa do$wiad-
czenia wiary nie moze juz by¢ wiecej oddzielana od zrozumienia. Zro-
zumienie i do§wiadczenie wiary chrzescijanskiej to ostatecznie zrozu-
mienie i do§wiadczenie tajemnicy mitoSci Boga w Tréjcy. Oto dlacze-
go debata teologiczna nie moze toczy¢ sie w oderwaniu od do$wiad-
czenia duchowosci.

Dlatego duchowos¢ maryjna to ukoronowanie i ostateczny cel kaz-
dej mariologii inkulturowaneji w kontekscie.

Angelo Amato SDB
Universita Pontificia Salesiana (Roma)

Pzza dell’Ateneo Salesiano, 1
00139 Roma
Italia

Per una inculturazione della figura di Maria.
Problematiche e proposte

(Riassunto)

Lautore apre il suo studio con la riflessione sulla relazione tra il mistero
dell’incarnazione e il processo dell’inculturazione. Poi mette in luce I’originalita
culturaole cristiana e spiega il concetto di inculturazione come la legge di ogni
evangelizzazione. In seguito ’autore ci presenta le diverse proposte di modelli di
inculturazione della fede.

Il criterio fontale del processo di inculturazione € Cristo. Inoltre Iinculturazione
¢ opera ecclesiale di discerimento nello Spirito ed & il processo di promozione umana
(criterio antropologico). Come esempio di una mariologia inculturata "autore presenta
il ruolo di Maria nell’inculturazione della fede in America Latina. Anche la spiritualita
mariana € un’opera di inculturazione della fede.

Lautore mette in luce le quattro modelli di mariologia inculturata o in contesto: 1)
Il modello tradizionale. In questo modello si va dal vangelo e dalla tradizione della chiesa
alla cultura e ai cambi sociali; 2) Il modello della prassi pone I’accento sull’urgenza dei
cambi sociali. In questo modello si va dall’impegno sociale alla riflessione teologica fatta
alla luce sia dell’analisi della situazione, sia della Scrittura-Tradizione, per poi ritornare

73 Por. R. FISICHELLA, Fides quaerens caritatem. Per una circolarita dell’atto di fede,
w: Fides quaerens intellectum. Beitrige zur Fundamentaltheologie, red. M. KESSLER,
W. PANNENBERG, H.J. POTTMEYER, Francke Verlag, Tiibingen 1992, 414-
426.
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all’impegno nell’azione; 3) Il modello antropologico pone I’accento sul soggetto che
fa teologia; 4) 1l modello sintetico.

Una mariologia inculturata dovrebbe sintetticamente dare ragione non solo della
sua fedelta al vangelo’tradizione, ma anche della sua attenzione a una prassi e a una
esistenza autenticamente cristiana in un contesto culturale determinato da precise
coordinate di spazio-tempo.

Dinculturazione deve tener conto achne della complessa epistemologia
teologica contemporanea. Si deve tener conto degli interrogativi, problemi, sfide,
istanze, orientamenti, che sfidano la mariologia a una profonda ricomprensione
metodologica e contenutistica: orientamento trinitario e pneumatologico, enfasi
ecclesiologica, orientamento antropologico, valorizzarione del femminile, promozione
del dialogo ecumenico, attenzione all’istanza prassiologica, fedelta alla riforma liturgica,
rivalutazione della religiosita popolare, rinnovamento della catechesi e della pastorale,
confronto con le scienze delle comunicazioni sociali, attenzione alle comunita ecclesiali
locali.
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Wsp()lczesne préby ujmowania prawd wiary w perspektywie histo-
riozbawczej i kontekstualnej pozwalajg stopniowo wyzwalac teolo-
gie z uje¢ fragmentarycznych, wyizolowanych, zacieSnionych do poszcze-
golnych traktatow. Wielki wklad w takie myslenie miafa soborowa idea
hierarchii prawd skfaniajagca do widzenia prawd wiary w perspektywie
calosci doktryny chrzescijanskiej. Zagadnienie hierarchicznosci prawd na
dobre zadomowilo si¢ w dokumentach Kosciota. Rodzi sie jednak pyta-
nie, w jakiej mierze przenika ono do dziatalnosci duszpasterskie;j.
Stosunkowo czgsto we wspolczesnej teologii mamy do czynienia z za-
stosowaniem zasady hierarchii prawd do mariologii czy eklezjologii. Jej
zastosowanie przejawia sie¢ w wielu dziedzinach, a mianowicie w teologii,
duszpasterstwie, duchowodci, ewangelizacji oraz w ekumenizmie!. War-
to jednak zbadaé, w jakiej mierze soborowa hierarchia prawd znajduje
przelozenie na bardzo praktyczng sfere zwigzang z kultem, a zwlaszcza
na nadawanie parafiom tytutéw. Ce-
lem obec.nego'ar'Fykulu jegt odpowie.di Ks. Marcin Cholewa
na pytanie, w ]aklrr.l stopniu za.sadla hie- Ks. Marek Gilski
rarchii prawd znajduje odzwierciedle-
nie w wybieraniu dla parafii patrona.

Odpowiedz na tak postawiony pro- Hierarchia praWd

b_lem zost.?nie sform'ui(?wana W opar- a patrocinia
ciu o analize patrociniow Archidiece- .
zji Krakowskiej. maryjne

SALVATORIS MATER
13(2011) nr 1-2, 287-300

1. Hierarchia prawd
w perspektywie mariologii

Chociaz zasada hierarchii prawd zostala sformutowana w Dekre-
cie o Ekumenizmie, co w naturalny sposob kaze jg taczy¢ z zagadnie-
niami zwigzanymi z poszukiwaniem jednosci chrzeScijan, to jednak juz
pieé lat po Soborze Watykanskim II pojawia sie jej praktyczne zastoso-
wanie do mariologii. W sformutowanych przez Sekretariat ds. Jednosci Chrze-
Sdjan Refleksjach i wskazaniach odnosnie do dialogu ekumenicznego (1970 t.)
pojawia si¢ praktyczna proba harmonizacji dogmatéw maryjnych z naj-
wazniejszymi prawdami wiary: Tak w Zyciu calego Kosciola, jak i w jego
navczaniu nie wszystko przedstawia si¢ na tej samej plaszczyinie; z pew-

LS. PAWLOWSKI, Zasada hierarchii prawd wiary. Studium ekumeniczno-dogmatyczne
na podstawie najnowszej mysli teologicznej (1984-2003), Wyd. KUL, Lublin 2004,
303-304.
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noscig wszystkie prawdy objawione wymagajg tego samego przyzwole-
nia wiary, lecz stosownie do mniejszej lub wigkszej bliskosci do podsta-
wy objawionego misterium majg one réiny wzajemny do siebie stosu-
nek i réZne odniesienia miedzy sobg. Np. dogmat Niepokalanego Pocze-
cia Najswigtszej Maryi Panny, ktorego nie wolno oddzielac od tego, co
Sobor w Efezie oglosit o Maryi Matce Boga, zaklada, jesli ma by¢ wia-
Sciwie rozumiany, w autentycznym Zyciu wiary, dogmat o lasce, z kto-
rym jest zwigzany i kiory z koniecznosci opiera sig na zbawczym Weie-
leniu Stowa.

Ten tekst wydaje sie najbardziej znaczac aplikagja hierarchii prawd
do mariologii i ukazaniem zaréwno Bozego macierzyrnistwa, Wcielenia,
jak i dogmatu o fasce jako fundamentu dla nauki o Niepokalanym Po-
czeciu Maryi. W tym kontekscie prawda o Theotokos jawi si¢ jako bar-
dziej podstawowa w stosunku do dogmatu o Niepokalanym Poczeciu.
Warto podkreslié, ze zagadnienie hierarchicznosci sytuuje si¢ tutaj na
dwoch plaszezyznach: zycia i nauczania KoSciola, co skiania do poszu-
kiwania praktycznych wyrazéw hierarchii prawd nie tylko w teorii, ale
i w praktyce Kosciofa.

Chociaz liczne pézniejsze dokumenty przywolujg wielokrotnie za-
sade hierarchii prawd’, to jednak trudno w nich znalez¢ jakiekolwiek
praktyczne przelozenie na mariologie. Dlatego tez istnieje konieczno$é
odwotania sie do refleksji teologbw, ktorzy zgodnie przyznajg Bozemu
macierzynstwu Maryi pierwszorzedne znaczenie w stosunku do innych
dogmatéw maryjnych?.

Najbardziej znaczacy w kwestii kultu maryjnego posoborowy do-
kument (Marialis cultus), chociaz nie zawiera teoretycznej refleksji nad
hierarchig prawd, to jednak wydaje si¢ ja realizowaé w praktyce. Za-

2 SEKRETARIAT DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Refleksje i wskazania odnosnie do
dialogu ekumenicznego. Dokument roboczy do dyspozycji wiadz koscielnych celem
konkretnego zastosowania ,Dekretu o ekumenizmie”, w: Ut unum. Dokumenty
Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1982, 156.

3 CONGREGATIO PRO CLERICIS, Directoriu Catechisticum Generale, AAS 64(1972)
123; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o katolickiej doktrynie o Kosciele
przeciw niektorym wspdlczesnym bledom ,,Mysterium Ecclesiae, w: W trosce o pelnig
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. ZIMOWSKI,
J. KROLIKOWSKI, Tarnéw 1995, 59; JAN PAWEL. 11, Encyklika ,,Ut unum sint”
Ojea Swigtego Jana Pawla Il o dzialalnosci ekumenicznej, Poznah 1995, 91.

4 Por. S.C.NAPIORKOWSKI, O wlasciwe pojecie Bogarodzicy w poboznosci katolickie.
Pytania o hierarchie pmwd w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C. NA-
PIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanéw 1982,
191; W, SIWAK Fiat mihi secundum verbum tuum. Maryja w Tajemnicy Wczelenta
wedhtg Jana Pawla II, Lublin 2001, 268; S. PAWLOWSKI, Zasada hierarchii prawd
wiary..., 283.



réwno kolejnos¢ wymienionych zasad odnowy kultu maryjnego, reflek-
sja nad kalendarzem liturgicznym, obszary zycia Maryi, ktore nalezy na-
Sladowad, jak i wykaz btedéw rzutujg na priorytety w budowaniu rela-
gi z Matka Pana.

Wymienione w pierwszym rzedzie zasady: trynitarna, chrystologicz-
na i pneumatologiczna® sugerujg postrzeganie Maryi przede wszystkim
w perspektywie Wielenia, a co za tym idzie, koncentrujg si¢ na Jej Bo-
zym macierzynstwie jako na prawdzie o kluczowym znaczeniu.

Chociaz adhortacja prezentuje kalendarz liturgiczny w oparciu o kry-
terium formalne (uroczystosci, $wieta, wspomnienia lokalne, wspomnie-
nia dowolne), to jednak daje sie w niej zauwazy¢ rowniez kryterium tre-
Sciowe. Juz na wstepie deklaruje ona postulat Scistego zwigzania tajem-
nicy Chrystusa ze wspominaniem Jego Matki®. Chociaz przedstawienie
poszczegOlnych uroczystosci rozpoczyna sie od Niepokalanego Pocze-
cia, to jednak uroczysto$¢ ta usytuowana jest w perspektywie calego ad-
wentu jako oczekiwania Maryi na przyjscie na Swiat Zbawiciela’. Za-
prezentowane cztery uroczystosci (Niepokalane Poczecie, Bozej Rodzi-
cielki, Zwiastowanie Pariskie, Wniebowziecie) majg najwyzsza rangg li-
turgiczna® i s3 odzwierciedleniem dogmatéw maryjnych’. Marialis cultus
przy ich charakterystyce nie pozostawia watpliwoSci, ze priorytet przy-
nalezy prawdzie o Theotokos.

Przywolujac mniejsze Swieta, adhortacja podkresla znaczenie tych
zbawczych wydarzen, w ktérych Najswietsza Maryja Panna Scista wie-
zig jednoczy si¢ ze swoim Synem®. Chodzi o nastepujace swieta: Naro-
dzenia Najswietszej Maryi Panny (8 wrzesnia), Nawiedzenia $w. Elzbiety
(31 maja) oraz wspomnienie Matki Boskiej Bolesnej (15 wrzesnia). Obok
tych trzech dodatkowo umieszcza jeszcze $wieto Ofiarowania Paniskiego
(2 lutego). Gléwnym kryterium, ktére pozwala papiezowi wyodrebnié
te Swieta i wspomnienia, jest kryterium zwigzku Maryi z Chrystusem.

Pawel VI przedstawia wspomnienia lokalne w nastepujacym po-
rzadku'!: wspomnienia, ktdre opierajac sic na motywach kultu lokal-
nego, szerzej si¢ przyjely i u bardzo wielu wzbudzily zainteresowanie
(Najswigtszej Maryi Panny z Lourdes, Poswiecenie Bazyliki Najswiet-

* MC 25-27.

¢ TAMZE, 2.

7 TAMZE, 3-4.

8 TAMZE, 6.

? Papiez (MC 6) charakteryzuje wspomnienie Naj$wietszej Maryi Dziewicy Kr6lowej
jako ,$wigteczne przedtuzenie” Uroczysto$ci Wniebowziecia.

1 MC 7.

1 TAMZE, 8-9.
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szej Maryi Panny), wspomnienia, ktére poczatkowo byly obchodzone
przez poszczegblne rodziny zakonne, obecnie jednak wskutek wigksze-
go upowszechnienia moga by¢ nazywane prawdziwie koscielnymi (Naj-
Swietszej Maryi Panny z Goéry Karmel, Najswigtszej Maryi Panny R6-
zancowej), wspomnienia, ktére — pomijajac element apokryficzny — za-
wieraja tresci o duzej wartosci przykltadu i podtrzymuja czcigodne tra-
dycje wlasciwe glownie dla ludzi Wschodu (Ofiarowanie NajSwietszej
Maryi Panny), lub sg wyrazem dazen, jakie zaznaczyly sie¢ w pobozno-
Sci naszych czasow (Niepokalanego Serca Najswietszej Maryi Panny).
Na samym koficu, wsréd wspomnieri dowolnych, adhortacja wymie-
nia Wspomnienie Naj$wietszej Maryi Panny w sobote.

Prezentujgc Maryje jako wzor do naSladowania, Pawel VI koncen-
truje sie na tekstach biblijnych, przyznajac priorytet stowu Bozemu po-
nad wszelkimi innymi Zrodlami'2.

Przestrzegajac przed btedami w kulcie Maryi'3, papiez odrzuca
wszystko, co mogloby zaciemni¢ caly Jej wizerunek ukazany w Ewan-
gelii. Przesadne szukanie nowosci, lekcewazenie prawdy historycznej na
korzy$¢ legend i falszu oraz obca duchowi Ewangelii przesadna uczu-
ciowos¢ — to zagrozenia, ktore poprzez odchodzenie od ewangeliczne-
go obrazu wypaczaja kult maryjny. Kryterium wiernoéci Ewangelii wy-
daje si¢ by¢ w tym kontekscie kluczowe dla zachowania wiasciwej mia-
ry w czci Matki Chrystusa.

Marialis cultus wydaje sie wskazywac na dwa wazne kryteria hie-
rarchii prawd maryjnych: zwigzek Matki z Synem, ktory zyskuje swoje
apogeum w prawdzie o Bozym macierzynistwie Maryi, oraz kryterium
wiernosci Ewangelii.

2. Patrocinia maryjne w Archidiecezji Krakowskiej

Ponizej zestawione zostaly patrocinia maryjne Archidiecezji Kra-
kowskiej™*. Wzigto pod uwage tylko obecny stan patrocinicw. W roku
2010 ogodlna liczba dedykowanych kosciotéw parafialnych w Archidie-
cezji Krakowskiej wyniosta 440, w tym 145 parafii maryjnych®.

12 TAMZE, 16-21.

3 TAMZE, 38.

14 Na podstawie Informatora Archidiecezji Krakowskiej 2009/2010, Krakéw 2009.

15 W zestawieniu pominieto inne ko$cioly oraz kaplice (koscioly rektoralne, koscioty

i kaplice zakonne i in.). Wzieto pod uwage takze tylko obecny obszar Archidiecezji
Krakowskiej.



Patrocinia podzielone zostaly wedtug dwoch kryteriéw. Pierwsze,
treSciowe, uwzglednia poszczegdlne kategorie maryjne: (1) wezwania
dogmatyczne, np. Niepokalane Poczecie NMP; (2) ewangeliczne, np.
Nawiedzenie NMP; (3) dewocyjne, np. MB Roézancowa; (4) zwigzane
z przywilejami maryjnymi, np. MB Laskawa; (5) nawigzujace do miejsc
kultu, np. MB Czestochowska i (6) szczegblnego oredownictwa, np.
Krélowa Korony Polskiej'.

Drugie kryterium podzialu ma charakter historyczny. Tu punk-
tem granicznym stal sie Sob6r Watykanski II oraz ogloszenie przez Pawla
VI adhortadji Marialis cultus, o kulcie Naj$wietszej Maryi Panny (2 I 1974),
te dwa momenty niezwykle istotne z punktu widzenia mariologii
i kultu maryjnego.

W tabeli nr 1 przedstawiono liczbe i procent patrocinicw Archidie-
cezji Krakowskiej w czterech gléwnych kategoriach: Bég, Maryja, anio-
towie i $wieci.

Tabela 1. Liczba i procent patrociniow Archidiecezji Krakowskiej
w poszczegdlnych kategoriach!”

Lp.| Kategoria Liézba parafii %
dedykacji | ogéfem | przed po | ogdtem | przed. | po
parafii Vat. I | Vat. II Vat. 11 | Vat. II
1. | Bég 84 39 45 19 15 24
2. |Maryja 145 67 78 33 27 42
3. | Aniotowie 8 8 0 2 3 0
4. Swigci 204 140 64 46 55 34

Zestawienia zawarte w tabeli nr 1 pozwalajg na wyciagnigcie kil-
ku interesujacych wnioskéw i wskazanie pewnych tendencji wystepuja-
cych w patrociniach.

1) W Archidiecezji Krakowskiej najwiecej kosciotéw parafialnych
dedykowanych jest Swietym, tak przed, jak i po Soborze Watykanskim IL
Na ogdlng liczbe 440 kosciotéw dedykowanych Swietym jest az 204,
co stanowi 46% ogotu. Odnosnie do tych patrociniow da sie zauwa-
zy¢ tendencje znizkowa. I tak, przed Vaticanum II takich dedykagji byto

16 A, WITKOWSKA, Titulus Ecclesiae. Wezwania wspdlczesnych kosciolow katedralnych
w Polsce, Instytut wydawniczy PAX, Warszawa 1999, 57-58.

17 1. MIECZKOWSKI, M. GILSKI, M. CHOLEWA, Hierarchia prawd a patroni
koscioléw (art. w druku).
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140, co stanowi 55% ogdtu, wobec 64 dedykacji po Soborze, co stano-
wi tylko 34% posoborowych dedykaciji.

2) Drugie miejsce pod wzgledem liczby dedykacji zajmujg koscioty
poswiecone Matce Bozej. Jest ich tacznie 145, co stanowi 33% ogdtu.
Tu z kolei mamy do czynienia z tendencjg zwyzkowa. Po Soborze Wa-
tykanskim II Matce Bozej dedykowano 78 kosciotéw, co stanowi 42%
dedykacji posoborowych, wobec 67 dedykacji przedsoborowych, co daje
27% dedykacji przedsoborowych.

3) Trzecie miejsce pod wzgledem liczby zajmujg koscioly, ktérych
patrocinia ujete zostaly w kategorii ,,Bog”. Jest ich 84, co stanowi 19%
wszystkich dedykacji. I w tym przypadku tendencja jest zwyzkowa. Po
Soborze mamy do czynienia z 45 dedykacjami wobec 39 dedykacji przed-
soborowych, co daje odpowiednio 24% i 15%.

4) Niemal catkowity zanik patrocinicw zwigzanych z aniotami wy-
daje si¢ by¢ znakiem stabniecia ich kultu. Jest to sygnal pewnego braku
komplementarnosci w kulcie. Swiadczyloby to o tym, ze prawda o zy-
ciu i misji anioléw nie tylko schodzi na dalszy plan, ale nawet zanika
w Swiadomosci wierzacych.

W tabeli nr 2 zestawiono liczbe i procent erygowanych parafii w la-
tach 1944-1994. Podzielono je na dwie kategorie: ,,maryjne” i ,,pozo-
stale”. W zestawieniu uwzgledniono takze trzy okresy wazne z punk-
tu widzenia mariologii: 1) lata 1944-1963 — dwie dekady poprzedzaja-
ce wskazania soborowe; 2) lata 1964-1973 — dekada, w ktdrej przed-
stawiono wskazania soborowe i ukazata sie adhortacja Marialis cultus;
3) lata 1974-1993 — dwie dekady po ukazaniu si¢ waznych dokumen-
tow z punktu widzenia mariologii i kultu maryjnego.

Tabela 2. Liczba erygowanych parafii w latach 1944-1994

Lp Lata Liczba erygowanych parafii %
erekcji maryjnych | pozostalych | maryjnych | pozostatych
1o 14 13 52 48
1963
1964-
1973 1 2 33 67
1974-
1993 53 72 42 58

Jak wynika z tabeli nr 2, czas Soboru oraz lata po Marialis cultus,
wplynely na zmniejszenie liczby kosciotéw dedykowanych Maryi, z 52%
przed soborem do 42% po ukazaniu si¢ Marialis cultus.



W tabeli nr 3 zestawiono liczbe poszczegblnych patrocinicw maryj-
nych nalezacych, ze wzgledu na czas ich erekgji, do pierwszego i czwar-
tego kwartyla'®. Chodzilo o poréwnanie poszczegélnych rodzajéw we-
zwan maryjnych stosowanych najdawniej i wspélczesnie.

Tabela 3. Wezwania parafii maryjnych w 1 i 4 kwartylu

Wezwanie Liczba Wezwanie Liczba
parafii parafii parafii parafii
I Narodzenia 10 v Czestochowskiej 7
kwartyl Wniebowziecia 7 kwartyl Rézaficowej 5
Nawiedzenia 6 Fatimskiej 4
Krélowej Polski 3 Nieustajace] 4
Pomocy
Nieustajacej 2 Krélowej Polski 3
Pomocy
Opieki 2 Matki Kosciota
Niepokalanego 1 Wniebowziecia 2
Poczecia
Ofiarowania 1 Nawiedzenia
Naj$wietszego 1 Pocieszenia
Imienia
Pocieszenia 1 Szkaplerznej 1
Macierzynistwa 1 Ostrobramskiej 1
Wspomozenia 1 Wspomozenia 1
Wiernych Wiernych
Narodzenia 1
Bolesnej 1

Zestawienia zawarte w tabeli nr 3 pozwalaja na wyciagniecie kilku
interesujacych wnioskow.

1) Dominujace tytuly najdawniej erygowanych parafii maryjnych
to: Narodzenia, Wniebowziecia i Nawiedzenia, a zatem tytuly z kate-
gorii biblijnej i dogmatycznej. Sposrod za$ najnowszych erekgji najcze-

18 Kwartyl — éwiartka. Dla wskazania istniejacych tendencji mozna wszystkie elementy
grupy podzieli¢ na cztery réwne liczbowo kategorie (odpowiednio cztery kwartyle).
W tym przypadku elementy nalezace do grupy (patrocinia) utozone byty w kolejnosci
lat erekgji. Poréwnanie 1 z 4 kwartylem wskazuje na to, jakie tendencje w nadawaniu
tytuléw parafiom maryjnym miaty miejsce najdawniej i wspolczesnie.
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Sciej pojawiajace sie tytuly to: Matki Bozej Czestochowskiej, Rozanco-
wej, Fatimskiej i Nieustajacej Pomocy, czyli tytuly z kategorii dewocyj-
nej i zwigzanej z przywilejami maryjnymi.

2) Widoczna jest tendencja do odchodzenia od tytulow dogmatycz-
nych i biblijnych na rzecz tytuléw zwigzanych z kultem. To za$ wyraz-
nie idzie pod prad zaleceniom sformutowanym w Marialis cultus i nie
wspOlgra z zasada hierarchii prawd.

3) Zastanawia tez fakt, ze wiecej jest parafii dedykowanych Wnie-
bowzieciu NMP przed ogloszeniem dogmatu, niz po wydanym orze-
czeniu (1 XI 1950, bulla - Munificentissimus Deus).

W tabeli nr 4 ujeto uroczystosci, Swieta, wspomnienia obowigz-
kowe i wspomnienia dowolne po$wiecone Maryi w Archidiecezji Kra-
kowskiej®.

Tabela 4. Uroczystosci, $wieta, wspomnienia obowigzkowe
i wspomnienia dowolne po§wiecone Maryi
w Archidiecezji Krakowskiej

Lp. Uroczystosci Swieta Ob?“(j;:;ﬁi):i Wspomnienia dowolne
1 | Niepokalanego Swietej Rodziny Niepokalanego NMP z Guadelupe
Poczecia NMP Serca NMP
) Swietej Bozej Ofiarowania NMP z Géry NMP z Lourdes
Rodzicielki Maryi Panskiego Karmel
3 | Wniebowziecia NMP Nawiedzenia NMP | Ofiarowania NMP [ NMP z Fatimy
Roczni §w. kiej
4 | NMP Krélowej Polski | Narodzenia NMP | NMP Krélowej B;;;Ell{cial\%c\);;,v FEYmSEIe)
5 | NMP Crestochowskiej NMP Matki NMP Bolesnej Na]sv&.uetszego Imienia
Kosciota Maryi
Zwiastowania NMP NMP Rézancowej | MB Milosierdzia
6 1 S
Panskiego Kalwaryjskiej

Jak wynika z tabeli nr 4, uroczystosci, Swieta i wspomnienia od-

zwierciedlajg hierarchi¢ prawd i odpowiadajg sformulowaniom zawar-
tym w Marialis cultus.

dedykagji parafii w Archidiecezji Krakowskiej.

W tabeli nr § ujeto liczbowe i procentowe zestawienie maryjnych

¥ Kalendarz Liturgiczny Archidiecezji Krakowskiej 2010, Krakéw 2009.



Tabela 5. Liczbowe i procentowe zestawienie maryjnych dedykagji
parafii w Archidiecezji Krakowskiej

Lp.| Dedykacja parafii Liczba parafii Yo
przed po |ogdlem | przed po |ogdlem
Vat. Vat. Vat. Vat.
11 11 11 11
1. | Narodzenia NMP 10 1 11 15 1 8
2. | MB Krolowej Polski 10 9 19 15 12 13
3. | Wniebowzigcia NMP 8 3 11 12 8
4. | Nawiedzenia NMP 7 3 10 10 7
> g{fnljci;“mia‘cei 5 9 14 7 12 10
6. | MB Czestochowskiej 4 10 14 6 13 10
7. Ef/ﬁ;)kalanego Serca 4 0 4 6 0 3
8. \)M(/liir\;(/;f;moienie 3 2 5 4 3 3
IR R
R v 2o 2 e ]
11. | Opieki MB 2 0 2 3 0 1
12. [ Ofiarowania NMP 1 0 1 1 0 1
13. Xi ;fgilowei 1 0 1 1 0 1
14. [ MB Roézadcowej 1 6 7 1 8 5
15. | MB Ostrobramskiej 1 2 3 1 3 3
16. | MB Pocieszenia 1 4 5 1 5 3
17. | MB z Loutdes 1 0 1 1 0 1
18. [ Niepokalanej
Objawiajacej 1 0 1 1 0 1
Cudowny Medalik
19. | MB Dobrej Rady 1 0 1 1 0 1
20. | MB Zwycigskiej 1 0 1 1 0 1
21. | Macierzyfistwa NMP 1 0 1 1 0 1
22. | MB Anielskiej 0 2 2 0 3 1
23. | MB Szkaplerznej 0 3 3 0 4 3
24. [ MB Krolowej Rodzin 0 1 1 0 1 1
25. [ NMP Matki Kosciota 0 6 6 0 8 4
26. | Zwiastowania
leskjc; 0 1 1 0 1 1
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Patrzac na zestawienie zawarte w tabeli nr 5, mozna wyciagnac kil-
ka wnioskow.

1) W tysigcletniej praktyce patrociniéw w Archidiecezji Krakowskiej
na szczegOlne podkreslenie zastuguje szeroka paleta tytuléw parafii ma-
ryjnych (33 rdzne tytuly).

2) Ze zrozumialych wzgledéw najczesciej reprezentowane jest pol-
skie wezwanie (MB Krdlowej Polski), liczne zar6wno w przedpoboro-
wych, jak i posoborowych dedykacjach.

3) Zastanawia jednak mata obecnos¢ takich tytutéw jak: MB Kro-
lowej, Matki Zbawiciela czy MB Bolesnej, ktore Marialis cultus wymie-
nia wrod najbardziej istotnych.

W tabeli nr 6 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archidiece-
zji Krakowskiej posiadajacych wezwania dogmatyczne.

Tabela 6. Wezwania dogmatyczne

Dogmat Liczba erygowanych
parafii
Wniebowziecie 11
Niepokallane )
Poczecie
Trwate Dziewictwo 0 (51-NMP)
Boze Macierzyfistwo 0 (91-NMP)

Jak wynika z tabeli nr 6, sposréd czterech dogmatéw maryjnych
w patrociniach wprost zostaly ujete tylko dwa najp6zniej ogloszone (Nie-
pokalane Poczecie, Pius IX, 8 XII 1854, bulla - Ineffabilis Deus; Wniebo-
wziecie, Pius XII, 1 XI 1950, bulla - Munificentissimus Deus), przy czym
zdecydowana wiekszos$¢ dotyczy Wniebowzigcia Maryi (11), przy 2 de-
dykowanych Niepokalanemu Poczeciu. Warto w tym kontekscie spoj-
rze¢ na lata erekgji tych parafii: Niepokalane Poczgcie — 1758 i 1940;
Whniebowziecie — 1223, 1234, XIII w., XIII w., 1325, 1386, XIV w.,
1953, 1982, 1992, 2001.

Zastanawia brak obecnosci w patrociniach wprost wyraznych dwoch
dogmatéw maryjnych (Boze macierzynistwo i trwale dziewictwo). Poja-
wiajg sie w nich tylko w kontekscie, np.: Matka Boza (MB) Czestochow-
ska lub Naj$wietsza Maryja Panna (NMP) Krdlowa Polski. Tytut ,,Mat-
ka Boza” w polaczeniu z innymi tytutami pojawia si¢ 91 razy, a zwrot
»NajSwietsza Maryja Panna” z innymi tytulami wystepuje 51 razy. Oba



tytuly nawigzuja do najstarszych dogmatéw maryjnych, a mianowicie
Bozego macierzyfistwa i trwalego dziewictwa.

W tabeli nr 7 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archidiece-
zji Krakowskiej posiadajgcych wezwania ewangeliczne.

Tabela 7. Wezwania ewangeliczne

Wezwanie Liczba erygowanych
ewangeliczne parafii
Narodzenie' 11
Nawiedzenie 9

Imie Maryi 2

Macierzynistwo 1
Matka Zbawiciela 1
Ofiarowanie 1

Jak wynika z tabeli nr 7 dominujace potrocinia maryjne w tej kate-
gorii to Narodzenie (11) i Nawiedzenie (9).

W tabeli nr 8 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archidiece-
zji Krakowskiej posiadajacych wezwania dewocyjne.

Tabela 8. Wezwania dewocyjne

Wezwanie dewocyjne Liczba
erygowanych
parafii
Rézafnicowa 7
Szkaplerzna 3
Objawiajaca Cudowny 1
Medalik

Jak wynika z tabeli nr 8, dwa gléwne wezwania dewocyjne to Mat-
ka Boza Rézanicowa (7) i Szkaplerzna (3).

W tabeli nr 9 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archidie-
cezji Krakowskiej posiadajacych wezwania zwigzane z przywilejami

maryjnymi.
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Tabela 9. Wezwania zwigzane z przywilejami maryjnymi

Wezwania zwigzane | Liczba erygowanych
z przywilejami parafii
Maryi

Nieustajacej Pomocy 12
Niepokalane Serce 8
Pocieszenia 5
Opieka 2
Bolesna 2
Krélowa 2
Dobrej Rady 1
Zwycieska 1

Jak wynika z tabeli nr 9, najczesciej stosowane wezwania dewocyj-
ne to: Nieustajacej Pomocy (12) oraz Niepokalanego Serca Maryi (8).

W tabeli nr 10 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archidiece-
zji Krakowskiej posiadajacych wezwania nawigzujace do miejsc kultu.

Tabela 10. Wezwania nawigzujace do miejsc kultu

Wezwania Liczba erygowanych
nawiazujace do parafii
miejsc kultu
Czestochowska 14
Fatimska 5
Ostrobramska 3
Saletyfiska 1
z Lourdes 1
Sniezna 1

Jak wynika z tabeli nr 10, wsrod wezwan nawigzujacych do miejsc
kultu, zdecydowanie dominuje Czestochowa (14), czesto pojawiajg sie
takze Fatima (5) oraz wilefiska Ostra Brama (3).

W tabeli nr 11 zestawiono liczbe erygowanych parafii w Archi-
diecezji Krakowskiej posiadajacych wezwania nawigzujace do szczegdl-
nego oredownictwa Maryi.



Tabela 11. Wezwania nawigzujace do szczegdlnego oredownictwa

Wezwania nawigzujace | Liczba erygowanych
do szczegblnego parafii
oredownictwa

Krélowej Polski 19
Matki Koéciota 6
Wspomozenia Wiernych 5
Anielskiej 1
Krélowej Rodzin 1
Krélowej Aniotéw 1

Jak wynika z tabeli nr 11, wér6d wezwan nawigzujacych do szcze-
gblnego oredownictwa Maryi dominuje ,,Krolowej Polski”, czesto poja-
wia si¢ tez wezwanie: Matki KoSciota i Wspomozenia Wiernych.

3. Podsumowanie

Przedstawione analizy pozwalajg na sformutowanie nastepujacych
wnioskow:

1. Postulowana przez Vaticanum II zasada hierarchii prawd znajduje
konkretne przelozenie na patrocinia Archidiecezji Krakowskiej. Zwiek-
szona liczba patrocinicw odnoszacych sie do Boga jest przejawem kon-
centrowania si¢ na najwazniejszych i najbardziej podstawowych praw-
dach wiary.

2. Na szczego6lne podkreslenie zastuguje szeroka paleta tytulow pa-
rafii maryjnych (33 rézne tytuly), ktéra odzwierciedla bogactwo tresci
mariologicznych.

3. Zasada hierarchii prawd wyrazona przez Vaticanum II nie znaj-
duje przelozenia na praktyke w kontekscie patrociniéw maryjnych.
Wigksze znaczenie zyskujg tytuly zwigzane z kultem, niz dogmatyczne
i ewangeliczne.

4. W tym kontekscie warto byloby przyjrze¢ sie zagadnieniu patro-
ciniow w perspektywie ogdlnopolskiej, w jakiej mierze zalecenia Vatica-
num Il i Marialis cultus przeniknely do praxis KoSciota w Polsce.

Ks. Marcin Cholewa
Ks. Marek Gilski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakow)

ul. Kanonicza 9
PL - 31-002 Krakéw
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La gerarchia delle verita e patrocinia mariane
(Riassunto)

Lo scopo dell’articolo & dare la risposta in che modo il principio della gerarchia
delle verita trova il suo spazio nella scelta dei patroni per le parrocchie dell’archidiocesi
di Krakow.

Lanalisi porta alle conclusioni: 1) Il principio della gerarchia delle verita del
Vaticano II ¢ rispettata nella prassi ecclesiale della Archidiocesi di Krakow riguardo
delle patrocinia delle chiese; 2) Aumenta il numero delle patrocinia legate al mistero
di Dio; 3) Si trovano i numerosi e diversi titoli mariani (33) che riguardano la richezza
delle verita mariane; 4) I titoli mariani nelle patrocinia non rispettato pero il principio
della gerarchia delle verita perché la magior parte di essi sono legati al culto mariano
e non ai dogmi o al vangelo; 5) Si dovrebbe fare una ricerca pitt ampia per studiare le
patrocinia nelle parrochie in tutta la Polonia.
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III Synod Archidiecezji Poznanskiej (2004-2008)"

[...]
27. KULT MARYJNY

AKTUALNA SYTUACJA
Kult maryjny w Wielkopolsce

737. Kult Matki Bozej na wielkopolskiej ziemi siega poczatkéw chrzeScijafistwa
w Polsce. Jego wyrazem sg $wigtynie, wizerunki, sanktuaria i sprzety koScielne
ofiarowane Maryi na przestrzeni wiekdw. O zywotnosci kultu $wiadcza réwniez
liczne bractwa, stowarzyszenia i organizacje maryjne skupiajgce osoby swieckie.
Wiele z tych organizacji przetrwalo do dzis, ale powstaly takze nowe. Tuz po
IT wojnie $wiatowej, w 1946 roku, kardynat August Hlond, arcypasterz Archi-
diecezji Gnieznieriskiej i Poznanskiej, zarzadzil, by wszystkie parafie i rodziny
poswiecaly si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi. Przed $miercig wypowiedziat zna-
mienne sfowa: ,,Zwyciestwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwyciestwo przez Mary-
je”. Wielkim czcicielem Matki Bozej byt réwniez arcybiskup Antoni Baraniak,
ktéry sprzyjat licznym inicjatywom maryjnym, zwiazanym szczegdlnie z tysigcle-
ciem chrze$cijafistwa w Polsce i tysigcleciem istnienia Archidiecezji Poznanskiej.
W roku 1965 oddat on Archidiecezje Poznaniska w macierzyniskg niewole Ma-
ryi za wolno$¢ Kosciota, nadto w katedrze erygowat kaplice Matki Bozej Cze-
stochowskiej i wielokrotnie wzywat duchowiefistwo i wiernych $wieckich do
czczenia Matki Najswietszej. Kultowi maryjnemu w Archidiecezji Poznanskiej
poswiecono tez sporo uwagi w statutach zwolanego przez arcybiskupa Anto-
niego Baraniaka Archidiecezjalnego Synodu Poznanskiego z 1968 roku. W la-
tach 1962-1965 podejmowano w kazdej parafii cztery wielkie akty duchowe;j
pomocy dla Soboru Watykarskiego II, a mianowicie: nocne czuwania, czyny
dobroci, walke z wadami narodowymi i akty oddania parafii Maryi w duchu
oddania milenijnego. Podczas czterech lat Soboru w wyznaczonym dniu kaz-
da parafia wysylala na Jasng Gére delegacje, ktéra uczestniczyla w specjalnym
nabozenstwie. Tydzien p6zniej takie nabozehstwo powtarzano we wiasnej pa-
rafii. Program ten oparty byl na tematach Wielkiej Nowenny.

Maryjni duszpasterze

738. Liczni kaptani przejeli tradycje przodkéw, wzbogacajac je o nowe formy.
Wielu z nich zawierzylo osobiScie swoje zycie i dziatalno$¢ Najswietszej Maryi
Pannie w duchu $w. Ludwika de Montfort, kt6rego nabozefistwo do Maryi sze-
rzyt ks. Aleksander Zychlifiski, profesor Arcybiskupiego Seminarium Duchow-
nego w Poznaniu, obecnie kandydat na ottarze. Gorliwym propagatorem oso-

* www. archpoznan.pl/content/view/1612/209/
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bistego oddania sie Maryi byt tez jego wychowanek, dtugoletni proboszcz pa-
rafii pw. $w. Jana Kantego w Poznaniu, a obecnie rowniez kandydat do beaty-
fikagji, ks. Aleksander Wozny. Jego pobozno$¢ maryjna promieniowata z ambo-
ny i konfesjonatu. W Poznaniu, a poSrednio w Archidiecezji Poznafiskiej, czcig
dla Matki Chrystusa odznaczat sie ks. Jézef Jany, proboszcz parafii farnej, ktéry
zainicjowal w niej nabozefistwo do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Sposrod
kaptanéw wyrd6zniajacych sie poboznoscig maryjng wspomnieé nalezy jeszcze
ks. Albina Jakubczaka, proboszcza w Szamotutach, z ktérego inicjatywy i dzie-
ki staraniom ktérego doszto do koronacji obrazu Matki Bozej Szamotul Pani
w roku 1970, oraz mariologa ks. Stanistawa Rumifiskiego (1929-1984), uczest-
nika kilku $wiatowych kongreséw mariologicznych i dtugoletniego wyktadow-
ce na Papieskim Wydziale Teologicznym w Poznaniu.

Nawiedzenie

739. Wielkim przezyciem dla Archidiecezji Poznaiiskiej stato sie nawiedzenie
wszystkich parafii przez kopie jasnogorskiego obrazu Krélowej Polski w latach
1976-1978. Staranne przygotowanie i przeprowadzenie peregrynacji przynio-
sto niezwykte owoce religijne i moralne. Byto to pierwsze zbiorowe wyznanie
wiary spoteczefistwa wielkopolskiego po latach zniewolenia. Spowodowato to
wzmocnienie poczucia wiezi z KoSciolem. W parafiach podjeto podobne na-
wiedzenie rodzin, polgczone z aktami oddania Matce Boze;j.

Sanktuaria

740. Obecnie na terenie Archidiecezji Poznaniskiej znajduja sie 92 koscioty pod
wezwaniem Matki Bozej oraz czterdzieSci sanktuariow maryjnych. Niektore,
mniej zywotne, promieniujg tylko na wlasng parafie, inne obejmujg swoim
wplywem dalsze okolice, a nawet calg Polske. Uroczystosci odpustowe w tych
sanktuariach gromadzg tysigce pielgrzyméow. Wardd nich wyrdznia sie dziesied
sanktuariéw z wizerunkami uroczyscie koronowanymi, mianowicie w Borku,
na Swiqtej Gorze w Gostyniu, w Gérce Duchownej, w Osiecznej, w Poznaniu
(w farze, w koSciolach: Ksiezy Jezuitéw i Ojcéw Franciszkanéw), w Szamotu-
tach, Tulcach i Wieleniu Zaobrzafiskim.

Liturgia i poboinos¢ ludowa

741. Szczegblne znaczenie ma kult liturgiczny, to znaczy celebracja $wiat i Mszy
Swietej ku czci Matki Bozej. Glebszemu przezywaniu $wigt maryjnych stuzy spe-
galnie wydany mszal maryjny (Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Pal-
lottinum, Poznani 1998) oraz Lekcjonarz do Mszy o Najswigtszej Maryi Pan-
nie (Poznafi 1998). Nie kiéci sie to z pobozna tradycjg ludowa, ktéra dola-
czyta do maryjnych $wigt pickne obrzedy, np. po$wiecenie zbdz, zidt i kwia-
tow w Swieto Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny (Matki Boskiej Zielnej,
15 sierpnia). Swieta maryjne maja szczegdlnie uroczysta oprawe w kosciotach
poswieconych Matce Bozej, a takze podczas odpustéw w sanktuariach i miej-
scach pielgrzymkowych. Sposrdd innych form kultu maryjnego nalezy wyli-



czy¢ jeszcze adwentowe Roraty, czesto z udzialem wielu dzieci, nabozefistwa
majowe, skupione wokot Litanii loretafiskiej ze $piewami maryjnymi, odpra-
wiane w kosciotach badz przy wiejskich kapliczkach i figurach, oraz pazdzierni-
kowe — z modlitwg rézaficows i odpowiednimi rozwazaniami czy kazaniami,
odprawiane w kosciotach. Piekng polska tradycja jest odprawianie tych nabo-
zefistw rowniez w domach. W czasie rozbiordéw i okupacji byly one ostoja pol-
skosci i no$nikami kultury narodowej, wspierajagcymi opor wobec germaniza-
cyjnych i protestantyzujacych naciskow éwczesnych wiadz. Modlitwg maryjng
wiernych s3 takze $piewane w wielu kosciolach w niedziele i $wieta Godzinki
o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny. Pamigtkg obchodéw Mil-
lennium Chrztu Polski sg tzw. Nabozefistwa Sobdt Krolowej Polski i praktyko-
wany w kosciofach, rodzinach badZ indywidualnie Apel Jasnogérski. Po II woj-
nie $wiatowej niemato parafii podjeto cotygodniowg nowenne do Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy lub do Matki Bozej Ucieczki Grzesznych. Podczas nabo-
zefistw maryjnych Spiewane s3 liczne dawne i nowe pie$ni maryjne. W nabo-
zefistwach rézaficowych i nowennach biorg udzial przewaznie osoby starsze, co
ma duze znaczenie dla wspdlnoty wierzacych. Ludzie starsi z rézaficem w re-
ku przed wizerunkiem Najswietszej Maryi Panny s3 znakiem nadziei, przykta-
dem, ze ufne zawierzenie Maryi moze sta¢ sie trwatym fundamentem, na kt6-
rym buduje sie cale zycie.

Na pobozno$¢ maryjng w Archidiecezji Poznanskiej znaczny wplyw wy-
warly objawienia w Fatimie. Ich owocem s3 pierwszosobotnie Msze $w. wotyw-
ne o Niepokalanym Sercu Maryi, ktore przyjely sie w wielu parafiach, a w nie-
ktorych — specjalne nabozefistwa fatimskie odprawiane od maja do pazdzier-
nika, zawsze trzynastego dnia miesigca. Objawienia fatimskie przyczynity sie
zwlaszcza do ozywienia i poglebienia modlitwy rézaficowej. Coraz popular-
niejsze wsrod wiernych Dzieto Duchowej Adopdji zostalo zwigzane z uroczy-
sto$cig Zwiastowania Pafiskiego w dniu 25 marca.

Stowarzyszenia i wspdlnoty

742. Gtéwne stowarzyszenia, wspolnoty i ruchy maryjne dzialajgce na terenie
Archidiecezji Poznafiskiej to: Apostolat Maryjny, Czciciele Matki Bozej Nie-
ustajacej Pomocy, Dzieci Maryi, Equipes Notre-Dame, Kolo Przyjaciot ,,Radia
Maryja”, Pielgrzymkowy Ruch Maryjny, Podworkowe Koétka Rézaficowe, Po-
mocnicy Matki Kosciota, Ruch Rodzin Nazaretaniskich, Rycerstwo Niepoka-
lanej, Sodalicja Marianiska, Wsp6lnota Matki Boskiej Patronki Dobrej Smier-
ci, Zywy Rozaniec.

Pielgrzymbki

743. Zauwaza sie ozywienie ruchu pielgrzymkowego do sanktuariéw maryj-
nych, w tym takze zagranicznych, chociaz czasami w wyjazdach tych motywacja
turystyczna przewaza nad religijng. Waznym wydarzeniem maryjnym w Archi-
diecezji Poznaniskiej jest organizowana kazdego roku w lipcu Poznaniska Piesza
Pielgrzymka na Jasng Gore. Wielu ksiezy, klerykow, sidstr zakonnych i $wiec-
kich od lat poswieca temu dzietu swéj urlop.
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Whdziat Teologiczny UAM

744. Wazng instytucja sprzyjajaca poglebianiu kultu maryjnego w Archidiecezji
Poznariskiej jest Wydziat Teologiczny UAM, na kt6rym studiuje wielu Swieckich.
Od lat w ramach teologii dogmatycznej wyktadana jest tu mariologia. Dotad
napisano ponad 110 prac magisterskich oraz 2 prace doktorskie z mariologii.

Znaki czasu

74S. Trzeba dziS realistycznie oceniaé zywotno$¢ kultu maryjnego w Polsce. Nie
wszyscy go rozumiejg i doceniaja. Duszpasterze sygnalizuja mniejszy udziat wier-
nych, zwlaszcza mtodziezy, w nabozenstwach majowych i pazdziernikowych.
Znacznie zmalala tez liczba uczestnikéw dorocznej Poznariskiej Pieszej Piel-
grzymki na Jasng Gore. Nadal nawiedzane s sanktuaria maryjne, ale ostabt naj-
wazniejszy rys czci Matki Bozej, jakim jest nasladowanie i oddanie sie Jej w du-
chu $w. Maksymiliana M. Kolbego, kardynata Stefana Wyszyniskiego i Stugi Bo-
zego Jana Pawla II. Niepokojace glosy dochodza réwniez od katechetéw ucza-
cych miodziez: kiedy poruszaja tematy maryjne, spotykaja sie nieraz z wyrazng
kping. Wydaje si¢ jednak, ze nie odnosi si¢ to wylacznie do kultu maryjnego,
ale raczej do religii w ogole, ktérg lekcewazy sie w niejednym srodowisku.

NAUCZANIE KOSCIOLA
Maryja Matkg Kosciola

746. Kosciét Chrystusowy w swojej zbawczej misji wobec $wiata zawsze na-
wigzywat do postannictwa Dziewicy Maryi, Bozej Rodzicielki. Maryja bowiem,
przyjmujac w Zwiastowaniu stowo Bozego Postaica, stala sie Matka Syna Bo-
zego 1 zarazem pierwszg wierzaca Nowego Przymierza, poczatkiem wspdlno-
ty Ludu Bozego. Jest w nim odtad obecna jako Matka Kosciota, jego czto-
nek, nasza siostra w wierze. Jej obecnos$¢ wyraza si¢ poprzez macierzyfiskg tro-
ske o wszystkich ludzi, a szczegdlnie o tych, ktérzy jak Ona uwierzyli w Jezusa
i przyjeli Go. W Niej Kosciot widzi takze siebie takim, jakim zostat zamierzony
przez Boga ijakim ma nadzieje sie staé, dlatego Maryje nazywa sie ikong Ko-
Sciofa. Oznacza to, iz w Niej juz obecne jest kr6lowanie Boga, ze jest Ona zna-
kiem i poczatkiem pelni zbawienia dokonanego przez Chrystusa.

Maryja wzorem czlowieczeristwa

747. Koscidt od wiekéw wzywa wiernych do nasSladowania Matki Bozej. We-
zwanie to nie dotyczy jednak rodzaju zycia, jakie prowadzita Maryja, ani wa-
runkéw spoleczno-kulturalnych, w ktérych przyszto Jej zyé. Dotyczy natomiast
tego, ze ,,[...] w okreslonej sytuacji swego zycia catkowicie i z poczuciem odpo-
wiedzialnoci przylgneta do woli Bozej; ze przyjeta Jego stowo i wprowadzita
je w czyn; ze Jej dzialanie bylo czynione mitoscia i wolg stuzenia; ze okazala si¢
pierwsza i najdoskonalsza Uczennicg Chrystusa” (MC 35). Chodzi wigc nie tyl-



ko o naSladowanie Maryi w sensie moralnym, ale o zjednoczenie z Bogiem na
wzor Maryi. ,,Skoro On — jak pisze Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Ma-
ter — odwiecznie zamierzyl wezwad czlowieka do uczestnictwa w «Bozej natu-
rze» (por. 2 P 1, 4) — to mozna powiedzied, ze zamierzyt jego poniekad «prze-
bostwienie» wedtug jego uwarunkowan historycznych [...]. Cate stworzenie,
a bezpoSrednio czlowiek, nie moze wyj$¢ z zadziwienia wobec tego daru, jaki
stat sie jego udzialem w Duchu Swietym [...]. Posrodku tej tajemnicy, posrod-
ku tego zadziwienia wiary stoi Maryja. Ona, Swicta Matka Odkupiciela, pierw-
sza go do$wiadczyta” (RM 51). Doswiadczyta w darze niepokalanego poczecia
i dziewictwa, w pelni taski, w wyjatkowym przywileju Bozego macierzyfistwa,
w uczestnictwie w Chrystusowym dziele zbawienia, a takze w powstaniu i roz-
woju Kosciota oraz w chwale Wniebowziecia. Te wszystkie przywileje sa poza
zasiegiem przecietnego czfowieka, ale moga stanowi¢ dla nas wzdr przezywania
relagji z ludZmi i z Bogiem. Kazdy bowiem powinien w sobie taczy¢ harmonij-
nie to, co Boze, i to, co ludzkie, Swieto$¢ i madrosé, wstuchiwanie sie w Stowo
Boze i urzeczywistnianie go w zyciu, pokore i postuszefistwo z odwaga, odda-
nie sie Bogu z wrazliwoscig na sprawy ludzkie, nadzieje zycia wiecznego z ak-
tywnoScig doczesng. ,W Maryi ukazuje sie nowa postawa cztowieka wobec
Boga Stworcy i Zbawiciela, postawa dziecka wobec Ojca” (PSPMA 11). Ma-
ryja jest szczegdlnym wzorem dla kobiet. Obecnie jesteSmy $wiadkami ogrom-
nych przemian w rozumieniu roli kobiet w rodzinie, spoteczefistwie i KoScie-
le. W przekazywaniu teologicznego obrazu Maryi trzeba uwzgledniaé wspot-
czesng mentalno$¢. Maryja jest przeciez kobietg bliskg kazdemu czlowiekowi,
kobietg z krwi i kosci, spelniajaca sie w swym czlowieczenistwie jako ,,pelna ta-
ski”, a nie jaka$ daleka, wyidealizowang postacig. Kobieta, ktéra w wierze po-
dejmuje najistotniejsze decyzje i czynnie uczestniczy w najwazniejszych wyda-
rzeniach dotyczacych zbawienia swiata — we Weieleniu, pod Krzyzem, podczas
Zestania Ducha Swictego. Kobieta samodzielna, nietracacy sily i nadziei mimo
ubdstwa, wygnania, cierpiefi, ktorych dos§wiadczyta, zwlaszcza $mierci Syna.
Kobietg wspierajacg innych, nawiedzajacg Elzbiete, otaczajacy nas opieks, na-
sza Matka. Kobietg znajgcg ,,czas milczenia i czas méwienia”. Choé pozosta-
je w cieniu Jezusa, wie, w ktorych momentach trzeba przeméwié, zadaé trud-
ne pytania, ale tez wySpiewaé chwate Bozg (por. Lk 1, 34. 46-56). Jest kobieta
napetniong duchem, prorokinig, ktéra glosi Boga, obroricg ludzi stabych i uci-
$nionych, na przekér moznym tego §wiata. A wiec osobg, ktdra przetamuje ba-
riery stawiane kobietom.

Maryja ikong Kosciola

748. Okreslenie Maryi jako Matki Kosciota nie wystepuje w dokumentach So-
boru Watykariskiego II. Tytut ten zostat uroczyscie ogloszony 21 listopada 1964
roku przez papieza Pawta VI: ,,Przeto na chwale Matki Bozej i ku naszemu po-
krzepieniu, ogtaszamy Naj$wietszg Maryje Panne Matkg Kosciola, tj. Matka ca-
tego Ludu Bozego, zaréwno wiernych, jak i pasterzy, ktorzy nazywaja Ja Naj-
ukochanisza Matka [...]. Tytut ten nalezy do istoty nabozefistwa ku Maryi, gdyz
znajduje swe umotywowanie w samej godnosci Matki Stowa Wcielonego”. Ty-
tut ten oznacza, ze Maryja przyczynita sie do powstania KoSciota i ma wyrazny
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wplyw na jego rozwdj: juz w chwili Zwiastowania, gdy wypowiedziata swoje
Fiat (por. tk 1, 38); w Kanie Galilejskiej, kiedy cudowi wyproszonemu przez
Maryje po raz pierwszy w Ewangelii towarzyszyla wiara Apostotéw (por. J 2,
11); pod krzyzem (por. J 19, 25), gdy stojac wérdd pierwszych cztonkéw Ko-
Sciota — 0sdb, ktdre pozostaly wierne Chrystusowi — wspOlcierpiata ze swym
umierajgcym za zbawienie §wiata Synem; takze w Wieczerniku, gdzie po Wnie-
bowstapieniu Jezusa wypraszala dary Ducha Swietego dla rozpoczynajacego
dziatalnos¢ Kosciola (por. Dz 1, 14). Maryja jest takze Matka Kosciota, ponie-
waz w ciggu wiekéw opiekowala sie nim i stale czuwa nad nim, czego liczne
dowody i znaki odnajdujemy w historii KoSciofa. ,,Funkcja Maryi jako Matki
Kosciola — czytamy w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego — wyraza
sie we wstawiennictwie, poprzez ktére Maryja zjednuje nam dary wiecznego
zbawienia oraz w opiece nad «braémi swojego Syna jeszcze pielgrzymujacymi
i narazonymi na niebezpieczenistwa»”. Kosciét wyraznie naucza, ze ,caly zba-
wienny wplyw Blogostawionej Dziewicy na ludzi wywodzi sie z upodobania
Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug Chrystusowych, calkowicie jest zalezny od
posrednictwa Chrystusa i z Niego czerpie calg swojg moc” (RM 38). Maryja za-
razem nalezy do Kosciola, jest jego czastka, cztonkiem, naszg siostrg w wierze.
Sob6r Watykanski II ujat te prawde w formule: ,,[Maryja] w KoSciele $wietym
zajmuje miejsce najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze” (KK 54). Z jedne;j
strony bowiem relacja Maryi z Jezusem, wyznaczajaca Jej miejsce we wspdlno-
cie Kosciola, jest wyjatkowa — Jej Boze macierzyfistwo, przygotowane niepoka-
lanym poczeciem, zwigzane z trwalym dziewictwem i ukoronowane Wniebo-
wzieciem, jest doSwiadczeniem taski niedostepnym nikomu innemu. Z drugiej
strony uczestnictwo Maryi w dziele zbawienia dokonuje si¢ na drodze wiary,
ktora jest wspdlna dla wszystkich chrzeScijan. W tym Maryja nie przestaje by¢
bliska kazdemu czlowiekowi. Jednocze$nie Soboér nauczal, iz Maryja jest pier-
wowzorem, typem, ikong Kosciota. A wiec Jej droga wiary jest wzorem nie tyl-
ko dla pojedynczych wierzacych, ale dla calej koscielnej wspdlnoty. Chodzi tu
najpierw o plaszczyzne wiary, mitoSci i nadziei, a wiec doskonalego zjednocze-
nia Matki z Synem. Nastepnie — o0 macierzyfistwo i dziewictwo Maryi i Koscio-
fa. Tak jak Dziewica z Nazaretu dochowujgc wiernosci zrodzita Stowo, tak Ko-
$ci6t ,,przez przepowiadanie i chrzest rodzi do nowego i nieSmiertelnego zycia
dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone z Boga” (KK 64). Te mysl soboro-
wa rozszerzyl papiez Pawel VI w adhortacji Marialis cultus, zwracajac uwage,
ze Maryja jest wzorem Kosciota jako Dziewica stuchajaca, modlaca sie, rodza-
ca i ofiarujaca (17-20). Tylko wtedy Kosciot spelnia swojg misje zgodnie z za-
miarami Chrystusa, gdy uwaznie shucha i rozwaza Stowo Boze, gdy trwa nie-
ustannie na modlitwie, gdy przez gloszenie stowa i sakramenty $wiete ciggle ro-
dzi nowe dzieci Boze, gdy za siebie i za caly $wiat sktada Bogu Ofiare eucha-
rystyczng, a takze wytrwale znosi wszelkie przeciwnosci i przeSladowania. Ko-
$ci6t ponadto wskazuje na Maryije jako na eschatologiczng ikone Kosciota: wi-
dzi w Niej, Wniebowzietej, to, czym sam ma nadzieje si¢ staé. Maryja staje sie
dla Kosciota ,,znakiem niezachwianej nadziei i pociechy” (KK 68).



Maryja nauczycielkg kultury

749. Maryja i jej Syn Jezus Chrystus to konkretni ludzie — mieszkajacy w Pale-
stynie w [ wieku Zydzi, zanurzeni w kulture swego narodu. Tym samym row-
niez wydarzenia zbawcze o znaczeniu uniwersalnym byly osadzone w konkret-
nym miejscu, czasie i kulturze. Poniewaz znanych jest niewiele szczegotéw z zy-
cia Maryi, mozna jedynie poszukiwaé pewnych tropéw teologicznych, ktére
pozwalajg odkry¢ wplyw, jaki miafa na Nig kultura Zzydowska. Maryja uczy zy-
cia w relacjach i dzieki nim. Sa to najpierw relacje z Osobami Tréjcy Swietej:
»W Maryi Pannie wszystko odnosi sic do Chrystusa i od Niego zalezy: miano-
wicie ze wzgledu na Niego Bog Ojciec od wiekéw wybral Ja na Matke pod
kazdym wzgledem $wieta, a Duch Swiety przyozdobit darami, jakich nikomu
innemu nie udzielit” (MC 25). Maryja spelnia sie réwniez poprzez wielorakie
relagje miedzyludzkie, o kt6érych wspomina Nowy Testament: poSlubia Jézefa,
udaje sie z pomocy do swej starszej krewnej Elzbiety (por. Lk 1, 39-56), dzieli
z J6zefem troske o Jezusa (por. Lk 2, 48), zauwaza potrzeby bliznich (J 2, 3), trwa
na modlitwie w Wieczerniku razem z Apostotami, niewiastami i braémi Jezu-
sa (por. Dz 1, 14). Jej zaangazowanie na rzecz potrzebujacych wigzato sie za-
pewne z ciezka praca wykonywang przez Nig samg. Nalezata wszak Maryja do
ubogich warstw 6wczesnego spoteczefistwa. W tych prostych warunkach zycia
uczy nas wierno$ci Bogu. Jej Magnificat, najdluzsza wypowiedz kobiety w No-
wym Testamencie, to przede wszystkim wyznanie wiary — wyrazone w kultu-
rze, w ktorej zyta Maryja, w jezyku Starego Testamentu, z ktérego wersetow
upleciona jest Jej piesi.

Maryja uczy nas, ze wiara, ktéra nie przeklada sie na kulture, jest wiarg
nie w pelni przyjeta. Wynika stad potrzeba wzajemnego przenikania sie kultu-
ry i wiary, w tym réwniez poboznosci maryjnej. Cze$¢ oddawana Maryi przy-
biera formy zalezne od kultury danej epoki i miejsca. Réwniez Polska szczyci
sie rozwojem szczegdlnych form poboznosci maryjnej, dobrze zadomowione;j
w kulturze narodu. Maryja jest czczona jako Krélowa Polski, u ktérej szukamy
pomocy, ktora jest dla nas oparciem. Czesto w historii dawnej i blizszej, powo-
jennej, Jasna Goéra i inne sanktuaria stanowily miejsca, w ktorych Polacy czuli
si¢ zawsze wolni i znajdowali site do obrony wartosci chrzeScijafiskich i patrio-
tycznych, w ktérych powstawaly wielkie dzieta kultury, wolne od politycznych
naciskow. Maryja jawi sie wiec dla Polakéw jako nauczycielka wolnosci i kul-
tury. Jej obecnos¢ — tak wyraznie odczuwana przez Polakéw — stanowi wezwa-
nie do przemian w zyciu calego narodu. Jest takze oparciem wéwczas, gdy za-
grozone s3 podstawowe wartoSci etyczne, spoleczne i kulturowe.

Maryja przewodniczkg w pielgrzymce wiary

750. Wiara jest odpowiedzig czfowieka na dar i wezwanie Boga. Tak pojmo-
wano wiare juz w Starym Testamencie (Abraham, Mojzesz, Dawid, prorocy).
W to dziedzictwo wiary wlaczyla sie réwniez Maryja, stajac si¢ pierwsza wie-
rzaca Ludu Bozego Nowego Testamentu. ,,Pefnia laski przy zwiastowaniu aniel-
skim — pisal Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Mater — oznacza dar Boga
samego; wiara Maryi, ktora glosi Elzbieta przy nawiedzeniu, wskazuje na to,
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jak Dziewica nazaretafiska odpowiedziata na ten dar” (RM 12). Wiara to wigz
z Bogiem, z Jezusem. Nikt inny takiej wiary jak Maryja nie mial i mie¢ nie be-
dzie. Niepowtarzalne jest powigzanie pomiedzy Jej wiarg a Jej macierzyfistwem
wobec Jezusa. W tym sensie wiara Maryi jest fundamentem naszej wiary. Bez
Jej wiary nie byloby naszej wiary. Ale jest tez wymiar wspdlny wierze Maryi
i naszej: wzrastanie w wierze. Jan Pawet II skoncentrowat sie na tym wymia-
rze, nie wahajac sie méwi¢ o trudnych momentach wiary Dziewicy z Nazare-
tu. Proba Jej wiary bylo juz Zwiastowanie. Decydowala sie na zrodzenie dziec-
ka, ktére moglto by¢ uznane za nieSlubne, co wedlug Prawa byto karane uka-
mienowaniem. Nawet jeSli w tamtych czasach juz tego wyroku nie wykonywa-
no, decyzja Maryi wigzala sie z ryzykiem odrzucenia przez spoteczno$é. Ewan-
gelie opisujg réwniez sceny, ktdre swiadcza o tym, ze Maryja nie zawsze rozu-
miata nauczanie Jezusa (por. Mk 3, 31-35; £k 2, 41-50; J 2, 4). Najwickszg
proba Jej wiary — podobnie jak dla wszystkich, kt6rzy poszli za Jezusem — byta
jednak Jego Meka i Smier¢ (por. J 19, 25-27). Maryja byla matka Syna uzna-
nego za przestepce i skazanego na najsrozsza kare. Mowigc o postawie Maryi
pod krzyzem, Jan Pawet I uzywat jezyka mistycznego, méwi o ,,p6icieniu wia-
ry”, ,ciemnej nocy wiary”, ,.kenozie wiary” Maryi (por. RM 14; 17; 18), czyli
o momencie, w ktorym wszystko, co by¢é moze wczesniej juz sie odstonito, na-
gle zniknelo, stalo sie ciemnoscia. Motywem przewodnim encykliki Jana Pawta I
Redemptoris Mater stalo sie soborowe wyrazenie ,,pielgrzymka wiary” Maryi
(KK 58). Dla Papieza najwazniejsze sg bowiem te okreSlenia wiary Maryi, kt6-
re akcentujg jej dynamiczny charakter: pielgrzymowanie wiary i przez wiare,
itinerarium, czyli droga, wedrowka wiary. Skoro Maryja przoduje, wyprzedza
nas w wierze, mozna powiedzied, ze jest dla nas przewodniczka w pielgrzymce
wiary. My, wierzac, idziemy $ciezkami, ktérymi Ona juz kroczyta przed nami. To
taczy nas w wierze z Maryja. Jako wierzaca, ,,pierwsza i najdoskonalsza Uczen-
nica Chrystusa” (MC 35; RM 20), Maryja staje si¢ wzorem wiary dla Kosciota
i dla kazdego wierzacego. Jak uczy¢ sie¢ od Maryi wiary? Pierwszg ,,lekcja” jest
shuchanie Sfowa Bozego w Zwiastowaniu. Wiara rodzi si¢ ze stuchania. Mary-
ja przechodzi od stuchania stowa do czynu: idzie do Elzbiety, czyli rozpozna-
je znak, wyciaga wnioski z uslyszanego stowa. Wiara prowadzi Ja réwniez do
modlitwy, czego przyktadem jest Magnificat. Maryja wierzy niezachwianie na-
wet w najtrudniejszych momentach, mozna zatem uczy¢ sie od Niej postuszenr-
stwa i wytrwaloSci w wierze. Jej wiara, chociaz oznaczata postuszeistwo Bogu,
byla jednoczesnie wyrazem wolnosci czlowieka. Z tego posluszefistwa wynika
przekraczanie ogranicze stawianych przez ludzi, o czym $wiadczy Magnificat
— wyznanie wiary w Boga, ktéry staje po stronie pokornych, a ,straca wiad-
cOw z tronu” (Ek 1, 52). Wiara prowadzi Matke Jezusa do wspdlnoty Kosciota
—uczniéw i uczennic Jezusa oczekujgcych na zestanie obiecanego Ducha (por.
Dz 1, 12-14). Ukoronowaniem wiary Maryi jest petny udzial w zmartwych-
wstaniu Syna poprzez Wniebowziecie.



ZADANIA
Zachowac duchowos¢ maryjng

751. Wspdtczesny kult maryjny powinien uwzgledniaé wielowiekows tradycje
i dzisiejsze wyzwania. Jego za$ przestanie powinno by¢ zrozumiate i przekony-
wajace nawet w zakresie doboru Srodkéw wyrazu artystycznego czy tez czasu
trwania nabozefistwa. W tym duchu — dostrzegajac w kulcie maryjnym istotng
pomoc w dziatalno$ci duszpasterskiej — zaleca sie wszystkim wiernym troske
o podtrzymanie i rozwdj duchowosci maryjnej zaréwno poszczegélnych osob,
jak i we wspdlnotach koscielnych. Nawigzujac do dawnej tradycji koscielnej
oraz do wspolczesnych przejawdéw kultu maryjnego, zacheca sie wiernych do
ponownego odkrycia znaczenia mito$ci do Matki Bozej. Pomocg w wyznawa-
niu czci dla Maryi s3 wypracowane przez wspdlczesng teologie tzw. formuly
kultu maryjnego.

Nasladowac Maryje

752. Jedna z gtéwnych zasad zycia chrzescijaniskiego jest stata gotowo$é do na-
wrécenia i wewnetrznej przemiany. Matka NajSwietsza wnosita wszedzie dar
przemiany zycia. Ilustracjg tej tajemnicy sg spotkania Maryi z ludZmi, ktore za-
wsze prowadzily do ich wyraznego odrodzenia duchowego (np. $w. Elzbieta,
$w. Jan Chrzciciel, starzec Symeon, nauczyciele w $wiatyni, nowozency w Kanie
Galilejskiej, $w. Jan stojacy pod krzyzem — por. J 19, 25; Apostotowie w Wie-
czerniku). Dzieki Maryi takze dzisiaj chrzeScijanin moze staé sie¢ nowym czlo-
wiekiem. Dzieje sie tak, kiedy nasladuje Maryje, zawierza siebie Matce Bozej,
modli sie.

Wpatrujac sie w Matke Boza, mozna dostrzec zbawcze owoce Jej wiary
i mitosci. Nasladowanie Maryi winno zatem zaowocowaé w podobny sposéb,
poprzez: madro$é, rozwoj osobowosci, harmonie i pokdj wewnetrzny, poko-
re, a jednocze$nie zaangazowanie spoleczne.

Nasladowanie Maryi powinno by¢ szczegolnie bliskie kobietom, jednak
wszyscy wierzacy, naSladujac Maryje, wchodzg na droge trwaltego rozwoju oso-
bowosci, zwlaszcza poprzez prace nad sobg w duchu maryjnym, samoksztatce-
nie przez czytanie i stuchanie Stowa Bozego, podejmowanie odpowiedzialnosci
za innych w sprawach wiary na wzér Maryi, ktéra w imieniu wszystkich ludzi
odpowiedziata na zwiastowanie anielskie, przepojenie pracy i wszelkiej dziatal-
nosci duchowoscig maryjna, a zwlaszcza postawg postuszenistwa wobec Bozych
nakazdw, wiernoScia, rzetelnoscig i stuzba.

Idac za wskazaniami Jana Pawla II, okreslajac stosunek do Maryi nalezy
raczej unikaé popularnego dawniej terminu ,,niewolnictwo”, ktory kojarzy sie
bardziej z upokorzeniem i brakiem wolnosci. Warto ukazywaé egzystencjalne
znaczenie zawierzenia Maryi, np. przy zawieraniu sakramentu malzefistwa, przy
chrzcie dziecka, przed rozpoczeciem nowej pracy lub waznych zadah spoltecz-
nych, przy wyjezdzie za granice, w chwili choroby i podczas sakramentu na-
maszczenia. Przynosi ono zawsze nowa nadzieje i pokdj wewnetrzny. W zawie-
rzeniu zawarty jest bowiem element oddania sie, ale jednocze$nie zapewnie-
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nie o wlasnej aktywnosci, jest §wiadomos¢ swojej stabosci, lecz takze ufnosé,
ze ,wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13), gdyz zawierza-
jac Maryi, oddajemy sie Bogu.

Uczestniczyc w nabogeristwach maryjnych

753. Uczestnictwo w nabozefistwach maryjnych, odmawianie modlitwy Aniof
Pasiski, Rozafica, Litanii loretanskiej, Pod Tiwvojg obrong, Spiewanie piesni ma-
ryjnych — nie tylko wypraszajg nam wstawiennictwo Maryi, lecz takze sklania-
ja do przemyslefi i przyczyniajg sie do wiernosci swojemu zyciowemu powola-
niu. Modlgc sie bowiem ,,przez Maryje do Jezusa”, zyskujemy czas na reflek-
sje, umozliwiajaca podejmowanie wlasciwych decyzji, tym bardziej gdy mamy
przed oczyma Maryje, ktéra wiele razy znajdowala sie w trudnej sytuagji zy-
ciowej, a zawsze potrafila podjaé decyzje przynoszaca zbawienne dobro. Mo-
dlitwa do Maryi i przez Maryje uczy nas takze cierpliwosci w oczekiwaniu na
spelnienie sie Bozych zamiaréw w naszym zyciu. Nalezaloby ciggle przypomi-
na¢ wiernym modlitwy i pie$ni maryjne.

Otaczac troskg wizerunki maryjne

754. W tradydji i sztuce chrzeScijaniskiej uksztattowaly sie liczne formy wizerun-
kow maryjnych, jak: ikony, obrazy, rzezby, freski, mozaiki, drzeworyty, medali-
ki. Dzisiaj, w erze cywilizacji audiowizualnej, potrzeba obrazéw, ktére by ,,dro-
g3 piekna” prowadzily do Syna Bozego, narodzonego z Maryi. Dlatego nale-
zy troszczy¢ sie o stan wizerunkéw maryjnych w kosciotach i w kaplicach przy-
droznych. Wizerunek Maryi powinien tez, obok krzyza, zajmowaé poczesne
miejsce w prywatnych domach i mieszkaniach katolikéw oraz —jesli to mozli-
We — W miejscu pracy.

Rozwijac poboinos¢ maryjng w rodzinach

755. Rodzina jest Kosciotem domowym, czyli miejscem, gdzie nastepuje zazwy-
czaj pierwsze spotkanie cztowieka z Matka Najswietszg. Trzeba wiec podtrzy-
mywaé w rodzinie tradycje wspdlnej modlitwy maryjnej, jak: Rézaniec, Aniot
Paniski, Apel Jasnogorski, a nawet Godzinki. Niech rodzice, a zwlaszcza matki,
przekazujg swoim dzieciom wizerunki Matki Najswietszej z odpowiednig de-
dykacjg. Rodziny niech organizujg wspdlne pielgrzymki do okolicznych sank-
tuariow. Wszystko to przyczyni sie z pewnoscig do poglebienia wiezi rodzin-
nej. W rodzinach wiecej uwagi powinno sie poswiecaé rozwojowi duchowemu
dzieci, wskazujgc jako wzor Matke Jezusa, ktora szukata Go i znalazla (odnale-
zienie dwunastoletniego Pana Jezusa, po trzech dniach poszukiwaf, w §wigty-
ni — por. Lk 2, 46; a takze w czasie publicznej dzialalnosci, gdy doniesiono Jej,
ze Jezus ,,ma ducha nieczystego” — por. Mk 3, 30). Nasladowanie Maryi ma
ksztattowaé postawe poszukiwania Boga, stuzenia ludziom, uczciwego i rzetel-
nego wypelniania swoich obowigzkow.



Organizowac nabozeristwa maryjne w parafiach

756. Parafia jest szczegblnym miejscem ksztattowania duchowosci maryjnej. Pa-
rafia zyje liturgia, jesli jest ona dobrze sprawowana, dlatego zaleca si¢ solidne
-z udzialem wiernych $wieckich — przygotowanie czytan, modlitwy powszech-
nej, a takze Spiewdéw. Chodzi zwlaszcza o takie dni, jak: Swieta maryjne, pierw-
sze soboty miesigca, nabozefistwa nowennowe czy fatimskie. Synod zacheca tak-
ze do wprowadzenia lub ozywienia zwyczaju $§piewania Godzinek w niedzie-
le przed poranng Mszg $§w., modlitwy Aniot Pafski (np. okoto potudnia przy
biciu dzwondéw). Tradycyjne nabozefistwa maryjne, jakie odprawia si¢ w ma-
ju i pazdzierniku, moga by¢ ozywione przez odpowiednio dobrane stowo (np.
homilia, czytania, modlitwy), $piew i muzyke. Nalezy podtrzymywaé zwyczaj
Spiewania w maju Litanii loretaniskiej przy figurach i krzyzach przydroznych.
Nie chodzi jednak o mnozenie nabozefistw, ale o postawe pelnego nadziei czu-
wania z Maryjg przed Bogiem. Warto doktadnie zapoznac si¢ ze szczegbtowy-
mi wskazaniami dotyczacymi liturgii maryjnej, zawartymi w adhortacji papie-
za Pawta VI Marialis cultus z roku 1974. Do zadan parafii nalezatoby wtaczyé
troske o rozszerzanie sie praktyki duchowej adopdji.

Rozwijac wspdlnoty

757. Nalezy podtrzymywac i ozywiad istniejace grupy, bractwa i ruchy maryj-
ne, a tam, gdzie ich nie ma, powotywaé do zycia zwlaszcza wspélnoty Zywego
Rézanca, Podworkowe Kotka Rézaficowe, Sodalicje Marianiskg, Pomocnikow
Matki Kosciofa, Rycerstwo Niepokalanej, Wspdlnote Matki Boskiej Patronki
Dobrej Smierci, a wérod dzieci — grupe ,,Dzieci Maryi”. Motywem dziatania
cztonkéw tych wspdlnot winno byé pragnienie szerzenia kultu Maryi, a przez
to przymnazania chwaly Bozej i ludzkiego dobra w Swiecie. Potrzeba takze cha-
ryzmatycznych przewodnikéw tych grup, ktérzy potrafig ozywi¢ ducha maryj-
nego we wspolczesnych chrzescijanach. Niekiedy wspdlnoty maryjne poprze-
staja jedynie na spotkaniach modlitewnych. Tymczasem we wspoiczesnym zy-
ciu spolecznym, ze wzgledu na silne tendengje laicyzacyjne, potrzeba intensyw-
niejszych dziatain formacyjnych. Elementem formacji powinno by¢ rozwazanie
cndt Matki Najswigtszej i nasladowanie ich. Nalezaloby podjaé proste dziala-
nia, np. uczy¢ punktualnosci, porzadku dnia, fadu wszedzie tam, gdzie jeste-
$my, méwienia prawdy, poswiecania si¢ dla Boga i ludzi, odpowiedzialnosci za
swoje czyny. Waznym elementem formacyjnym w bractwach i stowarzyszeniach
bylo zawsze i powinno pozosta¢ wychowanie do apostolstwa. Kto zyje duchem
maryjnym, ten czuje si¢ powolany do dzielenia si¢ Ewangelig jako Dobra No-
wing oraz do stuzby wobec bliznich.

Doceniac znaczenie pielgrzymek

758. Pielgrzymki i sanktuaria staly si¢ w naszych czasach bardzo popularne,
przyciagajac nieraz nawet ludzi stojacych na uboczu Kosciofa. Ta forma kultu
maryjnego staje sie coraz czeSciej okazja do spotkania ludzi o réznych pogla-
dach, a wigc szansg dialogu miedzyludzkiego i miedzywyznaniowego.
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Pielgrzymki powinny by¢ nalezycie przygotowane i dobrze prowadzone, takze
z pomocy jej uczestnikéw. Dotyczy to zwlaszcza Poznanskiej Pieszej Pielgrzym-
ki na Jasng Goére. Z réznych wzgledéw bierze w niej udzial coraz mniej kapta-
néw, co powoduje zbyt male wykorzystanie szans duszpasterskich, jakie stwa-
rza ta pielgrzymka.

Archidiecezja Poznaniska szczyci sie wieloma pieknymi sanktuariami ma-
ryjnymi o bogatej tradydji i historii. Niektore z nich sg bardzo znane i czesto
nawiedzane przez pielgrzymow, lecz sg tez sanktuaria nieco zapomniane, od-
zywajace jedynie w czasie odpustéw. Warto zastanowi¢ sie, co mozna uczynic,
by dane miejsce $wiete bylo czeSciej nawiedzane przez ludzi.

Warto tez promowac rodzinne czy przyjacielskie pielgrzymki samochodo-
we. Posiadacze samochodéw czasami nie bardzo wiedza, dokad wybrac sie w so-
bote lub w niedziele. Poza umocnieniem religijnym wspdlne wyjazdy przyczy-
niajg sie do wzmocnienia wiezi rodzinnych. Nalezy zebrac informacje o wszyst-
kich sanktuariach znajdujacych sie na terenie Archidiecezji Poznanskiej (termi-
ny odpustéw, godziny otwarcia sanktuarium, baza noclegowa i gastronomicz-
na) i opracowac je w formie praktycznego przewodnika.

Pielgrzymkowe wyjazdy warto rowniez rozpowszechni¢ w ramach reko-
lekgji szkolnych (np. na jeden dziefi, jedno przedpoludnie), a takze jako wy-
cieczki podczas parafialnych potkolonii, wycieczki szkolne, dni skupienia or-
ganizowane dla roznych stowarzyszen parafialnych, dla réznych grup zawodo-
wych i srodowiskowych (np. dla naukowcoéw czy sportowcow).

Promowac sanktuaria

759. Nie bez znaczenia jest nowoczesna promocja sanktuariéw poprzez folde-
ry, plakaty, radio, Internet, prase, takze parafialng. Wazng role odgrywa row-
niez osobowos¢ kustosza danego sanktuarium, ktéry powinien zatroszczy¢ sie
o zyczliwe przyjecie pielgrzymow.

Przypominac podjete zobowigzania narodu

760. Wielkie znaczenie w zyciu polskiego Kociota mialy Jasnogorskie Sluby Na-
rodu i Akt Oddania Polski w Macierzyfiska Niewole Maryi, Matki Kosciota, za
wolnos¢ Kosciota Chrystusowego (3 maja 1966 roku). Warto przypominac je
przy okazji réznych rocznic i stale podejmowaé prébe ich realizacji. W aktach
tych zawarte s3 ciggle aktualne tresci, ktére powinny staé sie przedmiotem roz-
wazafn w kazaniach, katechezach i na spotkaniach wspdlnot parafialnych.

Ustanowic komisje maryjng
761. W celu wspierania i koordynacji duszpasterstwa maryjnego w parafiach

i sanktuariach oraz dziatalnosci ruchéw maryjnych, nalezatoby ustanowic staty
archidiecezjalng komisje maryjna.



Ukazywac pigkno kultu maryjnego w kulturze

762. W czasach, kiedy wystepuje powazny rozdzwick miedzy religia a kultura,
potrzeba, aby kultura ukazywala jasny wzor, ktéry pomégtby wspétczesnym lu-
dziom odnalezé prawde i dobro. Takim wzorem jest Matka Najswictsza, ktdra
»uczy nas zycia w relagjach i dzigki nim”. Poprawne relacje z Bogiem i ludZmi
stanowig za$ najgtebszy wymiar kultury, tworzac fundament dla prawdy i do-
bra w naszym zyciu. Wyraza to formuta: ,,Z Maryja do Jezusa”.

W zyciu Maryi mozna dostrzec réwniez tworcze dzialania. Wypowiedzia-
ny przez Nig hymn Magnificar (tk 1, 46-55) odznacza si¢ przeciez glebig tre-
Sci teologicznej i wybitnymi walorami artystycznymi. Piekno tego hymnu sta-
to si¢ inspiracjg dla pézniejszych tworcéw w dziedzinie stowa, muzyki i sztu-
ki. Z osobg Maryi zwigzane s3 najpickniejsze dziefa sztuki sakralnej. Te szla-
chetng tradycje nalezy kontynuowa¢ i dotozyé wszelkich staran, by wszystko,
co jest zwigzane z kultem maryjnym, bylto nie tylko poprawne od strony teo-
logiczno-liturgicznej, lecz réwniez pickne. Nalezy zatem pielegnowaé — zar6w-
no w kosciele, jak i w domach — tradycj¢ $piewania piesni maryjnych oraz or-
ganizowania wieczordw poezji maryjnej. Stalg troska duszpasterzy i wiernych
powinna staé si¢ takze konserwacja wizerunkéw maryjnych i kapliczek przy-
droznych. W szkotach mozna organizowac konkursy plastyczne i recytatorskie
o tematyce maryjnej, zwlaszcza z okazji rekolekgji.

Nalezy réwniez troszczy¢ sie o wicksza aktywnos$¢ w szerzeniu kultu ma-
ryjnego, w poglebianiu wiedzy mariologicznej, ale takze o wzmozenie aktyw-
nosci na polu spolecznym, zwlaszcza w zakresie niesienia pomocy najbiedniej-
szym, ochrony Srodowiska naturalnego czy troski o dobra kultury religijnej i na-
rodowej (np. odnowienie §wiatyni, odrestaurowanie zabytkowych kapliczek,
nagrobkdw, starodrukéw nalezacych do parafii).

Poglebiac znajomos¢ mariologii

763. Wysilek poznawczy zawsze stanowil wazny element w chrzescijatistwie.
Trzeba zatem docenié role studiéw teologicznych, katechezy w szkole i przy
parafii, znaczenie ksigzek, czasopism oraz innych mediéw katolickich. Trzeba
réwniez podkresli¢ znaczenie studium mariologii i formacji maryjnej alumnéw
Arcybiskupiego Seminarium Duchownego oraz dazy¢ do ozywienia ducha ma-
ryjnego wérdd kaptanéw, szczeg6lnie poprzez rekolekeje i dni skupienia, a takze
organizowaé regularne konferencje dla kustoszéw sanktuariéw maryjnych.
Osobista wiara kazdego katolika — przezywana w duchu maryjnym — niech be-
dzie wzorem dla innych oraz znakiem obecnosci Boga w dzisiejszym $wiecie.
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28. SANKTUARIA I DUSZPASTERSTWO
PIELGRZYMKOWE

AKTUALNA SYTUACJA
Tradycja pielgrzymowania

764. Chrzescijanie pielgrzymowali najpierw do grobé6w meczennikow, by uczcié
swiadkéw Chrystusa. Pielgrzymowanie chrzedcijafiskie znacznie si¢ rozwine-
lo w IV wieku, za czaséw panowania Konstantyna Wielkiego, po identyfika-
¢ji miejsc i odnalezieniu relikwii Meki Paniskiej. Najwazniejszym miejscem, do
ktorego pielgrzymowano, byla Palestyna, kt6ra ze wzgledu na istniejace tam
»miejsca Swiete” nazwano Ziemig Swiqte;.

Zlotym okresem dla pielgrzymowania byly wieki $rednie, kiedy znacz-
nie wzrosta liczba osrodkéw pielgrzymkowych. Poza Jerozolima nawiedzano
gléwnie Rzym. Udawali si¢ tam przede wszystkim biskupi, by uczcié relikwie
Swietych Piotra i Pawta (ad limina Apostolorum). W wiekach IX-XVI najcze-
Sciej nawiedzanym miejscem bylo Santiago de Compostela, gdzie do dzisiaj
czci sie $w. Jakuba Apostola. Pielgrzymowano takze do Tours, gdzie znajduje
sie grob $w. Marcina, do Canterbury, gdzie ponidst Smier¢ meczenska $w. To-
masz Becket, do Monte Gargano w Puglii i Mont Saint-Michel w Normandii
dla uczczenia Michata Archaniota, do takich sanktuariéw maryjnych jak: Wal-
singham, Rocamadour, Loreto.

W czasach nowozytnych pielgrzymowanie zostalo mocno zahamowane,
m.in. z powodu wplywéw protestanckich. Ponowne ozywienie pielgrzymkowe
nastgpito od drugiej potowy XVIII wieku. Zmienit sie jednak charakter piel-
grzymek. Odtad ich celem staly si¢ sanktuaria w szczegdlny sposdb zwigzane
z tozsamoscig wiary i kultury danego narodu, np. sanktuaria w Altétting, Asyzu,
Czestochowie, Fatimie, Guadalupe, Knock, Loreto, Lourdes, Mariazell, Mont-
serrat, Nagasaki, Padwie, Pompei, San Giovanni Rotondo i inne (por. Kongre-
gacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, 262-263).

Sanktuaria Pariskie

765. W Archidiecezji Poznanskiej znajdujg sie liczne sanktuaria, ktére mozna
podzieli¢ na: Pariskie, maryjne i Swietych. Sanktuariami Pafiskimi s3: archidie-
cezjalne sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Poznaniu, Swictego Krzyza w ka-
tedrze poznariskiej, Swictego Krzyza w Biezdrowie i Najswietszej Krwi Pana Je-
zusa w Poznaniu. Godne zauwazenia jest takze sanktuarium ,,na Borku” w pa-
rafii Dubin.

Dawniej oSrodkami pielgrzymkowymi w Poznaniu byly réwniez koscioly
pw. Bozego Ciala i pw. Przemienienia Panskiego.



Sanktuaria maryjne i swigtych

766. W Archidiecezji Poznaniskiej znajduje sie dziesie¢ sanktuariéw Matki Bozej
z koronami na prawie papieskim: Borek Wlkp., Gostyfi — Swigta Gora, Gor-
ka Duchowna, Osieczna, Poznai — fara, Poznan — kosciét oo. Franciszkanéw
Konw., Poznan — koscidt oo. Jezuitdéw, Szamotuty, Tulce i Wielefr Zaobrzanski.
Natomiast w Lubaszu znajduje si¢ sanktuarium Matki Bozej z koronami na pra-
wie diecezjalnym. W Archidiecezji Poznanskiej jest takze wiele parafii, ktére cho-
ciaz nie sg wyr6znione kanoniczng koronacja, jednak cieszg sie rangg sanktu-
arium maryjnego i s3 cenione w duszpasterstwie pielgrzymkowym. Wér6d nich
wyrOzniajg si¢ sanktuaria w Charbielinie, Zakrzewie i Starych Oborzyskach.
Inne to: Bialcz Stary, Grodziszczko, Kolniczki, Obra, Otorowo, Owinska, Ro-
galinek, Sobota, Steszew, Swierczyna, Wlosciejewki, Zbaszyfi. Sa wreszcie i ta-
kie miejsca, ktére mialy range sanktuarium ze wzgledu na rozwiniety kult ma-
ryjny, pdzniej jednak ruch pielgrzymkowy prawie tam ustal: Buk, Czacz, Czem-
pin, Gostyn Stary, KaZmierz, Kotaczkowice, Lutom, Maniewo, Madre, Oporo-
wo, Smolice, Swieciechowa, Wilkowo Leszczynskie.

Archidiecezjalnym sanktuarium maryjnym jest Swigta Géra w Gostyniu,
gdzie w picknej bazylice czczona jest Najswictsza Maria Panna Swigtogorska
Réza Duchowna. Sanktuarium $wietogdrskie, w ktérym postuge duszpasterska
pelnia ksieza filipini, jest rbwnoczesnie waznym osrodkiem rekolekcyjnym, nie
tylko dla Archidiecezji Poznafiskie;.

Wsrod sanktuariéw $wietych i bfogostawionych nalezy wymienié¢ przede
wszystkim: $w. Urszuli Led6chowskiej w Pniewach, bt. Edmunda Bojanowskie-
go w Luboniu i bl. Sancji Szymkowiak w Poznaniu. Ponadto w Krobi czczony
jest w sposéb szczegblny $w. Walenty, a w Dolsku — §w. Wawrzyniec.

Terminy uroczystosci odpustowych

767. W sanktuariach koronowanych Archidiecezji Poznaniskiej uroczystosci od-
pustowe odbywajg si¢ w nastepujacych terminach:
a) Borek Wlkp. — Matki Bozej Pocieszenia — na przetomie czerwea i lipca;

b) Gosty — Swicta Gora — Swictogorskiej Rozy Duchownej — zawsze od nie-
dzieli Zestania Ducha Swietego do niedzieli Trojcy Swictej;

¢) Gorka Duchowna — Matki Bozej Pocieszenia — ostatni tydzien sierpnia;

d) Osieczna — Matki Bozej Bolesnej — poczatek sierpnia;

e) Poznan — Matki Bozej Nieustajacej Pomocy — polowa pazdziernika;

f) Poznan — Matki Bozej w Cudy Wielmoznej — zawsze 12 wrzeSnia;

g) Poznan — Matki Bozej Rézahicowej — zawsze 7 pazdziernika;

h) Szamotuly — Matki Bozej Pocieszycielki Strapionych — ostatni tydzien
sierpnia;

i) Tulce — Narodzenia Najswietszej Maryi Panny — pierwszy tydzieni wrze$nia;

j) Wielenn Zaobrzaniski — Matki Bozej Ucieczki Grzesznikéw — na przetomie
czerwca i lipca;

k) Lubasz — Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny — na poczatku wrzenia.
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Duszpasterstwo pielgrzymow

768. Cieszy fakt, ze tradycja organizowania pielgrzymek nie stabnie. Nabiera-
ja one jednak nowego charakteru. Oprécz pieszych, rozwijaja sie intensywnie
pielgrzymki lotnicze i autokarowe, rowerowe, motocyklowe, a nawet w formie
biegu sztafetowego. Poza pielgrzymkami organizowanymi przez parafie odby-
wajg sie takze pielgrzymki rodzinne. Wowczas pielgrzymujacym rzadziej towa-
rzyszy kaplan, a wyjazd ma jednoczesnie charakter wycieczkowy.

Oprécz wyjazdow do sanktuariéw potozonych blisko miejsca zamiesz-
kania organizowane sg pielgrzymki do miejsc odleglejszych, jak Czestochowa,
Lichen, a takze za granice: do Ziemi Swietej, Rzymu, Lourdes, Fatimy, Wilna,
Lwowa i innych.

Poznariska Piesza Pielgrzymka na Jasng Gore

769. Najwiekszg liczbe pielgrzyméw w Archidiecezji Poznanskiej gromadzi Po-
znanska Piesza Pielgrzymka na Jasng Gére. Co roku uczestniczy w niej oko-
lo 2500 patnikéw. Pielgrzymi podzieleni na grupy, ktérym przewodza kaptani,
wspierani przez klerykéw i odpowiednie stuzby porzadkowe i drogowe, wyru-
szajg do Czestochowy tradycyjnie na poczatku lipca, aby uczestniczy¢ w uro-
czystosciach odpustowych ku czci Matki Bozej z Géry Karmel w dniu 16 lip-
ca. Wer6d patnikéw najliczniejsza grupe stanowig ludzie mtodzi.

Pielgrzymka to swego rodzaju rekolekcje w drodze. Kazdego dnia gloszone
s3 przynajmniej dwie konferengje, nawiazujace do aktualnego programu dusz-
pasterskiego i waznych wydarzen religijnych Archidiecezji Poznanskiej. Najwaz-
niejsza kazdego dnia jest Eucharystia z homilig. Okazja do spowiedzi, wspdlna
modlitwa i $piewy sprawiajg, ze wspolnotowe wedrowanie zbliza ludzi do Boga
i do siebie nawzajem. W ten sposdb tworzy sie wielka rodzina wiary.

Wspolne przezywanie wiary jest kontynuowane w czasie spotkan poszcze-
g6lnych grup w ciggu roku. Piesza pielgrzymka do Czestochowy jest szczeg6l-
ng okazjg dla ludzi poszukujacych sensu zycia, stwarza tez mozliwo$¢ poglebie-
nia wiary, wiedzy religijnej i dania Swiadectwa.

Niebezpieczeristwo sekt

770. Niebezpieczefistwem, z ktérym mozna si¢ zetknaé podczas pielgrzym-
ki, sa sekty. Wykorzystuja one bowiem kazda okazje, by przyciagnaé do siebie
miodych ludzi, zwlaszcza tych, ktorzy trakeuja pielgrzymke glownie jako jed-
ng z form wypoczynku.

NAUCZANIE KOSCIOEA

Pielgrzymki w Biblii

771. Pielgrzymowanie nalezy do natury Ludu Bozego. Przejécie Izraela przez
Morze Czerwone i pustynie¢ jest zapowiedzig pielgrzymki kazdego cztowieka



do nieba. Ma sie on odrywaé od réznych bozkéw i przychodzi¢ do Boga Je-
dynego. Sposréd biblijnych najbardziej znane s pielgrzymki: Abrahama, Iza-
aka i Jakuba do Sychem (por. Rdz 12, 6-7; 33, 18-20), Betel (por. Rdz 28,
10-22; 35, 1-15) i Mamre (por. Rdz. 13, 18; 18, 1-15), gdzie Bog ukazat sie
im i dal obietnice osiggniecia ,,ziemi obiecanej”. Dla pokolefi Izraela, ktore
wyszly z Egiptu, géra Synaj stala sie miejscem $wictym (por. Wj 19, 20). P6z-
niej dla Hebrajczykéw miastem-sanktuarium i celem upragnionej ,,Swietej po-
drozy” (Ps 84, 6) byta Jerozolima. Trzy razy w roku kazdy mezczyzna Izraela
powinien ,,stawi¢ si¢ przed Panem” (por. Wj 23, 17), tzn. udac sie do $wigty-
ni jerozolimskiej. Dato to poczatek trzem dorocznym pielgrzymkom z okazji
Swigt: Nowych Zboz (Paschy), Tygodni (Pieédziesigtnicy) i $wieta Namiotow.
Kazda pobozna rodzina zydowska udawala sie, podobnie jak Rodzina Jezusa
(por. Lk 2, 41), do miasta $wietego na doroczne obchodzenie Paschy. W cza-
sie swej publicznej dziatalno$ci takze Jezus udawat sie jako pielgrzym do Jero-
zolimy (por. J 11, 55-56).

Chrystus najwyiszym i jedynym sanktuarium

772. Wedtug chrzescijafiskiego Objawienia, najwyzszym i jedynym sanktuarium
jest Chrystus zmartwychwstaty (por. J 2, 18-21; Ap 21, 22), wokét ktérego jed-
noczy sie i zbiera spoteczno$¢ ucznidéw, stanowigca takze nowy dom Pana (por.
1P2,5; Ef2,19-22). W wymiarze teologicznym zatem, sanktuarium jest zna-
kiem czynnej i zbawczej obecno$ci Pana w historii oraz miejscem odpoczynku,
w ktorym Lud Bozy, pielgrzymujacy po drogach tego $wiata ku miastu przy-
szlemu — niebieskiemu Jeruzalem (por. Hbr 13, 14), nabiera sit na dalszg dro-
ge. Jest ono jakby ikong ,,zamieszkiwania Boga wéréd ludzi” (Ap 21, 3).

Sanktuaria w swietle wiary

773. W $wietle wiary sanktuaria s pamiatkg wydarzefi uwazanych za nadzwy-
czajne, a takze $wiadectwem poboznosci i wdziecznosci ludu za otrzymane do-
brodziejstwa. Sg uprzywilejowanymi miejscami Bozej obecnosci oraz wstawien-
nictwa Naj$wictszej Dziewicy, Swietych Aniotow, §wietych i blogostawionych,
a zarazem o$rodkiem umacniania wiary i wzrastania w tasce. Stanowig zache-
te do prawdziwego nawrdcenia i s3 zaproszeniem do zycia w mitosci, do licz-
niejszych dziel milosierdzia, do prowadzenia zycia opartego na nasladowaniu
Chrystusa. Ze wzgledu na charakter przestania ewangelicznego, sanktuaria s3
szczegOlng interpretacja i jakby przedtuzeniem Stowa Bozego, maja tez charak-
ter eschatologiczny, bowiem prowadzg drogami codziennego zycia do sanktu-
arium w niebie.

Pielgrzymka wyrazem religijnosci ludowej

774. Pielgrzymka jest typowym wyrazem religijnosci ludowej, $cile zwigzanej
z sanktuarium. Chociaz chrzescijanie nie majg obowigzku odbywania pielgrzy-
mek, to jednak zawsze w historii KoSciola pielgrzymowanie odgrywato i nadal
odgrywa wazng role uSwiecania i poglebiania wiary. Dlatego Kosciot nie tylko
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zachowat te tradycyjng forme poboznosci, ale takze do niej zacheca, cale bo-
wiem zycie chrzecijanina jest drogg do sanktuarium niebieskiego, bo chrzesci-
janin jest tylko ,,pielgrzymem na ziemi”.

ZADANIA
Program duszpasterski sanktuarium

775. W sanktuariach duszpasterstwo ma charakter: catoroczny, specjalny i odpu-
stowy. Sanktuaria o wiekszym zasiegu oddziatywania winny prowadzi¢ duszpa-
sterstwo catoroczne. Plan rocznej dziatalno$ci powinien by¢ uzgodniony z Wy-
dzialem Duszpasterstw: Ogodlnego i Specjalistycznych Kurii Metropolitalne;j
w Poznaniu albo przynajmniej przedstawiony do zatwierdzenia przez Kurie.
Sanktuaria, je$li majg odpowiednie warunki, powinny rozwijaé w ciggu roku
duszpasterstwo specjalne poprzez urzadzanie rekolekji i dni skupienia dla roz-
nych stanéw lub grup duszpasterskich.

SzczegOlng okazjg do owocnej pracy duszpasterskiej o zasiegu nie tylko pa-
rafialnym, ale takze dekanalnym i ogdlnodiecezjalnym s3 uroczystosci odpusto-
we w sanktuariach, gromadzace znacznie wiecej wiernych niz zwykle. Naklada
to szczegdlng odpowiedzialno$é na kustoszy.

Szczegdtowe wskazania dotyczace uroczystosci odpustowych w sank-
tuariach zawarte sa w Instrukcji dla organizujgcych uroczystosci odpustowe
w sanktuariach (zob. Aneksy w tomie drugim [prawnym] dokumentéw syno-

dalnych).
Znaczenie religijne sanktuarium

776. Sanktuarium jest miejscem o wyjatkowym znaczeniu religijnym. Wier-
ni udajg sie tam przede wszystkim w celu uczestniczenia w celebracjach litur-
gicznych i w odprawianych nabozefistwach. Stad tez odpowiedzialni za sank-
tuaria powinni uczyni¢ wszystko, by liturgia byta tam sprawowana poprawnie
i jak najpiekniej. Chodzi o to, aby wierni przybywajacy do sanktuarium wraca-
li umocnieni duchowo i zbudowani sprawowang tam liturgia.

Sanktuarium miejscem gloszenia Dobrej Nowiny

777. Sanktuarium winno by¢ miejscem, gdzie stale glosi sie oredzie zycia: Do-
bra Nowine, ktéra pochodzi od Boga, a jej trescig jest Jezus Chrystus. Dlatego
wiernym, ktorzy przybywajg do sanktuarium, trzeba przedstawiaé podstawowe
elementy przestania ewangelicznego: Kazanie na Gorze, radosng nowine o do-
broci i ojcostwie Boga, Jego mitosciwg Opatrznos¢, przykazanie mitosci, zbaw-
cze znaczenie Krzyza, transcendentne przeznaczenie zycia ludzkiego. Z prawd
tych za$ wynika konieczno§¢ nawrdcenia, zacheta do nasladowania Chrystusa
i do wytrwatosci na drodze sprawiedliwosci i mitosierdzia.



Celebracja Eucharystii w sanktuarium

778. Szczytem i punktem centralnym calego duszpasterstwa w sanktuariach jest
celebracja Eucharystii. Jej zatem nalezy poswieci¢ najwigcej uwagi, by byla przy-
ktadnie sprawowana i prowadzita wiernych do glebokiego spotkania z Chry-
stusem. Dlatego tez przybywajacych do sanktuarium kaptanéw ze swymi gru-
pami oraz innych przewodnikéw grup pielgrzymkowych nalezy zachecaé do
wspdlnotowego uczestnictwa we Mszy §w., ktora stanowi wyraz jednosci i bra-
terstwa w Kosciele Chrystusowym. W sanktuariach, w ktdrych jest to mozliwe,
powinno by¢ wydzielone odpowiednie miejsce przeznaczone do stalej adoragji
Najswietszego Sakramentu, medytacji i wyciszenia duchowego.

Sanktuarium miejscem sprawowania sakramentu pojednania

779. Dla wielu wiernych pielgrzymka do sanktuarium stanowi dogodng oka-
zje, czesto oczekiwang, do skorzystania z sakramentu pojednania. Nalezy wiec
zadba¢ o odpowiednie miejsce dla sprawowania tego sakramentu. Jesli to moz-
liwe, w kazdym sanktuarium miejsce to winno by¢ wydzielone w taki sposéb,
by pozwalalo na wspélnotowe przygotowanie sie do spowiedzi, wspdlny ra-
chunek sumienia i zal za grzechy wielu penitentéw oraz na indywidualng spo-
wiedz i rozgrzeszenie, zawsze z zachowaniem przepiséw kanonicznych i tajem-
nicy spowiedzi. Dlatego wazne jest, by w sanktuarium byla wystarczajaca licz-
ba spowiednikow.

Sakrament namaszczenia chorych w sanktuarium

780. Sanktuarium jest takze stosownym miejscem do celebracji sakramentu na-
maszczenia chorych. Winna ona odbywaé si¢ w spos6b wspélnotowy, przede
wszystkim przy okazji pielgrzymek os6b chorych i w podesztym wieku. Catko-
wicie odpowiada to naturze tego sakramentu i roli sanktuariéw. Jest bowiem
stuszne, ze tam, gdzie prosba o milosierdzie Boze jest szczegdlnie intensywna,
tam tez powinna by¢ szczeg6lnie widoczna troska Kosciota o chorych i starszych.
Kustosze powinni przygotowaé dla nich odpowiednie miejsca na modlitwy i po-
byt. Specjalne nabozefistwa dla tego rodzaju grup powinny by¢ uwzglednione
w stalym i okazjonalnym programie nabozefistw w sanktuarium.

Inne sakramenty w sanktuarium

781. W sanktuariach oprécz sakramentéw: Eucharystii, pojednania i namasz-
czenia chorych, z r6zng czestotliwoscia, sa udzielane takze inne sakramenty.
W zwigzku z tym odpowiedzialni za sanktuaria, oprocz przestrzegania zale-
cen Arcybiskupa Poznaniskiego, winni wypetnia¢ nastepujace wskazania: szukaé
szczerego porozumienia i form wspoipracy miedzy sanktuarium i wspdlnotg pa-
rafialng; zwraca¢ uwage na nature kazdego sakramentu (np. sakramenty wtajem-
niczenia chrzescijanskiego, ktore wymagaja diuzszego przygotowania, by wpro-
wadzi¢ ochrzczonego we wspélnote Kosciota, powinny by¢ z zasady udzielane
w parafii); upewnia¢ si¢, czy udzielenie sakramentu zostalo poprzedzone wyma-

DOKUMENTY

323



DOKUMENTY

324

ganym przygotowaniem (np. odpowiedzialni za sanktuarium powinni przysta-
pi¢ do celebracji sakramentu malzefistwa tylko wtedy, gdy bedg pewni, ze majg
na to zgode ordynariusza lub proboszcza — por. KPK, kan. 1115).

Uzyskiwanie odpustu zupetnego w sanktuarium

782. Sanktuarium jest uprzywilejowanym miejscem uzyskiwania odpustu zupel-
nego. Wedtug nauki KoSciola, tego odpustu udziela sie wiernemu, ktory nawie-
dzi i poboznie odméwi Ojeze nasz i Wierzg w Boga w sanktuarium ustanowio-
nym przez kompetentng wladze: a) w uroczystos¢ tytutu; b) raz w roku w dniu
wybranym przez wiernego; ¢) ilekro¢ uczestniczy w pielgrzymce do sanktu-
arium przy licznym udziale wiernych, spetniajgc takze zwykte warunki do zy-
skania odpustu, jakimi sg oprocz wykluczenia wszelkiego przywigzania do grze-
chu, nawet powszedniego, spowiedz sakramentalna, Komunia eucharystyczna
i modlitwa w intencjach Ojca Swietego (por. Enchiridion indulgentiarum. Wy-
danie wzorcowe wedlug wydania lacifiskiego z 1999 roku). Kustosze sanktu-
ariéw powinni przypominaé pielgrzymom o mozliwosci zyskania odpustu zu-
pelnego w miejscu, ktére nawiedzajg, a takze zachecaé ich do tej praktyki, wy-
jasniajgc rownocze$nie warunki konieczne do uzyskania odpustu.

Liturgia Godzin w sanktuarium

783. Pobyt w sanktuarium to sprzyjajacy czas i miejsce na modlitwe indywidual-
na i wspdlnotows oraz doskonata okazja, by pomdc wiernym w odkryciu piekna
Liturgii Godzin. Niech wiec kustosze sanktuariow, jesli to mozliwe, do progra-
mu nabozefistw w sanktuarium starajg sie wigczy¢ godng i uroczysta celebracje
godzin, a szczegdlnie Jutrzni i Nieszporow, sugerujac czasem odmdwienie w ca-
tosci lub w czesci takze Oficjum wotywnego zwigzanego z sanktuarium.

Udzielanie blogostawierstw w sanktuarium

784. Od najdawniejszych czaséw istnieje w KoSciele zwyczaj blogostawienia
0s6b, miejsc, pokarméw lub przedmiotow. Jest to takze wazny aspekt dusz-
pasterski w sanktuariach, w ktérych wierni, by wypraszac taske i pomoc Pana,
wstawiennictwo Matki milosierdzia lub $wietych, czesto prosza kaptanéw o r6z-
ne blogostawiefistwa. W celu wlasciwego udzielania blogostawiefistw kustosze
sanktuariéw powinni przestrzegaé zasad zamieszczonych w Rytuale Rzymskim,
tak aby blogostawienistwo stanowito prawdziwy wyraz wiary w Boga, daw-
ce wszelkiego dobra. Nalezy zatem postugiwac sie ksiega: Obrzedy blogosta-
wieristw, zawierajgca wiele roznego rodzaju blogostawienstw oraz formut mo-
dlitewnych. Wybieraé nalezy raczej celebracje wspdlnotows, a nie indywidual-
ng lub prywatng, i zacheca¢ wiernych do czynnego i $wiadomego uczestnictwa.
W okresie wiekszego naptywu wiernych bytoby wskazane, aby kustosze sanktu-
ariéw wyznaczyli w ciggu dnia odpowiednie godziny udzielania blogostawiefistw.
Przypomina sie, ze zostaly zniesione wszelkie indulty i przywileje publicznego
btogostawienia dewocjonaliéw jednym znakiem krzyza (por. OB I, 27).



Swiadczenie milosci milosiernej w sanktuarium

785. Waznym zadaniem sanktuarium jest $wiadczenie milosci mitosiernej. Kazde
sanktuarium bowiem, celebrujac mitosierng obecnos¢ Pana, przyktad i wstawien-
nictwo Maryi oraz §wietych, ze swego zalozenia jest ogniskiem, ktére promie-
niyje $wiattem i cieptem milosci. Wyraza sie to m.in. w organizowaniu i stalym
utrzymywaniu centréw opieki spofecznej, jak szpitale, instytuty wychowawcze
dla biednych dzieci, domy starcéw; w przyjmowaniu i udzielaniu goSciny piel-
grzymom, zwlaszcza najbiedniejszym, przez stwarzanie im — zaleznie od mozli-
wodci — warunkéw do chwili godziwego odpoczynku; w trosce i pomocy piel-
grzymom starszym, chorym i niepetnosprawnym. Uwzgledniajac ich mozliwo-
Sci i potrzeby, urzadza si¢ dla nich w godzinach najbardziej im odpowiadajg-
cym specjalne nabozenstwa, nie izolujac ich jednak od pozostalych wiernych.
Z myS$la o nich nawiazuje si¢ tez wspotprace ze stowarzyszeniami, ktre wspa-
niatomy$lnie pomagaja zorganizowa¢ ich pobyt w sanktuarium.

Sanktuarium oSrodkiem kultury

786. Sanktuarium czesto staje sie specyficznym ,centrum kultury”, miejscem,
gdzie wygtaszane sg wyklady i konferencje, gdzie podejmuije si¢ interesujace ini-
gatywy wydawnicze, realizuje sie przedstawienia, koncerty, wystawy i inne dzia-
tania artystyczne i literackie. W pozytywny sposdb faczy sie to bowiem z pierw-
szorzednym zadaniem sanktuarium, jakim jest oddawanie czci Bogu, dzieto
ewangelizacji i $wiadczenie mitosierdzia. Odpowiedzialni za sanktuaria powinni
jednak czuwaé nad tym, by wymiar kulturowy wspierat element kultyczny.

Sanktuarium miejscem dzialalnosci ekumenicznej

787. Sanktuarium powinno by¢ takze miejscem dziatalnoéci ekumenicznej, wy-
czulonej na powazny i wymagajacy pilnego rozwigzania problem przywrdce-
nia jedno$ci wszystkich wierzacych w Chrystusa, jedynego Pana i Zbawiciela.
Kustosze sanktuariéw powinni zatem pomagac pielgrzymom w u$wiadomieniu
sobie tego ,ekumenizmu duchowego”, o ktérym méwi Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio Soboru Watykariskiego II. Zgodnie z soborowym zalece-
niem, chrzeScijanie muszg mie¢ stale na uwadze dazenie do jednosci, i to za-
réwno w modlitwach, w celebrowaniu Eucharystii, jak i w codziennym zyciu.
Dlatego modlitwa o jedno$¢ chrzescijan w sanktuariach powinna by¢ szczeg6l-
nie intensywna w takich okresach, jak Tydzieh Powszechnej Modlitwy o Jed-
nos$¢ ChrzeScijan (18-25 stycznia) oraz w dniach miedzy Wniebowstapieniem
Pariskim a Zestaniem Ducha Swietego, kiedy wspomina si¢ zgromadzona na
modlitwie wspdlnote w Wieczerniku oczekujaca na przyjicie Ducha Swietego,
ktory ja umocni w jednosci i w misji uniwersalnej. Ponadto kustosze sanktu-
ariéw winni, jesli to tylko mozliwe, organizowa¢ spotkania modlitewne chrze-
Scijan réznych wyznah. W czasie takich spotkan — dobrze i wspélnie przygoto-
wanych — najwazniejsze musi by¢ Stowo Boze oraz modlitwy tak dobrane, by
byly przyjete przez wszystkie wyznania chrzescijanskie.
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Duchowos¢ pielgrzymowania

788. Duchowos¢ pielgrzymowania ma kilka podstawowych wymiaréw, ta-

kich jak:

a) wymiar $wigteczny — pielgrzymowanie jest oderwaniem sie od codziennosci,
jest okazja do spontanicznego i radosnego przezywania spotkania z Panem;

b) wymiar religijny — pielgrzymka jest aktem religijnym: patnik spotyka si¢ z Bo-
giem i przezywa Jego obecnosé, oddaje Mu cze$é i otwiera przed Nim swo-
je serce;

¢) wymiar pokutny — pielgrzymka jest drogg nawrdcenia, winna prowadzi¢ do
»przemiany zycia”;

d) wymiar wspdlnototwérczy — pielgrzymi udajacy sie do sanktuarium wedrujg
we wspOlnocie wiary, nadziei i mitosci; ta wspélnota powstaje miedzy wedru-
jacymi, miedzy nimi a Bogiem, jak réwniez z tymi, kt6rych spotykaja w dro-
dze;

e) wymiar apostolski — podrézowanie pielgrzyméw przypomina i w pewnym
sensie uobecnia, a takze kontynuuje dzialalnos¢ Jezusa i Apostotéw przemie-
rzajacych Ziemie Palestyniska i gloszacych Dobrg Nowing;

f) wymiar eschatologiczny — pielgrzymowanie jest znakiem i odzwierciedleniem
drogi, jaka przebywamy przez cale nasze zycie do Krélestwa niebieskiego.

Przygotowanie pielgrzymki

789. Kazda pielgrzymke nalezy odpowiednio przygotowaé zaréwno od strony
duchowej, jak tez organizacyjnej. Wazne jest okreslenie celu pielgrzymki — wzbu-
dzenie intencji i ofiarowanie w tej intencji trudéw pielgrzymowania. W mia-
re mozliwosci, pielgrzymom powinien duchowo przewodniczy¢ kaptan. Nale-
zy takze powiadomié kustosza sanktuarium, do ktérego udaja sie pielgrzymi,
o czasie przybycia pielgrzymki. W przypadku organizowania pielgrzymki pie-
szej, rowerowej czy w formie sztafety, nalezy powiadomié wiasciwy organ ad-
ministragji pafnstwowej w celu uzgodnienia trasy pielgrzymki. Trzeba przy tym
zatroszczy(¢ sie o odpowiednie stuzby porzadkowe, drogowe i medyczne, a tak-
ze wezeSniej sprawdzi¢ calg trase pielgrzymki w celu zapewnienia sprawnego
jej przebiegu (positki, miejsca noclegowe, powiadomienie proboszczow). Na-
lezy rowniez okresli¢ tematy przewodnie pielgrzymki i konferengji, ktére beda
gloszone w czasie drogi.

Przebieg pielgrzymki

790. Zasadniczo pielgrzymka skiada sie z nastepujacych etapéw:

a) przygotowanie — spotkania organizacyjno-modlitewne;

b) wyjicie — powinno sie odbywaé w sposdb uroczysty ze Swigtyni, najlepiej po
Eucharystii i blogostawienistwie dla pielgrzyméw;

¢) przejicie —w zaleznoéci od charakteru pielgrzymki i dlugosci trasy powinny
by¢ gloszone konferencje, nauki, prowadzony wspdlny Spiew, a takze chwi-
le ciszy na refleksje; centralnym punktem powinna by¢ zawsze Eucharystia,



sprawowana z szacunkiem i czcig; patnicy powinni mie¢ takze okazje do sko-
rzystania z sakramentu pojednania;

d) dojscie i pobyt —to punkt kulminacyjny pielgrzymki, charakteryzujacy sie
uroczystym wejSciem ze $piewem; w sanktuarium powinien by¢ réwniez
czas ciszy na osobistag modlitwe; pobyt w sanktuarium powinien trwac jak
najdhuzej, jednak winno sie uwzglednia¢ charakter pielgrzymki i mozliwosci
patnikow;

e) zakoficzenie — powinno nastgpi¢ w sanktuarium docelowym pielgrzymki lub
w miejscu, z ktorego pielgrzymka wyruszyta; wydarzenie to winno by¢ utrzy-
mane w duchu dziekczynienia za pielgrzymke, a rownocze$nie prosby o wy-
trwanie w podjetych postanowieniach.

Pamigtki z sanktuarium

791. Pielgrzymi pragng naby¢ w odwiedzanym sanktuarium pamiatki zwigza-
ne z tym $wietym miejscem. Trzeba zatem zadbac o to, aby mialy one charak-
ter religijny, poglebiajacy ducha pielgrzymoéw, a réwnoczesnie o ich wysoki po-
ziom estetyczny. Nalezy tez pilnowad, aby sprzedaz pamiatek nie zaktdcata mo-
dlitwy w sanktuarium i nie miata charakteru wylgcznie handlowego.
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W poczatkach chrzecijafistwa Matka Pana nie cieszyta sie takim za-
interesowaniem i czcig jak wspolczesnie. Mlode chrzedcijanstwo
bylo pod wrazeniem cudu przyjicia na $wiat oczekiwanego Mesjasza.
Z. tej racji uwage poSwiecato Jego Osobie i dzietu. Byt drugim Adamem,
kt6ry naprawil to, co zepsut pierwszy Adam (por. Rz 5, 12-21). W rezul-
tacie $w. Pawet stworzyl paralele (typologie) Adam-Chrystus, bedacg zara-
zem rodzajem antyparaleli. Fascynacja nowym Adamem, ktory przyszedt
na $wiat, gdy nadeszla pelnia czasu (Ga 4, 4), nie pozwolila jednak za-
pomnie¢ o Niewiescie, ktora Go poczela i zrodzita. W przypadku Maryi
Pawel nie pokusit sie wprawdzie o stworzenie podobnego poréwnania,
w ktorym przeciwstawitby kobiete, stojaca u boku grzesznego Adama,
Kobiecie bedgcej towarzyszka Chrystusa w dziele zbawienia, to jednak
zainspirowal typologia Chrystus-Adam zestawienie Maryi z Ewa. Podjeli
je Ojcowie Kosciola, nadajgc Matce Jezusa miano nowej Ewy.

Wydaje sie, ze uczynili to bardziej intuicyjnie niz dedukcyjnie.
Z tej ragji nalezy doglebnie wyja-
éni.aé drogf;,ich refleksji teol_ogiclz— Adam Wojtczak OMI
nej. Wartos¢ tego tytutu thkwi takze
w tym, ze ukazuje Maryje w kon- .. .
tekicie dziejow zbawienia. Dzieki  POCZatKi 1 teologiczny
temu Jej obraz zyskuje walor eg- pOtCIlCi al mary]'nego

zystengjalny, personalistyczny i ke-

rygmatyczny. Jawi sie bliska nasze- tytulu nowa Fwa
mu zyciu. Nie chodzi jednak wy- SALVATORIS MATER
tacznie o wzgledy pastoralne. Na- 13Q2011) nr 12, 329-336

uka o nowej Ewie nalezy do de-
pozytu wiary, i to o patrystycznym rodowodzie, dlatego nalezy ja zgle-
bia¢ i uwydatniac jej teologiczny potencjal.

Podjat sie tego zadania mlody teolog niemiecki, Markus Hofmann
w ksigzce zatytulowanej Maria, die neue Eva. Geschichtlicher Ursprung
einer Typologie mit theologischem Potential (Maryja, nowa Ewa. Hi-
storyczna geneza typologii z teologicznym potencjatem). Jego pokazna
monografia (ss. 582) ukazala sie na rynku ksiegarskim w jesieni 2011 r.
Opublikowalo ja Wydawnictwo Friedricha Pusteta w Ratyzbonie jako 21
tom znanej serii wydawniczej Mariologische Studien. Sklada sie z dzie-
wieciu rozdziatéw. Zgodnie z jej podtytulem, autor, przy pomocy analiz
teologiczno-historycznych, chce odpowiedzie¢ na dwa zasadnicze pyta-
nia: na ile paralela Ewa-Maryja zakorzeniona jest w Biblii i jakie walo-
ry teologiczne mieSci w sobie?

* M. HOFMANN, Maria, die neue Eva. Geschichtlicher Ursprung einer Typologie mit
theologischem Potential (Mariologische Studien, 21), Ratyzbona 2011, ss. 582.
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Pierwszy rozdziat (s. 21-118) koncentruje si¢ na Ojcach Kosciota,
ktorzy zainicjowali owg paralele. Niewatpliwie nalezy do nich $w. Ju-
styn Meczennik. W Dialogu z Zydem Tryfonem, dziele z potowy II wie-
ku, jako pierwszy zastosowal explicite antyteze Ewa-Maryja i nadal jej
sens moralny i spoleczno-zbawczy. Nie jest natomiast pewne, czy jest jej
autorem czy tylko tradentem. Poszlaki wskazujg — utrzymuje niemiecki
mariolog — ze raczej tym drugim (s. 60). Wnikliwie analizuje tez mysl
$w. Ireneusza z Lyonu, ktory przejalt antyteze od $w. Justyna ijg teolo-
gicznie rozbudowal na bazie idei rekapitulacji i recyrkulagji, tj. odnowie-
nia wszystkiego w Chrystusie. Nowa Ewa réwnowazy, a nawet przewaza
niepostuszenistwo i niewiare Ewy. Skutki Jej postawy siegaja wstecz az do
Ewy i dosiegaja jej grzechu, niweczac zgube, ktorg sprowadzit. Tak oto
Maryja zyskuje istotny udziat w dziejach zbawienia, ale bedacy w relacji
zaleznej i podporzadkowanej Jej Synowi, Odkupicielowi.

Rozdzial drugi (s. 119-150) dotyczy Swiadkéw recepgji typologii
Ewa-Maryja w III wieku. Opisuje nawigzania do tego motywu — bezpo-
$rednie i posrednie — Klemensa Aleksandryjskiego, Tertuliana, Cypriana
z Kartaginy, a szczegdlnie Orygenesa. Dzieki nim temat Ewa-Maryja stal
si¢ znany w niemal calym 6wczesnym chrzeScijanstwie. Nie przeszko-
dzito to bynajmniej, by u kresu tego samego wieku omal nie zanikngé
w chrzescijanskiej swiadomosci.

W trzecim rozdziale (s. 151-178) niemiecki teolog poszukuje w Sta-
rym Testamencie przestanek dla obrazu Maryi jako nowej Ewy. Przyjmuje,
ze typologiczny sens Ewy jest uzasadniony, poniewaz autorzy starotesta-
mentowi wskazuja, ze waz w Ksigdze Rodzaju jest symbolem zta. Mozna
tez zauwazy¢ u nich identyfikacje Ewy z pierwsza niewiastg, ktorej grzesz-
ny czyn mial zgubny wplyw na calg ludzkos¢: przynidst smieré. Uwydat-
niajg zarazem jej wlasng odpowiedzialnosé, jak i przyporzadkowanie Ada-
mowi. Ponadto rozumienie historii jako dziejéw zbawienia, do ktérych
zalicza si¢ takze stworzenie, umozliwito typologiczne rozumienie postaci
Ewy, ktore jednak nie wystepuje jeszcze w Starym Testamencie.

Rozdzial czwarty (s. 179-239) posSwiecony jest pismom pozakano-
nicznym okresu przefomu, czyli od Il wieku przed do II wieku po Chry-
stusie. Chodzi o pisma réznego pochodzenia i rodzajéow literackich, kt6-
re cechuje coraz wigksze zainteresowanie Ewg u boku Adama. Apokryfy
starotestamentowe obwiniajg za grzech glownie jego. Sa jednak i takie,
ktore Ewie przypisuja wieksza wing, gdyz dwa razy zostala zwiedziona
przez weza. Wskazuja nadto, ze Noe byt drugim Adamem, a jego zona
druga Ewa, przez co ujawniajg skfonnos¢ do rozumowania typologicz-
nego. Jest ono obecne w pdzniejszych pismach zydowskich, np. trady-
gi qumranskiej, dzietach J6zefa Flawiusza i Filona z Aleksandrii, a takze



tradygji rabinistycznej. Szczegblnie podkreslenie seksualnego charakte-
ru pierwszego grzechu stuzy obcigzeniu Ewy zasadniczg odpowiedzial-
noscig za niego.

Nastepna, pigta odstona (s. 240-331) monografii poswigcona jest
analizie Nowego Testamentu. Fakt, ze nie wystepujg w nim pojecia 70-
wej lub drugiej Ewy, sklania tym bardziej prezentowanego autora do
poszukiwania odpowiedzi na pytanie, w czym tkwia korzenie antyte-
zy Ewa-Maryja. W tym celu rozwaza on jak Ewa jest postrzegana w pi-
smach nowotestamentowych, a takze, na ile ich wypowiedzi o Maryi
otwierajg mozliwo$¢ przedstawiania Jej w typologicznym odniesieniu
do Ewy. Punktem wyjscia sg listy Pawlowe, kt6re uwydatniajg uniwersa-
lizm zbawczy Chrystusa i przeciwstawiajg go zgubnemu wplywowi Ada-
ma na wszystkich. W tym kontekscie otwiera sie perspektywa dla uka-
zania Maryi jako nowej Ewy. Co wiecej, ktada one — zwlaszcza List do
Efezjan 5, 21-32 — podwaliny pod antytetyczng paralele: Ewa-Kosciol.
Zas posrod synoptykéw wyrodznia sie Ewangelista Lukasz, ktory w Mat-
ce Pana widzi oblubieficzg relacje do Boga. W tym sensie jawi si¢ Ona
jako przedtuzenie oblubieficzego odniesienia Ewy do Boga oraz stosun-
ku Izraela do Niego podczas zawierania Przymierza na Synaju. Nato-
miast w tekstach Janowych Maryja wystepuje jako reprezentantka Ko-
Sciofa i jednocze$nie w macierzynskiej roli wobec jego czlonkéw. Owo
macierzynsko-eklezjalne znaczenie nie zawiera w sobie bezposredniego
odniesienia do Ewy. Wskazuje tylko, ze Maryja zbiera w sobie dzieje
Izraela, a Jej powolanie ma zwigzek ze zbawieniem calego Ludu Boze-
go. W koncu M. Hofmann dochodzi do wniosku, ze Nowy Testament
naprowadza na eklezjalne i maryjne rozumienie typologii Ewy. Jednak
dopiero Tertulian odniesie do siebie wyraznie te trzy wielkosci: Ewe,
Maryje i Kosciot.

W szostym rozdziale (s. 332-357) dochodzi do glosu dalszy roz-
woj eklezjologicznego rozumienia drugiej Ewy w I i III stuleciu. Ojco-
wie KoSciola (Hipolit Rzymski, Klemens Aleksandryjski), ktorzy uwy-
datniali macierzynska role Kosciola, dostrzegli w nim nowg Ewe. Ter-
tulian uczyl, ze jak Ewa zostata uksztaltowana z boku $pigcego Ada-
ma, tak Koscidl, jako nowa Ewa, zostal zrodzony z boku umierajace-
go na krzyzu Chrystusa. Wiecej, jako Matka zyjacych, spetnia on aktu-
alnie historiozbawczg funkgje, ktorg Ewa, Matka zyjacych, sprawowata
u poczatkéw historii. Nie zdobyt sie jednak, by Maryje i Koscidt, w ich
wladciwosciach nowej Ewy, zestawic ze sobg. Obie typologie — mariolo-
giczna i eklezjologiczna — wystepowaly obok siebie. Rozpoznal wspdl-
ne przymioty Maryi i Kosciola, ale nie wyprowadzit z tego faktu teolo-
gicznego wniosku.
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Powigzanie eklezjologicznej i mariologicznej typologii nastapi-
lo w IV wieku, co obszernie i wnikliwie przedstawia rozdzial sibdmy
publikacji (s. 358-463). Wydaje sie, ze pierwszy dokonat tego wyraz-
nie Epifaniusz z Salaminy. Na Zachodzie znajomo$¢ obu paralel posia-
dal $w. Ambrozy, stad zestawienie Maryi i KoSciola ujal w formule Ma-
ryja typem Kosciola. W tym samym czasie Ojcowie poglebili rozumie-
nie trzech plaszczyzn antytezy Ewa-Maryja, tzn. moralnej, soteriologicz-
nej i macierzynskiej, by wskazaé, ze Matka Jezusa jest wzorem dla ko-
biet, zwlaszcza dziewic. Jej osobista swietos¢ i historiozbawcza donio-
stos¢ byly coraz bardziej uwypuklane. Tytul inna Ewa w znaczeniu dru-
ga Ewa przyznal Maryi $w. Efrem Syryjczyk. Na Zachodzie okreslenie
to pojawilo si¢ formalnie dopiero w VI wieku. Jednak jego sens teolo-
giczny byl juz u kresu IV stulecia rozpowszechniony w calym chrzesci-
janstwie. Motyw nowej Ewy osiggnal tym samym teologicznie rozwi-
niety stan. Z tej racji mozna refleksje o pochodzeniu antytezy Ewa-Ma-
ryja zakonczy¢ na tym etapie.

W ésmym rozdziale (s. 464-478) M. Hofmann przywoluje pokrotce
prady heretyckie, ktore okazaly sie nie tyle przyczynami, ile raczej oka-
zjami (katalizatorami) do powstania i objasnienia typologii Ewa-Maryja.
Znamienne jest, ze Justyn, Ireneusz i Tertulian, czyli Ojcowie najwazniej-
si posrod wezesnych autoréw, ktorzy owa typologie przedlozyli, uczyni-
li to w pismach skierowanych przeciwko heretykom, zwlaszcza gnosty-
kom (Marcjonowi, Walentynowi). Dzieki niej mogli czytelniej wylozy¢
chrystologiczne i soteriologiczne sedno chrzescijanskiej wiary.

Ostatni, dziewigty rozdziat (s. 479-531) jest syntezg, ktora zbiera
wnioski z przeprowadzanych dotychczas analiz, aby uwydatnic teologicz-
ny potencjal typologii Ewa-Maryja ze szczegdlnym uwzglednieniem jej
obecnosci w wypowiedziach Magisterium Kosciofa i posoborowe;j litur-
gii. Najpierw autor wykazuje, ze typologia pozwala wyprowadzi¢ praw-
de o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu Maryi. Potwierdza tez
zwigzek miedzy nimi i funkcja nowej Ewy w Bozym dziele zbawienia,
co prowadzi do przyznania Jej miana Matki Zyjgcych. Watki te poglebit
biblijnie, antropologicznie, eklezjologicznie i soteriologicznie szczegdl-
nie Jan Pawel II. Powracal czesto w przepowiadaniu do motywu nowej
Ewy, by naswietli¢ doskonalo$¢ Jej wiary — nie tylko podczas Zwiasto-
wania, lecz calej ziemskiej pielgrzymki u boku Jej Syna. Glosit, ze Ma-
ryja-nowa Ewa jest swiadkiem nowego «poczgtku» i «<nowego stworze-
nia»', a takze zywym obrazem KoSciola-Oblubienicy. Benedykt X VI na-
wiazuje do tych samych motywow, akcentujac przy tym, ze nowa Ewa

! JAN PAWEL 11, List apostolski Mulieris dignitatem, 11.



przynalezy do misterium nowego Adama; wspélnie stanowig nowy po-
czatek nie tylko ludzkosci, ale catego stworzenia. Natomiast liturgicz-
ne odniesienia do Maryi-nowej Ewy zawieraja liturgia godzin (czytania,
hymny, antyfony) i formularze Mszy wotywnych o Maryi. Eksponuja
one zbawczg zalezno$¢ Maryi od posrednictwa Chrystusa i Jej wyjatko-
wa, tzn. macierzynska wspotprace w dziele Syna. Okazuje sie ostatecz-
nie, ze prezentowana typologia jest w stanie naswietli¢ badz uzasadnié
cale spektrum prawd maryjnych.

Zakoniczenie monografii (s. 529-531) formutuje finalne konkluzje
i kresli perspektywy na przysziosé. Teolog z Kolonii utrzymuje teze, ze
typologii Ewa-Maryja nie odkryt $w. Justyn, ale przejat wczesniejsze in-
tuicje i przekazal je w formie owej paraleli. Poglebit jg teologicznie Irene-
usz z Lyonu. Wyrasta ona ze Starego i Nowego Testamentu, stuzac obja-
$nieniu tajemnicy Chrystusa. Swiety Pawel zna tez jej eklezjologiczny wy-
raz, a ewangelici Lukasz i Jan pozwalajg rozpozna¢ w Maryi nowg Ewe
bez uzycia tego okreslenia. Zwiastuje Ona, ze Bég nie zbawit ludzkosci
bez kobiety, a takze Jej pierwszej udzielit taski zbawienia. Maryja prze-
rasta Ewe, jest jej adwokatka, a nie oskarzycielkg. W tym tkwi znacze-
nie antytetyczne, historiozbawcze paraleli. Przejawia sie gléwnie w po-
wotlaniu Maryi na Boza Rodzicielke, ktdra jest jednoczesnie Socia Chri-
sti w Jego dziele zbawienia. Co wiecej, chrzeScijafiskie spojrzenie na Ewe
ma od poczatku podwdjng perspektywe: odnosi ja do Maryi i zarazem
Kosciota. Obie perspektywy zblizaly sie do siebie i wzajemnie wyjasnia-
ly — final nastgpit w IV wieku. Ten hermeneutyczny proces poswiadcza
Vaticanum II. Wskazuje tym samym, ze motyw Maryi-nowej Ewy funk-
gjonuje ciggle w teologicznej mysli Kosciofa i posiada walor ekumenicz-
ny. Jesli jest rozumiany w duchu Tradycji koScielnej, chroni przed ubé-
stwianiem Maryi i zarazem stuzy nalezytemu uznaniu i dowartoSciowa-
niu kobiecego geniuszu w Kosciele 1 Swiecie.

Prezentowana monografia jest merytorycznie cenna, pozyteczna i na
czasie, gdyz przekonuje, ze paralela Ewa-Maryja przyczynia si¢ do po-
prawnego rozumienia postaci Maryi. Zyskuje na tym tez kult maryjny.
W wyniku tego zestawienia rola nowej Ewy, Jej postuga, zostaje bardziej
wyeksponowana niz Jej postac i osobowos¢. Ta perspektywa wplata Ma-
ryje w strukture historii zbawienia i uwydatnia wlasciwe dla Niej miej-
sce w misterium zbawienia. Jawi sie jako Ta, ktdra catkowicie poswigci-
la samgq siebie, jako Stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu Syna swojego, pod
Jego zwierzchnictwem i wespdt z Nim z laski Boga wszechmoggcego stu-
Zgc tajemnicy odkupienia®. Bez tego wlgczenia Maryja nie miataby sta-

2 LG Se.
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lego i petnego miejsca w chrzescijafiskiej Swiadomosci wiary. Jednocze-
$nie Jej cechy i osobowos$¢, tj. przywileje zostaja poprzez wlaczenie ich
w tajemnice dziela zbawienia pozbawione indywidualnego, prywatne-
go charakteru. Zresztg z faktu, ze Maryja miata czynny udzial w dziele
Odkupienia nie wynika, ze byla Wspotodkupicielka. Markus Hofmann
podkresla, ze nie mozna w sposéb uproszczony zestawiaé dwoch tytu-
low: Chrystus-nowy Adam i Maryja-nowa Ewa. Paralela ta nie jest do
konca przystawalna, albowiem paralelne jest tylko pojecie nowy, z ko-
lei imiona Adam i Ewa zawieraja inng tre$¢, a wiec nie zachodzi po-
mi¢dzy nimi zbieznos¢, identyczno$é. Réwniez misja Chrystusa i Maryi
nie jest tozsama. Zachodzi istotna r6znica miedzy dzialaniem Chrystu-
sa i wspéldziataniem Maryi. Jedynie On jest Odkupicielem, wykonaw-
ca dziefa zbawienia. Matka za$ wspo6lpracowata z Nim. Nie ma zatem
zadnych podstaw do méwienia o Nich jako jednej zasadzie odkupienia,
anawet o Maryi jako wspdlzasadzie Odkupienia. Jej udzial w nim jest
doniosly, ale na miare ludzka — nie Boskg®.

Pozytywna strong publikacji od strony formalnej jest to, ze jej roz-
dzialy sprawiaja wrazenie solidnych i dobrze udokumentowanych stu-
diéw. Pomocne sg podrozdzialy i ich podpunkty. Nie tylko nie pozwalajg
si¢ zagubi¢ w toku prowadzonych watkow, ale takze, dzigki ich celnym
tytulom, ulatwiaja Sledzenie rozwoju refleksji o poczatkach i potencja-
le teologicznym podjetej typologii. Uznanie budzi zwlaszcza analityczna
warstwa rozprawy. Jej autor ma zmyst analizy; wykazuje sie wnikliwo-
Scig i precyzja w prezentowaniu zanalizowanych tresci. Obszerne przy-
pisy, procz notki bibliograficznej, zawieraja mnostwo ciekawych dopo-
wiedzen i subtelnych rozréznief. Pozyteczne sg przytoczenia zrédiowe.
Pozwalaja weryfikowal trafno$¢ przeprowadzanych analiz i wyprowa-
dzanych na ich podstawie wnioskow teologicznych. Rozdzialy, a nie-
kiedy nawet ich paragrafy, konicza sie podsumowaniami, ktdre zbierajg
wnioski. Czynig to jasno i wyczerpujaco. Swiadezy to o erudycji i mrow-
czej pracy niemieckiego teologa. Jest on kompetentnym i wiarygodnym
znawcy podjetej tematyki.

Da sie zauwazy¢ w dysertacji drobne mankamenty i niedociggnie-
cia — zaréwno tresciowe, jak i formalne. Do tych pierwszych zaliczylbym
zbyt stabe uwzglednienie odniesienia Maryi-nowej Ewy do Boga Ojca,
czyli ze jest SciSle powigzana ze zbawczym zamystem Ojca. Autor ma
predylekcje do podkreslania chrystologicznego i eklezjologicznego sensu

3 Na trudnosci i niebezpieczeistwa zwigzane z rozumieniem roli nowej Ewy w dzie-
le Odkupienia zwraca takze uwage D. MASTALSKA, Maryja spetnieniem milosci
Ojca odrzuconej przez Ewe, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 69-74.



tytutu nowa Ewa. To prawda, ze Maryja stala u boku Chrystusa-nowe-
go Adama, zwlaszcza w najwazniejszych momentach Jego zbawczej mi-
sji: wcielenie i krzyz. Zyskala tez dzigki temu fundamentalne odniesie-
nie do KoSciola. Jednakze zostata nazwana nowg Ewg szczeg6lnie dla-
tego, ze stala sie¢ Odpowiedzig mitosci na mitos¢ Ojca odrzucong przez
Ewe. W tym tkwi istotna tre$¢ tytutu. Mysl ta przewija sie wprawdzie,
jest jednak w finalnych wnioskach zbyt stabo wyeksponowana (por.
s. 524-531). Diametralnie odwrotnie jest z ekumeniczng doniostoscig ty-
tulu. Zostala ona, mimo zaznaczenia jej we wstepie (s. 20), potraktowa-
na zbyt marginalnie w korpusie pracy, co stanowi jej zubozenie.

Jezeli idzie o watpliwosci natury formalnej, to mieszane uczucia
budzi pominiecie historii paraleli Ewa-Maryja w okresie od V do XIX
wieku. Autor tlumaczy, ze zajat sie tylko jej poczatkami. Pod koniec IV
wieku byta ona juz na tyle rozwinieta, ze w kolejnych wiekach Ojcowie
lub pisarze koscielni skupiali sie na jej powtarzaniu, w mniejszym badz
wiegkszym stopniu poglebionym. W rezultacie Hofmann odsyta do kil-
ku publikacji, w ktérych mozna znalezé opracowania na ten temat (s. 19,
p. 5; 479, p.1). Szkoda! Mogt sie zdoby¢ na encyklopedyczne zaryso-
wanie dalszych dziejow paraleli. Wprawdzie zwiekszyloby to nieco ob-
jeto$¢ pracy, ale z pozytkiem dla niej. Nie byloby owej przepasci czaso-
wej, a jednocze$nie wypunktowalby zastugi, jakie wniesli w jej poglebio-
ne rozumienie teolodzy $redniowieczni (Elred z Rievaulx, Guerric z Igny)
i nowozytni (J. H. Newman, M. Scheeben). Ulatwitoby to plynniejsze
przejscie do wypowiedzi papiezy i do liturgii, aby przedtozy¢ potencjat
teologiczny tytutu nowa Ewa. Jezeli chodzi o te Druga, to zbyt pobiez-
nie odnidst sie do formularza mszalnego o nowej Ewie ze Zbioru mszy
0 NMP; poswiecit mu zaledwie p6t stronicy (s. 523). Tymczasem pro-
ponuje on ciekawe intuicje (nowe prawo, nowe serce, nowe Jeruzalem).
Nie do konica przejrzysta jest tez bibliografia. W zasadzie jest popraw-
nie skonstruowana. Rodzi jednak kilka pytan: dlaczego rozpoczyna si¢
od materialow pomocniczych, a nie Zrédfowych? Czy tych pierwszych
nie nalezalo nazwa¢ sfowniki i encyklopedie, skoro tylko one je stano-
wig? Dlaczego Clavis Patrum Graecorum znalazia si¢ posrod nich, a nie
w dziale Ojcowie Kosciola?

Przedstawione watpliwosci i braki zubozaja nieco publikagje, ale nie
umniejszajg w istotny sposob jej merytorycznej wartosci. Jest ona poucza-
jaca lekturg zar6wno dla mariologdw, jak i duszpasterzy, kaznodziejow,
katechet6w i kustoszow sanktuariéw maryjnych. Niemiecki teolog pod-
jat ciekawy, chociaz trudny watek, i doglebnie go opracowal. Nie tylko
opisal dzieje rodzenia si¢ tytutu Maryja-nowa Ewa i ukazat jego poten-
gjal teologiczny, ale takze wyjasnil, dlaczego tak, a nie inaczej przebiega-
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la jego percepcja we wezesnym chrzeScijanistwie iz czego wynikaly za-
strzezenia kierowane pod jego adresem. W sumie jego rozprawa stano-
wi wazny przyczynek dla mariologii i kultu maryjnego. Uzmystawia, ze
Maryja-nowa Ewa od samego poczatku petnifa role fundamentu dla ta-
jemnicy Chrystusa i zbawienia. Réwniez wspolcze$ni chrzeScijanie winni,
wraz z Nig, odpowiada¢ mitoScig na mitos¢ Boga. Do tego sprowadza
si¢ ostatecznie cel Bozego Objawienia i Jego zbawczej propozycji.



Alcbert Einstein powiedziat kiedys, ze tym, co go przeraza, nie jest nisz-
zycielska sita bomby, lecz sktonno$¢ ludzkiego serca do zta. Wyra-
zil w ten sposéb prawde, ze w sercu rodza sie decyzje, ktére s3 nieprze-
widywalne; bardziej niebezpieczne niz bomba sg zte zamiary ludzkiego
serca. Mysl ta pokrywa sie z tym, co mowi o sercu Biblia. Uczy, ze ser-
ce jest nie tylko organem biologicznym, ale stanowi wnetrze czlowieka,
siedzibe jego duchowych sil i zdolnosci. Gdy méwimy o nim, my$limy
o rozumie, woli, intuigji i uczuciach, ktore sg ze sobg Scisle powiagzane.
W konsekwengji serce jawi sie jako osobowe centrum cztowieka.

Teologiczne rozprawianie o sercu znajduje swg kulminacje w nauce
o Najswietszym Sercu Jezusa, ktore — wedtug encykliki Piusa XII Hau-
rietis aquas — jest koncentracjg calej tajemnicy naszego zbawienia. Adora-
¢ja Serca Jezusa rozwinela sie dopiero w Sredniowieczu. Inspiruja ja jed-
nak wypowiedzi ewangeliczne, ktore glosza, ze Jezus jest cichy i pokor-
ny sercem (Mt 11, 29); strumienie wody zZywej poplyng z Jego wnetrza
(J 7, 38), a z przebitego boku wyplynela krew i woda (J 19, 34) — znak
doébr zbawienia w sakramentach chrztu i Eucharystii, z ktorych rodzi sie
Kosciol. Oznacza to, ze Serce Jezu-

sa jest organem fizycznym, ale w je- Adam Wojtczak OMI

go nierozlacznej wiezi z Osobg Syna

ﬁoiego, ktl(?ry uk(;lchal nas i wyzwo- O Oiywienie

it z niewoli grzechu. .
Podobnie mozna méwic o Ser- kultu Serca Maryl

cu Maryi. Kiedy w 1944 r. Pius XII GALVATORIS MATER

wprowadzit w calym Kosciele litur- 132011) nr 1-2, 337-346
giczne $wigto Jej Niepokalanego Ser-

ca, 6wezesna Kongregacja Obrzedéw wyjasnita, ze Kosciét oddaje poprzez
nie nalezng czeS¢ Maryi, gdyz w Jej Sercu wyraza sie wyjatkowa Swietosé,
szczegOlnie goragca mito$¢ do Boga i Jego Syna, a takze macierzynskie
wspdlcierpienie za wszystkich, ktorzy zostali odkupieni krwig Chrystu-
sa. Wynika z tego, ze tak jak w Sercu Jezusa, tak i w Sercu Jego Matki
miesci sie cala Jej tajemnica. Obie tajemnice, Syna i Matki, stuza dzie-
jom zbawienia. Ta druga jest jednak wlaczona i podporzadkowana pierw-
szej. Przekonanie to trafnie oddal Jan Pawel II, kiedy podkreslit w en-
cyklice Redemptor hominis, ze u poczgtku pontyfikatu mysli moje i ser-
ce skierowuje ku Odkupicielowi. [...] Jesli na tym trudnym i odpowie-
dzialnym etapie dziejow Kosciola i ludzkosci widzimy szczegdlng potrze-
be zwrdcenia sig do Chrystusa, |...] to zdaje si¢ nam, Ze nikt inny tak jak

* Die Herz-Marii-Verehrung. Geschichtliche Entwicklung und theologischer Gehalt,
red. M. HAUKE (Mariologische Studien, 22), Ratyzbona 2011.
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Ona nie potrafi nas wprowadzic w Boski i ludzki zarazem wymiar tej ta-
jemnicy. Nikt tak jak Maryja nie zostal wprowadzony w nig przez Boga
samego. Na tym polega wyjgtkowy charakter laski Bozego macierzyri-
stwa. Macierzyristwo to nie tylko jest jedyng i niepowtarzalng w dziejach
rodu ludzkiego godnoscig, lecz réwniez jedynym, co do swej glebi i co
do swego zasiggu, uczestnictwem w Boskim planie zbawienia czlowie-
ka przez tajemnice odkupienia. Tajemnica ta uksztattowala sie poniekgd
pod sercem Dziewicy z Nazaretu, gdy Ona wypowiedziala swoje «fiat».
Od tego zas momentu to dziewicze i macierzyriskie zarazem Serce, pod
szczegSlnym dziataniem Ducha Swietego, podgza stale za dzielem wia-
snego Syna i rozprzestrzenia sig ku wszystkim, ktorych Jezus Chrystus ob-
jgl i stale obejmuje swq niewyczerpang miloscig. Dlatego tez i to Serce
musi byc po macierzyrisku niewyczerpane. Sam zas macierzyriski rys tej
milosci, ktory Bogarodzica wnosi w tajemnice odkupienia i w Zycie Ko-
sciola, wyraza sie w szczegolnej bliskosci wzgledem czlowieka i wszyst-
kich jego spraw. Na tym polega tajemnica Matki. Koscidl, ktéry w Nig
sig wpatruje ze szczegolng miloscig i nadziejq, pragnie coraz glebiej przy-
swajac sobie te tajemnice. W tym rozpoznaje zarazem droge swego zycia
codziennego, ktorg jest kazdy czlowiek'.

O dogmatycznym i duchowym znaczeniu Serca Jezusa istnieje cala
gama naukowych publikacji — takze wspolczesnych. Niestety, diametral-
nie inaczej przedstawia si¢ kwestia prac o kulcie Serca Maryi. Jesli tako-
we pojawily sie w ostatnich dziesiecioleciach, to w jezyku hiszpariskim,
francuskim i wloskim. W krajach jezyka niemieckiego trzeba za$ szukaé
ze Swiecg w reku monografii, ktore, choé czesciowo, podejmowalyby
ten temat. Ostatnie ksigzki, autorstwa P Stritera i J. Galota (ttumacze-
nie z jezyka francuskiego), pochodzg z lat 1942-1965. W dobie poso-
borowej pojawito si¢ wprawdzie kilka artykutéw (np. Ch. Schénborna)
i opracowan encyklopedycznych (np. J. St6hra), ale one jedynie doty-
kajg problemu lub ujmujg go aspektowo (np. L. Scheffczyk w kontek-
Scie objawien fatimskich). W 1990 roku odbylo sie w Kevelaer miedzy-
narodowe sympozjum poswiecone kultowi Serca Jezusa i Maryi. Jego
poklosiem jest praca zbiorowa, lecz o wybitnie duchowym profilu («Ich
lege mein Gesetz in ihr Inneres und schreibe es ihnen ins Herz» — Jer 31,
33. Die Verehrung der Herzen Jesu und Mariens, red. H. Rovira, Stein
am Rhein 1992).

Na przestrzeni ostatnich lat daje sie jednak zauwazyé w Niemczech
ozywienie zainteresowania kultem Serca Maryi. Naprzeciw temu zapo-
trzebowaniu wychodzi praca zbiorowa Die Herz-Marid-Verehrung. Ge-

! RH 22.



schichtliche Entwicklung und theologischer Gebalt, pod redakcja Man-
freda Hauke, ktéra ukazata sie w 2011 roku jako 22 tom znanej i ce-
nionej serii Mariologische Studien, wydawanej przez Wydawnictwo Pu-
stet w Ratyzbonie. Zawiera ona trzynascie artykulow, ktore z roznych
perspektyw objasniaja kult Serca Maryi. Ich uktad jest logiczny i czytel-
ny. Po ogblnym wprowadzeniu w historie i teologiczng tre$¢ kultu Serca
Maryi zostaje oméwiony jego zwiazek z kultem Serca Jezusa. Nastepnie,
po nakreSleniu biblijnych podstaw kultu Serca Maryi, sg wskazane oso-
by i wydarzenia, ktére w minionych stuleciach przyczynily sie do jego
rozwoju. Osobne przedlozenie analizuje liturgiczne aspekty kultu Serca
Maryi, inne ukazuje wptyw objawiefi maryjnych — uznanych przez Ko-
$ci6t — na jego ksztaltowanie sie. Sa tez refleksje o dogmatycznych ko-
rzeniach i pastoralnym znaczeniu kultu Serca Maryi w ujeciu kard. Leo
Scheffczyka.

Publikacje rozpoczyna artykut M. Hauke?, kt6ry kresli historyczne
tlo powstania i rozwoju kultu Serca Maryi. Najpierw, w encyklopedycz-
nym skrécie, wskazuje na jego korzenie biblijne i patrystyczne, by na-
stepnie przejS¢ do bardziej szczegbtowego ombwienia jego poczatkéw
w Sredniowieczu, ktore wigzalo bolejace Serce Maryi z krzyzem Chry-
stusa. Czasy nowozytne to doniosly wptyw $w. Jana Eudesa, ktéry napi-
sal pierwsza ksiagzke o Sercu Maryi oraz przyczynit sie do wprowadzenia
$wieta i formularza mszalnego ku jego czci. Odtad powstaja liczne zgro-
madzenia zakonne, ktére w swoich nazwach odwolujg si¢ do Serca Ma-
ryi. Nie nalezy tez pomija¢ oddzialywania objawiefi maryjnych na kry-
stalizowanie si¢ kultu Jej Serca. Natomiast w ramach refleksji teologicz-
nych Hauke koncentruje si¢ na ukazaniu powigzan watku Serca Maryi
z catoScig nauki o Niej, zwlaszcza z czterema dogmatami maryjnymi.

W drugim przedlozeniu A. Ziegenaus® omawia kult Serca Jezusa.
Prezentuje jego biblijne podioze i dzieje (szczegblnie wpltyw Sw. Malgo-
rzaty Marii Alacoque). Sporo miejsca po$wieca jego teologicznej wymo-
wie. Wskazuje, ze fundament teologii Serca Jezusa stanowi tajemnica pre-
egzystencji i Weielenia Syna Bozego. Jego ludzkie Serce — z jednej strony
— odzwierciedla odkupieficzg mito$¢ Boga, ktora przynosi nam ratunek,
a z drugiej, domaga si¢ od nas czynnego udzialu w wydarzeniu pojed-
nania. Chodzi tu jednak o darowang aktywnosc (s. 44), ktéra najlepiej
ujawnia si¢ w Eucharystii. Poczynione refleksje stuzg wskazaniu, ze kult

2 M. HAUKE, Geschichtliche und systematische Grundlinien der Herz-Marii-Verehrung,
7-34.

3 A. ZIEGENAUS, Die Herz-Jesu-Verehrung. Geschichtliche Entwicklung und
theologische Gehalt, 35-46.
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Serca Jezusa nie konkuruje z kultem Serca Jego Matki, lecz wrecz prze-
ciwnie, oba przynalezg do siebie i wzajemnie si¢ uzupelniaja.

Kolejny rozdziat jest poswiecony biblijnym podwalinom kultu Serca
Maryi. R. Willi* odkrywa najpierw mozliwe starotestamentowe terminy
na okreslenie serca. Dochodzi do wniosku, ze najlepiej stuzy temu sto-
wo [éb (ab), ktore w jezyku greckim (thumaczeniu Septuaginty) zostalo
przetozone na kardia. OkreSlenie to Biblia odnosi zaréwno do Boga, aby
ukazad, ze w Jego Sercu rodzg sie zbawcze zamysly wobec ludzi i cate-
go Swiata, jak tez do czlowieka, ktérego serce jest siedliskiem zycia du-
chowego, moralnego i religijnego, do ktérego odwoluje si¢ nieustannie
Bog. Na bazie tych przemyslen autorka dochodzi w ostatnim punkcie do
watku NajSwietszego Serca Maryi. Przywoluje i analizuje ewangeliczne
wypowiedzi, ktére po$wiadczaja, ze Dziewica zachowywala i rozwaza-
ta w Sercu stowa i wydarzenia, ktére Jg spotykaly. Co wiecej, zawierzy-
ta w petni Bogu. Jej macierzyniska blisko$¢ z Synem, jednos¢ Serc, zapro-
wadzila Jq na Kalwarie, ktéra okazala sie spelnieniem Bozych planéw.
W ten sposdb zrealizowata przyktadnie to, co Mgdros¢ Syracha méwi
o czlowieku bojacym sie Boga: Zachowaj spokdj serca i bad? cierpliwy,
nie trac rownowagi w czasie utrapienia! [...] Biada sercom tchorzliwym,
[...] biada sercu zniechgconemu |[...). Ktérzy si¢ Pana bojg, przygotujg
swoje serca, a przed obliczem Jego unizg swoje dusze. Wpadnijmy raczej
w rece Pana niz w rece ludzi; jaka jest bowiem Jego wielkosc, takie tez
i milosierdzie (Syr 2, 2. 12-13. 17-18).

P Gorg’ opisuje z kolei kult Serca Maryi w przekazie niemieckich
mistyczek XIII stulecia. Na wstepie zaznacza, ze zrodzit si¢ on i rozwi-
nal zwlaszcza w Sredniowiecznych klasztorach. Podwaliny potozyli mnisi
benedyktynscy (Eadmer z Canterbury i Ekbert z Schénau), a potem fran-
ciszkanie i dominikanie — jako teolodzy, kaznodzieje i spowiednicy — za-
nieli go do zefiskich klasztorow. Niemiecka mistyka XIII stulecia kon-
centrowala si¢ w klasztorze cysterek w Helfta, w ktorym zyly i dziataly
Mechtylda z Hackeborn, Mechtylda z Magdeburga i Gertruda. W ich
duchowosci Maryja zajmowata doniosle miejsce. Na bazie wizji i me-
dytacji rozwinely teologie Serca. Dostrzegly w Maryi Posredniczke Po-
Srednika miedzy Bogiem i czlowiekiem (s. 82), aw Jej Sercu zrodlo oso-
bowej komunikagji. PodkreSlaly oblubieficzy charakter mitosci Maryi,
ktory specyfikuje Jej relacje z Trojca Swieta. Serce jest tez zrédlem roz-

4 R. WILLIL, Grundlagen fiir die Verehrung des Herzens Mariens in der Heiligen Schrift,
47-71.

5 P GORG, Die Verehrung des Herzens Mariens bei den deutschen Mystikerinnen des
13. Jabrbunderts, 72-84.



dzielanych fask: ptyng one z Serca Jezusa i poprzez Serce Maryi docie-
raja do wierzacych.

Za ,0jca” liturgicznego kultu Serca Maryi i teologicznej refleksji nad
nim uchodzi $w. Jan Eudes. Stad nastepny rozdziat jest jemu poSwiecony.
Trudno, oczywiscie, na kilku stronicach omowi¢ calg jego nauke o Ser-
cu Maryi. Th. Marschler® ogranicza sie do przyblizenia tylko jej jedne-
go aspektu, a mianowicie odniesienia Serca Maryi do Oséb Tréjcy Swic-
tej. W tym celu poddaje analizie teologicznej gtéwne dzieto Swictego
Le coeur admirable. Zauwaza, ze Eudes —za Ecole Frangaise — przyzna-
je centralne miejsce w dziejach zbawienia tajemnicy Wcielenia. Maryja
zostala — na podstawie Bozego powolania — w nig wlaczona w sposéb
jedyny, co daje Jej udzial w doskonatosci samego Boga i istotny udziat
w Jego ekonomii zbawienia. Znajduje sic Ona w ,,sercu” Trojcy Swietej,
w Jej wewnetrznej, doglebnej mitosci, ktdra objawia sie ad extra jako dar
zbawczy. W tym sensie Maryja moze by¢ nazywana Cérka Ojca, Matkg
Syna i Oblubienica Ducha Swictego, a wiec Ikong Tréjcy, w ktorej roz-
btyska Boza chwata. Wigcej, obok Jezusa Chrystusa jest najbardziej bez-
posrednim ,,miejscem” trynitarnego wyjScia Boga ku stworzeniom. Kto
w Sercu Maryi widzi tajemnice Jej Bozego macierzyfistwa, moze przez
nie spotkaé Tréjjedynego Boga.

Zakony i bractwa pozostaly ,,nosnikami” kultu Serca Jezusa i Ma-
ryi takze w epoce baroku. Inspirowaly preznie mistyke mitosci w zyciu
publicznym. W rezultacie motywy Serca Jezusa i Maryi ujawnialy sie co-
raz czesciej w sztuce i poboznosci ludowej. K. Guth” prezentuje na przy-
ktadzie dwoch zeniskich klasztoréw z potudniowych Niemiec: francisz-
kanek w Reutbergu (Go6rna Bawaria) i beginek w Bambergu, oraz Brac-
twa Siedmiu Bole$ci Maryi w Monachium, jak wptywaty one na ksztal-
towanie si¢ mnogosci przejawow tego kultu wéréd ludnosci miejskiej
i wiejskiej. Koncentruje si¢ na stylu budowanych wéwczas kosciolow,
ich wyposazeniu, ikonografii, formach nabozenstw i §wiat maryjnych,
by nakresli¢ specyfike barokowej poboznosci maryjnej. Uwydatniata ona
przez propagowanie kultu Serca Jezusa i Maryi tozsamo$¢ katolickg wo-
bec innych wyznan chrzedcijaniskich.

Wielkim czcicielem Serca Maryi byl s$w. Antoni Maria Claret. Jego
nauke i zycie catkowicie mu oddane opisuje I. von Gadl®. Zyt w bardzo

¢ TH. MARSCHLER, Das Herz Mariens in seiner Beziehung zum Dreifaltigen Gott
nach der Lebre des hl. Jean Eudes, 85-108.

7 K. GUTH, Herzensfrommigkeit in siiddeutschen Frauengemeinschaften des
Barockzeitalters, 109-130.

8 L. von GAAL, Die Herz-Mariae-Verehrung im Leben und Denken des hl. Antonio
Maria Claret (1807-1870), 131-145.
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trudnym okresie swojej hiszpariskiej ojczyzny. Wstawiennictwu Maryi
przypisal wyjscie obronng reka z przeS§ladowan i upokorzen, ktore go
spotkaly. Przezywatl wiele razy na modlitwie mistyczna bliskos¢ Bozej
Rodzicielki. Doswiadczenia te pomagaly mu odnawiaé sie w $wietoSci
i dynamizowa¢ gorliwos¢ apostolska. W 1849 roku zatozyt zgromadze-
nie misyjne, ktoremu nadat nazwe Synowie Niepokalanego Serca Maryi.
Wiecej, ofiarowanie sie¢ Mu mialo dla niego tak wielkg wartos¢, ze za-
stapil nim §luby zakonne. W Sercu Maryi widziat realne zrédlo cztowie-
czefistwa Jezusa, $wiatynic Ducha Swictego i wzor wszelkich cnét, ktore
winni nasSladowac Jej czciciele. Pomimo tego jego duchowos¢ byta chry-
stocentryczna. Maryja byta dla niego wszystkim, ale po Chrystusie.

Najbardziej intensywna pobozno$¢ Serca Jezusa i Maryi funkcjono-
wala w $wiecie katolickim od kresu XVIII do potowy XX wieku. Temu
okresowi poswieca swa uwage J. Schmiedl’. Czyni to w dwdch punk-
tach. Najpierw koncentruje sie na kulcie Serca Jezusowego. Wskazuje
na jego spoleczne i religijne tlo (reakcjg na przerosty racjonalizmu byla
religijno$¢ serca, poboznos$¢ indywidualistyczna); prezentuje papieskie
inicjatywy i dokumenty (od Piusa IX do Piusa XII), ktore wspieraly go
istotnie; wylicza powstate zgromadzenia zakonne, ktére odwolujg sie
do niego w swoich nazwach albo charyzmatach. W nast¢gpnym punkcie
przechodzi do charakterystyki kultu Serca Maryi. Ocenia, ze krystalizo-
wat sie on paralelnie do kultu Serca Jezusa, z tym jednak, ze —w prze-
ciwienistwie do niego — dynamike nadaly mu zwlaszcza osoby Swiec-
kie. Ma na my§li nade wszystko objawienia maryjne Katarzyny Labo-
uré, a nastepnie w Fatimie, w ktérych Maryja zachecata do po$wiece-
nia $wiata, szczegOlnie Rosji, Jej Niepokalanemu Sercu. Istotne znacze-
nie mialo takze zdogmatyzowanie w 1854 roku prawdy o Jej Niepoka-
lanym Poczeciu i uroczysty akt poSwiecenia calego Swiata Niepokalane-
mu Sercu Maryi, ktérego dokonat Pius XII w 1942 roku.

W nastepnym artykule D. Olewinski'® przedstawia historie i ducho-
wo-teologiczny wymiar Honorowej Strazy Najswigtszego i Niepokalane-
go Serca Maryi, to jest ruchu maryjnego zainicjowanego w latach mie-
dzywojennych przez franciszkanina, o. Bonawenture Blattmanna, ktéry
to ruch przeksztalcit si¢ troche pézniej —za pozwoleniem Stolicy Apo-
stolskiej — w arcybractwo. Jego cel byt pedagogiczny (nasladowanie Ma-
ryi), kultyczny (propagowanie zdrowego kultu maryjnego) i ekspiacyjny

° J. SCHMIEDL, Herz-Jesu- und Herz-Marid-Frommigkeit im 19. und 20. Jahrbundert,
146-166.

1 D. OLEWINSKI, Die Geschichte und der spirituell-theologische Charakter der
Ebrenwache des Heiligsten und Unbefleckten Herzens Mariens, 167-195.



(dazenie do przebaczenia i pojednania migdzy ludzmi i narodami). Mialy
temu stuzy¢ osobista modlitwa i systematyczne zycie sakramentalne jego
cztonkéw. W latach powojennych ruch preznie si¢ rozwijat — nie tylko
w Niemczech, ale takze w krajach, w ktérych postugiwali franciszkanie.
Po Soborze jednak znacznie ostabl. Nie znalazl naleznego uznania ani
wsrod wierzacych, ani teologdéw. Uznano — konkluduje autor — ze jego
duchowos¢ jest zbyt sentymentalna i oparta na objawieniach maryjnych,
a niektore jej zewnetrzne formy sg przestarzale. Nie znalazt sie nikt, kto
by poglebit ja biblijnie i antropologicznie.

Podobnie ma si¢ sprawa z recepcjg ofiarowania si¢ Niepokalanemu
Sercu Maryi. Pius XII — przypomina J. Stohr!! — dokonat tego uroczyste-
go aktu 8 grudnia 1942 r. Objal nim caly $wiat. Zachecit jednoczesnie,
by analogicznych aktéw dokonaly poszczegélne kraje, diecezje, zgroma-
dzenia zakonne, stowarzyszenia religijne i poszczeg6lne osoby. W odpo-
wiedzi na papieski apel kard. ]. Frings dokonal w 1954 roku aktu po-
Swiecenia Niemiec. Wezwal zarazem diecezje, by w najblizszym czasie
go ponowily. Uczynily to jednak tylko nieliczne (np. Ratyzbona, Bam-
berg, Monastyr) i niektére maryjne zgromadzenia zakonne. W konse-
kwengji nie zostal on nalezycie wykorzystany przez niemieckich bisku-
péw. Zostata utracona szansa, ktéra mogta stuzy¢ ksztaltowaniu auten-
tycznej pobozno$ci maryjnej, ktora charakteryzuje harmonia rozumu
i serca. Z ragji ekumenicznych zaprzepascili ja takze mariolodzy. Iskier-
ka nadziei s3 wypowiedzi Benedykta XVI, w ktérych coraz czesciej od-
woluje sie do Niepokalanego Serca Maryi, za$§ w 2010 roku w Fatimie
zawierzyl mu wszystkich kaptanéw.

Liturgiczny kult Serca Maryi dochodzi do glosu w artykule J. Ne-
bela', ktéry drobiazgowo analizuje jego przejawy w rzymskiej liturgii
mszalnej — dawnej i obecnej. Pierwszy formularz mszalny ku czci Jej Ser-
ca pochodzi od $w. Jana Eudesa, zas wiaczenie go w og6lnokoscielny ka-
lendarz liturgiczny zawdzieczamy objawieniom w Fatimie. W pierwotne;j
wersji podkreslat on Scista wiez Serca Maryi z Sercem Jezusa, aby uka-
zaé, ze Serce Matki jest odwzorowaniem Serca Syna i posiada czynny
udzial w dziele naszego zbawienia, a tym samym jest wzorem czynnej
wspdlnoty cztowieka z Bogiem. Niestety, watek ten pomineta posobo-
rowa liturgia mszalna. Zbawcze zastugi Maryi s3 ograniczone do tajem-
nicy Wcielenia. Nie ma mowy o Jej udziale w tajemnicy krzyza. Jawi sie
Ona w niej bardziej jako $wiadek Syna niz Jego czynny wspotpracow-

1 7. STOHR, Die Rezeption der Marienweihe von 1954 in Deutschland, 196-240.
12 J. NEBEL, Das Unbefleckte Herz Mariens in der romischen Messliturgie. Aspekte aus
Liturgiegeschichte und Gegenwart, 241-300.
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nik. Prezentowany autor widzi w tym protestantyzacje tekstow mszal-
nych, ktora sprzyja statycznemu obrazowi Maryi, ktory ukazuje zbawie-
nie jako taske i zarazem minimalizuje lub nawet wyklucza zashugi czlowie-
ka. Jest za$ uwypuklona prawda o Jej macierzyfiskim Sercu — wzgledem
Jezusa iludzi. Stuzy ona zachecie, abySmy gorliwie nasladowali Jej cno-
ty. Refleksje koniczg sie apelem, by — zgodnie z sugestia Benedykta XVI,
ze posoborowa reforma liturgiczna wymaga reformy — podjaé rewizje
tekstow mszalnych ku czci Serca Maryi. Przyczyni sie ona do nakresle-
nia pelniejszej teologii Jej Serca.

Kolejny tekst — piéra A. Fuchsa!® — powraca do wspominanego juz
wielokrotnie zwigzku kultu Serca Maryi z objawieniami maryjnymi uzna-
nymi przez Kosciol, szczegblnie w Paryzu (Katarzyna Labouré) i Fatimie.
Najpierw przedstawia ich histori¢. Potem wskazuje, ze — obok posrednic-
twa Maryi, Jej Niepokalanego Poczecia i macierzynskiej roli wzgledem
Kosciota — uwydatniajg one prawde o kulcie Serca Maryi w powigzaniu
z kultem Serca Jezusowego. Zawierzenie si¢ Jej Sercu jest przedstawio-
ne jako uprzywilejowana droga cztowieka do Jezusa. Wiecej, w Fatimie
Luga otrzymata polecenie krzewienia kultu Serca Maryi, jest Ono bo-
wiem symbolem Jej zatroskanej mitosci o zbawienie ludzi. Stad wyply-
wa koncowy wniosek, ze nie mozna tworzy¢ teologii Serca Maryi ani
tez rozwijac Jego kultu bez uwzglednienia objawieri maryjnych. Sa one
dla nich hermeneutycznym paradygmatem.

Ksigzke zamykajg refleksje U. Bleyenberg'* o dogmatycznych pod-
stawach i pastoralnym znaczeniu kultu Serca Maryi w ujeciu Leo Schef-
fczyka. Autorka koncentruje sie na jego podstawowym dziele Maryja.
Matka i Towarzyszka Chrystusa. Wnioski, ktore formutuje, pojawialy sie
juz na kartach omawianej publikacji, nie ma zatem potrzeby ich powta-
rzania. Warto jednak zaznaczy¢, ze L. Scheffczyk wychodzi od typologii
Ewa-Maryja, by ukazaé wiez Serca Maryi z Sercem Syna, a zwlaszcza Jej
czynne wspoétdziatanie w dziele zbawienia. Jest Ona dowodem, ze czlo-
wiek potrafi przemienia¢ w sercu cierpienie w taske. W tym znaczeniu
kult Serca winien prowadzi¢ nie tylko do podziwiania Maryi, ale nasla-
dowania: ksztaltowania we wlasnym sercu ducha ofiarnej mitosci. Kto
autentycznie rozwaza Jej droge, zostaje ogarnicty zbawczg dynamika.
W rezultacie decyduje sie p6js¢, wraz z Maryja, ta droga az do kofica.

3 A. FUCHS, Die Herz-Marii-Verehrung bei kirchlichen anerkannten Mariener-
scheinungen, 301-312.

4 U. BLEYENBERG, Die dogmatischen Grundlagen und die pastorale Bedeutung der
Herz-Marien-Verehrung nach Leo Scheffczyk, 313-323.



Prezentowana praca zbiorowa jest cenna i pozyteczna, gdyz na nie-
mieckim rynku ksiegarskim ubogim w rozprawy naukowe o kulcie Nie-
pokalanego Serca Maryi wypelnia, przynajmniej cze$ciowo, luke, ktéra
powstata w dobie posoborowej. Na tym polega jej podstawowa warto$é
i przydamosé. Niewatpliwg jej zaleta jest szerokie, a wiec wieloaspektowe
spojrzenie (biblijne, historyczne, dogmatyczne, pastoralne, duchowe) na
obrany temat. W tym sensie jest bogata treSciowo. Na uwage zastuguje
jasny i komunikatywny jezyk, ktory utatwia lekture. Kazdy rozdziat kon-
czy si¢ podsumowaniem, ktdre zbiera analizowane tresci, czasami pod-
daje je ocenie i formutuje wnioski. Warto§ciowym uzupelnieniem nie-
ktorych artykuléw jest podana ogdlnos§wiatowa bibliografia. Godnym
pochwaly jest dob6r kompetentnych autoréw, ktérzy naleza do czotéw-
ki niemieckich teologéw zajmujacych sie tematykq maryjna.

Omawiana publikacja —jak kazde ludzkie dzielo — ma takze man-
kamenty. Podstawowym jest brak wstepu i zakonczenia. Stad trudno si¢
zorientowad, czy powstata ona jako owoc sympozjum, czy tez raczej jej
redaktor, M. Hauke, ztozyl w calo$¢ artykuty zaméwione u wybranych
teologéw. Mozna si¢ tylko domyslaé z czynionych uwag w jego artyku-
le (por. s. 10), ze jest poklosiem sympozjum, ktére zorganizowalo (nie
wiadomo jednak kiedy i gdzie!) Niemieckie Towarzystwo Mariologicz-
ne (Deutsche Arbeitsgemeischaft fiir Mariologie), ktorego jest on aktual-
nym przewodniczacym.

Ponadto przy lekturze niektérych tekstow odnosi sie wrazenie, ze
nauczanie Magisterium KoSciola o Niepokalanym Sercu Maryi zakon-
czyto sie wraz z Piusem XII. Faktycznie, Papiez ten byl jego wielkim
czcicielem 1 podejmowat wysitki na rzecz szerzenia jego kultu. Jednak
u jego nastepcOw na Stolicy Piotrowej, szczegllnie Jana Pawta II, moz-
na takze dostrzec liczne wypowiedzi o Sercu Maryi. S one inspirujg-
ce i ubogacajace. Na przyklad homilia wygloszona w Fatimie w dniu
13 maja 1982 roku wyjasnia w poglebiony sposdb, co znaczy poswie-
ci¢ sie Niepokalanemu Sercu Maryi. Mozna wiec dyskutowaé, czy nie
lepiej bylo poswigci¢ artykut Papiezowi z Polski niz Leo Scheffczyko-
wi, ktéry akurat w tym temacie nie wyrdznia sie niczym szczegOlnym.
Jego refleksje o kulcie Serca Maryi zasadniczo pokrywaja si¢ z historio-
zbawczym ich ujeciem obecnym u zdecydowanej wiekszosci posoboro-
wych teologow.

Zdziwienie budzi fakt, ze wiekszos$¢ autoréw koncentruje sie tylko
na opisie chlubnej przesztosci kultu Serca Maryi — zwlaszcza na terenie
Niemiec. Przytaczajg mnéstwo wydarzeni i oséb, ktore przyczynily sie
do jego powstania i rozwoju. Bolejg jednoczesnie, ze w okresie posobo-
rowym ulegl on oslabieniu. Wyrazajg nadzieje, ze przedkiadane przez
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nich refleksje zainspiruja teologdw, duszpasterzy i wierzacych do pod-
jecia wysitkow na rzecz jego ozywienia. Niestety, na tym sie konicza ich
pobozine Zyczenia. Nie podaja konkretnych drég odnowy kultu. Wie-
le pytan pozostaje bez odpowiedzi. Na przyktad na czym powinno po-
lega¢ posoborowe poglebienie teologii kultu Serca Maryi, by byt bar-
dziej czytelny i przemawiajacy dla wierzacych. Jakie jego praktyki od-
powiadaja duchowi obecnych czaséw? Co czynié, zeby przyczynial si¢
do ksztaltowania autentycznej poboznosci maryjnej? Niektorzy autorzy
sugerujg wprawdzie hasta odnowy, ale ich nie podejmuja. I tak D. Ole-
winski wskazuje na potrzebe poglebienia biblijnego i antropologiczne-
go nauki o Sercu Maryi (s. 194). J. St6hr proponuje z kolei, aby teolo-
dzy nie pehili roli hamulcowych w obawie przed przesadnymi forma-
mi kultu Serca Maryi, lecz przyjrzeli sie wnikliwiej wypowiedziom So-
boru Watykanskiego II i maryjnym tekstom liturgicznym, ktére moga
shuzy¢ jego poglebieniu (s. 223-225). Jedynie J. Nebel usci$la swoj po-
stulat odnowy tekstéw liturgicznych o Sercu Maryi oraz wystarczajgco
go uzasadnia i objasnia (por. ss. 297-300).

Podnoszone uwagi krytyczne i watpliwosci, cho¢ nieco obnizajg, to
jednak nie przekreslaja w istotny sposdb merytorycznej wartoSci oma-
wianej publikacji. Jest ona pozyteczna ina czasie. Zawarte w niej ar-
tykuly skladajg si¢ na sp6jng calosé, ktdra stanowi pouczajaca lekture
zaréwno dla fachowcow (mariologéw, historykéw Kosciofa, pastorali-
stow), jak i wierzacych, ktérzy pragng poglebi¢ swoja wiedze i ducho-
woS$¢ maryjng. Przyszlo$¢ pokaze, na ile zasadna jest maksyma, ze bisto-
ria jest nauczycielkg zycia. Ale to juz zalezy nie tylko od teologdw, ale
takze, a moze przede wszystkim, od duszpasterzy i samych wierzacych.



2003 roku sad w Monastyrze (Niemcy) orzekl, ze figura Ma-

ryi znajdujaca sie w klatce schodowej domu, w ktérym mieszka-
ta pewna protestantka, nie stanowi racji, by obnizy¢ jej oplate za miesz-
kanie. W uzasadnieniu dodal, ze prawo to przystuguje tylko w przypad-
ku uszczuplenia uzytecznosci mieszkania, a taka w przypadku figury nie
zachodzi. Takze wedle ewangelickiej wiary Jezus narodzit si¢ z Maryi,
a wigc ustawienie Jej figury w klatce schodowej nie moze byc okoliczno-
scig, ktéra wywotuje szok. Osobiste nadwrazliwosci nie sq wwzglednia-
ne przy przyznawaniu prawa do redukcji (s. 15).

Ta wymowna historig rozpoczyna si¢ ksigzka niemieckiej luteran-
ki, Christiane FEilrich, zatytulowana Gott zur Welt bringen: Maria. Von
den Moglichkeiten und Grenzen einer protestantischen Verehrung der
Mutter Gottes. To, ze ukazata
sie¢ ona w katolickim wydaw-

nictwie (Friedrich Pustet Ver- Adam Wojtczak OMI
lag, Regensburg 2011, s. 446),

jako drugi tom serii Studien zu Luteranka
sz:ritualitd?f mzd Seelsorge, po- o mozliwoéciach
twierdza, ze jej tematyka ma ) .

profil wybitnie ekumeniczny. 1 gl‘anlcaCh
Autorka przyznaje, ze przyto- protestanckiego

czona na wstepie historia obra-

zuje, ze ciagle wielu protestan- kllltll BOZC] ROleClelkl

tow reaguje nadwrazliwie na
) ) . SALVATORIS MATER
kwestie maryjne. Ona jest za$ 13(2011) nr 1-2, 347-353
przekonana, ze takze w $wiecie
protestanckim mozna znalezé Maryje. Wiecej, przy Jej poszukiwaniu
mozna odkry¢ znacznie wiecej niz si¢ powszechnie przypuszcza. Spotka-
nia z Maryja s3 mozliwe w protestantyzmie. Wiasnie im po$wieca swo-
ja rozprawe. Wychodzi z zalozenia, ze zaréwno dawna, jak i wspolcze-
sna chrystologia protestancka koncentruje sie na misterium Krzyza, po-
siada za$ niedostatki w uwzglednianiu inkarnacji. Dlatego pragnie spoj-
rze¢ na Maryje wlasnie przez pryzmat tajemnicy Weielenia Syna Bozego,
aby w jej swietle odczytaé Jej obecno$é, jako Matki i Dziewicy, w zyciu
Jezusa i Jego uczniow. Refleksje te majg stuzy¢ poglebionemu spojrze-
niu na mozliwe formy kultu maryjnego w $wiecie protestanckim. Oczy-
wicie — zastrzega autorka — ze chodzi o takie, ktére respektuja zasady
reformacyjne: cechuja sie przejrzystoscig chrystocentryczng, wykluczaja
wszelkie przejawy adoragji i wzywania Maryi (s. 373).
Studium sktada sie z pieciu rozdziatéw. Pierwszy (s. 25-88) omawia
ewangeliczne spotkania z Maryja, by wykazaé, ze nalezy Ona do Ewan-
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gelii i w tym sensie jest ewangeliczna, a nie tylko w znaczeniu konfesyj-
nym katolicka (s. 28). Jej role mozna jedynie opisaé w kontekscie zbaw-
czej misji Chrystusa. I tak jest Ona Matka z Ducha Swietego poczetego
i narodzonego Dziecigcia, Matkg Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego,
a takze nalezy do pierwszych Jego uczniéw. Spotkana — uwydatnia Bo-
sko-ludzka rzeczywisto$¢ Jezusa Chrystusa i prowadzi do wiary w Nie-
go. Innymi stowy, Jej osoba i rola stuzg chrystologii. Zwiastowaniem
Maryi rozpoczelo sie zbawcze dzielo Jej Syna, ktéry po znalezieniu Go
w Swiatyni jerozolimskiej i w Kanie Galilejskiej uswiadomit Jej, ze nale-
zy do Ojca i tylko Jemu winien jest postuszefistwo. Ona natomiast, roz-
wazajac Jego wydarzenia i stowa, stawala si¢ uczennicg Syna.

Wiszystkie te watki oddaje Tradycja (ikonografia, muzyka koscielna)
i protestancka liturgia. Dwa pierwsze dogmaty maryjne — Bozego ma-
cierzyfstwa i dziewictwa — stanowig tez ekumeniczne dobro wiary i ma-
ja wydzwiek chrystologiczny. Tytul Dziewica wskazuje na dwie natury
Chrystusa: ludzka, poniewaz Maryja jest Jego cielesng Matka, i Boska,
gdyz poczela Go za sprawg Ducha. Tytul Boza Rodzicielka stoi z kolei
na strazy poprawnego rozumienia jednosci osobowej w Jezusie Chrystu-
sie. Dowodzi to, ze Maryja ma teologiczne znaczenie wylgcznie w od-
niesieniu do Chrystusa i w Scislej zaleznosci od Niego. W konsekwen-
gi przyshuguje Jej szczeg6lnie rola przykladu. Ukazuje Ona, co znaczy
uwierzy¢ w Chrystusa i catkowicie Mu sie oddaé. Nie ma za$ — zdaniem
autorki — mowy w Biblii 0 czynnym udziale Matki w zbawczym dziele
Jezusa. Nigdzie tez nie zostata nazwana Wspolodkupicielkq ani Posred-
niczkg. Jej macierzyniskie wstawiennictwo, ktére si¢ realizuje w ramach
communio sanctorum, to nie to samo, co czynny wspoétudzial w obiek-
tywnym dziele zbawczym. Strona protestancka z uznaniem przyjmuje
wypowiedZ Soboru Watykanskiego I, ktéry nie przyznaje Maryi bez-
posredniego udzialu w zbawczej misji Syna. Zglasza za$ zastrzezenia do
jego nauki o Jej wspotudziale (cooperatio), ktéra zaktada czynng role
w tajemnicy zbawienia. W sumie refleksje tego rozdzialu mozna zamknaé
teza H. Gorskiego, ktorg autorka przywotuje, ze kto czci Maryje w du-
chu Ewangelii, przyjmuje od Boga ofiarowang laske i pozwala sig jej pro-
wadzic do Jej Syna (s. 48).

Rozdziat drugi (s. 89-173) jest poswiecony powstaniu i rozwojowi
kultu maryjnego, zwlaszcza jego teologicziym motywom w liturgii. Nie
chodzi jednak o jego kompletng historie, lecz wykazanie, ze nawet w cza-
sach kontrowersji, szczeg6lnie reformacji, w Kosciotach protestanckich
kult maryjny nie zaniknal, ale przybieral r6znorodne formy. Bazuje on na
podstawach biblijnych, zwlaszcza $wiadectwie sw. Lukasza, dla ktorego



Maryja jest nie tylko Matkg Jezusa, ale takze Wierzaca, wzorem postu-
szenstwa wiary. Watki te podjely apokryfy nowotestamentowe. Wplyne-
ly wydatnie na liturgiczne oblicze kultu (powstawanie $wigt maryjnych)
i zainicjowaly proces zainteresowania Maryja, ktére zaowocowalo nie
tylko naukg o Jej dziewiczym poczeciu Jezusa, lecz takze o virginitas in
partu i post partum. Znalazta ona szybko swé6j wyraz w symbolach wia-
ry. Ogloszenie przez Sob6r Efeski dogmatu o Bozym macierzynistwie Ma-
ryi przyczynilo si¢ do powstania pierwszych $wigt maryjnych. Ukazuja
one Maryje jako Matke Jezusa. Powstaly wowczas hymn Akathistos kon-
centruje si¢ tez na tajemnicy Wcielenia, w ktorej Maryja odgrywa wio-
daca role: przynosi Boga na $wiat. Istotny przelom — kontynuuje mysl
Ch. Eilrich — dokonat si¢ wraz z nadejsciem sredniowiecza. Ujawnily si¢
wtedy trzy aspekty obrazu Maryi, ktére wzajemnie si¢ dopelnialy. Byla
ukazywana w Jej trwatym dziewictwie, ktore jest zarazem owocne; na-
stepnie w roli faskawej Matki i Posredniczki; w konicu Krélowej Nieba
i Ziemi, pod ktorej troskliwg opieke uciekaja si¢ ludzie. Akcentowanie
Jej wspolcierpienia na Kalwarii spowodowalo przyznanie Jej istotnego,
czynnego udziatu w dziele zbawienia Chrystusowego. Tak oto z Matki
Odkupiciela stala sie Matkg Odkupionych (s. 136). Ilustruja to Srednio-
wieczne antyfony maryjne wyrosle w tradycji monastyczne;j.
Reformatorzy zareagowali na czynienie Maryi, Stuzebnicy Panskiej,
Krolowa Nieba. Uznali, ze ten tytul nie moze Jej przystugiwad, gdyz przy-
znaje Jej Boze przywileje. Nalezy postrzegaé Matke Jezusa w Jej wzor-
czodci, zwlaszcza pokory i wiary. Oznacza to powr6t w kulcie do ko-
rzeni biblijnych (sola Scriptura) i przejrzystosci chrystocentrycznej. W re-
zultacie Swieta maryjne staly sie Swietami Chrystusa. Dalsze dzieje pro-
testantyzmu cechuje wzmozona ich redukcja. Dokonala si¢ ona za in-
spiracjg pietyzmu, o$wiecenia i racjonalizmu. Wiek XIX kontynuowal
ten proces. Dopiero w jego polowie zaczely sie ujawniaé ostrozne proé-
by protestanckiego zblizania ku Maryi — nie tyle na plaszczyznie teolo-
gil, co raczej sztuki i literatury. Zaowocowalo to powstaniem ruchéw
odnowy, ktore starajg sie —z r6znym skutkiem — odnowié¢ poboznosé
maryjng. We wspolczesnym protestantyzmie niemieckim sg obchodzo-
ne trzy $wieta maryjne, a mianowicie Ofiarowania (2 lutego) i Zwiasto-
wania Paniskiego (25 marca), oraz Nawiedzenia Maryi (2 lipca). Posze-
rzenie kalendarza $wigt w najblizszym czasie jest nierealne. Bardziej ozy-
wiony kult maryjny mozna za$ zaobserwowaé w niektérych wsp6lno-
tach i oSrodkach zycia religijnego. To, ze Maryja odgrywa ciagle margi-
nalng role w $wiecie protestanckim — ocenia powtérnie autorka — wyni-
ka ze stabosci protestanckiej chrystologii inkarnacyjnej (s. 172). Kult ma-
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ryjny traci przez to swe zrédlo. Uwzglednienie za$ postaci Maryi moze
pomoc odzyskaé ten aspekt. Wykazuje to kolejny rozdziat (s. 175-246),
zasadniczy dla catego studium.

Juz jego tytul Dziewica i Boza Rodzicielka — Maryja jako ilustra-
cja inkarnacyjnej chrystologii dowodzi, ze jezeli znajdzie Ona wlasciwe
uznanie, jest w pewnym sensie transparentna, czyli niezbedna dla wy-
razenia tajemnicy Jezusa Chrystusa, a to znaczy, ze ma istotny udzial
w Jego zyciu i zbawczej misji. | tak ewangeliczng perykope Zwiastowa-
nia — nazywang niekiedy legendg (s. 182) — Ch. Eilrich uznaje za etio-
logie synostwa Bozego Chrystusa, ktéra mowi o fakcie Jego Weielenia.
Dziewicze poczecie Jezusa z Maryi wyraza potrojng prawde chrystolo-
giczng: gwarantuje prawdziwo$¢ Bostwa Chrystusa, Jego bezgrzesznoéé
i prawdziwe czlowieczenstwo. Jak cielesne Zmartwychwstanie Jezusa
jest niewyrazalne bez pustego grobu, tak Wcielenie Syna Bozego nie
moze by¢ wypowiedziane bez dziewiczego poczecia. Jest ono ilustracjg
zbawczego dziatania Boga. Poczety z Maryi staje sie Nowym Czlowie-
kiem, a przez to zaczatkiem nowego stworzenia, ktorego sprawcg jest
Bog. Kazdy chrzeScijanin stoi przed podobnym zadaniem. Za wzorem
Maryi moze dziewiczo poczynaé w sobie Chrystusa, jezeli otworzy si¢
w posluszefistwie wiary na Boga.

Réwniez tytul Theotokos moze by¢ zrozumialy jedynie w sensie
chrystologicznym. Wskazuje na Boskg nature poczetego i zrodzonego
z Niej Syna. Co wiecej, jak On, stoi Ona na poczatku swej drogi. Od-
tad u Jego boku kroczy w pielgrzymce wiary. Z czasem staje si¢ Jego
Uczennicg. Daje si¢ wciggnaé w zbawcze dzieto Boga w Chrystusie. Fakt
ten uzasadnia pytanie o Jej wspotudzial (cooperatio) w dziele Syna. Na
ile taska Boza Ja do tego uzdolnita? Na pewno — odpowiada autorka
— nie mozna uznad, ze Bég poprzez udzielenie Jej wyjatkowej taski uczy-
nit z Niej jej rozdawczynie. Z drugiej za$ strony Bég dziala w ludziach
i przez ludzi. Juz przyjecie stowa Bozego w duchu wiary nie jest zdolno-
Scig czysto ludzka, lecz taska. Tak tez bylo w przypadku Maryi. Bog Ja
uzdolnil, zeby przyjeta Jego powolanie na Bozg Rodzicielke. W Jej fiat
mozna jednak dostrzec aktywna gotowo$¢ wspoétpracy. Polega ona na
urzeczywistnianiu tego, co Bég w Niej zapoczatkowal. Uczynit Jg swiad-
kiem zbawczego dziatania w swoim i zarazem Jej Synu. Mozna tu mé-
wié o wspolpracy w postaci «owocow» wiary (s. 237).

W sumie — konkluduje luteranka — Maryja jest przyktadem wierza-
cej, ktora wielbi Boga w Magnificat za to, ze uczynit Jej wielkie rzeczy,
a zarazem, mimo Jej szczegdlnego wyniesienia, nie wywyzsza si¢ ponad
ludzi. Pozostaje unizong, pokorng Stuzebnicg Pana. W trakcie ziemskiej
wedréwki przezywa trudnosci, musi walczy¢ o zachowanie wiary. Pozo-



staje ludzka i zarazem w pelni skierowana na Boze stowo i wole; w po-
stuszenstwie realizuje to, co Bog dla Niej przeznaczyl i do czego Jg uzdol-
nil. Dzieki temu jest dla chrzescijan pociggajacym wzorem.

Rozdzial czwarty, zdecydowanie najdtuzszy (s. 247-371), zatytulo-
wany postaé Maryi w teologii praktycznej — miejsca i projekty, ma profil
pogladowy, gdyz przytacza konkretne przyklady, ktore $wiadcza, ze Ma-
ryja moze mieé bardziej reprezentatywne miejsce w poboznosci prote-
stanckiej, jezeli nalezycie bedzie uwzgledniona inkarnacyjna chrystologia.
Najpierw autorka opisuje trzy ewangelickie wspdlnoty, ktérych ducho-
wos¢ jest naznaczona maryjnoscig. W ich nazwach miesci sie imie Maryi.
Za Jej przyktadem wspolnoty te zyja w Slubowanej czystosci. Praktyku-
ja modlitwe maryjng Zdrowa$ Maryjo, Aniof Panski. Odmawiajg réza-
niec jako modlitwe maryjng ukierunkowang chrystocentrycznie, ale bez
czwartej i pigtej tajemnicy chwalebnej. Uznaja, ze wymienione formy s3
wyrazem modlitwy ,,z” Maryja, a nie ,,do” Maryi. W dalszej kolejnosci
dochodzi do glosu liturgia protestancka. Ch. Eilrich przywoluje wspdl-
note parafialng z Marburga, ktéra posiada $wiatyni¢ poswigcona Ma-
ryi. Podczas uroczystosci odpustowych liturgia jest przesigknieta treScia-
mi maryjnymi. Zaréwno celebrowane nieszpory, jak i gloszone kazania
podkreslajg niezbywalng obecnos¢ Maryi w tajemnicy Chrystusa. Cie-
kawe s3 takze refleksje o obchodzeniu si¢ w kosciotach z wizerunkami
Maryi. W wigkszosci z nich je usunieto. Sg jednak nieliczne, w ktorych
je zachowano. Zwykle uwydatniajg one historiozbawcza role Maryi jako
Matki Syna Bozego. Majg dzigki temu walor pedagogiczny. Przez swe
macierzyniskie odniesienie do Chrystusa Maryja zyskuje kultyczng wia-
rygodnosé, a dzieki stuzebnej postawie wobec Niego jest inspiracjg dla
wierzacych. Refleksje konczy krotka notka o obecnosci Maryi w kate-
chezie, ktora ogranicza si¢ do zachety, aby prezentowac biblijny Jej ob-
raz, gdyz posiada on zdecydowanie wieksza mozliwos¢ identyfikacyjng
niz wywyzszanie Jej przez upodabnianie do Boga lub przyznawanie nad-
ludzkich przywilejow, ktére czynig z Niej Pania i Krélowa.

Rozdzial piaty (s. 373-376) zbiera konicowe wnioski, ktére wyzna-
czaja mozliwosci i granice protestanckiego kultu Maryi. Musi on re-
spektowac Scisly teo- i chrystocentryzm. Niedopuszczalna jest adoracja
i wzywanie Maryi. Pelni Ona funkgje przykladu. Po pierwsze —swoim
Magnificat sklania do dziekowania Bogu za wszelkie dary, ktorych nam
udziela, a takze uczy, jak pozwoli¢ Mu dziata¢ w nas i przez nas. Po dru-
gie —umacnia naszg wiare, ktora przejawia si¢ w postuszenistwie wzgle-
dem Bozego stowa. Po trzecie — Maryja jest cztonkiem wspdlnoty wie-
rzacych niczym nie réznigcym sie od pozostatych; uczy, ze faska uzdal-
nia czlowieka, lecz nie jest jego wlasnoscig. Okazuje sie wiec, ze takze

Luteranka o mozliwo$ciach i granicach protestanckiego kultu Bozej Rodzicielki

353



Adam Wojtczak OMI

354

protestanci moga by¢ prowadzeni przez Maryje do Jezusa, by¢ wrazliwi
na Jej apel: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). W osta-
tecznosci to, co Ona uczynita, przyniosta Boga na $wiat, jest zadaniem
kazdego chrzescijanina, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale
miat Zycie wieczne (J 3, 16).

Prezentowana monografia jest cenna, pozyteczna i na czasie, gdyz
-z jednej strony — wychodzi naprzeciw coraz czeSciej pojawiajacym sie
w srodowiskach protestanckich gtosom, ze na przestrzeni stuleci obec-
no$¢ Maryi w ich kulcie zostata zbyt zmarginalizowana. Nastala pora,
zeby przywrocié nalezne Jej miejsce. Z drugiej natomiast strony wielu
katolikéw sadzi i rozpowiada blednie, ze protestanci w ogodle porzucili
Maryije. Ch. Eilrich kieruje swa rozprawe do jednych i drugich. Pierw-
szym wskazuje droge, na ktdrej moze dokonac sie protestancki zwrot
ku Maryi. Jest nig chrystologia inkarnacyjna. Drugich z kolei przekonu-
je, ze kult Bozej Rodzicielki nigdy nie zanikngl w protestantyzmie, i thu-
maczy jednocze$nie, dlaczego jest on ubozszy od katolickiego. Na tym
polega podstawowa warto$¢ i przydatnos$¢ publikacji. Mozna ja $miato
nazwaé ekumeniczng.

Wiszystkie jej rozdzialy sprawiaja wrazenie solidnych i dobrze udo-
kumentowanych studiéw. Sktadajg sie na spojng catosé, ktéra stano-
wi pouczajacg lekture zar6wno dla fachowcéw (mariologdw, ekumeni-
stow), jak 1 przecietnych czytelnikow, ktorych interesuje powyzsza tema-
tyka. Bardzo pomocne s3 podrozdzialy iich podpunkty. Nie tylko nie
pozwalajg sie zagubi¢ w toku prowadzonych analiz, ale réwniez, dzie-
ki ich celnym tytutom, utatwiaja Sledzenie rozwoju refleksji o mozliwo-
Sciach i granicach protestanckiego kultu Bozej Rodzicielki. Uderza nad-
to obiektywizm autorki, kt6ra rozumie i szanuje odmienne ujecia. Uni-
ka polemizowania z nimi. Swiadczy to, ze jest kompetentnym i wiary-
godnym analitykiem. Oczywiscie, niektore jej refleksje i wnioski spotkaja
si¢ z krytyka ze strony protestanckiej, a tym bardziej katolickiej. Istotne
jest jednak, ze Ch. Eilrich podejmuje wazny problem i proponuje kon-
kretng droge jego rozwigzania. Pragnie zainspirowa¢ do podjecia po-
szukiwan form kultu Bozej Rodzicielki, ktdre moze przyjaé chrzeScijan-
stwo protestanckie. Nalezy wreszcie doceni¢ erudycje i mréwcza prace,
jaka autorka wlozyla w cze$¢ analityczng rozprawy. Obszerne przypisy,
procz notki bibliograficznej, zawierajg mnéstwo ciekawych informacji
i dopowiedzen oraz subtelnych rozrdznien teologicznych, ktore utatwiajg
jej lekture. Pozyteczne sg tez liczne aneksy, zawierajace teksty zrodlowe
(s. 377-414), do ktorych autorka sie odwoluje, lub stanowigce uboga-
cajacy ja material (s. 34-36, 62-63, 83-86, 139-140, 178-180, 198-201,
222-226, 293-296, 301-307, 314-315, 317-320, 364-366).



Omawiana publikacja nie jest wolna od drobnych mankamentéw.
Wydaje sie, ze jej autorka jest lepszym analitykiem anizeli syntetykiem.
Zastrzezenia budza rozbudowane podsumowania, zwlaszcza w IV roz-
dziale. Trudno jej zebra¢ wnioski z przeprowadzonych analiz albo opi-
sow. Zakonczenia sg zbyt dlugie. Wystepuja w nich zazwyczaj powtérki
mySlowe, a czasami streszczenia streszczen. Mozna tez dyskutowac, czy
potrzebne bylo poswiecenie w pracy az tylu stronic na przedstawienie
powstania i historii wspélnot, ktére promuja odnowe maryjnego pro-
filu duchowosci protestanckiej. Mozna bylo ograniczy¢ si¢ do opisania
jej specyfiki i podstawowych przejawow.

Watpliwosci budzi rowniez bibliografia, ktorej podzial nie jest czy-
telny i nie zostal wyjasniony. Sktada si¢ z siedmiu punktéw: 1) teksty
podstawowe, 2) formularze liturgiczne, 3) encyklopedie, 4) podreczniki,
5) komentarze, 6) literatura pomocnicza (monografie, artykuly), 7) ad-
resy internetowe. Trudno w tym ukladzie ocenié, czy teksty zawarte
w punktach 2-5 sg dla autorki podstawowe, czy raczej pomocnicze. Po-
nadto mozna bylo dla klarownosci podzieli¢ punkt pierwszy na Biblig,
pisma Ojcow Kosciola i teksty reformacyjne, a nie mieszac je ze sobg. Po-
dzial na autorcw protestanckich i katolickich bytby tez sensowny w punk-
cie sz6stym. Rodzi si¢ wreszcie pytanie odno$nie do punktu pigtego,
o jakie komentarze chodzi.

Podniesione uwagi i niedociggniecia natury formalnej s nie tyle
zarzutami, ile raczej kwestig do dyskusji. Nie umniejszajg wiec w istot-
ny sposob merytorycznej wartosci rozprawy. Ch. Eilrich udato si¢ wy-
kazal, ze bardziej radykalne uwzglednienie Maryi moze prowadzi¢ do
odzyskania w protestanckiej chrystologii zaniedbanego wymiaru: tajem-
nicy inkarnagcji. Autorka wyznaje w zakoniczeniu, ze intensywne zajmo-
wanie si¢ Maryja sprawito, ze w nowy sposob dostrzegla Jezusa Chry-
stusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowieka (s. 376). Wy-
pada zyczy¢, aby podobne do§wiadczenia mieli wszyscy — zar6wno pro-
testanci, jak i katolicy — ktdrzy siegna po jej ksiazke.
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Praca zbiorowa pos$wiecona wizerunkowi Matki Bozej Murkowej
z Krosna to poklosie sympozjum, ktére miato miejsce w Krosnie
18 pazdziernika 2008 roku'.

Publikacje otwiera sfowo abpa Jozefa Michalika: W zawierzeniu
Matce Bozej Obroriczyni wiary. Arcybiskup podkresla, ze obraz ten czyni
prastary kosciot franciszkaniski w Krosnie szczegdlnym miejscem w geo-
grafii wiary. Przed tym obrazem, umieszczonym na murze koSciota, Jan
Kazimierz 3 stycznia 1656 r. dzickowat za obrone Jasnej Gory i po raz
pierwszy nazwal Maryje Krélowa Polski (wedlug miejscowej tradygji).
Krosno obralo Matke Bozg Murkows za swa Patronke (od ktérej dozna-
lo opieki), a obraz ten zostal koronowany w czerwcu 2010 r. (s. 5-6).

We wstepnym tekscie: W pierwszg rocznice koronacji wspomnie-
nie i wdgzigcznosc, gwardianin o. Piotr Gl6d dziekuje wszystkim tym,
ktorzy przyczynili si¢ do koronacji, zwlaszcza abpowi Jézefowi Mi-
chalikowi (s. 7-8).

Redaktorzy ksigzki, ks. Wactaw Siwak iks. Waldemar Janiga, wpro-
wadzajg w Sympozjalng genezg publikacji (s. 9-10). Przypominaja, ze zgo-

de na koronacje wyrazit abp Jo-
Danuta Mastalska zef Michalik w styczniu 2008
i miafa ona miejsce 13 czerw-

Matka Boza Murkowa <2 2010 r. Wspomniane sympo-

- p . . zjum nalezy do inicjatyw poprze-
¥ - ObI'OHCZYnl wiary dzajacych koronagje (s. 9).
53] . .
5 SALVATORIS MATER . Tekstem otwierajacym syr
13Q011) nr 12, 354-367 pozjalne przedlozenia jest Krot-
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ka historia taskami slyngcego
obrazu Matki BoZej Murkowej o. Tadeusza Pobiedzifiskiego (s. 11-13).
Geneza obrazu nie jest znana (pochodzi prawdopodobnie z XVI w.). Od-
dawana mu cze$¢ nasilifa si¢ po cudownym ocaleniu Krosna (1657 r.)
przypisywanym wstawiennictwu Matki Bozej Murkowej. Obraz wpierw
znajdowal si¢ na murze franciszkanskiego kosciota, w XII w. zbudowa-
no kaplice i obraz otoczyly wota (s. 11). Po pozarze kosciota w XIX w.
obraz przeniesiono do klasztoru, a po nieudolnej probie odnowienia obrazu
w XX w. przeniesiono go do zakrystii. W 1956 r. zostal poddany pracom
konserwatorskim, a w 1960 umieszczony w gtéwnym oftarzu kosciota.
W nastepnym roku rozpoczeto nowenne do Matki Bozej Murkowej. Po-
nowng konserwacje obrazu przeprowadzono w latach 1985-87 (s. 12).

! Matka Boze Murkowa Obroviczyni wiary. Ku glebszemu rozumieniu tytutu, red.
W. SIWAK, W. JANIGA, Wyd. ,,Bratni Zew”, Krosno-Przemysl 2011, ss. 180.



W 2009 r. Rada Miasta Krosna i mieszkancy wyrazili pragnienie
ogloszenia Matki Bozej Murkowej Patronkg miasta. Zostalo ono spel-
nione dekretem wydanym w styczniu 2010 r. przez ks. kard. Antonie-
go Canizaresa Llovera (s. 13).

Prébe interpretacji tytutu ,,Obroviczyni wiary” podjat o. Grzegorz
Bartosik (s. 15-40). Wyjasnil, ze tytul ten zostal zaproponowany przez
abpa Jézefa Michalika w nawigzaniu do cudownej interwencji Maryi
w obronie przed wojskami Rakoczego i zagrozeniem protestantyzmem
(s. 15).

Pierwszym zagadnieniem przedstawionym przez G. Bartosika bylo
wyjasnienie pojeé, czyli znaczenia tytutu Obroviczyni wiary. Wiaza sie
z nim inne, jak: Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, Posrednicz-
ka, Obroriczyni. Takze tytul Patrona (zastgpiony w Sredniowieczu przez
Regina) odnosi sie do Obroriczyni (s. 16-17). Z tytutami Patrona i Regina
wiaze sie motyw plaszcza opiekuriczego. Istniejg dwa formularze mszalne
o Maryi Wspomozycielce wiernych (s. 18). Jeden z nich nosi tytul Naj-
Swigtsza Maryja Panna — Obrona wiary (s. 19) — znajdujgce sie w nim
teksty podkreslajg potrzebe wytrwaloSci w kroczeniu drogg wiary.

Autor, podsumowujgc temat, pisze: choc tytul ,,Obroriczyni wia-
ry” jest pewnym nowym sformulowaniem, to jednak tresc, kiérg w so-
bie zawiera, jest kontynuacjg wielowiekowej tradycji Kosciola, przyzy-
wajgcego Maryje tytutami: Advocata nostra, Patrona, Regina (Krélowa),
Auxilium christianorum. Jednym z podstawowych zadan, jakie Maryja
spetnia wobec powierzonych Jej dzieci, jest obrona przed wrogami wia-
1y chrzescijariskiej, troska o zachowanie przez ludzi wiary w Boga w Trdj-
cy Jedynego oraz wspomaganie wiernych w prowadzeniu Zycia zgodnie
z Bozymi przykazaniami.

Nastepnie o. Bartosik pyta o biblijne Zrodta tytutu, ktéry odnajdu-
je w tekstach liturgicznych Mszy o Matce Bozej Obronie Wiary i Maryi
Wspomozycielce Wiernych (s. 20). Wpierw rozpatruje wzorczo$¢ wiary
Maryi, ktéra sie okazata zwlaszcza w chwili Zwiastowania; w wystawia-
niu Jej przez Elzbiete; w postawie Maryi pod krzyzem; podczas Zestania
Ducha Swictego (s. 21). Jako Obrosiczyni wiary Maryja umacnia wiare
swych dzieci i troszczy sie o jej wzrost. Wskazuje na to aktywnos$¢ Maryi
na weselu w Kanie Galilejskiej, ktorg przyczynila sie do wiary uczniéw
Jezusa. Czyni to takze dzi jako nasza duchowa Matka (s. 22). Jest Nie-
wiastg prowadzacg zwycieski boj z przeciwnikiem wiary — szatanem (Rdz
3, 1-6. 13-15; Ap 12, 1-3. 7, 12 ab. 17) (s. 23-25).

Na Maryje Obroriczynig wiary wskazuja réwniez symbole i figury
Maryi w sensie przystosowanym lub typicznym. Najcze$ciej mozna spo-
tka¢ je w Godzinkach i Litanii loretariskiej (na Zachodzie) oraz w Aka-
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tyscie (na Wschodzie) (s. 25). Tego rodzaju wydzwick maja sformuto-
wania, jak Judyt wojujgca, Ogromna czartu, Wieza Dawidowa. Autor
zauwaza, ze Maryja budzi groz¢ szatana dzieki petni taski i broni przed
nim, jak Dawid Jerozolime przed wrogami. Maryja uzbrojona w wiare,
nadzieje i mitosc jest dla Kosciola twierdzg bronigcg go przed napascia-
mi szatana oraz wzorem Zycia duchowego, takiego Zycia, ktdre potrafi
sig oprzec atakom diabla (s. 27).

Ojciec G. Bartosik przeglada nastepnie drugie zrodlo wiary — niektd-
re Swiadectwa Tradycji. Zauwaza w nich dwa wymiary: dotyczacy czci
oddawanej Maryi i poprawnos$ci mariologii oraz pomocy Maryi w r6z-
nych niebezpieczenistwach, m.in. w zagrozeniu wiary. Kosciot od poczat-
ku zywil przekonanie, ze poprawna mariologia gwarantuje poprawnos¢
calej teologii (s. 28). Swiadczy o tym ogloszony w 431 r. w Efezie do-
gmat Bozego macierzynistwa (ktdry strzeze poprawnej chrystologii), a tak-
ze inne $wiadectwa wyrazajace przekonanie o walce Maryi z herezjami.
Przekonanie to mozna znalez¢ takze w Akcie oddania sie Niepokalanej
$w. Maksymiliana Kolbego. Akt ten przypomina, ze Maryja jest Obrosi-
czynig naszej wiary w Boga i czystosci tej wiary. Broni swe dzieci przed
wrogami religii katolickiej (s. 29-30). Cudownie obronita Konstantyno-
pol przed poganami Awarami (626 r.) — niektorzy uwazaja, ze Akatyst
powstal jako dziekczynienie za t¢ obrone. Stal sie on jednym z nabo-
zefistw maryjnych na Wschodzie. Wezwania hymnu stawig Maryje jako
Obronczyni¢ przed wrogami wiary i Zwyciezczynie szatana (31-32).

Maryja stata sie réwniez Obronczynia Europy przed licznymi ata-
kami islamu. Najwieksze zwyciestwa to: pod Lepanto (1571 r.), na pa-
migtke ktorego Pius V ustanowit 7 X §wieto Matki Bozej Zwycieskiej,
przemianowane przez Grzegorza XIII na $wi¢to Matki Bozej Rézafico-
wej; zwyciestwo Sobieskiego pod Wiedniem (1683 r.) upamietnit Inno-
centy XI, ustanawiajac w dniu zwyciestwa (12 IX) $wieto Imienia Ma-
ryi (s. 32-34).

Maryja Obroficzyni okazata swa pomoc takze bronigc Kosciota ka-
tolickiego przed protestantami (w czasie potopu szwedzkiego — 1655-
1660). Wigze si¢ z tym kult Matki Bozej Krélowej Polski (wraz z oglo-
szeniem Jej przez Jana Kazimierza we Lwowie 1 kwietnia 1656 r. Kr6-
lowg Polski) (s. 34-35).

Interwencji Maryi przypisano uwolnienie Piusa VII z niewoli napo-
leoniskiej (1814 r.) —jako wotum dzigkczynne papiez ustanowil swieto
Matki Bozej Wspomozycielki wiernych (s. 35).

Podobnie Maryja okazata si¢ obrong dla Polski i chrzeScijaniskiej Eu-
ropy przed komunizmem. Podczas szerzenia sie tej ideologii i zniewole-
nia narodéw wielokrotnie pomagata wzywajacym Jej w uciemiezonych



krajach. Do wickszych interwengji naleza: objawienia w Fatimie (1917 r.),
cud nad Wistg (1920 r.), jak tez wielokrotna pomoc dla naszego narodu
w latach dyktatury komunistycznej (1945-1989). Waznym wydarzeniem
w tym czasie bylo podjete przez kard. Stefana Wyszyniskiego zawierzenie
Maryi Narodu i Kosciola w Polsce podczas Wielkiej Nowenny i w Akcie
oddania Maryi (3 V 1966 r.). Do takich wielkich daréw opiekujacej sie
naszym narodem Maryi nalezal wyb6r kard. Karola Wojtyly na papie-
za (1978 r.) i ocalenie Jana Pawla II podczas zamachu (1981 r.). Aktem
dziekczynienia za ten cud bylo poswiecenie przez Papieza calego $wiata
i Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi. Upadek komunizmu w Polsce na-
zwano nowym cudem nad Wisla, a nar6d polski podziekowal za niego
Maryi wybudowaniem $wiatyni w sanktuarium w Licheniu jako wotum
dziekczynnego (s. 36-39).

Potrzeba obrony przez Maryje przed atakami ze strony przeciwni-
kéw Kosciola jest weigz aktualna, nie tylko w krajach, gdzie chrzescijan-
stwo jest zabronione. Wierze katolickiej zagrazaja dzi§ rézne prady umy-
stowe (przede wszystkim herezja postmodernizmu) i relatywizm moralny.
Obrong wiary dzis jest kult Eucharystii i kult maryjny (s. 39-40).

W kolejnym temacie ksiazki, dotyczacym itinerarium wiary Maryi
jako wzoru dla wierzgcych, ks. Waclaw Siwak zauwaza potrzebe zatrzy-
mania si¢ nad przykladem wiary Tej, ktéra jest jej Obronczynig. Przy-
glada si¢ wierze Maryi w nastepujacych wydarzeniach ewangelicznych:
Zwiastowanie (Lk 1, 34. 38), nawiedzenie (Lk 1, 45-46), rozwazanie
Maryi w wierze wydarzen opisanych w tk 1, 29; 2, 19. 51; wydarze-
nie w Kanie (J 2, 5), obecno$¢ pod krzyzem (J 19, 25) i w Wieczerni-
ku (Dz 1, 14). Uwypukla decydujacy dla drogi wiary Maryi moment
Zwiastowania — postawe Maryi poréwnuje z postawg Zachariasza pod-
czas zwiastowania jemu. Poréwnanie to uwydatnia dojrzalszg (dojrzala)
wiare Maryi, pokladajacg ufnos¢ w mocy Boga, ktéry moze pogodzié
dziewictwo z macierzyfistwem, i otrzymuje odpowiedz potwierdzajaca
Jej wiare. Maryja zatem odpowiada aktem zgody (s. 41-44).

Fiat Maryi bylto aktem wiary, aktem postuszefistwa Bogu, co podkre-
§la Jan Pawet Il w Redemptoris Mater. Wiara Maryi w ujeciu Ojca Swie-
tego jest osobowq reakcjg na zaproszenie Boga |...]. Zawwazenie scislej
relacji migdzy wiarg a zgodg warunkujgcq Weielenie, owocuje w teologii
stwierdzeniem, ze Maryja poczela Stowo przez wiare (s. 45).

Elzbieta chwali (nawiedzenie) postuszefistwo wiary Maryi. Anali-
zujac ewangeliczny opis tej sceny, Autor stwierdza, ze motywem uda-
nia sic Maryi do Elzbiety byta nie tylko cheé niesienia jej pomocy, ale
podzielenia si¢ radosng nowing poczecia z Ducha Swietego. On to na-
petnia Elzbiete i pozwala zobaczy¢é w Maryi Matke Pana. W ten spos6b
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Elzbieta nazywa Maryje Matka Boga. Rado$¢ obecna w tym wydarze-
niu jest (zgodnie ze starotestamentowymi zapowiedziami) znakiem na-
dejScia czaséw mesjanskich (s. 46-48).

Magnificat jest odpowiedzig Maryi na pochwale Jej wiary przez
Elzbiete — jest to modlitwa wynikajaca z wiary Maryi, z Jej doSwiadcze-
nia Boga. To doswiadczenie Boga rodzito w Jej sercu coraz glebszg wia-
re, a jednoczesnie wynikalo z Jej glebokiej wiary (s. 49). Niemniej, Mary-
ja nieustannie podejmowata wysitek poglebiania wiary, pielgrzymowata
w wierze (rozwazala, zachowywata w sercu). Taka ukazuje sie juz pod-
czas Zwiastowania, takze w czasie przybycia pasterzy do zlébka, po zna-
lezieniu Jezusa w Swiatyni. To wszystko bylo tematem Jej kontemplacji
(s. 50-51). W Siwak pisze: To maryjne roxwazanie i zachowywanie, 0so-
biscie porownuje do ukladania puzzli. Maryja w swym sercu [pod wply-
wem Ducha Swietego] lgczyla poszczegolne ,,puzzle” wydarzes i stow,
ktore z czasem ukladaly si¢ w sensowny i harmonijny obraz (s. 51). Prze-
kazata pamiec tych wydarzen i stow pamigci chrzescijan (s. 52).

Kolejnym opisem ewangelicznym wskazujacym na odwage wia-
ry Maryi jest wydarzenie w Kanie, gdzie Maryja oczekuje (i prowoku-
je) szczegdlnej interwengji Jezusa (mimo ze dotad nie dokonatl zadnego
cudu). Chociaz Jezus wystawia Jej wiare na probe, Ona w Niej nie stab-
nie. Maryja ufa Synowi i zacheca stugi do postuszenstwa Jemu. W ten
sposéb sprowokowata nie tylko Jego pomoc w konkretnym problemie
nowozencow, ale tez ujawnienie si¢ chwaly Jezusa, jak réwniez pobu-
dzita wiare uczniéw (s. 52-54).

Maryja trwala w wierze takze przezywajac bolesne wydarzenia
zwigzane z Jej Synem — az po najwicksze cierpienie pod krzyzem. Nie-
watpliwie ten moment byl najwigkszym swiadectwem Jej wiary. Jej sta-
nie pod krzyzem (Autor odwoluje si¢ tu do egzegezy dokonanej przez
ks. Jozefa Kudasiewicza) oznacza wspolczucie, wsparcie, gotowos¢ po-
mocy i wierno$¢ az do Smierci. Maryja przez wiare uczestniczy w tajem-
nicy wyniszczenia Chrystusa. Trwa ona dla Maryi az do wielkanocne-
go poranka i nie zalamuje Jej wiary (s. 54-56). Mozemy powiedziec, ze
Ona przechowywala wiare Kosciola w trudnym okresie miedzy smiercig
i zmartwychwstaniem Jezusa (s. 57). Jest rowniez obecna z Apostota-
mi w Wieczerniku podczas Zestania Ducha Swietego — w najdonioslej-
szym wydarzeniu eklezjologicznym — jest obecna jako szczegblny swia-
dek w wierze KoSciola. Wiara Kosciota nie moze pomija¢ Maryi, lecz
wymiar mariologiczny jest jej trwalym znamieniem (s. 58-59).

W Zakonczeniu (s. 59-62) ks. W, Siwak podsumowuje kolejno za-
prezentowane tematy, podkreSlajac wzorczo$¢ wiary Maryi.



Analizy tytutu Najswietsza Maryja Panna Obrona wiary w liturgii
Kosciota dokonuje ks. Piotr Kandefer na podstawie formularza mszal-
nego (s. 63-77). Stwierdza, ze obecnie w tekstach liturgicznych tytut
NMP Obroriczyni wiary nie wystepuje w dostownym brzmieniu, ale po-
jawia sie okreslenie mu bliskie: NMP Obrona wiary —w Zbiorze mszy
0 NMP (s. 64). Nastepnie przedstawia krotka charakterystyke tego zbioru
(s. 64-65) i zaznacza, ze msze 0 NMP Obronie wiary umieszczono w dru-
giej sekgji, co sugeruje potrzebe teologicznej interpretacji tego tytutu
(s. 66). Podejmuje prébe leksykalnej analizy facinskiego stowa praesi-
dium. Stwierdza, ze jego tlumaczenie jest bardzo szerokie, niemniej od-
nosi do Maryi termin Obrona i zaznacza, ze chodzi o duchowe znacze-
nie. Maryja jest twierdzg, obrona, oparciem i schronieniem w czasie nie-
bezpiecznych przeSladowan chrzescijan. W tym przekonaniu powstata
modlitwa Sub Tuum praesidium (s. 67).

Przypominajgc histori¢ powstania formularza mszalnego Najswiet-
sza Maryja Panna Obrona wiary, Autor siega do pierwszego uzycia tego
tytutu w odniesieniu do figurki Matki Bozej z Saragossy. Przytacza po-
bozng legende zwigzang z powstaniem sanktuarium w Saragossie, kt6-
rej przestanie ukazuje Maryje jako umacniajacg wiare, bedaca kolum-
ng wiary (s. 68-69).

Jesli chodzi o oredzie biblijne uzytych w formularzu mszalnym wer-
setow (Jdt 13, 14. 17-20; Ps 27 [26], 1. 3. 4. 5; Lk 11, 27-28), ukazu-
ja one wpierw mocng wiare walecznej Judyty, co sugeruje analogie do
wiary Maryi, jak tez (w Psalmach) potrzebe zawierzenia Bogu, zwlasz-
cza w nieszczesciu 1 niebezpieczenstwie, 1 wreszcie fragment z Ewange-
lii $w. Lukasza méwi o blogostawionym postuszefistwie Maryi uslysza-
nemu stowu Boga. To za$ postuszenistwo to inaczej wiara. Ona rodzi
si¢ ze stuchania stowa. Z ewangelijnego tekstu wylania si¢ obraz Maryi
Obrony wiary”, ktéra jest nig dlatego, Ze jest pierwszq i najdoskonalszg
osobg, ktora przyjela stowo Boze i zachowata je. 'Tej umiejetnosci uczy
i dlatego jest Obrong wiary (s. 69-71). Jesli chodzi o teksty euchologicz-
ne —antyfony na wejScie opierajg sic na Mdr 18, 3; Wj 13, 21-22. Za-
tem Maryja jest poréwnana do stupa ognia — Ona przewodzi Koscio-
lowi w pielgrzymce wiary. Jej niezachwiana wiara ujawnia si¢ szczegdl-
nie w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia. W Niej tez, jak w niedostepnej
twierdzy, zostala przechowana w najcigzszej godzinie proby, jakg byla
Smieré Chrystusa, cala wiara Kosciola (s. 72).

Bég daje nam Maryje jako obrone wiary (kolekta), umocnienie dla
niej. Maryja posredniczy naszym modlitwom o wiare, wstawia si¢ za
nami i tak umacnia nasza wiare (modlitwa nad darami). Jest swiadec-
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twem mocy i mitoSci Boga, wiec wpatrujac sie¢ w Nig, umacniamy swa
wiare (s. 73).

Prefacja nazywa Chrystusa Swiattem dla narodéw i Oblubieficem
Kosciota, a Maryje Jego pieknym przybytkiem. Jest to nawigzanie do
proroctwa Symeona i zapowiedzi cierpienia Maryi — me¢znie przez Nig
zniesione, jest dla nas umocnieniem w wierze.

Jak zauwaza ks. P Kandefer, ttumacz popetnit biad przekiadajac sto-
wo thalamus na przybytek, podczas gdy oznacza ono kommnate kobiet,
mieszkanie malzenskie, postanie, loze maltzeriskie, malZeristwo. Zatem
chodzi o to, ze Maryja jest obrong wiary dlatego, ze stala si¢ kommnatg
malZenskg Chrystusa i Jego Kosciota (s. 74). Jest obrona wiary jako na-
dzieja wiernych.

Rados¢ Maryi ze zbawienia (antyfona na Komunie — zredagowana
na podstawie Magnificat) utwierdza eschatologiczng wiare Kosciofa, jest
jej obrong. Modlitwa po Komunii posrednio wskazuje na potrzebe uf-
nosci w obrone Maryi (s. 75).

Whioski koficowe przedstawione przez Autora wypunktowujg wy-
lozone wczesniej uzasadnienie dla tytutu Maryja jako Obrona wiary
(Kosciota i poszczegdlnych wiernych). Podejmuje on tez wskazania dla
duszpasterstwa. Mowi m.in. o potrzebie: podkreslania koniecznosci wal-
ki duchowej, obrony wiary i zycia zgodnego z nia; unikania niestosow-
nych czy watpliwych srodkéw wyrazu, ktore mogg znieksztatcaé praw-
dy maryjne. W idei Rycerstwa Niepokalanej nalezy ktas¢ nacisk na po-
wierzenie si¢ Matce Bozej i nasladowanie Jej. Nie mozna przedstawiaé
Jej jako osoby prowadzacej wojne — walke prowadzi Chrystus, i to du-
chowa. W rozwijaniu kultu NMP Obroviczyni wiary czczonej w obrazie
krosnieriskim konieczne bedzie poglebienie duchowe rozumienia tytulu
nadanego Matce Bozej. W przepowiadaniu potrzebna jest umiejetnosc la-
godnego przejscia od historii wydarzenia, jakim byla obrona miasta przy-
pisywana orgdownictwu Maryi, do Jej wspoldziatania w duchowej, we-
wnetrznej, a nie militarnej walce o wiare (s. 77). Na koniec Autor przy-
tacza te wersety z Akatystu, ktore uwydatniajg tres¢ tytutu Obrosiczy-
ni wiary (s. 76-77).

Tematem kultu i teologicznych tresci wizerunku Matki Bozej Mur-
kowej Obroviczyni wiary zajeta si¢ Zofia Bator (s. 79-98). Zauwaza ona
zwigzek wspomnianego kultu z prawdg o Niepokalanym Poczeciu NMP,
w ktorego szerzenie angazowali sie franciszkanie, a wiadomo, ze to na
murze ich kosciota znajdowat sie omawiany wizerunek. Zawiera on
wszystkie atrybuty przedstawieni Niepokalanej popularnych wowczas
(polksiezyc, korona z 12 gwiazd, stofice, smok lub waz). Autorka wyja-
$nia ich symbolike i wskazuje na jej starozytne zrodlo (s. 79-80).



Wizerunek Matki Bozej Murkowej nalezy do ikonograficznego typu
Niewiasty apokaliptycznej. Poniewaz wyrazal idee Niepokalanego Pocze-
cia, stat sie formg walki z protestantyzmem (s. 81). Przez Nig zajasniala
Swiatlosc rozpraszajgca mrok sprowadzony na swiat przez niepostuszer-
stwo Ewy. Ona jest proroczo zapowiedziang Niewiastq, ktéra ,,zrodzi-
la Dziecie, pogromce weza” i odniosta zwyciestwo nad szatanem dzigki
swej nieskalanosci (s. 82). Teologiczng nauke o nowej Ewie odzwiercie-
dla ikonografia, podkreslajac realizm Weielenia, a zarazem Béstwo Chry-
stusa. Stuzg temu odpowiednio dobrane $rodki malarskie. Jednocze$nie
ukazujg prawde dotyczaca Jego Matki, na réznoraki sposéb uwypu-
klajac Ich wzajemng relacje (s. 83-84). Obie te tajemnice — Syna i Mat-
ki — kontempluja wierni przed obrazem Matki Bozej Murkowej. Wize-
runek ten przyczynial si¢ niejednokrotnie do obrony wiary: w czasach
reformacji glosit prawde o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ale funkcje
obronng spetnial takze podczas rozbioréw, wojen i panowania ideolo-
gii komunistycznej (s. 84).

Uzasadnienie dla znajdowania si¢ tego wizerunku na murze (jak
iw ogoble dla swictych obrazéw) podwazyla reformacja (podobnie jak
kult obrazéw zakwestionowat ruch ikonoklastyczny — odrzucony przez
Sobor Nicejski w 787), niemniej potwierdzit tego rodzaju kult Sobor
Trydencki (1545-1563).

Obraz Matki Bozej Murkowej stynal taskami nie tylko w Kro-
$nie, ale i okolicy (s. 85-86). Ponownie zostal on zaatakowany w czasie
rozbiorow przez wladze austriackie. KoSci6t zostal zamkniety na dzie-
sie¢ lat i zamieniony w magazyn, a obraz wycofany z publicznego kul-
tu (takze z powodu pozaru, w czasie ktérego ulegt znacznemu znisz-
czeniu). W przywréconym dla kultu kosciele, w jego glownym oftarzu
otaczano czcig inny wizerunek Maryi, ale przedstawiajacy Jg rowniez
w tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Zofia Bator podkresla, ze praw-
dziwa wartos¢ swigtych wizerunkow polega zas na tym, Ze kierujg one
uwage ku rzeczywistosci niebiariskiej i prowadzg do spotkania z osoba-
mi, ktére sg na nich przedstawione (s. 87). Przypomina istniejgce od
wiekéw w Kosciele przekonanie, ze niektdore z obrazéw stajg si¢ lepszy-
mi poSrednikami w drodze do Boga ze wzgledu na to, ze ludzie rozbu-
dzaja przed nimi wiekszg poboznos¢. 1 Bég sam wybiera jaki$ wizeru-
nek na narzedzie taski (s. 88). Dlatego po kilkudziesieciu latach zaczeto
poszukiwa¢ wspomnianego obrazu. Odnaleziono go na poczatku XX
wieku — brak byto spegjalisty, ktory umiatby go odnowié. Nieumiejet-
na restauracja znieksztalcita obraz. Dopiero konserwagja przeprowadzona
w 1956 1. przyniosta pozadany efekt. Obraz umieszczono w oftarzu glow-
nym w 1960 r. (s. 89).
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Kult wizerunku Matki Bozej Murkowej wyraza wiare w macie-
rzyniska obecno$é Maryi w zyciu Kosciola. Ujawnila sie ona szczegdlnie
w chwilach zagrozen — zwlaszcza podczas oblezenia Krosna przez woj-
ska Rakoczego (1657 r.). Zwyciestwo przyszlo wkrétce po zlozonych
przed wizerunkiem $lubami (istnieje tez przekaz o czerwonej wldczni,
ktora ukazata sie na niebie czy tez w reku Maryi, wywolujacej przera-
zenie wroga) (s. 90).

Autorka wspomina réwniez inne wizerunki maryjne, z ktérymi wig-
ze si¢ wiara w obecno$¢ i pomoc Maryi (s. 91). Wiara w pomocng obec-
nos$¢ Maryi faczyta sie od poczatku z obrazem Matki Bozej Murkowe;.
Swiadeza o tym liczne wota pozostawione przez doswiadczajacych task,
i szczeg6lne nabozenistwo do Maryi (s. 92-93). Wiara w macierzyniska
opieke Maryi byla zawsze obecna w chrzeScijanstwie. Maryja pozostaje
tez dla nas wzorem nadziei, mitoSci i wiary. KoSciét podgza Jej sladem.
Wspomozycielka wiernych pragnie umacniaé nasza wiare (s. 94-97).

W Podsumowaniu Autorka stwierdza, ze tytul Obroriczyni wiary
ma zakorzenienie w historii obrazu, jego kulcie i historii Krosna, jak tez
w chrzescijanskiej Tradydji (s. 97).

W kolejnym artykule ksigzki o. St. C. Napiorkowski odpowiada na
zadane mu (jak stwierdza: prowokacyjne) pytanie: Czy Matka Boza po-
trzebuje korony? (s. 99-117). Wspomina swoja czterdziestoletnig histo-
ri¢ zmagania si¢ z tym tematem i nie zamierza od razu stawia¢ odpowie-
dzi, lecz po naswietleniu problemu z r6znych stron, zestawi¢ dostrzezo-
ne przestanki i z nich wyciagna¢ wniosek (99-100).

Wpierw formutuje przestanki polskie, wyprowadzajac je na poczat-
ku z wypowiedzi ks. Lucjana Baltera na Kongresie w Huelva (1992 r.),
powtdrzonej na Kongresie w Czestochowie (2000 r.). Zwraca uwage na
spostrzezenie ks. L. Baltera, w ktorym stwierdza réznice miedzy dawny-
mi a wspélczesnymi koronacjami (dawne byly dzielem narodu i broni-
ly tego, co narodowe; obecne, poglebialy wiez episkopatu z narodem,
czynily go reprezentantem narodu) (s. 100-102).

Nastepnie przedstawiona przestanka wynika z faktografii polskich
kazan koronacyjnych, sporzadzonej przez Krzysztofa Stafika i odpowie-
dzi na ich teologie. Autor cytuje liczne wnioski przedlozone przez Stafi-
ka, ktére wylaniajg si¢ ze wspomnianych kazan. Zawieraja one wiele
dojrzatych teologicznie tez dotyczacych obrazu Boga, Chrystusa, Ducha
Swietego, cho¢ zasadnicza tres¢ skupia sie na Maryi (najmocniejszy jest
element psychologiczny i emocjonalny). Jesli chodzi o eklezjologie ka-
zan, koncentruje si¢ ona wokot sytuagji spoleczno-politycznej Kosciota
w Polsce (s. 103). Sa tez obecne watki narodowo-religijne i moralno-spo-
leczne, jak tez dotyczace samego aktu koronagji, niemniej w kazaniach



nie poSwieca si¢ wiele miejsca tematowi koronagji i koron (s. 104). Po-
dobnie bylo w kazaniu (ktére wspomina Autor) na 30-lecie koronacji
Matki Bozej Ostrobramskiej (w Bialymstoku), wygtoszonym przez abpa
Karola Wojtyle w 1977 r. (s. 104-105).

W nastepnej kolejnosci S.C. Napiorkowski przechodzi do przesta-
nek ogdlnokoscielnych, biorac pod uwage trzy dokumenty: Fulgens co-
rona, Ad caeli Reginam i Obrzedy koronacji Najswigtszej Maryi Panny.
Pierwszy z dokumentéw, mimo ze ma w tytule korong, nie omawia jej
tematu. Koncentruje si¢ na tajemnicy Niepokalanego Poczecia i nieco
na Wniebowzieciu (s. 105-106). W drugim — Pius XII przedstawia teo-
logiczne uzasadnienie koron Maryi, ktore jednak nie jest wystarczajace:
skoro Matka Pana, skoro Matka nasza, skoro wspdtdzialata ze Zbawicie-
lem —wigc Krélowa. Jednak od matki do krolowej nie taka prosta droga
(s. 107). Trzeci rozpatrywany dokument to Ordo coronandi imaginem
Beatae Mariae Virginis wydany przez Kongregacje Sakramentow i Kultu
Bozego (1981 r.). Zawiera on uzasadnienie teologiczne dla koron Ma-
ryi, mianowicie: Maryja jest Matka Syna Bozego i Krdla mesjanskiego,
Towarzyszka Odkupiciela, uczennicg Chrystusa, czlonkiem Kosciofa. Za-
tem chodzi o religijny charakter koron Maryi (s. 107-110).

Teksy koronacyjne (ktére zostaly tu przytoczone) maja wpierw od-
niesienie do Chrystusa (m.in. do oddania si¢ Jemu), w czesci Il ukazujg
Maryje. Autor zwraca uwage, ze tytul Krélowa dookresla przymiotnik
Najmitosciwsza (s. 110-112).

Modlitwa koronacyjna ukazuje krélowanie Maryi mitosierdziem,
wstawiennictwem i posrednictwem. S.C. Napidrkowski stawia pytanie
tym tekstom, w jaki sposéb wyrazajg one wiar¢ w krélowanie Chrystusa
i Maryi. Odpowiada nastepujaco: Jesli chodzi o Chrystusa Krola — jest On
Krolem wszechswiata; jesli chodzi o krdlowanie Matki Bozej, to lud wzywa
opieki swojej Krolowej. Takiego rozumienia krdlewskosci Maryi doswiad-
czamy w praktyce poboznosciowej: Chrystus Krol kojarzy sie z godnoscig,
wielkoscig, wiadzg i dystansem; Maryja Krélowa, z opiekg, milosierdziem,
pomocq wspomozeniem i bliskoscig, co zacheca do wzywania i liczenia na
pomoc (s. 112). Modlitwa kierowana do Chrystusa dotyczy spraw wiel-
kich, ostatecznych, ale i drobnych, bliskich czlowiekowi, jednak za wsta-
wiennictwem Maryi. W liturgii stowa jest mowa o Krdlowej jako Szafar-
ce Bozych dar6w i Najmitosciwszej Krélowej (s. 113).

W sformutowanych wnioskach konicowych Autor wpierw przyta-
cza argumenty podwazajace zasadno$¢ koronowania Matki Bozej, a to
ze wzgledu na: swiadectwo biblijne, zgodnie z ktérym Maryja nigdy nie
domagata si¢ koron, jak tez korona dla Niej nie moze by¢ prezentem
naszym, lecz Wszechmocnego; Maryja nazywala siebie Stuzebnicg (to
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Jej decyzja); podobnie uczy Magisterium KoSciofa i liturgia (o koronie
chwaly w niebie); korony s3 ahistoryczne — czasy krolow minely; tytul
kroélewski jest uwarunkowany politycznie, historycznie, psychologicz-
nie. Pomyst ogloszenia Chrystusa Krélem Polski budzi niesmak, a ogto-
siliSmy Maryje Krélowa Polski i to nie razi; w zadnym z objawien Ma-
ryja nie ukazuje si¢ w koronie (s. 114-115).

Nastepnie S.C. Napiorkowski formuluje ragje za koronacja: stowo
Boze nazywa Maryje Matka Pana, ktéry jest Krélem, a wiec Ona jest
Matka-Krélows; po drugie, koronowanie Jej przez nas to wyraz naszej
mitosci i ograniczonych mozliwosci (Autor przedstawia analogie; Jan Pa-
wel II nie potrzebowat doktoratu honoris causa KUL, ale potrzebowat
go KUL, wiec Papiez za niego dzickowal) (s. 116-117).

Na kolejnych stronach ks. Kazimierz Belch przedstawit refleksje do-
tyczaca wspOlczesnych zagrozeh wiary (s. 119-137). Takim wlasnie za-
grozeniem jest postmodernizm. Nurt ten kwestionuje nowoczesnos¢ ce-
chujacg si¢ wiarg w ludzki rozum i postep. Na podiozu tego nurtu roz-
wingl sie sekularyzm i laicyzacja — Bég wydawat sie niepotrzebny. Tak
réwniez rodzily sie dyktatury polityczne i hegemonia mediéw. Postmo-
dernizm odrzucit wszelkg pewno$¢, zerwat z ciaggloscia historyczna, pod-
wazyt obiektywne prawdy, tym samym zaprzeczajac tez sensowi i warto-
$ciom absolutnym. Wynist na piedestal wolno$¢ i tolerangje (absoluty-
zujac te wartosci, wbrew wlasnym zatozeniom) (s. 120-121). Cechg po-
nowoczesnosci jest nieprzejrzystosc, plynnosc i niepewnosé sytuacji spo-
lecznych, w jakich ludziom przychodzi dziatac. Ogromme zrégnicowanie
wartosci i interesow pomiegdzy jednostkami i grupami spolecznymi pro-
wadzi do skrajnego relatywizmu i utraty prostych drogowskazéw, pozwa-
lajgcych oceniac dzialania i sytuacje spoleczne (s. 122).

Religia, ktéra moze przywrdcié sens i nadzieje, jest jednak trakto-
wana selektywnie — konsumpgjonistyczne nastawienie odrzuca jej wyma-
gania. Tak narodzila sie (promowana przez media) pseudoreligia — New
Age (mocno powigzana z postmodernizmem) (s. 123). Sama w sobie nie
jest jednorodna, lecz zawiera elementy réznych pseudoreligii (m.in. ré-
zokrzyzowcow, teozofii, antropozofii), jak tez religii Dalekiego Wscho-
du. Korzeniami swymi si¢ga starozytnej gnozy, hinduizmu i zydowskiej
kabaly (s. 124). Idee New Age szerza u nas czasopisma promujace tajne
wierzenia i praktyki, thumaczenia ksigzek wydanych na Zachodzie, jak
tez zaktadane w tym duchu towarzystwa, instytucje, szkoly, przedszko-
la. Sprowadza sie z Zachodu instruktoréw prowadzacych szkolenia, kur-
sy, tworzy sie centra medytagji transcendentalnej prowadzace do zmia-
ny Swiadomosci. New Age przycigga katolikow i wprowadza w nauki
i praktyki sprzeczne z chrzescijariskg doktryng (m.in. nie uznaje abso-



lutnej prawdy i dobra, przyjmuje reinkarnacje, akceptuje niemoralnosé,
sprzyja feminizmowi — w tym reinterpretacji Biblii) (s. 125-127).

Autor podaje rézne statystyki dotyczace zaangazowania chrzeScijan
w praktyki zwigzane z New Age w Zachodniej Europie, a takze w Polsce.
Zaznacza, ze wielu Polakéw uwaza, iz wszystkie wyznania majg réwng
warto$C. Totez wrogiem wierzgcych chrzescijan jest nie tyle laicyzacja, ile
rozdrobnienie wiary i zanikanie granic migdzy poszczegolnymi wyznania-
mi, religiami i réZnego rodzaju wierzeniami (s. 128).

Aby obroni¢ chrzescijaniskg wiare, potrzeba zaangazowania duchow-
nych i $wieckich w nowg ewangelizacje i tworzenie malych wspélnot
koscielnych. Poniewaz ideologia postmodernizmu i New Age podwa-
za podstawowe prawdy wiary, niezmiernie wazna jest troska o integral-
no$¢ wiary — w centrum gloszenie Osoby Chrystusa jako Dobrej Nowiny
(s. 129-130). Autor podaje konkretne sugestie pastoralne istotne w no-
wej ewangelizacji (m.in. méwi o wykorzystaniu mediéw) (s. 130-132).

Fundamentalne znaczenie ma tworzenie matych wspélnot kosciel-
nych, bedacych srodowiskiem rozwoju zycia religijnego (Autor wylicza
réznorakie ich zalety). Pomagajg one wierzgcym zaspokoié te potrzeby
i aspiracje, ktérych poszukiwanie kieruje ich ku pseudoreligiom i sek-
tom. Wspdlnoty te sg wyzwaniem dla duszpasterstwa, gdyz wymagaja
odpowiednich $rodkéw formacji (s. 133-137).

Refleksje pastoralng dopelnia temat opracowany przez ks. Wal-
demara Janige o roli katechezy w obronie wiary (s. 139-166). Podkre-
§la on apologetyczng funkgje katechezy i przypomina jej cel: spotkanie,
zjednoczenie i zazyto$¢ z Jezusem, oraz formutuje jej zadania: rozwija-
nie poznania wiary, wychowanie liturgiczne, formacja moralna, naucza-
nie modlitwy, wychowanie do zycia wspolnotowego, wprowadzenie do
misji (s. 140).

Wsrod przyczyn kruchosci i zaniku wiary wskazuje (za Dyrekto-
rium katechetycznym dla Polski) brak znajomosci wiary lub jej fragmen-
taryczne, powierzchowne przyswajanie. Wyjasnia pokrétce wymienio-
ne wyzej zadania i zauwaza, ze przez nie katecheza realizuje swéj pod-
stawowy cel: prowadzenie katechizowanego do dojrzatosci, poczatko-
wego nawrocenia 1 wyznania wiary (s. 141-143). Nastepnie Autor przy-
bliza osobowe uwarunkowania w procesie rozwoju wiary katechizowa-
nego, znajdujacej sie w relagji do jego rozwoju osobowego. Katecheza
bierze udzial w tym jego podwdjnym dojrzewaniu (w oparciu o Srodki
nadprzyrodzone: stowo Boze i sakramenty). Pomaga odkry¢ sens zycia
i odczytaé osobiste powotanie (s. 143-145). Katecheza, kiorej celem jest
wiara dojrzata, ma byc oparta na zaufaniu do Boga Ojca, ktéry objawia
si¢ w Chrystusie, winna réwniez refleksyjnie i egzystencjalnie interpreto-
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wac swiat, czlowieka, Boga i Objawienie, budowac wspdlnote mitosci,
uswiadamiac sobie odpowiedzialnos¢ za uswiecanie swiata oraz swiad-
cxyc o zyciu Bozym (s. 146).

Przemiany spoleczno-kulturowe doprowadzily do zmiany postaw
religijno-moralnych niesprzyjajacych czlowiekowi i wrogich wierze (przy
zachowaniu pozoréw chrzescijanskiej tozsamosci). Wspomniane proble-
my przeniknely takze do Polski, mimo ze Polacy tkwig w tradycji reli-
gijnej is3 otwarci na sacrum. Sytuacja ta jest wyzwaniem dla kateche-
zy (s. 146-150). Obecnie istniejg zagrozenia dla wiary, ktére Autor gru-
puje (za kard. J. Ratzingerem) w trzy zasadnicze: w wymiarze dogma-
tycznym, moralnym i pastoralnym (s. 152). Katechizowani s naraze-
ni na wypaczenia treSci wiary (niejednokrotnie odrzuca si¢ niezmienne
prawdy doktrynalne) i na bledne pojmowanie Kosciota (w sensie socjo-
logicznym), pozbawionego nadprzyrodzonego wymiaru. Szerzy sie re-
latywizm moralny, hedonizm i utylitaryzm. Jesli chodzi o zagrozenia pa-
storalne, ks. W. Janiga (powolujac sie nadal na kard. Ratzingera) widzi
je w kryzysie form przekazu wiary i liturgii. Caly ten kontekst wymaga
dzi$ apologii chrzeScijanskiej (s. 152-153).

Nastepnie Autor formutuje wnioski katechetyczne. Dla obrony wia-
ry potrzebne jest: 1) realizowanie wspomnianych wcze$niej zadan ka-
techezy (wazne miejsce zajmuje katecheza dla dorostych), 2) katecheza
sakramentalna (tu wydaje si¢ by¢ odpowiednim model neokatechume-
nalny) prowadzaca do $wiadectwa (to powszechne powotanie w Koscie-
le), 3) katecheza ewangelizacyjna ma podkreslaé nie tylko ludzka, ale
i Boska nature Chrystusa, 4) wieksze uwzglednianie prawd eschatolo-
gicznych, 5) poglebianie akceptacji Dekalogu i zrozumienia dla wartosci
moralnych codziennego zycia: konfrontacja $wiadomosci moralnej i za-
chowan z Ewangelig, wyzwalanie dzialani podmiotowych umotywowa-
nych idealami i wzorcami, pomaganie w zrozumieniu i dowartoSciowa-
niu norm; 6) dowarto$ciowanie rodziny; 7) apologia wiary (m.in. przez
odniesienie si¢ do atakow na krzyze w klasach itp.) i wyjasnienie wlasci-
wego rozumienia pojecia wolnosci religijnej (s. 154-165).

W podsumowaniu ks. W, Janiga zaznacza, ze katecheza ma by¢ nie
tylko trafna apologetycznie i skuteczna, ale odwolywac sie do argumen-
tacji wynikajacej z prawdy objawionej, ukazywac istote i pickno chrze-
Scijanstwa (s. 165). Tym bardziej kazdy z nas [katechizujacych] powi-
nien wywolywac echo ewangeliczne w sercach katechizowanych, w ogo-
le wiernych, przez solidng katechizacje i uczyc sig tej sztuki przekonywa-
nia ludzi o wartosci chrzescijaristwa, w ktérym mogg znalezc zaspokoje-
nie swoich najglebszych pragnien, doswiadczajgc petni mitosci w Chry-
stusie (por. | 10, 10) (s. 166).



Omawiana ksigzka zawiera jeszcze dwa aneksy. Pierwszy z nich to
kazanie ks. W, Janigi wygloszone w czasie sympozjum (Maryja Obros-
czyni wiary), skoncentrowane wokoét tematu wiary, do ktérej obrony
dopomaga Maryja (s. 167-169).

Jako aneks drugi dotaczono kazanie kard. Stanistawa Dziwisza
z dnia koronacji obrazu Matki Bozej Murkowej (13 VI 2010 r.), zaty-
tutowane: Pod macierzyriskg opiekg Maryi. Kaznodzieja podkreslit, ze
macierzynska misja Matki Chrystusa wcigz trwa i wpisala si¢ ona réw-
niez w dzieje Krosna. Maryja jest Mistrzynig i Nauczycielkg bezgranicz-
nej wiary. Jest oparciem dla naszej wiary, dlatego zostala nazwana jej
Obroriczynig (s. 171-175).

Ksigzke zamyka Spis tresci (s. 177-180). Przedstawiona w niej tema-
tyka, ujeta z tak wielu perspektyw, bez watpienia przyczyni sie do lep-
szego rozumienia Maryjnego tytulu Obrosiczyni wiary.
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Adam Wojtczak OMI - doktorem habilitowanym

Dnia 9 grudnia 2010 r. Rada Naukowa Wydzialu Teologicznego
UAM w Poznaniu po zakoriczeniu odpowiedniego przewodu i odbyciu
kolokwium nadata o. Adamowi Wojtczakowi, czlonkowi zwyczajnemu
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, stopieni doktora habilitowane-
go nauk teologicznych z zakresu dogmatyki. Ojciec Adam uzyskat ten sto-
piefr w wyniku imponujacego dorobku naukowego zawartego w ponad
30 artykutach z zakresu teologii dogmatycznej oraz kilku ksigzek, z kt6-
rych najwazniejsza, ta habilitacyjna nosi tytut: Matka i Krélowa. Ku inte-
gralnemu i poglebionemu rozumieniu tytuléw maryjnych, Poznai 2009,
ss. 460. Tym samym o. Adam stat si¢ kolejnym, juz 6smym w Prowin-
gi Oblatéw samodzielnym pracownikiem naukowym.

Ojciec Adam Wojtczak jest od wielu lat wspdtpracownikiem kwar-
talnika ,,Salvatoris Mater” i Centrum Formagji Maryjnej w Licheniu.

(ik)

Maryja w dialogu ekumenicznym
— sympozjum w Poznaniu

15 kwietnia 2011 r. odbyta si¢ w Poznaniu konferencja naukowa
»Maryja w dialogu ekumenicznym miedzy Wschodem a Zachodem™.
Spotkanie zorganizowal Zakltad Teologii Fundamentalnej i Ekumeni-
zmu Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Kierownikiem Zakladu jest o. prof. UAM dr hab. Bogu-
staw Kochaniewicz OP.

W czasie konferencji podjeto nastepujace zagadnienia: ,,Filozofia
a ekumenizm” — prof. UAM dr hab. Krzysztof Stachewicz (Poznan), ,,Ob-
jawienie w dialogu ekumenicznym miedzy Wschodem a Zachodem” — ks.
prof. dr hab. Bogdan Ferdek (PWT Wroctaw), ,,Pojecie dogmatu w dia-
logu katolicko-prawostawnym. Podobiefistwa i réznice” —ks. prof. dr
hab. Zygfryd Glaeser (UO Opole), ,,Pojecie Tradycji w dialogu ekume-
nicznym” —ks. dr Pawet Borto (WSD Kielce), ,,Antropologiczna wizja
czlowieka w dialogu ekumenicznym” —ks. prof. US dr hab. Janusz Bu-
jak (Szczecin), ,,Dokumenty z Dombes i Seattle. Metodologiczne im-
plikacje dla mariologii katolickiej” — dr Ryszard Obarski (Kielce), ,,Po-
$rednictwo Maryi w Duchu Swigtym a dialog ekumeniczny” — o. prof.
UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv (Warszawa), ,,Nowa per-
spektywa dialogu: Per Ecclesiam ad Mariam” — o. prof. UAM dr hab. Bo-

INFORMACJE

W

73



INFORMACJE

374

gustaw Kochaniewicz OP (Poznan), ,,Matka Boza w Prawostawiu” — ks.
dr Mikotaj Kostecki (Olsztyn), ,,Theotokos w dialogu katolicko-prawo-
stawnym wedlug Jana Pawla II” — ks. prof. UAM dr hab. Jarostaw Mo-

skatyk (Poznan).
(k)

Maryja w liturgii KoSciola — sympozjum w Paryzu

W dniach 26-28 stycznia 2011 r. w Instytucie Katolickim w Pa-
ryzu odbylo sie sympozjum poswiecone obecnosci Maryi w liturgii
Kosciota.

W czasie sympozjum oméwiono nastepujace zagadnienia: ,Maryja
we wspdlczesnych hymnach liturgicznych” (O. Quenardel), ,,Ewolucja
maryjnych oficjow liturgicznych w Sredniowieczu” (C. Maitre), ,,Muzy-
ka liturgiczna a teologia maryjna w XX wieku” (M. Steinmetz), ,,Miejsce
Maryi w Mszale Rzymskim: perspektywy dla poboznosci maryjnej w li-
turgii Vaticanum II” (J. Evenou), ,Msze ku czci Dziewicy Maryi — mig-
dzy poboznoscig a odnowg liturgiczng” (P Pretot), ,,Problemy eklezjo-
logiczne i ekumeniczne poboznosci liturgicznej” (L. Villemin), ,,Swigto
25 marca na Wschodzie i Zachodzie: problemy teologiczne miejsca Ma-
ryi w cyklu liturgicznym” (I. Gazzola), ,Wprowadzenie poboznosci ma-
ryjnej do cyklu Swiat liturgicznych w XIX wieku” (B. Waché), ,,Problemy
antropologiczne $wigt maryjnych” (J. Roten), ,,Ewolugja form pobozno-
$ci maryjnej w XV-XVII wieku” (N. Lemaitre), ,,R6zaniec od przeszto-
Sci do terazniejszosci: aktualne problemy w relacjach miedzy pobozno-
$cig maryjng a liturgig” (Olivier z St Martin), ,,Niektore obrazy maryj-
ne we francuskich hymnach XVII wieku” (I. Noye), ,,Misterium litur-
giczne, misterium Kosciota, misterium Maryi” (S. Maggiani), ,,Chrystus
i Maryja: problemy teologiczne na dzi§” (J.-L. Soulette).

Sympozjum zorganizowalo Francuskie Towarzystwo Studiéw Maryj-
nych przy wspétpracy Papieskiego Wydzialu Teologicznego ,,Marianum”.

(k)

»Maryja: Biblia i Tradycja” — soboty maryjne w Rzymie

Po raz 33. Centrum Kultury Maryjnej w Rzymie, kierowane przez
E. Toniole, zorganizowalo maryjny cykl wyktadéw publicznych (od li-
stopada 2010 do kwietnia 2011). Tegoroczny temat przewodni brzmiat:
»Maryja: Biblia i Tradycja”.



W programie znalazly sie nastepujace zagadnienia: ,,Stowo i Ma-
ryja: aktualno§é tematu” (S. Perrella), ,,Swictos¢ a pobozno$¢ maryjna”
(A. Amato), ,.Spiew Cory Syjonu, Ek 1, 46-55” (A. Valentini), ,,Doktry-
na maryjna $w. Augustyna” (C. Charamsa), ,,Ojcowie Kapadoccy jako
swiadkowie tradycji maryjnej” (L. Gambero), ,Zycie codzienne jako
przyjmowanie Sfowa jak Maryja” (S. Majorano), ,,Matka Boza w litur-
giach wschodnich” (M. Nin), ,,Ikonografia maryjna w niepodzielonym
Kosciele” (M.G. Mugzj), ,,Maryja w Apokalipsie 12” (B. Moriconi), ,,Ma-
ryja zrédlem informadji o dziecifistwie Jezusa: glosy Tradygji” (A. Serra),
»Milczenie Maryi szczytem stuchania” (G. Colzani), ,Macierzyfistwo
Maryi na soborach w Efezie i Chalcedonie” (M. Maritano), ,,Figura Ma-
ryl w hymnografii bizantyjskiej” (R Zannini), ,,Dziewica Maryja u $w. Te-
resy z Awila i $w. Teresy od Dziecigtka Jezus” (J. Esquerda Bifet), ,,Stata
pod krzyzem Jezusa. Biblia, Tradycja, Magisterium” (E. Toniolo).

Spotkania tradycyjnie odbywaja sie w bazylice Santa Maria in Via

Lata przy via del Corso (Rzym).
(ik)

Sp. ks. prof. dr hab. Lucjan Balter SAC
— teolog 1 mariolog (1936-2010)

W nocy z 15 na 16 lutego 2010 r., w 74 roku zycia i 51 kaplanistwa
zmarl ks. prof. dr hab. Lucjan Balter SAC, wybitny teolog i mariolog.

Ks. Lugjan Balter przyszedt na Swiat 7 stycznia 1936 r. w Wilnie. Ro-
dzice — Joanna, z domu Szurska, i Juliusz, adwokat — mieszkali w tym cza-
sie w dzielnicy Zwierzyniec. 10 maja tego samego roku zostal ochrzczo-
ny w kosciele parafialnym pw. Niepokalanego Poczecia Najswietszej Ma-
ryi Panny. Tam tez przystapit do pierwszej Komunii $w. i do sakramen-
tu bierzmowania, ktérego w lipcu 1942 r. udzielit mu ks. abp Romuald
Jatbrzykowski, metropolita wilefiski.

Najwickszy wpltyw na osobowos¢ Ksiedza Profesora wywarta
w okresie dziecifstwa jego matka Joanna, ojca bowiem utracil bardzo
weczesnie, na skutek aresztowania i egzekucji dokonanej przez gestapo
w1941 r.

Duzy wplyw na ksztaltowanie sie osobowosci, widzenia Swiata i wia-
ry dorastajgcego Lucjana Baltera wywarly kolejno losy Wilna, ktdre do
roku 1939 nalezalo do Polski, potem przeszto w rece litewskie i okupacje
niemiecka, a od 1944 do 1946 r. znalazlo sie pod okupacjg rosyjska.
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Po pierwszej Komunii $wietej Lucjan Balter zostal ministrantem
i stuzyl do Mszy $w. m.in. w kaplicy Matki Bozej Milosierdzia w Ostrej
Bramie. W Wilnie rowniez zaslyszal po raz pierwszy o Siostrze Fausty-
nie i szerzacym si¢ kulcie Jezusa Milosiernego. Jak sie okazato, byly to
istotne wskazowki na jego drodze powotania.

Po zakonczeniu wojny mama Ksiedza Profesora zdecydowala sie
na repatriacje i wraz z synem przybyta do Radomia, ktdry stat sie dla
nich druga malg ojczyzng. Tam ks. Lucjan Balter ukonczyt szkole pod-
stawowg i —w 1948 r. — rozpoczal nauke w liceum ogdlnoksztalcacym,
przeksztalconym w niedtugim czasie w Male (Nizsze) Seminarium Du-
chowne Ksiezy Pallotynéw w Wadowicach na Kopcu. Egzamin dojrza-
lodci — nieuznawany przez wladze komunistyczne — zdat w roku 1952,
po czym zdecydowat sie wstapi¢ do nowigjatu Ksiezy Pallotynéw. Stréj
Stowarzyszenia przyjal 8 wrzesnia 1952 r. w Zabkowicach Sl. z rak ks.
prowingcjata Stanistawa Czapli, a pierwsza konsekracje ztozyt juz 5 lipca
1953 r. w obecnosci ks. radcy Jozefa Wrobla.

Studia filozoficzno-teologiczne ks. Lucjan Balter odbywal w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Stowarzyszenia w Oltarzewie w la-
tach 1953-1959. Tam tez, 5 lipca 1957 r., ztozyt wieczng konsekra-
¢gje. Sakrament $wiecent w stopniu diakonatu przyjat 22 stycznia 1959 .
a prezbiteratu niecale 6 miesigcy pdzniej — 11 czerwca. Obu $wiecen
udzielit mu ks. bp Zygmunt Choromarski.

Ze wzgledu na brak matury panistwowej, w roku szkolnym 1959/
1960, ks. Balter uczgszczat do Liceum Korespondencyjnego nr 15 w War-
szawie, gdzie otrzymal Swiadectwo dojrzalosci. W 1960 r. mogh wiec
rozpocza¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim specjalistyczne studia
z teologii dogmatycznej, ktore ukonczyt w 1963 r., uzyskawszy tytut ma-
gistra-licencjata teologii. Po uzyskaniu dyplomu pozostat nadal w Lubli-
nie i rozpoczat studia doktoranckie. Obrona doktoratu odbyta sie w lu-
tym 1969 r. na Wydziale Teologicznym KUL. Bedac studentem, ks. Lu-
gjan Balter byt juz bardzo aktywnie zaangazowany w prace edukacyjna,
gdyz prowadzil jednoczesnie katechizacje na poziomie szkoly sredniej,
poswiecajac kazdego tygodnia wiele godzin na spotkania z mtodzieza.

W 1966 r. ks. prof. Lucjan Balter rozpoczal wyklady w Wyzszym
Seminarium Duchownym Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
w Oltarzewie. Odtad cale jego zycie zwigzane zostalo z tym miejscem,
w ktérym prowadzit dla alumnéw wyklady z teologii fundamentalnej
(do 1978), liturgiki (do 1984) i przede wszystkim teologii dogmatycz-
nej. Przez rok prowadzit takze éwiczenia z homiletyki. W 1970 r. roz-
poczal zajecia z ekumenizmu, ktére prowadzil, z matymi przerwami,
do 1986 r. Nieocenione pozostajg takze jego zastugi na rzecz rozwo-



ju i kompletowania ksiegozbioru Biblioteki Seminaryjnej, kt6rej byt dy-
rektorem do 1993 r.

Od 1972 r. Ksigdz Profesor zostal zaangazowany do pracy dydak-
tyczno-naukowej na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie. Na tej uczelni habilitowat sie w 1979 r., na pod-
stawie obszernego dorobku naukowego oraz rozprawy pt. ,,Kaplanstwo
Ludu Bozego”. Rok p6zniej otrzymal panstwowa nominacje na stano-
wisko docenta.

W maju 1980 r. ks. Lucjan Balter zostal powolany na stanowisko
prodziekana Wydziatu Teologicznego, na ktérym urzedowat w zasadzie
bez przerwy (w miedzyczasie nastgpita reorganizacja Wydziatu) az do
1993 r. Kiedy przestat by¢ prodziekanem, na wniosek Dziekana Wydzia-
tu Teologicznego, zostal mianowany na czas nieokreSlony Pelnomocni-
kiem Rektora ds. Studiéw Zaocznych. Petnigc te funkge, w 1994 r., zo-
stal wybrany przez Rade Wydziatu Teologicznego na prodziekana. Funk-
ge te pehnit nieprzerwanie do 2005 r.

W ramach wspolpracy z r6znymi instytutami teologicznymi ks. Lu-
gjan Balter prowadzit zajecia dydaktyczne na wielu innych uczelniach.
W roku 1998 r. na prosbe ks. pratata Jana Kasiukiewicza, podjat nawet
goscinnie wyktady w miescie swojego urodzenia, czyli w Wilnie.

W uznaniu dorobku naukowego, w 1982 r. ks. prof. Balter zostal
mianowany kierownikiem drugiej katedry teologii dogmatycznej, prze-
mianowanej potem na katedre teologii pozytywnej, a takze petnit funk-
gje kuratora teologii ogdlnej. W 1990 r. otrzymal nominacj¢ na stano-
wisko profesora nadzwyczajnego, a rok p6zniej odebrat z ragk Prezyden-
ta Rzeczpospolitej Polskiej pismo nadajace mu tytul naukowy profeso-
ra nauk teologicznych.

W dobie posoborowej, w latach 1968-1972, Ksiadz Profesor pod-
jat sie wspotredagowania polskiej wersji Miedzynarodowego Przegla-
du Teologicznego Concilium. Byla to praca pioniera w sytuacji, w jakiej
znajdowal sie Kosciot w Polsce. Po zawieszeniu dziatalnosci w Conci-
lum, od 1980 r. zaangazowal sie w prace zespolu redakcyjnego innego
Miedzynarodowego Przegladu Teologicznego Communio. Od 1991 r.
pelnil funkcje przewodniczacego wersji polskiej Communio, w ktorego
przygotowanie merytoryczne, redagowanie i ttumaczenia wkladat cate
swoje serce i talent. Praca wydawniczo-redakcyjna obu czasopism teo-
logicznych o statusie migdzynarodowym spowodowala, iz w tym czasie
uczestniczyl w licznych spotkaniach, sympozjach i kongresach nauko-
wych, poszerzajac horyzonty wiedzy wlasnej oraz swoich studentow.
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W 1986 r. ks. Lucjan Balter zostat nieformalnym cztonkiem Sto-
warzyszenia AMATECA (Associazione Manuali di Teologia Cattolica)
— wylonionego w duzej mierze z cztonkéw krajowych Redakeji Com-
munio, ktoérego zadaniem stalo sie opracowanie i wydawanie podrecz-
nikéw teologii, ufozonych zgodnie ze schematem Katechizmu Koscio-
la Katolickiego.

W 1988 r. ks. Lugjan Balter zostal cztonkiem Europejskiego To-
warzystwa Teologicznego, ktérego glownym zadaniem stalo si¢ popie-
ranie rozwoju teologii, zwlaszcza przez organizowanie miedzynarodo-
wych kongresow teologicznych. W charakterze czlonka-koresponden-
ta, zwigzat sie z Pontificia Academia Mariana Internationalis z siedzi-
ba w Rzymie. Dzieki temu mégt bra¢ czynny udzial w Miedzynarodo-
wych Kongresach Mariologiczno-Maryjnych. Ponadto przez wiele lat
wspotpracowal z Religionstheologisches Institut St. Gabriel w Modling
(koto Wiednia) oraz z niemieckg Sekcja Teologéw Dogmatykow i Fun-
damentalistow. Nawigzal réwniez wspotprace z Philosofische-Theologi-
sche Hochschule w Vallendar oraz z Wydzialem Teologicznym Uniwer-
sytetu w Mogungji (Niemcy). Owocem tych kontaktéw staly sie liczne
sprawozdania i recenzje publikacji, drukowane przewaznie w Biuletynie
Ekumenicznym w Collectanea Theologica .

W latach 1968-1983 Ksiadz Profesor byt cztonkiem (przez trzy ka-
dencje) Komisji Episkopatu Polski ds. Liturgii. Byl to okres bardzo wy-
tezonej pracy nad tlumaczeniem i przygotowaniem do druku polskiej
wersji ksigg liturgicznych.

Od roku 1978 do 1996 byl sekretarzem Komisji Episkopatu ds.
Ekumenizmu oraz sekretarzem Komisji Mieszanej Episkopatu Polski
i Polskiej Rady Ekumenicznej (do 1995 r.), ktéra koordynowata w mia-
re mozliwosci wspolprace Kosciofa rzymskokatolickiego z KoSciotami
zrzeszonymi w Polskiej Radzie Ekumenicznej.

Z nominagji Prymasa Polski ks. kard. Stefana Wyszynskiego stat
sie uczestnikiem Synodu Archidiecezjalnego Warszawskiego w 1973 r.;
a ks. kard. Jozef Glemp mianowat go czlonkiem Pierwszej Komisji Ple-
narnego Synodu Polskiego.

W roku 1997 z ramienia Konferencji Episkopatu Polski zostat prze-
wodniczacym grupy katolickiej do dialogu z Kosciotem Adwentystéw
Dnia Siédmego.

Mianowany przez Ksiedza Prymasa J6zefa kard. Glempa i Konferen-
¢je Episkopatu Polski, zostal adiustatorem polskiego przektadu Katechi-
zmu Kosciola Katolickiego oraz adiustatorem nowego przektadu doku-
mentow Soboru Watykariskiego I na jezyk polski. W 2006 r. otrzymat
takze nominacje na przedstawiciela Rady Naukowej Konferencji Episko-



patu do kontaktéw z Radg Gléwna Szkolnictwa Wyzszego w sprawach
ujednolicenia standardow studiow teologicznych.

W strukturach Stowarzyszenia i Polskiej Prowincji Chrystusa Kré-
la, ks. prof. Lucjan Balter petnit takze szereg odpowiedzialnych funkgji.
Poprzez dziatalnos¢ w réznych komisjach i grupach roboczych potozyt
nieocenione zastugi w rozwoju Instytutu Teologii Apostolstwa, Sekreta-
riatu ds. Milosierdzia Bozego, w redakgji Modlitewnika i Rytuatu SAC
w wersji polskiej oraz w koordynowaniu i promowaniu pallotyniskich
wydawnictw i autorow.

Spuscizna po ks. prof. Lucjanie Balterze jest przebogata i obejmuje
pie¢ pozycji ksigzkowych oraz 39 innych, ktorych byt redaktorem. Opu-
blikowat ponad 150 artykutéw w jezyku polskim i ponad 20 w wersji ob-
cojezycznej. Ponadto jest autorem haset encyklopedycznych, licznych re-
cenzji, sprawozdan i artykutéw popularnonaukowych, nie liczac udzielo-
nych wywiadéw. Dzieki dobrej znajomosci jezykéw obeych, przettuma-
czyl 7 pozycji ksigzkowych oraz ponad 500 artykuléw réznych autorow,
drukowanych w Concilium, Communio i innych pozycjach zbiorowych.
Tlumaczone byly z jezyka niemieckiego, francuskiego, hiszpanskiego, por-
tugalskiego, wloskiego, a takze angielskiego i holenderskiego.

Pod kierunkiem ks. prof. Lucjana Baltera powstalo bardzo wiele
prac naukowych, byl bowiem promotorem ponad 350 prac magister-
skich i ok. 30 prac doktorskich. Ponadto byt on cenionym i wymaga-
jacym recenzentem. Spod jego pidra wyszto ponad 600 recenzji prac
magisterskich, ok. 50 recenzji rozpraw doktorskich, 6 prac habilitacyj-
nych i 3 profesorskich. Dla Centralnej Komisji ds. Tytutu i Stopni Na-
ukowych wykonywal tzw. ,,superrecenzje” (7 habilitacyjnych, 1 profe-
sorskg i 1 problemowa). Dwie recenzje habilitacyjne napisat takze dla
Rady Naukowej Episkopatu Polski.

Ks. Lucjan Balter byt teologiem podejmujacym refleksje nad kultem
Milosierdzia Bozego, ktore wigzat SciSle z posoborowym ekumenizmem
i eschatologia. W czasach, gdy kult ten byl jeszcze mato znany i popu-
larny w Polsce i na $wiecie, ks. Balter stat si¢ jego gorliwym propagato-
rem. W Seminarium w Oltarzewie, z udzialem Ksiedza Prymasa Stefana
kard. Wyszynskiego i kard. Karola Wojtyly, wspdtorganizowat sympozja
naukowe poswiecone teologii kultu Mitosierdzia Bozego.

W centrum jego zainteresowan jako teologa znajdowala si¢ réw-
niez refleksja mariologiczna, stad jego dwukrotny udzial w Miedzyna-
rodowym Kongresie Mariologicznym w Rzymie oraz w bardzo wielu
innych sympozjach i konferencjach o tematyce mariologicznej. Wiedza
iuznanie w tej dziedzinie przyczynily si¢ do powotania go na czlonka
zarzadu, erygowanego w kwietniu 1999 r., Polskiego Towarzystwa Ma-
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riologicznego. Ksiadz Profesor uczestniczyt takze w Miedzynarodowych
Kongresach Jézefologicznych w Kaliszu.

Jako zastuzony pracownik naukowy, Ksigdz Profesor Balter otrzy-
mywat kilkakrotnie nagrody rektorskie, a takze medal Ministerstwa Edu-

kacji Narodowe;j.
(za: http://pallotyni.pl/, http://ptm.rel.pl)
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