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Duchowe macierzynstwo Maryi

Maryja to szczegélne dzieto Ducha Swictego juz od pierwszego mo-
mentu zaistnienia. Przedstawia si¢ Bernadetcie jako Niepokalane Pocze-
cie. To enigmatyczne okreslenie stato si¢ przedmiotem wnikliwych do-
ciekan teologéw. I moze wlasnie ono wskazuje na tak glebokie, ducho-
we zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, ze jednoczesnie mozna zo-
baczyc Ich Oboje, patrzac na Maryje.

Cale zycie Maryi jest nieprzerwanym $wiadectwem Jej zatopienia
w Duchu Swietym, zycia w Nim. Z Niego pochodza Jej dziatania, pra-
gnienia, dgzenia. W Nim Maryja odkrywa swg tozsamos$¢ i swoje po-
wolanie. W Nim si¢ modli — to szczegdlny aspekt duchowego rozwoju
Maryi i duchowego owocowania: wpierw macierzyfnstwem wobec Syna
Bozego (w Duchu Swietym poczetego), a potem duchowym macierzyn-
stwem wzgledem Kosciola, ktére, chociaz ogloszone przez Chrystusa
7 krzyza, dopiero w Wieczerniku Zielonych Swiat uzyskuje swa moc.

Duchowe macierzyiistwo Maryi nie moze by¢ sprowadzone wy-
tacznie do Jej troski o rézne potrzeby, z ktérymi zwracajg sie do Niej
ludzie w problemach zyciowych, trudnosciach i nieszczesciach. Maryja
nie moze by¢ sprowadzana do roli pogotowia ratunkowego.

Macierzyfistwo Maryi jako duchowe juz przez swq nazwe wskazu-
je, ze priorytetem dla niego s duchowe potrzeby. Maryja zyje Bogiem,
On wypelnia bez reszty Jej ducha i jako nasza duchowa Matka chce sie
Nim z nami dzieli¢. Chce, bySmy zyli Jej duchem, a w sensie Scistym
Duchem Chrystusa, ktéry Ja wypelnia. Ona wie, ze jedynie takie zycie,
zanurzone w Bogu, zastuguje na miano zycia. Maryja doskonale rozu-
mie, ze wlasnie ono jest naszym zbawieniem. Nie ma innego zbawienia,
jak tylko to jedno: zycie w Bogu. Wejscie we wspolnote zycia pulsujgce-
go potega Ducha w Trojcy Przenajswietszej —a tym samym we wspoOl-
note z tymi wszystkimi, ktdrzy zyja w Bogu, czerpia zycie wprost z Bo-
ga przez Jego Ducha.

Chrystus, ktéremu o to wlasnie zbawienie nas chodzi, dal nam Ma-
ryje za Matke, by nam w tym pomagata —jako nasza duchowa Mat-
ka. Jej duchowe macierzynistwo jest przede wszystkim macierzyfistwem
zbawczym. Jego zadanie zasadza si¢ na pomocy KoSciolowi, by stawat
sie swigty i nieskalany, bez skazy czy zmarszczki (por. Ef 5, 27). Aby sta-
wal si¢ Oblubienicg Baranka na wzor Jej duchowego profilu.

Duchowe macierzyistwo Maryi, ktére ofiarowal nam Chrystus,
to wyraz Jego zbawczej troski o nas, to Jego, przez Maryje, prowadze-
nie nas do Ojca. To cze$¢ Jego zbawczej misji, ktorej si¢ podjat na Zie-
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mi. Tym samym wigcza sie ono w t¢ zbawczg wole Boga, w ktérej po-
stal On swego Syna dla naszego zbawienia — w zbawczg wole, ktora jest
Jego zbawcza mitoscia.

Tajemnica wiec duchowego macierzyiistwa Maryi wlacza Ja w sa-
me glebiny Bozego zycia i dziatania ad extra. Sobér Watykarski I méwi,
ze Maryja jest naszg Matka w porzadku taski i w ten sposéb definiuje
istote Jej duchowego macierzynstwa. A stala si¢ Nig przez wspolprace
w dziele Zbawiciela dla odnowienia nadprzyrodzonego dusz ludzkich.
Zas$ sposobem tej wspdlpracy bylo Jej postuszeristwo, wiara, nadzieja
i Zarliwa milosc .

Maryja tg zarliwa miloscig kochata zaréwno Zbawiciela, jak i po-
trzebujacych zbawienia. Nie ma w Jej milosci podziatu na dwa odrebne
odniesienia, lecz bylo rzeczg absolutnie niemozliwa, by kochajac Zba-
wiciela, nie kocha¢ tych, ktérych On umitowal, i nie chcie¢ tego, cze-
go On dla nich pragnal. Maryja zanim stata si¢ nasza duchowa Matka,
wpierw byla pilng Uczennicg Chrystusa, upodobniong catkowicie do Nie-
go, przejmujaca Jego uczucia i wole?. I funkcja duchowego macierzyn-
stwa Maryi, jak uczy Sobér, w ekonomii laski trwa nieustannie |...] az do
wiekuistego dopelnienia sig zbawienia wszystkich wybranych®. Poniewaz
nie ustaje Jej mitos¢ do tych, ktorych powierzyt Jej Chrystus.

Niniejszym tematem Salvatoris Mater chcemy zaprosi¢ Czytelnikow
do zatrzymania sie nad wielka i pickng tajemnicg Maryi, kt6ra jest Jej

duchowe macierzynstwo.
Danuta Mastalska

™

LG,

2 Por. RVM 10.
3 LGe2.



DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI
LA MATERNITA SPIRITUALE DI MARIA






Agalogicznie do pojecia patriarchéw (Abraham, Izaak i Jakub) nie-
awno pojawito si¢ w biblistyce feministycznej pojecie ,,matriarchi-
nie”!. Stowo to nie wystepuje wprawdzie w samej Biblii, ale tradycja
zydowska obejmuje tym terminem (7mmahbot, dost. ,,matki”) zony pa-
triarchdw, a czasem takze inne matki stawnych ludzi historii zbawienia.
W sensie Scistym ,,matkami Izraela” s3: Sara, Rebeka, Rachela i Lea. Za-
sluguja one na szczegdlny szacunek jako kobiety, ktére przekazaly zycie
pokoleniom ludu wybranego. Ze wzgledu na wyjatkows role, jaka pel-
nig te cztery kobiety w dziejach zbawienia, zwykto si¢ nawigzywaé do
ich zastlug podczas rozwazania roli Maryi w misji Jezusa i Kosciota.

Niektorzy biblisci poszerzajg ten poczet ,matek Izraela” takze o sze-
reg innych kobiet biblijnych, ktére odegraly istotng role w dziejach zba-
wienia. Biblista i mariolog wloski, Aristide Serra, jest autorem obszer-
nego studium tej tematyki, szukajac w nim perspektyw badawczych dla
przysztych studiéw mariologicznych?. Studium to dzieli sie na dwie nie-
réwne czeSci; pierwsza (s. 19-94) wyodrebnia w historii biblijnej szereg
kobiet, ktore zastugujg na miano prefiguracji Maryi, podczas gdy w dru-
giej czesci omawia on zwiezle teolo-

giczng kwestie ,zastug i wstawien- Ks. Antoni Tronina
nictwa” matek Izraela (s. 95-106).
Serra zalicza do grona ,,matek Izra- Matkl Izraela

ela” dziesie¢ postaci wspominanych . -
na kartach ksigg Starego Testamen- i Matka Zbawiciela
tu. S3 to kolejno dwie zony Jakuba:

. . . SALVATORIS MATER
Lea i Rachela; nastepnie matka Moj- 132011) nr 34, 11-22
zesza, Jokebed, i jego siostra Miriam;
dalej prorokini Debora z epoki sedziéw; Rut Moabitka; Anna, matka
Samuela; Rispa, konkubina Saula; matka siedmiu braci machabejskich;
wreszcie Judyta.

Juz pobiezna lektura tej listy wskazuje, ze brak na niej chocby imion
wspominanych w naszych Godzinkach i pie$niach koscielnych (Abisag,
Estera). Przede wszystkim zaskakuje pominiecie Sary i Rebeki, tradycyj-
nych ,,matek Izraela”, kt6rych imiona pojawiaja si¢ takze w Nowym Te-
stamencie (Rz 4, 19; 9, 9-10; Hbr 11, 11; 1 P 3, 6). Aby unikng¢ po-
dobnej dowolnosci, péjdziemy w naszej refleksji nieco innym torem.
Przyjrzymy si¢ najpierw typologii czterech ,,matek Izraela” stawionych

! Zob. W. CHROSTOWSKI, Matriarchinie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12(2008),
kol. 227-228.

2 A. SERRA, Le madri d’Israele e la Madre di Gesii. Prospettive di ricerca, w: La
Donna dell’Alleanza. Prefigurazioni di Maria nell’Antico Testamento, Padova 2006,
17-107.

DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI
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w literaturze judaistycznej (1), aby nastepnie odszukac $lady tej typolo-
gii w pierwszym dziele mariologicznym, jakim jest Ewangelia Jakuba (2).
Jako aneks do ponizszych rozwazah nalezy potraktowaé zamieszczony
w tym tomie przeklad tego cennego dokumentu z jego wersji starocer-
kiewnostowiariskie;.

1. Cztery matki Izraela w tradycji zydowskie;j

W przekazie biblijnym trzem wielkim patriarchom (Abraham, Izaak
i Jakub) odpowiadajg ich cztery zony: Sara, Rebeka, Lea i Rachela. Z wy-
jatkiem tej ostatniej, wszystkie one zostaly po Smierci pochowane obok
swych mezéw w grocie Makpela w poblizu Hebronu (Rdz 49, 31). Sara
miala stac sie, zgodnie z Boza obietnicg, ,,matkg ludéw i krélow” (Rdz
17, 16). Podobnie Rebeka otrzymuje na droge do nowej ojczyzny bto-
gostawienistwo swych krewnych: Siostro nasza, wzrastaj w tysigce nie-
przeliczone; i niech potomstwo twoje zdobedzie bramy swych nieprzyja-
ciol (Rdz 24, 60). Matki Izraela petnig w narracji biblijnej wazng role:
troszcza sie zwlaszcza o to, aby ich synowie stali si¢ dziedzicami obiet-
nic danych Abrahamowi. Sara nalega wiec na meza, aby oddalit Hagar
i w ten sposob ocalit [zaaka przed zagrozeniem ze strony Izmaela (Rdz
21, 10). Z kolei Rebeka zacheca swego syna, aby podstepem wytudzit
prawo pierworddztwa od Ezawa (Rdz 27, 10)°.

Cecha wspdlng wszystkich czterech matriarchin jest doswiadczenie
nieplodnosci. Dopiero szczegdlna interwencja Boza pozwala im do$wiad-
czy¢ taski macierzynstwa, a przez to wypetnic obietnice zawarte w przy-
mierzu®. Niezglebiony plan zbawienia bedzie si¢ mogt zrealizowaé dzieki
temu, ze wszystkie one przyjmg dar zycia jako taske pochodzaca wprost
od Boga. Z tego tez wzgledu imiona matriarchin s3 wspominane w mo-
dlitwie odmawianej po urodzeniu dziecka (Mi-sze-berach), jak tez w blo-
gostawienstwie udzielanym cérkom przez rodzicow w wigilie szabatu.
Ortodoksyjna liturgia nie wymienia jednak nigdy ich imion; jedynie ju-
daizm reformowany pozwala dzi§ wspomina¢ je obok patriarchéw. Na-
tomiast konkubiny Jakuba, Bilha i Zilpa, pomijane s3 milczeniem nawet
w liturgiach heterodoksyjnych’. Plemiona, ktére od nich pochodza®, sa

3 Haggada zydowska stara sie wyttumaczy¢ takie postepowanie matek Izraela, zob.
A. ROTHKOFE, Sarah in the Aggadah, w: Encyclopedia Judaica, t. 18, Jerusalem
20072, 46-47; N. SARNA, Rebekah, w: TAMZE, t. 17, 137-138.

4 Zob. C. CHALIER, Les Matriarches: Sarah, Rébecca, Rachel et Léa, Paris 1985
(przektad wloski: Le Matriache, Firenze 2002).

S Matriarchs, w: Encyclopedia Judaica, t. 13, Jerusalem 20072, 680.

¢ Bilha zrodzita Dana i Neftalego (Rdz 30, 3n; 35, 25), a Zilpa — Gada i Asera (Rdz
30, 9-13; 46, 16-18).



jednak obrazem powszechnosci Kosciota, do ktérego z czasem zostang
wlaczone narody poganskie.

Biblia nie idealizuje postaci zadnej z Zon patriarchéw. Narracja Ksie-
gi Rodzaju zawiera szereg tradycji, ktére méwig o zachowaniach niedo-
puszczalnych z punktu widzenia moralnosci biblijnej. Opowiadanie o cu-
downym poczeciu Izaaka akcentuje niedowierzanie Sary (Rdz 18, 10-13).
Takze Rebeka, majac w swym tonie bliznieta, przyjmuje ze zdziwieniem
stowo Bozej zapowiedzi, ze starszy bedzie stuzyl miodszemu (Rdz 25,
23). Literacki motyw zastapienia pierworodnego syna przez mlodsze-
go przekresla oczekiwania rodzicow i ukazuje, jak niezglebione sg dro-
gi Boze’. Zar6wno Sara, jak i Rebeka podejmujg wiec dzialania, ktére
majg zapewni¢ ich synom przewage nad starszymi braémi (Rdz 21, 10;
27, 5-17. 43-45).

W trzecim pokoleniu patriarchéw nie obowigzuje juz zasada, ze tyl-
ko jeden syn dziedziczy obietnice przymierza. Dwie zony Jakuba wraz
z dwoma konkubinami dajg zycie dwunastu pokoleniom Izraela (Rdz
29, 31-30, 24; 35,16-18). Lea, ktéra jest mniej kochang zona, otrzy-
muje od Boga wiekszy dar ptodnosci, gdyz wydaje na swiat szeSciu sy-
now. Rachela, wiedzac, ze nie moze mie¢ wlasnych dzieci, oddaje Ja-
kubowi swa stuzaca Bilhe, aby chociaz w ten sposéb otrzymaé dar ma-
cierzynstwa (Rdz 30, 3-8). Lea, ktéra tymczasowo utracita moc pocze-
cia, czyni to samo ze swa stuzka Zilpg (Rdz 30, 9-13). Po latach uko-
chana zona Jakuba, Rachela, otrzyma wreszcie syna Jézefa. Ironia losu
sprawi, ze jej stowa zwrdécone do meza (Rdz 30, 1: spraw, abym miata
dzieci, bo inaczej umre) spelnia sie dostownie: umiera ona podczas po-
rodu drugiego syna (Rdz 35, 16-20)%. Tradycje historyczne Piecioksig-
gu ukazujg zwigzek dwunastu pokolen Izraela jako wielka rodzine, kt6-
ra ma w planach Bozych staé si¢ prefiguracjg Kosciota.

Pézniejsze ksiegi biblijne wspominajg Sare, Rachele i Lee jako waz-
ne matki Izraela. Drugi Izajasz, zwracajac sie do wygnancéw, przypo-
mina im waszego ojca Abrabhama i Sare, ktéra was zrodzita (51, 2) jako
wzory przyszlej odnowy’. W Ksiedze Rut mieszkancy Betlejem stawig
wielkoduszno$¢ Booza stowami: Niech Pan uczyni kobiete, ktora wej-

7 Zob. D. DZIADOSZ, Rdz 25, 19-34 programowym tekstem cyklu tradycji o Jakubie,
w: TENZE, Tak bylo na poczqtku... Izrael opowiada swoje dzieje, Przemy$l 2011,
401-431.

8 Szerzej omawiam ten tekst w artykule: Pordd w Biblii i jego symbolika, w: Dlacze-
go rodzi¢ w domus Poréd domowy w perspektywie interdyscyplinarnej, red. M.Z.
STEPULAK i in., Lublin 2011, 25-35.

° Por. G. PINDUR, Abraham i Sara jako skala i cysterna, ,,Kieleckie Studia Teologicz-
ne” 1(2002) cz.1, 212-223.

Matki Izraela i Matka Zbawiciela
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dzie do twego domu, podobng do Racheli i Lei, ktore to dwie niewiasty
zbudowaty dom Izraela (4, 11). Szczegdlnie wzruszajace sa stowa Jere-
miasza, ktéry méwi o placzu matki Racheli nad wygnaficami. Idac na
wygnanie do Babilonu, przechodzg oni obok jej grobu; a jej placz zapo-
wiada przyszly powr6t synéw Izraela do ziemi obiecanej (Jr 31, 15-17).
Proroctwo Jeremiasza znajdzie zastosowanie w Ewangelii Dziecifistwa
(Mt 2, 18); chociaz tekst Mateusza nie odnosi si¢ wprost do Maryi, jed-
nak o Niej wlasnie m6wia sgsiednie perykopy. Cierpienia Jezusa zwigza-
ne z odrzuceniem przez swoéj lud sg rowniez Jej udziatem. Czyni to Ma-
ryje podobng do Racheli ptaczacej nad synami Izraela'.

W tradycji judaizmu rabinicznego wiele miejsca poswigca sie roli
matek Izraela i wyjasnieniu ich nagannych zachowan. Sara np. jest utoz-
samiana z Jeska!!, bratanicg Abrahama a siostrg Lota (Rdz 11, 29); w ta-
kim razie uzasadnione bylo przedstawienie jej faraonowi przez meza
jako siostry (Rdz 12, 13; 20, 2). Jej imi¢ Jeska wywodzi sie od rdzenia
skh, ,patrzeé, przygladaé sie”, poniewaz z powodu nadzwyczajnej piek-
noéci byta ona podziwiana przez wszystkich (Meg. 14a; GenR 40,4).
Inne wyjasnienie imienia Jeska mowi, ze miala ona dar proroctwa. Jako
jedna z siedmiu prorokin biblijnych przewyzszala ona nawet Abrahama
charyzmatycznymi darami (ExR 1, 1). Zamiana jej pierwotnego imie-
nia Saraj (,,ksiezniczka wlasnego ludu”) na Sara oznacza, ze odtad be-
dzie ona ,ksiezng wszystkich ludzi” (GenR 47, 1). Zakochany w niej
faraon oddat jej ziemie Goszen w dziedziczne posiadanie; dlatego Izra-
elici majg prawo do tej ziemi (Pirke di R. Eliezer, 36). Gdy Sara modli-
la sie 0 uwolnienie z ragk faraona, Bog postal aniota zarazy, aby dotknat
go karg (GenR 41, 2). Starozytno$¢ tej tradycji potwierdza jej obecnosé
w Apokryfie Genesis z Qumran (1QapGen 20, 16).

Saraj byla nieplodna, ale zmiana imienia na Sara przywrdcito jej cu-
downie mtodos¢ (GenR 47, 2). Gdy urodzita Izaaka, wielu ludzi uwa-
zalo, ze Abraham ze swa zong adoptowali znajde. Gdy wiec Izaak zo-
stal odstawiony od piersi, Abraham wystawil uczte mezczyznom, a Sa-
ra — kobietom. Przyniosly one ze sobg niemowleta, a Sara karmita je
wszystkie wlasng piersig na dowdd, ze jest faktycznie matkg (BM 87a;
GenR 53, 9). Postepowanie Sary wzgledem Izmaela podyktowane byto
tym, ze proroczo widziala ona przyszle grzechy chtopca (Tos. Sota 6, 6;

1 Typologie tego tekstu omawia J. KOBYLKA, Maryja — typ Kosciota. Podstawy ma-
riologii eklezjotypicznej, w: ,,Sanctificetur nomen Tuum™ (Mt 6, 9), red. B. POLOK,
K. ZIAJA (Opolska Biblioteka Teologiczna, 40), Opole 2000, 199.

11 Pisownia rzadkich imion wedtug A. TRONINA, P WALEWSKI, Biblijne nazwy oso-
bowe i topograficzne. Stownik etymologiczny (Series Biblica Paulina, 7), Czestocho-
wa 2009.



GenR 53, 11). Bramy jej domu zawsze staly otworem przed wszystki-
mi; pokarm przygotowany gosciom cudownie si¢ rozmnazal, a kolum-
na Bozego obtoku spoczywata nad jej namiotem (GenR 60, 16). Smier¢
Sary byla spowodowana wiescig o ofierze, jakqg Abraham skiada z Iza-
aka. Wedlug jednej wersji, sam szatan ukazal sie jej przynoszac straszng
wies¢ o zabiciu syna (Sefer ha-Jaszar; Pirge di R. Eliezer, 32); inna wer-
sja hagady méwi, ze Izaak po swym powrocie do domu opowiedziat
matce o tym, co przezyl na gorze Moria (LevR 20, 2). Podczas jej po-
grzebu mieszkancy Hebronu zamkneli swe warsztaty na znak szacunku;
w nagrode za to Smieré omijafa ich domy az do czasu, gdy po 38 latach
wzieli udziat w pogrzebie Abrahama (GenR 58, 7; 62, 3)'%

Z kolei w postawie Rebeki, zony Izaaka, hagada akcentuje jej pra-
wos¢. Chociaz jej ojciec Betuel ibrat Laban byli fotrami i oszustami
jako Aramejczycy'?, Rebeka jednak okupita ich winy wiasng pobozno-
Scia (GenR 63, 4). Eliezer juz przy pierwszym spotkaniu z Rebeka przy
studni: gdy ona szla czerpa¢ wode, studnia podniosla si¢ na jej powita-
nie (GenR 60, 5). Blogostawienistwa jej matki brata przy pozegnaniu nie
byly szczere; dlatego Rebeka przez wiele lat byta nieptodna (GenR 60,
13). W chwili zaSlubin miata ona 14 lat (Tos. Jeb. 61b). Gdy weszla do
namiotu Sary, spoczal nad nig oblok Szekiny (GenR 60, 16). Mimo to
malzenistwo jej z Izaakiem nie bylo w pelni szczesliwe, gdyz nie mogli
mieé dzieci. Wspdlna modlitwa obojga zostala jednak wystuchana. Pod-
czas cigzy Rebeka straszliwie cierpiala, gdyz bliznigta w jej fonie rozpo-
czely juz mordercza walke ze sobg. Gdy przechodzita obok synagogi, Ja-
kub usifowat wydosta¢ sie z fona matki, gdy za$ przechodzita obok po-
ganskiej Swigtyni, Ezaw wyrywat sie do niej (GenR 63, 6). Dopiero, gdy
udata sie po porade do szkoly midraszu, dowiedziala sie, ze nosi w to-
nie dwa wrogie narody (GenR 63, 7).

Obaj synowie, Ezaw i Jakub, wygladali podobnie jako bliznieta.
Rebeka jednak od razu rozpoznata wielkos¢ Jakuba. Im czgsciej sly-
szala jego glos podczas nauki Tory, tym bardziej rosta jej mitos¢ ku sy-
nowi (GenR 63, 10). Rebeka nie byla obecna w domu, gdy Izaak wy-
stal Ezawa na polowanie, aby po powrocie udzieli¢ mu blogostawieni-
stwa. Jako prorokini jednak zostato jej objawione, ze to Jakubowi nale-
zy sie ojcowskie blogostawienistwo (GenR 67, 9); postanowita wiec in-
terweniowad, nawet kosztem przeklefistwa Izaaka: podobnie przeklen-
stwo Adama dotknelo niegdys ,,jego matki” ziemi (GenR 65, 15). Re-

12 A. ROTHKOFF, Sarah in the Aggadah, w: Encyclopedia Judaica, t. 18, 46-47.
3 Gra stow: Arami, ,,Aramejczyk™; ramaj, Htotr”.
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beka zmarta wkrotce po swej piastunce Deborze, nie doczekala si¢ jed-
nak publicznej zatoby. Abraham juz nie zyl, Izaak byt slepy, a Jakub na
wygnaniu; jedynie Ezaw mogl reprezentowac rodzine. Obawiano sig, by
ludzie nie mowili: ,,Przeklete tono, ktore cie nosito!”. Dlatego pocho-
wano Rebeke w nocy (Pirge di R. Eliezer, 23).

Haggada stara si¢ rowniez usprawiedliwi¢ postepowanie dwoch zon
Jakuba, Lei i Racheli. Obie byty jednakowo piekne; oczy Lei byly jednak
ostabione z powodu fez wylanych nad swym losem. Sadzac, ze bedzie
wydana za Ezawa, plakala tak gorzko, az odpadly jej powieki (Tanch.
B. Gen. 152). W noc poSlubng Lea zajeta miejsce Racheli przy Jaku-
bie. Gdy ten o $wicie dostrzegl oszustwo, zawotat z wyrzutem: Oszust-
ko, cérko oszusta, dlaczego odpowiedziatas mi, kiedy wolalem Rachelg?
Lea odrzekla: Czy jest nauczyciel bez ucznia? Nauczylam sig tego od
ciebie. Czyz nie odpowiedziales ojcu swemu, gdy ten wzywal Ezawa?
(Rdz 27, 20; GenR 70, 19). Po urodzeniu czterech synéw, byta ona
pierwsza od stworzenia $wiata osobg wielbigca Pana (Rdz 29, 35; Ber.
7b). Bog wiedzial, ze intengje Lei byly czyste, gdy domagala sie uczué
Jakuba w zamian za mandragory (Rdz 30, 16), dlatego dat jej jeszcze
dwu synéw (GenR 72, 5). Wiedzac, ze Jakub ma mie¢ 12 synéw, pro-
sita Boga, aby jej siostra Rachela otrzymata drugiego syna, dor6wnujac
w ten spos6b obu stuzkom, z ktérych kazda urodzita juz po dwu synéw
(Ber. 60a). Bog wejrzal na jej upokorzenie i nagrodzit ja potomstwem
(Rdz 29, 31). Ten sam motyw pojawi sie pdzniej w historii dwoch zon
Elkany (1 Sm 1, 1-20)%. Lea jako starsza z si0str otrzymala laske, ze z jej
potomstwa (Lewi i Juda) wyro$nie dziedziczne kaplanstwo i monarchia
w Izraelu. Ale i Rachela za swg szlachetng postawe stala sie pramatka
kréla Saula, gdyz ten pochodzit od Beniamina (Meg. 13b). Niezamie-
rzone przeklenistwo Jakuba sprawito, ze Rachela umarta przedwczesnie,
rodzac mu ostatniego syna (GenR 74,9; Pirge di R. Eliezer, 36). Jakub
pochowal ja w Efrata, przewidujac, ze tedy beda przechodzi¢ deporto-
wani do Babilonii. Podczas ich przemarszu Rachela upraszata im u Bo-
ga faski (GenR 82, 10)°.

Nowy Testament kilkakrotnie nawigze do tematu ,,matek Izra-
ela”. Pawel Apostol wymienia imiona Sary i Rebeki w kontekscie wy-
branstwa Izraela, do ktérego ostatecznie zostang wigczeni poganie (Rz
9, 9-10, por. Hbr 11, 11). gwiqty Piotr z kolei ukazuje Sare jako wzor
postuszefistwa mezowi. Chrzescijanskie zony winny by¢ jej ,,corkami”,

'“ N. SARNA, Rebekah, w: Encyclopedia Judaica..., t. 18, 48.
5 N. SHUPAK, Leah, w: TAMZE, t. 12, 567.
16 A, ROTHKOFF, Rachel, w: TAMZE, t. 17, 47-49.



uznajac wladze swych mezéw nad domownikami (1 P 2, 9; 3, 6)'7. Od
tych nielicznych wzmianek w pismach Nowego Testamentu fatwe jest
juz przejscie do typologii maryjnej u Ojcoéw Kosciota. Przeciwstawie-
nie Ewa — Maryja, po raz pierwszy podniesione przez $w. Justyna (Dial.
100,4-5), dalo poczatek wyszukiwaniu dalszych paralel pomiedzy Mat-
ka Zbawiciela a jej prefiguracjami w biblijnej historii zbawienia. Wazna
role w tym wzgledzie mialy do spelnienia midrasze wczesnochrzeScijah-
skie, powstale w Srodowisku palestyniskim.

2. Matka Zbawiciela w Ewangelii Jakuba

Do najstarszych traktatow chrystologii i mariologii nalezy jude-
ochrzescijanska Ewangelia Jakuba z potowy 11 w. Poniewaz nazwa Pro-
toewangelia, nadana utworowi na Zachodzie, jest niedoktadna i mylaca,
wracamy do uzywanej na Wschodzie nazwy Ewangelia Jakuba. W drugiej
czesci artykutu zajmiemy sie tym wilasnie dokumentem, odnoszac sie do
przekladu z wersji starostowianskiej. Wiadomo, ze tekst Ewangelii Jaku-
ba, podobnie jak inne apokryfy, nie cieszy sie szczegdlnym powazaniem
wisrdd biblistow, a zwlaszcza historykow?. A jednak wiasnie najstarsze
apokryfy stanowig bezcenne Zrédta wiedzy o strukturze teologii gminy
judeochrzescijanskiej. Znacznie wieksze zrozumienie dla dokumentalnej
roli Ewangelii Jakuba wykazuje Angelo di Berardino® we wspdtczesnym
opracowaniu historii teologii: Za pomocg prostego opowiadania o wy-
darzeniach probuje (autor apokryfu) odpowiedzie¢ na watpliwosci i py-
tania, ktore krgzyly w srodowisku chrzescijariskim, judaistycznym i po-
ganskim, dotyczgce dziewiczego poczecia Jezusa, nienaruszonego dziewic-
twa Maryi, pochodzenia braci Jezusa, ktorzy wedlug tej ewangelii mieli
narodzic si¢ z poprzedniego malzeristwa Jozefa. Autor z drugiego wieku
odpowiada na te pytania i watpliwosci za pomocg historyczno-religijne-
8o opowiadania o nastawieniu apologetycznym, nie zdradzajgcym jednak
cech fantastycznych, do ktorych majg sklonnosc inne pisma®'.

17 Zob. SH. PACE, Matriarchs, w: The New Interpreter’s Dictionary of the Bible, t. 3,
Nashville 2008, 837.

18 Zwrdcit na nie uwage F. MANNS, Essais sur le Judéo-Christianisme, Jerusalem 1977,
69-114.

¥ Oto opinia J.R. Meiera, zawarta w jego glosnej ksigzce A marginal Jew. Rethinking
the historical Jesus, t. 1, New York 1991, 115: a hilarous mishmash of the infancy
stories of Matthew and Luke, with a heavy dose of novelistic folklore that betrays
ignorance of the very Jewish institutions being described.

20 Apokryfy chrzescijariskie i ich znaczenie, w: Historia teologii, 1. Epoka patrystyczna,
red. A. DI BERARDINO, B. STUDER, Krakéw 2003, 291-321.

2 TAMZE, 301-302.
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Do tej opinii nalezy doda¢ wazng obserwacje dotyczaca zalozef teo-
logicznych utworu. Pseudonim przyjety przez autora Ewangelii Jakuba
(25, 1) nawiazuje z jednej strony do imienia patriarchy Jakuba, proto-
plasty dwunastu pokolen Izraela (1, 1), a z drugiej — do pierwszego bi-
skupa judeochrzescijariskiej gminy w Jerozolimie. Mamy w tym utwo-
rze nie tylko aluzje do kanonicznych Ewangelii Dziecifistwa (Mt i Lk),
ale takze do roznych tekstow Starego Testamentu, zwlaszcza do moty-
wu ,,plodnej bezptodnosci” matek Izraela. Wszystkie te szczegdly wska-
zujg na Srodowisko Kosciota pierwotnego, w ktérym toczyta si¢ ostra
polemika wokdt dziewictwa Maryi*.

Charakterystyczny dla teologii autora apokryfu jest wyrazny parale-
lizm pomiedzy trzema patriarchami Starego Testamentu (Abraham, Iza-
ak i Jakub) a trzema ich odpowiednikami w Nowym Testamencie: o ile
od tamtych wywodzg si¢ pokolenia Izraela, o tyle Joachim, Zachariasz
i Jozef daja poczatek dzieciom Kosciofa. Charakterystyczna jest triada
patriarchow Nowego Przymierza, ktérych imiona apokryf faczy z imio-
nami zon i dzieci:

Joachim — Anna — Maryja

Zachariasz — Elzbieta — Jan

Jozef — Maryja — Jezus®.

Waznym szczegblem, wskazujacym na typologie Ewangelii Jaku-
ba, jest literacki motyw zatrzymania sie czasu podczas narodzin Jezusa
(18, 2-3). Czas historyczny, ktory w ekonomii Starego Przymierza biegt
ku $mierci, teraz odwraca swoj bieg i wraz z nowonarodzonym Zbawi-
cielem zaczyna biegna¢ ku odrodzeniu. Motyw bezruchu w catej przy-
rodzie wyraza tu gleboka intuicje teologiczna. Poczatek nowej ery przy-
pomina bieg zawodnika na stadionie: osiggnawszy potmetek, musi on
zatrzymac sie na moment, aby podja¢ bieg w odwrotnym kierunku (por.
Flp 3, 14)**. Od chwili narodzin Chrystusa wydarzenia i postacie uczest-
niczgce w historii zbawienia Starego Przymierza nabierajg znaczenia fi-
guratywnego, zapowiadajac nadejicie antytypu®.

22 Zob. C.V. MANZANARES, La figura de Maria en la literatura apocrifa Judeo-cristiana
de los primeros siglos, ,,Ephemerides Mariologicae” 41(1991) 191-205, zwl. 194n.

2 Sztuka wschodnia (bizantyjska i ruska) akcentuje motyw ikonograficzny (deesis),
w ktérym Maryja i Jan Chrzciciel trwajg na modlitwie wstawienniczej po obu stro-
nach majestatu Chrystusa. Motyw ten spotykamy w Polsce po raz pierwszy w apsy-
dzie tumu feczyckiego (1161) i w piesni Bogurodzica.

24 Wyja$nienie obrazu zob. J. FLIS, List do Filipian (NKB NT XI), Czestochowa 2011,
376-378.

% Por. A. KLAWEK, Motyw bezruchu w Protoevangelium lacobi, ,,Collectanea The-
ologica” 17(1936) 327-338; F. BOVON, The suspension of time in ch. 18 of Prote-
vangelium Jacobi, w: The Future in Early Christianity (Fs. H. Koestner), Minneapo-
lis 1991, 393-405 (przedruk w: F. BOVON, Révélations et Ecriture, Genéve 1993,
253-270).



Autor Ewangelii Jakuba jest doskonale obeznany z historig ,,matek
Izraela”, zapisang w Ksigdze Rodzaju. Nawiazuje wiec do tematu grzechu
pierworodnego, ktory zajmowal kluczowa pozycje w piSmiennictwie zy-
dowskim okresu Drugiej Swiatyni. Lamentacja Jozefa (13, 1) przywolu-
je wprost ,,histori¢ Adama” i upadek Ewy, zwiedzionej podstepem weza.
Poza odniesieniem do prarodzicéw znajdujemy w tekScie apokryfu mniej
czy bardziej wyrazne aluzje do wielkich patriarchéw Izraela: Abrahama,
[zaaka i Jakuba. Tak wiec poczatkowa skarga Joachima odwoluje sie do
patriarchy Abrabhama, ktéremu Pan dat syna Izaaka w ostatnich dniach
jego (1, 3). Odpowiednikiem tej modlitwy s3 stowa modlitwy Anny:
Boze naszych ojcow, ustysz mojg modlitwe i poblogostaw mi, jak po-
blogostawiles tono Sary i dales jej syna Izaaka (2, 4).

Dwukrotne wymienienie drugiego z wielkich patriarchéw, Izaaka,
jest zapowiedzig nawigzania do jego malzenstwa z Rebeka. Wprawdzie
jej imi¢ nie pojawia sie nigdzie w tekscie apokryfu, podobnie jak imio-
na dalszych matriarchin, jednak wyrazna jest aluzja do jej porodu. Wy-
rocznia Pafiska mianowicie zapowiada Rebece przyszle losy blizniaczych
braci, ktérych wyda ona na $wiat:

Dwa narody sq w twym tonie,

Dwa odrebne ludy wyjdg z twych wnetrznosci;

Jeden bedzie silniejszy od drugiego,

Starszy bedzie stugg mlodszego (Rdz 25, 23).

Do stéw tej wyroczni nawigzuje Maryja, gdy zbliza sie chwila wy-
dania na $wiat Zbawiciela. Grecki tekst apokryfu idzie tu za wersja Sep-
tuaginty: przed moimi oczyma, JOzefie, widze dwa ludy (dyo laous): je-
den placze i lamentuje, drugi cieszy sig i smieje (17, 2). Za pomoca tego
zabiegu hermeneutycznego (midrasz haggadyczny) autor apokryfu wy-
razil wazng mysl chrystologiczna: rodzac Zbawiciela $wiata, rodzi Ma-
ryja zarazem Kosciot ztozony z Zydow i pogan?.

Malzefistwo Jakuba z dwoma cérkami Labana byto szeroko ko-
mentowane w tradycji zydowskiej””. Laban podstepnie podsunagt Jaku-
bowi swa starsza corke zamiast ukochanej Racheli. Tradycja thumaczy
ten podstep jako kare Bozg za oszustwo, ktérym niegdy$ postuzyl sie
Jakub wzgledem swego brata Ezawa (GenR 70, 19). Lea jako starsza
siostra otrzymala z Bozej Opatrznosci wiecej dzieci niz Rachela. Pier-

26 Tnaczej interpretuje te stowa Ewangelia Pseudo-Mateusza: Ona widziala bowiem na-
76d Zydowski placzgcy, poniewaz odszedl on od Boga, a nardd pogariski cieszgcy sie,
gdyz przyszedl do Pana (13, 1). Por. List Barnaby 13, 2.

27 Zob. L. GINZBERG, The Legends of the Jews, Philadelphia, t. 1 (1942) 354-369;
t. 5(1947) 294-300.
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worodnym jej synem byl Ruben; zapewne nawigzaniem do tego faktu
jest dwukrotne w apokryfie pojawienie si¢ tego imienia w negatywnym
kontekscie (1, 2; 6, 3). Ruben stracit bowiem przywilej pierworddztwa
na rzecz Jozefa (por. Rdz 37, 3); te tradycje zdaje sie podkresla¢ Ewan-
gelia Jakuba, wymieniajac imie Jézefa, meza Maryi, az 32 razy®. Dwaj
inni synowie Lei, Lewi i Juda, beda dziedzicami podstawowych instytu-
gi narodu wybranego: zaréwno kaplanstwo, jak i krélestwo w Izraelu
(Aaron i Dawid) wywodzi sie bowiem z jej potomstwa.

Autor apokryficznej Ewangelii Jakuba chetnie nawigzuje do tego
tematu dla podkreslenia kaplanskiej i krolewskiej godnosci Jezusa. Juz
w Lukaszowej Ewangelii Dziecinistwa pojawia sie taka sugestia: J6zef po-
chodzi z rodu Dawida, a Maryja, jako krewna Elzbiety — z rodu Aarona.
Ewangelia Jakuba poglebia te sugestie, ukazujac Joachima, ojca Maryi,
w srodowisku kaplanskim (4, 3), podczas gdy Anna zdaje sie nosi¢ szaty
krolewskie (2, 2). Z kolei imi¢ Joachima zostalo zapozyczone od kréla
Jechoniasza, ktory pojawia sie w ewangelicznym rodowodzie Jezusa (Mt
1, 11)¥?. W pbznych ksiggach Starego Testamentu (Ba 1, 7; Ne 12, 10.
12. 26; Jdt 4, 6. 8. 14) imie to noszg natomiast kaplani, a nawet arcy-
kaptan jerozolimski. Imiona w Izraelu byly dziedziczone w ramach po-
kolenia i przypominaly o wielkich przodkach. Przez nadanie ojcu Ma-
ryi imienia Joachim apokryf poSrednio chce wskaza¢ na kaplanskie i za-
razem kroélewskie pochodzenie Jezusa.

Imie Anny pojawia si¢ w tekScie 16 razy, doréwnujac niemal cze-
stotliwoscig imieniu jej m¢za Joachima (18 razy). Nieco rzadziej apokryf
moéwi o rodzicach Jana Chrzciciela: Zachariasz wymieniony jest w tek-
Scie dwunastokrotnie, a Elzbieta szeSciokrotnie. O ile ta ostatnia para
malzonkéw wymieniona jest juz w Ewangelii $w. Lukasza, to imiona ro-
dzicow Maryi trzeba przypisa¢ inwengji autora Ewangelii Jakuba. Anna
wystepuje w Ewangelii kanonicznej (Ek 2, 36) jako ,,prorokini z poko-
lenia Asera”; rodowdd ten wyklucza mozliwo$¢ utozsamienia jej z mat-
ka Maryi. Bohaterka apokryfu zawdzigcza swe imie raczej biblijnej mat-
ce Samuela (1 Sm 1, 2), bedacej przykladem ,,ptodnej bezptodnosci”
w dziejach zbawienia®. Jest jeszcze w historii biblijnej inna Anna, zona
Tobiasza z pokolenia Neftalego (Tb 1, 9). Matka mtodego Tobiasza jest
z kolei dla zydowskiej diaspory wzorem zony i matki®!. ChrzeScijafiski

28 ITmie Maryi pojawia sie w tekscie 27 razy, a ,,synowie Izraela” 25 razy.

2 Cze$¢ rekopisdéw czyta: Joakim, badz Eliakim.

30 Zob. A. SERRA, Anna, Madre di Samuele, w: La Donna dell’Alleanza..., 52-60.

31 Temat ten omawia szerzej M. WOJCIECHOWSKI, Ksigga Tobiasza, czyli Tobita
(NKB ST XII), Czestochowa 2005, 43-45.



midrasz, zawarty w Ewangelii Jakuba, nadajac rodzicom Maryi biblijne
imiona, kieruje uwage czytelnikéw ku wzorom czerpanym z Objawie-
nia Starego Testamentu.

Stosunkowo najmniej odniesierv w Ewangelii Jakuba znajdujemy
do czwartej z matek Izraela, Racheli, zmartej przy porodzie Beniamina.
Tradycja zydowska bardziej koncentruje si¢ na topografii jej grobu, po-
tozonego ,,przy drodze do Efrata, czyli Betlejem” (Rdz 35, 19). Stowa
proroka Jeremiasza (31, 15) sugeruja, ze gréb Racheli lezy na teryto-
rium Beniamina, a nie Judy. Aby unikna¢ tej sprzecznosci, rabini odwo-
tuja sie do swiadectwa Ksiegi Samuela: grob Racheli lezy ,,niedaleko od
granicy Beniamina” (1 Sm 10, 2). Kontrowersja ta znajduje oddzwigk
w tekscie Ewangelii Jakuba, ktéra mocno akcentuje narodziny Zbawi-
ciela w ,,Betlejem Judzkim” (17, 1; 18, 2; 21, 2). Juz $w. Mateusz, kt6-
ry cytuje proroctwo Jeremiasza, zwraca uwage na fakt narodzin Jezusa
w ,,Betlejem w Judei” (Mt 2, 1). Jest to wazne $wiadectwo mesjafiskie
o pochodzeniu Chrystusa z rodu kréla Dawida, z pokolenia Judy (por.
Mi 5, 1)*. Dlatego tez w greckim apokryfie nazwa Betlejem pojawia si¢
kilkakrotnie, a wzmianka o ,krainie judzkiej” (8, 3) wprowadza w nar-
ragje o Bozym Narodzeniu.

Dwie zony Jakuba, Lea i Rachela, pelnia wiec w Ewangelii Jaku-
ba funkcje wzajemnie sie dopelniajace. Pierwsza jest pramatka Jezusa
w porzadku cielesnym, choé¢ nie wspominajg o niej genealogie u Mate-
usza i Lukasza. Rachela natomiast symbolizuje duchowe macierzyfstwo
Maryi. Gdy kobieta z thumu blogostawi ,,tono i piersi” Jezusowej Mat-
ki (kk 11, 27), dopelnia blogostawiefistwa, jakie patriarcha Jakub wy-
powiedzial o Racheli, matce Jozefa (Rdz 49, 25)*. Komplementarno$é
r6l obydwoch zon Jakuba wyraza sie w symbolice chrzescijanskiej, kto-
ra przedstawia je tacznie jako Synagoge (Lea) i Kosciot (Rachela), badz
tez jako Ecclesia ex circumcissione i Ecclesia ex gentibus. Maryja laczy
w sobie obydwie te funkcje jako Matka Kosciota powszechnego®*.

W podsumowaniu nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie literatury
apokryficznej w badaniach nad rozwojem chrystologii i eklezjologii ju-
deochrzescijariskiej. Badania te, zapoczatkowane przez J. Daniélou, kon-
tynuujg dzis zwlaszcza egzegeci i archeologowie franciszkanscy z Jerozo-

32 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza (NKB NT 1,1), Czestochowa 2005,
119.

3 Targum palestyfiski parafrazuje te stowa: Blogoslawione piersi, ktére ssales i lono,
na ktérym spoczywales. Zob. A. SERRA, La Donna dell’Alleanza..., 27.

3* Wybor tekstow patrystycznych daje H. DE LUBAC, Katolicyzm. Spoleczne aspekty
dogmatu, Krakow 1961, 57-66.
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limy. W Polsce niestrudzonym propagatorem ich znajomosci jest od lat
ks. prof. Marek Starowieyski, wydawca monumentalnej serii Apokryfy
Nowego Testamentu. Warto na koniec przypomnieé, co pisze on na te-
mat tej literatury w jednej ze swych publikacji: Apokryfy przedstawia-
jg zazwyczaj bardzo jeszcze prymitywny poziom rozwoju teologii. Wiele
z nich przynosi réwniez ciekawe poglady teologii judeochrzescijariskiej i sg
jakby literackim wprowadzeniem w swiat chrzescijan pochodzenia juda-
istycznego; pokrewieristwa z midraszami sg tego dowodem®.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski bt. Jana Pawta II

ul. Sowinskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

Le madri di Israele e Madre del Salvatore
(Riassunto)

1l tema viene sviluppato in due tappe. Dapprima I’autore cerca di approfondire
il significato teologico delle quattro madri di Israele nella tradizione biblica e giudaica.
Nella seconda tappa si concentra specialmente sul apocrifo Vangelo di Giacomo,
proveniente dai giudeocristiani del secondo secolo. 1l testo contiene molte traccie del
midrash aggadico, che serve a trovare il parallelismo fra la “feconda sterilita” delle
matriarche bibliche e la potenza del Verbo incarnato nel seno di Maria. Come appendice
del saggio viene aggiunta traduzione del Vangelo do Giacomo dal testo paleo-slavo (piu
avanti, pp. 301-319).

35 M. STAROWIEYSKI, Barwny swiat apokryféw (Xenia Posnanensia, series altera),
Poznan 1998, 34.
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wiadomo$¢ macierzynskiej roli Maryi wzgledem uczniéw Jezusa na

trwale wpisala si¢ w wiare i duchowe doswiadczenie Kosciota. Jest
to macierzynstwo w porzgdku laski', ktére wynika z oblubieniczej i ma-
cierzynskiej relacji Maryi do Jezusa Chrystusa i szczegdlnej wspotpra-
cy z Nim w zrodzeniu i wychowaniu dzieci Bozych, oddajacych czesé
Bogu w Duchu i Prawdzie (] 4, 24)%. W to misterium Maryi jako Matki
Syna Bozego i Matki ludzi wprowadza nas Pismo Swiete. Naszym zada-
niem bedzie dostrzezenie w nim wszystkich danych, na podstawie kt6-
rych mozna budowac teologie duchowego macierzyfistwa Maryi. Ponie-
waz w przypadku Starego Testamentu osoba i misja Maryi, Matki Jezu-
sa Chrystusa, na zasadzie typologii s3 obecne pod postacig réznych fi-
gur i obrazéw, skoncentrujemy si¢ bardziej na ikonie Maryi w Nowym
Testamencie. Trzymajac si¢ tekstéw zgodnie z rozwojem nowotestamen-
towej refleksji o Maryi i Jej roli w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa,
uwzglednimy jednak zawarta w nich maryjna relekture danych pocho-
dzacych ze Starego Testamentu.
Zasadno$¢ takiego podejscia do-
wodzi fakt, ze realno$é¢ ducho-
wego macierzynstwa Maryi, po- e e
przez jej starotestamentowe fi- Blbh]ne podstawy

gury, w pelni rozbtyska dopiero dllChOWCgO
w Nowym Testamencie®. Przyjecie

takiego kryterium hermeneutycz- ~ ITIACIET. ZYHStwa Mal'yl
nego obe]mu]qcego Wu;k.szy kon- ALVATORIS MATER
tekst teologiczny pozwoli nam le- 132011) nr 34, 23-34
piej dostrzec w nim historiozbaw-

cza glebie wydarzenia duchowego macierzynistwa Maryi.

Ks. Stanistaw Harezga

1. Maryja a synostwo Boze wierzacych (Ga 4, 4-6)

Najstarsze Swiadectwo o Maryi znajduje si¢ w wypowiedzi $w. Paw-
la o tajemnicy Syna Bozego w Ga 4, 4-6*. Apostol nie nazywa Jej po

LG 61.

Na temat natury duchowego macierzyfistwa Maryi, zob. A. BOSSARD, Macierzyri-
stwo duchowe, w: Maly stownik maryjny, th. K. Brodzik, Niepokalanow 1987, 44-46;
J. LEKAN, Macierzyristwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, ,Salva-
toris Mater” 1(1999) nr 1, 165-167.

W taki sam spos6b do zagadnienia obecno$ci Maryi w Starym Testamencie pod-
chodzi A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT, w: Nuovo dizionario di mariologia, red.
S. DE FIORES, S. MEO, Milano 1985, 895-908.

Przyjmuje sie, ze List do Galatéw powstal w Efezie w czasie od 52 do 54 roku. Zob.
W. RAKOCY, Pawel Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czestochowa 2003, 171-179.
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imieniu, ale podobnie jak $w. Jan okresla stowem ,Niewiasta”, z kt6-
rej Syn Bozy zostal zrodzony. Stalo sie to z inicjatywy samego Boga,
gdy nadeszla pelnia czasu, ale nie ze wzgledu na sam uplyw czasu, ale
przez postanie na $wiat Syna. Nazwanie Go ,,zrodzonym z niewiasty”
podkresla Jego czlowieczenistwo, a ,,zrodzenie pod Prawem” wskazuje
na Jego pochodzenie spoleczne i podporzadkowanie sie zydowskiemu
Prawu (Ga 4, 4).

Z tajemnica Wecielenia Syna Bozego $§w. Pawel 1aczy Jego misje
zbawcza, ktérg okresla najpierw jako ,,wykupienie tych, ktérzy pod-
legali Prawu” (Ga 4, 5a). Cho¢ bezposrednio odnosi sie to do Zydéw,
przed wszystkimi otwiera droge zbawienia niezalezng od zydowskiego
Prawa (por. Ga 3, 26-28). Po tym negatywnym ujeciu zbawienia apo-
stol dodaje réwniez pozytywny jego aspekt polegajacy na mozliwosci
otrzymania przybranego synostwa Bozego (Ga 4, 5b)’. Uzytego przez
niego terminu hyiothesia nie nalezy rozumie¢ w SciSle prawnym sensie
jako adoptowania kogo$ na wlasnego syna, ale w sensie teologicznym
na oznaczenie szczeglnej wiezi miedzy Bogiem a cztowiekiem. Docho-
dzi do niej poprzez wiare i chrzest w Chrystusie (Ga 3, 26-27), w kt6-
rym ochrzczeni upodabniajg sie do jedynego Syna Bozego i uczestnicza
w zyciu Bozym®.

Gwarantem ,usynowienia” w Chrystusie, a zarazem sprawca wia-
Sciwej dla chrzescijanina egzystencji jest postany przez Boga Ojca Duch
Swiety (Ga 4, 6). Objawia sic On jako Duch Syna Bozego, ktéry sprawia,
ze juz teraz mozemy doswiadczaé Bozego synostwa, zy¢ nowym zyciem
w wierze, nadziei i milosci oraz wchodzi¢ w dziedzictwo zycia wieczne-
go (por. Ga 4, 7). To dzieki Niemu i w Nim ,wolamy «Abba, Ojcze!»”
(Rz 8, 14-15), a nawet On sam tak wola w cztowieku (Ga 4, 6), uczac
go w Chrystusie wlasciwej, synowskiej relacji do Boga Ojca’.

Skoro dla bycia dzieckiem Bozym w Chrystusie konieczny jest dar
Ducha Swietego, to nieskoficzenie bardziej potrzebny byt On w tajem-
nicy Wcielenia Syna Bozego. A poniewaz zrodzenie Syna Bozego z Nie-
wiasty dokonato sie ,,pod Prawem”, dzieki Duchowi Swigtemu, ozna-
czalo ono rowniez poczatek uwolnienia od Prawa. Takie rozumowanie
potwierdza antytetyczny paralelizm miedzy zdaniem celowym: aby wy-
kupit tych, ktérzy podlegali Prawwu (Ga 4, 5a), a wyrazeniem zrodzonego

5 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati, Roma 1985, 148.

¢ Por. F. MICKIEWICZ, ,,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”
(Ef 2, 18). Bdg jako Ojciec w Listach sw. Pawla, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem
(Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. E. MICKIEWICZ, J. WARZECHA, Warszawa
1999, 138-139.

7 TAMZE, 140-141.



pod Prawem (Ga 4, 4c)®. Jesli Maryja za sprawa Ducha Swictego stata
si¢ Matka Syna Bozego, to rowniez dzieki Niemu otworzyla sie perspek-
tywa Jej udzialu w uwalnianiu ludzi od Prawa. W ten sposéb $w. Pawet
daje do zrozumienia, ze cielesne macierzyistwo Maryi od poczatku by-
loby takze macierzyfistwem ,,wedlug Ducha™. Znajdzie to pogltebienie
w dalszej mariologicznej refleksji Nowego Testamentu.

2. Maryja w nowej rodzinie Jezusa (Mk 3, 20-21. 31-35)

W najstarszej Markowej Ewangelii sam Jezus stwierdza, ze macie-
rzynstwo fizyczne Maryi nie stanowi dla Niej najwazniejszego tytutu do
chwaly. Jezusowa wypowiedz na ten temat pojawia si¢ we fragmencie
poswieconym Jego prawdziwej rodzinie (Mk 3, 20-21. 31-35). Ujaw-
nia si¢ w tym charakterystyczna dla Marka technika interpolacji'®. Pole-
ga ona na przedzieleniu perykopy na dwie czeSci i wstawieniu w Srodek
odrebnego materiatu poswigconego reakgji Jezusa na otwarta wrogos¢
przybylych z Jerozolimy uczonych w Pismie (Mk 3, 22-30).

W tym kontekscie dochodzi réwniez do reakgji bliskich krewnych
Jezusa (hoi par’autou) na niezwykle ozywienie Jego dziatalnoSci (Mk
3, 20). Wybrali si¢ oni do Kafarnaum, zeby Go ,,powstrzymac”, sadzac,
ze ,odszedt od zmystow” (Mk 3, 21). Cho¢ taka reakcja byta wywotana
docierajacymi z Nazaretu wieSciami, wydaje si¢, ze Marek ma na mysli
wlasny osad krewnych Jezusa''. To oni, obawiajac si¢ pohanbienia calej
rodziny i majgc na uwadze grozace Jezusowi niebezpieczenstwo, wybra-
li sie, aby Go zmusi¢ do zaprzestania Jego misji.

Ewangelista, wracajac do przerwanego w 3, 21 watku zachowania
sie krewnych Jezusa, sposrod nich wymienia Jego Matke i braci (Mk
3, 31. 32b). Ich zachowanie dodatkowo wyrazaja nastepujace szczego-
ly: dobrowolnie pozostali ,,na zewnatrz” (eks6), na stojaco, w oczeki-
waniu; szukajac Jezusa, przez kogo$ zamierzali Go przywola¢ do sie-
bie. Na tym ciemnym tle wyraznie odrdznia sie nowa rodzina Jezusa,

8 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati..., 142.

° J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, 152.

19 Por. J.R. EDWARDS, Markan Sandwiches. The Significance of Interpolations in Mar-
kan Narratives, ,Novum Testamentum” 31(1989) 197-198; R. BARTNICKI, Wia-
Sciwosci literackie Ewangelii wedlug sw. Marka, w: Stowo Boga i drogi czlowieka,
red. Z. MACHNIKOWSKI, Tezew-Pelplin 1998, 106.

" Niektorzy egzegeci, przyjmujac nieosobowe rozumienie czasownika elegon w Mk
3,21 (,mbéwiono”), opowwldal]az si¢ za glosem opinii pubhczne] Tym samym uwalnia-
ja rodzing Jezusa od zarzutu niezrozumienia Jego misji. Por. np. K. STOCK, Maria, la
Madre del Signore, nel Nuovo Testamento, Roma 1997, 34-35.
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ztozona z otaczajacego Go tlumu uczniow', ktérzy s ,wewnatrz” (hoi
es6), w domu, wokdét swego Mistrza, skupionych na stuchaniu Jego na-
uki (Mk 3, 32a. 34a). W kontradcie do naturalnej rodziny, pytajac reto-
rycznie o swg prawdziwg rodzine (Mk 3, 33), Jezus kieruje spojrzenie
na siedzacych wokot Niego i oswiadcza: ,,Oto moja matka i moi bra-
cia” (Mk 3, 34). Komentarzem do tych stéw jest podane przez Jezusa
kryterium pokrewiefistwa: Bo kto pelni wolg Bozg, ten Mi jest bratem,
siostrg i matkg (Mk 3, 35). Obecne w nim wyrazenie: ,.kto pelni wole
Boz3” jest jedynym fragmentem, ktéry nie ma paralelizmu w calej pe-
rykopie Mk 3, 31-35. To swoiste zawieszenie rytmu narracji dodatko-
wo podkresla znaczenie pelnienia woli Bozej dla bycia w nowej escha-
tologicznej rodzinie Jezusa'.

Samo kontrastowe zestawienie przez Marka naturalnej rodziny Je-
zusa z Jego nowg rodzing nie wylacza z niej Maryi. Przeciez Ona jako
Jego Matka zawsze byla najblizej swego Syna, trwata przy Nim w Jego
zbawczej misji realizacji krolestwa Bozego i od Niego uczyta sie pelnie-
nia woli Bozej'. Takie rozumienie roli Maryi w powstajacej nowej ro-
dzinie Jezusa wyrazniej potwierdzaja pozostali synoptycy w swoich pa-
ralelnych tekstach, nie podajac w nich zadnej paralelnej wypowiedzi do
pierwszej czeSci Markowej perykopy w 3, 20-21%.

Najblizsza wersji Markowej jest relacja Mateusza (Mt 12, 46-50).
Jego redakcyjne modyfikacje stuzg jedynie uwypukleniu roli uczniéw jako
duchowej i rzeczywistej rodziny Jezusa, w ktérej nalezy petnic wole Ojca,
ktory jest w niebie'. Najkrotsza jest relacja Lukasza, w ktérej postaé Ma-
ryi jawi si¢ w najbardziej pozytywnym $wietle (Ek 8, 19-21). Jako Mat-
ka Jezusa wraz z Jego braémi chce nawigza¢ z Nim kontakt (czasownik
syntynchano) i przez Niego poSrednio ukazana jest jako wzor stucha-
nia i wypetniania stowa Bozego. Swiadczy o tym Jezusowa odpowiedz
na wiadomos$¢, ze Maryja pragnie wej$¢ do Srodka, do Jego nowej ro-
dziny. Wowczas wyznacza On kryterium, jakie trzeba spetnié, a ktérym

12O tlumie jako grupie, ktéra mogta pomiesci¢ sie w domu, $wiadczy uzycie terminu
ochlos bez rodzajnika w Mk 3, 32 (inaczej w Mk 3, 20).

13 J. SZLAGA, ,,Oto moja matka i moi bracia”, w: U boku Syna. Studia z mariologii
biblijnej, red. TENZE, Lublin 1984, 104.

% Por. S. HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewan-
gelii wedtug sw. Marka, Lublin 20072, 101-102.

15 Taka tendencje mozna juz zauwazy¢é w tradycji poprzedzajacej Marka poprzez zla-
godzenie okreSlenia ,,Jego Matka i bracia” w 3, 31 na ,,Jego bliscy” w 3, 21. Por.
D. KAPKIN, Rodzina Jezusa. Studium nad Mk 3, 20-21 i 31-35, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 87, 95-96.

16 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza rozdzialy 1-13. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, 518-519.



jest stuchanie stowa Bozego i wprowadzanie go w czyn. Tym samym Je-
zus podkresla, ze Jego Matka jest juz w centrum Jego duchowej rodzi-
ny i nie potrzebuje do niej wchodzié, gdyz jako pierwsza nalezy do tych,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je".

3. Maryja Matka Emmanuela — ,,Boga z nami”
(Mt 1, 22-23)

Obecnos¢ Maryi w zbawczej misji Jej Syna zmierzajacej do powsta-
nia Jego nowej rodziny znajduje réwniez potwierdzenie w Mateuszowej
Ewangelii Dziecifistwa Jezusa. Ewangelista, méwigc w niej o Bozym ob-
jawieniu, jakie we $nie otrzymal Jézef w sprawie dziewiczego poczecia
Maryi z Ducha Swictego (Mt 1, 20), dolaczyt swoj komentarz z cyta-
tem refleksyjnym pochodzacym z 1z 7, 14 (Mt 1, 22-23). Jego charak-
terystyczng cechg jest prawie catkowita zgodno$¢ z tekstem Septuagin-
ty (Il w. przed Chr.), ktéra hebrajskie stowo almah — ‘mtoda kobieta,
dziewczyna’ oddata za pomocg greckiego stowa parthenos — ‘dziewica’.
Oznacza to, ze proroctwo Izajasza rozumiano juz wtedy w sensie nie-
zwyklego, dziewiczego poczecia Mesjasza'®.

W historycznym kontekscie wojny syro-efraimskiej (734-733 przed
Chr.) wypowiedz proroka skierowana do kréla judzkiego Achaza o na-
rodzinach jego syna Ezechiasza zgodnie z obietnicg Boga stala si¢ zna-
kiem ocalenia dla wspolczesnych. Mateusz, cytujgc te obietnice za Sep-
tuaginta, widzi jej ostateczng realizacje w narodzinach Jezusa Chrystusa
z Maryi Dziewicy. Zgodnie z Jego hebrajskim imieniem, ktére oznacza
»Jahwe jest zbawieniem”, na zawsze pozostanie On wybawicielem swe-
go ludu od jego grzechéw (Mt 1, 21). To z tej fundamentalnej prawdy,
ze w Jezusie Chrystusie Bog ostatecznie objawia sie jako wierny i mitu-
jacy cztowieka, wyrasta dodatkowe Jego okreslenie Emimanuel (hebr.
Immanuel).

W zwigzku z tym imieniem zawartym w cytacie z [z 7, 14 Mateusz
wprowadza jedng charakterystyczng zmiang. Zamiast oryginalnej wer-
sji »nada imie”, ktéra odnosi sie do kobiety, Ewangelista uzywa liczby
mnogiej ,,nadadzg imi¢”. W ten spos6b w dzielo nadania imienia wia-

7 1. GARGANO, Lectio divina do Ewangelii sw. Lukasza (4). Kobiety, misja i kréle-
stwo Boze (rozdz. 8-11), th. K. Stopa, Krakow 2012, 39.

'8 R. KRAWCZYK, Cdra Syjonu. Biblijne podstawy mariologii, w: Bedziecie moimi swiad-
kami. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza J6zefa Kozyry Profesora Uniwersytetu Slgskiego
w 65. rocznicg urodzin, red. M. BASTUK, A. MALINA, Warszawa 2012, 182.
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cza on takze Jozefa, ktéry w ten spos6b prawnie przyjat Jezusa jako wha-
snego Syna i zapewnit Mu pochodzenie z rodu Dawida (Mt 1, 20-21).
Mozna jednak przyjaé, ze imieniem Emmanuela obdarza Jezusa wszy-
scy, ktorzy doswiadcza przez Niego wybawienia od swoich grzechow,
a wiec caly Chrystusowy Kosciol'®. Znamienne jest to, ze Mateusz thu-
maczy to imi¢ swoim adresatom, kt6rzy nie znali jezyka hebrajskiego.
Wszyscy w Kosciele winni pamigtaé, ze Jezus jest ,,Bogiem z nami”. Ideg
te rozwija cala Ewangelia, ktora koniczy sie zapewnieniem Zmartwych-
wstalego Jezusa: Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skori-
czenia swiata (Mt 28, 20b).

Dany przez Boga znak Emmanuela (Iz 7, 14), ktéry ostatecznie re-
alizuje sie w dziewiczym poczeciu Jezusa w fonie Maryi, koncentruje sie
na macierzyfistwie. W nim za$ Matka i Syn sg ze sobg Scile zyciowo po-
wigzani®. Dotyczy to nie tylko relagji fizycznej, ale takze relacji wynika-
jacej z misji Syna jako Emmanuela, a wiec odnoszacej sie do tych, ktorzy
uznajg Go za swego Zbawiciela. W tym przypadku chodzi o macierzyn-
stwo duchowe. Jesli bowiem za sprawa Ducha Swietego Maryja stala
si¢ Matka Jezusa Mesjasza, to dzigki Niemu stala si¢ rowniez Matka dla
Kosciota, dla wszystkich, ktorzy uznali Jezusa za Emmanuela, doswiad-
czajac w Nim bliskosci wiernego i mitujacego Boga Zbawiciela.

4. Maryja w macierzynskiej stuzbie Synowi i ludziom
(Ek 1-2; 11, 27-28; Dz 1, 14)

W Lukaszowym obrazie Maryi Jej macierzyfistwo duchowe coraz
wyrazniej odstania si¢ w miare coraz glebszego przyjmowania przez Nig
Jezusa jako Mesjasza i jednoczenia sie z Jego stowem i paschalng droga.
Spoleczny rys macierzyfistwa Maryi znajduje potwierdzenie zaraz w po-
czatkowej scenie Zwiastowania poprzez nawigzanie do starotestamen-
towego tytutu ,,Cora Syjonu”. W nauczaniu prorokéw jest on personi-
fikacjg Izraela, $wietg spolecznoscig czaséw mesjanskich. fukasz nawig-
zuje do tej idei, rozpoczynajac pozdrowienie anielskie od greckiego sto-
wa chaire (tk 1, 28), bedacego zaproszeniem Maryi do mesjanskiej ra-
dosci z wypelniania si¢ Bozych obietnic (por. So 3, 14-17; Za 2, 14-15;
9, 9-10; J1 2, 21-27)*". U prorokdw jest to przyjscie Boga na Syjon, na-

¥ Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., 94-95.

20 Por. B. MARIN, La madre dell’Emmanuele (Is 7, 14), ,,Parola Spirito e Vita” 6(1986)
30, 34-35.

2 Zob. A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT..., 898-899; R. KRAWCZYK, Cdra Syjo-
nu..., 183-18S5.



tomiast dla Fukasza poczecie Syna Bozego w tonie Maryi, nowej Cory
Syjonu. W Niej zaktada On swg doskonalg $wigtynie, aby wejs¢ w ko-
munie z calg ludzkoscig. Dziewica Maryja w swej indywidualnej posta-
ci staje si¢ wzorem nowego lzraela, ,,Judu pokornego i ubogiego”, kt6-
ry calg nadzieje poklada w Bogu (por. So 3, 12-13).

Wymownym przejawem tego jest odpowiedz Maryi na przekazane
Jej stowo powotania: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie we-
dlug stowa twego (Lk 1, 38). Wypowiadajac swoje fiat, Maryja czyni to
w imieniu catego ludu Bozego. Jej odpowiedzZ jest analogiczna do zgo-
dy Izraela na zobowigzania Przymierza zawartego z Bogiem pod Syna-
jem: Uczynimy wszystko, co Pan nakazal (Wj 19, 8; 24, 3. 7). W przy-
padku Maryi Jej fiat dane jest Bogu w imieniu wszystkich, dla ktorych
majacy sie narodzi¢ Jezus bedzie Zbawicielem i Krélem (Ek 1, 31-33)%.
Jej wypowiedZ zawierajaca forme optatiwu genoito — ‘niech sie stanie’
wyraza wiare w moc Bozego stowa i gotowo$¢ wspdtpracy w jego spel-
nianiu sie¢ w Jej zyciu. Mozna wigc powiedziec, ze Maryja dafa pocza-
tek Nowemu Przymierzu i nie przestaje uczy¢ Kosciét ufnego otwiera-
nia si¢ na Stowo Boga, jakie przez Nig w Jezusie Chrystusie zostalo prze-
kazane ludziom?.

Pozostajac jeszcze przy scenie Zwiastowania, nalezy zauwazyd, ze
po wyrazeniu Bogu swego fiat Maryja zgodnie z zapowiedzig aniola sta-
ta si¢ Przybytkiem Nowego Przymierza. Na te typologie wskazujg stowa
aniola o zstapieniu Ducha Swietego na Maryje i ostonieciu Jej Bozym
cieniem (Ek 1, 35), tak jak oblok okrywal Namiot Spotkania w czasie
wedréwki Izraelitbw przez pustynie (Wj 40, 34-35). Dzieki Duchowi
éwiqtemu Maryja w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego stala si¢ zywym
Przybytkiem Nowego Przymierza, w ktérym zamieszkat B6g*. Od tego
momentu rozpoczyna si¢ Jej macierzyniska misja przynoszenia ludziom
Jezusa Zbawiciela. Prawde te ilustruje fukaszowa scena nawiedzenia
domu Zachariasza i Elzbiety (Lk 1, 39-56). W jej swietle Maryja jawi
si¢ nie tylko jako prawdziwa Bogarodzicielka, ale Nosicielka Boga i Je-
go Ducha do ludzi. Stawszy si¢ Arkg Pana (por. Lk 1, 39. 44. 56), z po-
$piechem idzie, by zanies¢ Go ludziom. Dzieki Duchowi Swietemu po
raz pierwszy zostaje rozpoznana przez Elzbiete jako Matka Pana i obda-
rzona przez nig blogostawienistwem. Stanie sie to praktyka catego Ko-

22 Por. M. ROSIK, Obecnosé Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testa-
mentu, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-fl, 13.

2 J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
1275 F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza rozdziaty 1-11. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Cz¢stochowa 2011, 119.

24 Por. A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT..., 898.
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Sciota, co Maryja proroczo zapowiedziata w Magnificat (Lk 1, 48). Po-
dobnie jak w domu Zachariasza i Elzbiety, tak tez w KoSciele obecnoéé
Maryi przynosi zbawcze owoce i pomaga wiernym w rozwoju ich zy-
cia duchowego®.

Dla fukasza podstawg duchowego macierzyfistwa Maryi staje si¢ Jej
obcowanie ze stowem Bozym, z tajemnicami zbawienia, jakie B6g doko-
nuje w Jezusie Chrystusie. Podsumowujac scene narodzenia Jezusa i na-
wiedzenia Go przez pasterzy, Lukasz zaznacza, ze Maryja zachowywala
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (Lk 2, 19). Konczac
opowies¢ o pielgrzymce Jezusa do $wiatyni w Jerozolimie, Ewangeli-
sta po raz drugi dodaje, ze Maryja chowala wiernie wszystkie te wspo-
mmnienia w swym sercu (Lk 2, 51). ,Wszystkie sprawy” czy ,,wszystkie
wspomnienia” zachowywane i rozwazane w sercu Maryi dotyczyly Je-
zusa. Tak czynigc przez cale zycie, Maryja staje si¢ pamigcig Kosciola
i wzorem dla wszystkich jego cztonkéw, by z glebokiego kontaktu ze
sfowem Bozym czerpali $wiatto i moc w realizacji swego chrzescijan-
skiego powolania®.

Na te macierzynska role Maryi w Kosciele zwraca uwage sam Chry-
stus podczas publicznej dziatalnosci, kiedy pod adresem swej Matki wy-
powiada blogostawiefistwo: Blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego
i zachowujg je (Lk 11, 28). Jest ono odpowiedzig na wczeSniejsze bto-
gostawienstwo kobiety z thumu pod adresem Maryi z uwagi na Jej ma-
cierzynstwo cielesne (Lk 11, 27). Jezus nie neguje tego blogostawienr-
stwa, ale zwraca uwage, ze dla Jego uczniéw jedynie stowo Boze win-
no by¢ zrédlem blogostawienstwa. Poniewaz Maryja wypelnita ten wa-
runek w sposéb najpickniejszy, w Jej zyciu blogostawiefistwo Jezusa sta-
lo sie rzeczywistoscia. Z tej racji Maryja na zawsze pozostaje w Kosciele
wzorem i nauczycielka stuchania stowa Bozego?. Jej uprzywilejowane
miejsce pozostaje jednak otwarte dla kazdego, kto jak Ona stucha sto-
wa Bozego ije wypelnia. Na tym tez polega prawdziwe nabozefistwo
do Maryi, by pod Jej macierzyniska opieka Jej blogostawienstwo stawa-
lo si¢ udzialem kazdego Chrystusowego ucznia.

Dla odczytania macierzyfiskiej roli Maryi w Kosciele wazna jest tez
wzmianka tukasza w Dziejach Apostolskich o Jej obecnosci we wspo6l-
nocie pierwotnego Kosciota w Wieczerniku, w oczekiwaniu na wydarze-
nie zestania Ducha Swietego (Dz 1, 13-14). Maryja znajduje sie w cen-

» Por. F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza..., 128.

2 TAMZE, 177, 206.

27 Zob. S. HAREZGA, Maryjny aspekt Jezusowego blogostawieristwa o stuchajg-
cych i zachowujgcych stowo Boze (Lk 11, 27-28), ,Tarnowskie Studia Teologiczne”
13(1994) 200-205.



trum nowej, popaschalnej wspdlnoty uczniéw Chrystusa, jako pewien
archetyp i punkt odniesienia dla wszystkich®. Jej obecno$¢ w Kosciele
jest szczegdlna i wyjatkowa z racji macierzyfiskiego powigzania z Jezu-
sem, a przez Jego pasche z wywyzszonym Panem i Zbawicielem $wiata.
To dzieki tej relagji Maryja moze pomaga¢ Kosciolowi w jego trwaniu
w wierze, w modlitewnym otwieraniu si¢ na dar Ducha Swietego. Po
Jego zstgpieniu Jej macierzyiiska misja w Kosciele staje sie w pelni sku-
teczna, cho¢ Lukasz nic nie méwi o Jej eklezjalnej dziatalnoSci. Milcze-
nie Maryi jest milczeniem mitujacej, odpowiedzialnej za Kosciét Matki,
ktora pozostaje w nim ze swym szczegblnym zwigzkiem z Osobg i dzie-
lem Jezusa, w totalnej dyspozycyjnosci do macierzyfiskiego wspierania
kazdego w jego autentycznym chrzescijaniskim zyciu®.

5. Maryja Oblubienicg Chrystusa i Matka
Jego umitowanych uczniéw (J 2, 1-12; 19, 25-27)

Realno$¢ duchowego macierzyfistwa Maryi w calej pelni ukazuje
sie dopiero w IV Ewangelii®*. Inauguracja tego macierzynstwa wigze sie
z poczatkiem publicznej dziatalnosci Jezusa na weselu w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 1-12). Kiedy zabraklo na nim wina, Maryja z wielkim zaufa-
niem powiedziata o tym Synowi: Nie majq juz wina (J 2, 3). Wowczas
Jezus zaprosit Ja, by stala sie uosobieniem nowego Izraela — Kosciofa,
zwracajac sie do Niej poprzez tytut ,,Niewiasta”. Przywotujgc w ten spo-
sob prorocki obraz ,,niewiasty” — Oblubienicy czy Cory Syjonu, podkre-
Slit Jej nowe postannictwo w swej ,,godzinie” mesjafiskiego objawienia
(J 2, 4)*. W odpowiedzi na pouczenie Syna Maryja natychmiast podej-
muje swa macierzynska role, méwiac do stug: Zrébcie wszystko, cokol-
wiek wam powie (J 2, 5). Jej wiara i postannictwo poprzedzajg wiare
i postuszenstwo stug, a nastepnie uczniéw Jezusa (J 2, 11). W ten spo-
séb z naturalnej Matki Jezusa Maryja staje si¢ Oblubienicg Chrystusa
i Matkg Kosciola. Jej nowe macierzyfistwo otwarte na wspdlnote wie-

2 Zob. TENZE, Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniow Jezusa (Dz 1, 13-14; 2,
1. 42), ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 26-30.

» Por. K. STOCK, Maria..., 108-110; A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia
z mariologii biblijnej, Krakéw 2004, 170.

30 Maryjne teksty tej Ewangelii jako pierwsze stanowily podstawe do formowania sie
teologii duchowego macierzyfistwa Maryi. Por. A. BOSSARD, Macierzysistwo du-
chowe..., 44.

31 Por. I. DE LA POTTERIE, Maria. B-Maria nel NT, w: Nuovo dizionario di mario-
logia..., 915-916.
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rzacych uczniéw Chrystusa odtad wyrazac si¢ bedzie w postudze wsta-
wienniczej, w trosce o ludzi w potrzebie, ale zawsze w doskonalej har-
monii Z wolg i misjg swego Syna®.

Macierzyfistwo Maryi w Duchu Swictym ostatecznie dojrzato u stop
Jezusowego krzyza (J 19, 25-27) poprzez uczestnictwo w odkupieficzej
ofierze Syna, z ktérym zlaczylo Ja bezwarunkowe i catkowite zaufanie
woli Bozej. Potwierdza to sam Jezus w testamentowych stowach z krzyza
skierowanych do Matki i umitowanego ucznia. Jego oswiadczenie: Nie-
wiasto, oto syn Twdj (J 19, 26) oznacza, ze Maryja jest Matkg wszyst-
kich uczniéw Jezusa, reprezentowanych pod krzyzem przez ucznia umi-
lowanego. Wraz z ,,godzing” Jezusa nadeszla rowniez ,,godzina” Ma-
ryi, a ,,godzina niewiasty” to czas rodzenia (por. ] 16, 21). Tym samym
w Maryi spelniajg sie zapowiedzi o nowej Ewie — ,matce wszystkich zy-
jacych” (por. Rdz 3, 15. 20), o Syjonie jako matce rodzacej nowy lud
(por. Iz 66, 7-11)*.

W stowach umierajacego Jezusa do umitowanego ucznia: Oto Matka
twoja (J 19, 27a), w jego osobie caly Kosciét na zawsze otrzymal Mat-
ke. Dlatego koficowe wyrazenie: Od tej godziny uczer wzigl Jg do siebie
(J 19, 27b) otwiera perspektywe na wszystkich uczniéw Jezusa. Spod
chwalebnego krzyza Jezusa Maryja w kazdym uczniu Chrystusa ma przy-
ja¢ Jego samego, a kazdy uczenn ma Ja przyjac jako swa Matke*. Skoro
tak uczynit umitlowany uczen, tak tez winien czynic caty Kosciét, w kté-
rym Maryja na zawsze bedzie juz pelnié¢ swe macierzyfistwo duchowe.

6. Maryja Niewiastg rodzacg Kosciot (Ap 12)

Ostatni rys nowotestamentowej ikony Maryi odnajdujemy w obra-
zie niebieskiej Niewiasty z Ap 12, ktéry w sensie maryjnym mozna od-
nie$¢ do Matki Jezusa. Jednak podstawowe znaczenie tekstu jest eklezjo-
logiczne. Wizjoner, siegajac po obraz Niewiasty z Protoewangelii w Rdz
3, 15, rozwija go w wizje zmagan Kosciota ze Smokiem bedacym sym-
bolem szatana, osobowego reprezentanta wszystkich sit demonicznych

32 Por. S. HAREZGA, Droga Maryi w Duchu Swietym w swietle Nowego Testamen-
tu, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 3, 19; J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci...,
165-166.

33 Por. I DE LA POTTERIE, Mgka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, tt. T. Ku-
kutka, Krakéw 2006, 131-133; W. WOEYNIEC, Maryja w petni objawienia, Wro-
ctaw 2007, 77-80.

34 J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci..., 167. Zob. szerzej H. WITCZYK, ,,Matka
Jezusa” — Jej toisamosc i rola w historii zbawienia (] 19, 25-27), ,Verbum Vitae”
19(2011) 131-148.



(por. Ap 12, 9)*. Najwiekszym zagrozeniem dla szatana s3 narodziny
Chrystusa Kréla. Po Jego paschalnym zwyciestwie nad szatanem i wy-
wyzszeniu w chwale nieba, zto$¢ szatana obrdcila sie przeciw Koscioto-
wi, w ktorym aktualizuje sie mesjafiskie panowanie Chrystusa (por. Ap
12, 4-5. 13. 17).

Cho¢ podstawowe znaczenie wizji w Ap 12 dotyczy loséw przesla-
dowanego Kosciola, lecz odniesienie jej do Maryi nie jest pozbawione
podstaw. Wspdlnotowe rysy Niewiasty skupiajg sie w indywidualnej po-
staci Matki Mesjasza (Ap 12, 5). Tak jak Maryja porodzita Mesjasza, tak
tez jako Matka Kosciola wspiera go w rodzeniu nowych dzieci Bozych
i w zmaganiu si¢ z mocami ciemnosci. Ona jako Niewiasta obleczona
w storice (Ap 12, 1) cieszy sie juz chwalg nieba. Tym bardziej bedac juz
dla Kosciola eschatologicznym znakiem nadziei i pociechy, jest dla nie-
go umocnieniem w walce o ostateczne zwyciestwo nad szatanem, grze-
chem i $miercig. W wielkim znaku apokaliptycznej Niewiasty taczy sie
wizja walczacego i przeSladowanego Kosciofa z jasnym znakiem niebie-
skiej Oblubienicy, Niepokalanej Maryi, ktora depcze glowe weza®.

Podsumowujac naszg refleksje nad biblijnymi argumentami ducho-
wego macierzyiistwa Maryi, nalezy stwierdzié, ze prawda ta podlega
stopniowemu rozwojowi. Jednak ewolucja tej tematyki nigdy nie oddzie-
la Maryi od KoSciota. Tak jak nie ma go bez Jezusa Chrystusa, tak tez nie
moze on istnie¢ bez Maryi i Jej macierzynstwa duchowego. Nie mozna
wiec méwic o Kosciele, nie widzac w nim Maryi, Matki Pana (por. £tk
1,43) i Jego uczniéw. Jej macierzyrfiska obecnos¢ w Kosciele pomaga mu
przyjaé, zrozumieé i praktykowaé macierzynistwo wobec ludzi. Wiaczajac
sie w te stuzbe, trzeba nam ciagle uczy¢ sie od Maryi Jej macierzyniskiej
milosci do KoSciola, by ludzie mogli w nim rozpoznaé¢ mitos¢ Chrystu-
sa 1 doSwiadczy¢ jej dla swego zbawienia i zbawienia innych.

Ks. dr hab. Stanistaw Harezga, prof. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski bt. Jana Pawta 11

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: harezga@poczta.onet.pl

35 Zob. A. OCZACHOWSKI, Dziecig, Niewiasta i Smok. Bozy plan i dzieje czlowie-
ka na podstawie Apokalipsy sw. Jana 12, w: Jak smierc potgina jest milosc. Ksig-
ga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Juliana Warzechy SAC (1944-2009), red.
W. CHROSTOWSKI, Zabki 2009, 325-329.

3¢ Por. M. ROSIK, Obecnosé Maryi..., 24; J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci..., 172.

Biblijne podstawy duchowego macierzyfistwa Maryi

w
<



Ks. Stanistaw Harezga

W
(o)}

Fondamenti bibliche della maternita spirituale di Maria
(Riassunto)

La maternita spirituale di Maria & presente nell’esperienza della Chiesa dall’inizio.
Lautore cerca di mettere in luce gli aspetti biblici di quel mistero di Maria sui quali si
costruisce la teologia della sua maternita spirituale verso la Chiesa.

La ricerca ¢é stata articolata in questo modo: 1) Maria e la figliazione divina dei
credenti (Gal 4, 4-6); 2) Maria nella nuova famiglia di Gesa (Mc 3, 20-21. 31-35);
3) Maria Madre del’Emmanuele (Mt 1, 22-23); 4) Maria nel servizio materno del
Figlio e degli uomini (Lc 1-2; 11, 27-28; Atti 1, 14); 5) Maria Sposa del Cristo e Madre
dei suoi amati discepoli (Gv 2, 1-12; 19, 25-27); 6) Maria Donna partoriente della
Chiesa (Ap 12).

Lanalisi dei testi biblici porta alla conclusione che la verita sulla maternita spirituale
di Maria conferma che non si puo dividere Maria dalla Chiesa e non si pud parlare
della Chiesa senza vedere in essa la Madre di Gest. Da Maria la Chiesa impara la
maternita verso gli uomini.



Nast(;pujqce w szybkim tempie przemiany kulturowe sprawiajg, ze
pewne pojecia pojawiajg sie¢ w nowych nieznanych dotychczas kon-
tekstach. Tak dzieje sie réwniez w przypadku terminu ,,macierzynistwo™!.
Coraz czesciej spotykane zjawiska zaptodnienia i vitro heterologiczne-
go, macierzynistwa zastepczego oraz adopcji domagajg sie dookreslenia
istoty macierzynstwa. Chociaz sg to kwestie, ktore pojawily sie wspot-
czesnie, to jednak glos Ojcow Kosciola, a zwlaszcza refleksja nad wy-
miarami macierzyfistwa Maryi, wydaje si¢ rzucac na nie cenne $wiatlo.
Na szczeg6lng uwage zasthuguje mysl sw. Augustyna, ktéra cechuje kon-
centracja na wielowymiarowosci ludzkiej egzystencji. Specyfika jego re-
fleksji jest nieustanne podkreslanie waznosci przestrzeni duchowej. Bi-
skup Hippony zajmuje si¢ bowiem duchowym wymiarem zar6wno ma-
clerzynstwa, jak i dziewictwa, a nawet malzenstwa.

Celem niniejszego artykutu jest odpowiedz na pytanie, w jaki sposob
$w. Augustyn rozumiat idee du-
chowego macierzynstwa Ma- Ks. Marek Gilski
ryi. Chociaz zagadnienie du- Anton Adam CM

chowego wymiaru macierzyi-

stwa pojawia si¢ u wielu Ojcéw 4 .
iw roznych kontekstach?, to SWthCgO AllgUStYna
jednak Biskup Hippony wyda-  rozumienie duchowego

je si¢ by¢ tym autorem, u kté-
rego ta koncepcja ma charakter
dopracowany i zharmonizowa- GALVATORIS MATER
ny z innymi wymiarami teolo- 13(2011) nr 3-4, 35-44
gicznej refleksji.

Zagadnienie zostanie przedstawione w dwdch punktach. Najpierw
przedmiotem refleksji stanie sie¢ duchowy wymiar macierzyfistwa Maryi
w odniesieniu do Chrystusa, a nastepnie w odniesieniu do chrzescijan.

macierzynstwa Maryi

1. Duchowa Matka Chrystusa

W augustyniskiej refleksji nad macierzyiistwem Maryi zwraca uwa-
ge zarowno bogactwo terminologiczne, wielo$¢ kontekstow, jak i ana-

! Por. T.F. OSSANNA, Madre nuestra, w: Nuevo Diccionario de Mariologia, red.
S. DE FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 1200. Autor podkresla, ze we wspdlczesnej
refleksji nad macierzyfistwem coraz czesciej dochodzi do glosu wymiar negatywny.
Jest ono kojarzone z ré6znymi wymiarami zalezno$ci od matki, ktéra moze przeszka-
dza¢ w dojrzewaniu dziecka.

2 Por. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses 111, 22, 4; IV, 33, 11; EPIFANIUSZ,
Panarion 78, 18; AMBROZY, Epistulae 63, 33. Swiadectwa Ojcéw na temat ducho-
wego macierzyfistwa Maryi oraz Ko$ciota sg przytoczone w: H. DE LUBAC, Medy-
tacje o Kosciele, th. 1. Bialkowska-Cichofi, Krakéw 1997, 265-277.
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liza relacji pomiedzy réznymi sferami macierzynistwa Matki Chrystusa.
Chociaz Biskup Hippony wyréznia nie tylko macierzyfistwo cielesne
(maternitas corporis), ale i duchowe (maternitas mentis), to jednak jego
myS$l koncentruje sie przede wszystkim na tym drugim.

W obecnym paragrafie skoncentrujemy sie na trzech kwestiach: na
jedno$ci macierzynistwa ciata i ducha, na czasowej uprzednio$ci macie-
rzyfistwa duchowego oraz na podkreslanej przez Doktora z Hippony
wiekszej wartosci macierzynstwa duchowego.

Dla zilustrowania natury macierzyiistwa Maryi wzgledem Chry-
stusa warto przywola¢ dwa fundamentalne teksty, ktore precyzujg za-
kres macierzynskiej relacji. W Komentarzu do Ewangelii $w. Jana Au-

gustyn pisze:

Dominus noster lesus Christus et Deus erat et homo: secundum quod
Deus erat, matrem non habebat; secundum quod homo erat, habebat.
Mater ergo erat carnis, mater humanitatis, mater infirmitatis quam su-
scepit propter nos |[...] non erat illa mater divinitatis’.

Nasz Pan Jezus Chrystus byl Bogiem i czlowiekiem. Jako Bog nie
mial matki, mial Jg jako czlowiek. Byla wigc Matkg ciala, Matkg czlo-
wieczenstwa, Matkg slabosci, ktorg przyjgl ze wzgledu na nas |[...] nie
byla Ona matkg Béstwa.

Zakres macierzyfistwa Maryi jest zwigzany z ludzkim wymiarem eg-
zystengji Syna Bozego. Wyraznie precyzujg go okreSlenia: mater carnis,
mater humanitatis, mater infirmitatis. W Sermo 289 Biskup Hippony
opowiada sie za prawda o Theotokos, podkreslajac macierzyfistwo Ma-
ryi wzgledem Osoby Syna Bozego i stajac sie tym samym prekursorem
p6zniejszych soboréw (Efez, Chalcedon):

Hominem concepit Elisabeth, hominem Maria; Elisabeth mater
Toannis, Maria mater Christi. Sed Elisabeth solum hominem, Maria
Deum et hominem®*.

Elzbieta poczela czlowieka i Maryja poczela Czlowieka; ElZbieta
matkg Jana, Maryja Matkg Chrystusa, lecz Elzbieta tylko czlowieka,
Maryja Boga i Czlowieka.

3 In lohannis evangelium tractatus 8, 9.
4 Sermo 289, 2. Por. Sermo 186, 1; Sermo 195, 2; Sermo 215, 3.



Doktor z Hippony nie poprzestaje jednak na ogdlnych informa-
gjach. Prébuje doprecyzowac nature procesu, jakim jest macierzynistwo,
wskazujgc na rézne jego sfery. Wiele uwagi poswieca zagadnieniu ma-
cierzynstwa, ktére dokonuje sie poza sferg cielesng. Dlatego mozna spo-
tka¢ w jego pismach nastepujace okreSlenia: ,,poczeta wiarg” (fide con-
cepit), ,poczeta wierzac” (credendo concepit), ,,wiara w umysle, Chry-
stus w tonie” (fides in mente, Christus in ventre), ,,Chrystus jako praw-
da w umysle Maryi, Chrystus w ciele — w tonie Maryi” (veritas Christus
in mente Mariae, caro Christus in ventre Mariae). Bogactwo semantycz-
ne zawarte w lacifiskim terminie mens (umysl, dusza, duch) wskazuje
na szeroki zakres macierzyistwa Maryi wzgledem Chrystusa i stanowi
wazny glos we wspodlczesnych debatach nad istotg macierzynistwa, kt6-
re obejmuje wszystkie sfery zycia cztowieka.

W tekstach $w. Augustyna wielokrotnie dochodzi do glosu pewne-
go rodzaju dualizm pomiedzy wymiarem ducha i ciata, pomiedzy prze-
strzenig wewnetrzng czfowieka i zewnetrzna. Z taka sytuacjg mamy réw-
niez do czynienia w jego refleksji nad macierzyfistwem. Biskup Hippony
przypisuje wicksza wartos¢ temu, co duchowe i wewnetrzne, chociaz nie
deprecjonuje wymiaru cielesnego i materialnego. Dokonuje gradacji tych
sfer. W macierzynskiej relacji Maryi wobec Chrystusa Augustyn przypi-
suje wicksze znaczenie sferze ducha i umystu niz sferze cielesnej.

Inde ergo et Maria beata, quia audivit verbum Dei et custodivit: plus
mente custodivit veritatem, quam utero carnem. Veritas Christus, caro
Christus: veritas Christus in mente Mariae, caro Christus in ventre Mariae.
Plus est quod est in mente quam quod portatur in ventre’.

Dlatego wigc i Maryja jest blogostawiong, poniewaz uslyszata i za-
chowata Stowo Boze; bardziej zachowata prawde w umysle, niz ciato
w lonie. Chrystus jest prawdg, Chrystus jest ciatem: Chrystus jako praw-
da w duszy Maryi, Chrystus w ciele —w fonie Maryi. Wigcej znaczy to,
co jest w umysle, niz to, co nosi sig w fonie.

Nie jest to jedyny tekst, w ktérym dochodzi do glosu tak wyrazne
przeciwstawienie obu tych sfer z jednoczesnym podkresleniem hierarchii
ich waznosci (plus est). W pismach Doktora z Hippony obok gradagji
tych wymiar6w dochodzi réwniez do podkreslania czasowej uprzednio-
Sci ducha i umystu przed ciatem z jednoczesnym akcentowaniem zwiaz-
ku pomiedzy umystem i cialem.

3 Sermo 25, 7 Denis.
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Na Scisly zwigzek wiary Maryi z poczeciem Syna Bozego wskazal
afrykanski biskup takze w Sermo 293 w stowach: Najpierw przychodzi
wiara do serca Dziewicy, potem nastgpuje plodnosc w lonie Matki (Fit
prius adventus fidei in cor Virginis, et sequitur fecunditas in utero ma-
tris)®. Swiety Augustyn podkresla w tych stowach nie tylko uprzedniosé
(prius) tego, co w sercu —w stosunku do tego, co w tonie, ale i Scisly
zwigzek miedzy oboma wymiarami (sequitur). W niektorych tekstach
dochodzi do glosu tak silne potaczenie obu sfer macierzyfistwa, ze na-
stepuje wrecz utozsamienie momentu poczecia duchowego z poczeciem
cielesnym (fides in mente, Christus in ventre)'.

Wymiar cielesny, gdyby nie byt potaczony z wymiarem duchowym,
nie miatby zadnego znaczenia. Do takiej konkluzji dochodzi Biskup Hip-
pony w kontekscie refleksji nad ziemska rodzing Jezusa. Fizyczne pokre-
wienistwo nie ma bowiem zadnego znaczenia, jezeli nie jest poparte wia-
r3. Relagje ducha s3 nadrzedne w stosunku do wigzi rodzinnych. Dlate-
go $w. Augustyn w nastepujgcy sposob opisze warto$¢ relacji pokrewien-
stwa pomiedzy Jezusem Chrystusem a Jego Matka i braémi:

Denique fratribus eius, id est secundum carnem cognatis, qui
non in eum crediderunt, quid profuit illa cognatio? Sic et materna
propinquitas nihil Mariae profuisset, nisi felicius Christum corde quam
carne gestasset®.

W czym wreszcie Jego braciom, to jest krewnym wedlug ciala, kto-
2y w Niego nie uwierzyli, pomoglo to pokrewieristwo? Tak i pokrewieni-
stwo wynikajgce z macierzyristwa nic nie pomogloby Maryi, gdyby nie
nosita Chrystusa szczesliwiej w sercu niz w ciele.

Doktor Hippony nie deprecjonowat zupetnie pokrewiefistwa, lecz
jedynie stawial je ponizej wymiaru duchowego. Relacje krwi wtedy do-
piero nie mialyby zadnego znaczenia, gdyby nie faczyto sie z nimi inne
odniesienie — duchowe, majace o wiele wiekszg warto$¢’. Fakt pokre-

6 Sermo 293, 1.

7 Sermo 196, 1.

8 Sermo 25, 7 Denis.

® Ta nadrzednos¢ sfery duchowej nad cielesng nie dotyczy jedynie macierzyfstwa,
lecz obejmuje takze inne wymiary ludzkiej egzystencji. W De civitate Dei (I, 18-19)
$w. Augustyn podkresla nadrzedno$é ducha wzgledem ciata w kwestii dziewictwa.
Odnoszac si¢ do sytuacji gwaltu, stwierdza, ze osoba zgwalcona nie przestaje by¢
dziewica, poniewaz dziewictwo jest przede wszystkim w sferze ducha, a dopiero na
drugim miejscu w sferze ciata. Dlatego zaden przymus nie jest w stanie pozbawié
dziewictwa. Ten sam tok myslenia sprawi, ze model zycia rzymskich westalek okresli
jako o wiele nizszy od modelu zycia kazdego chrzescijanina, poniewaz wiara i duch
s3 czym$ nadrzednym wobec ciala i materii.



wienstwa z Jezusem Chrystusem nie pozwala na wyjatkowe traktowa-
nie. Wiara i to wszystko, co dokonuje sie w sercu, jest czynnikiem, kt6-
ry decyduje o autentycznej wiezi z Chrystusem. Noszenie Jezusa w sercu
prowadzi do szczescia (felicius), podczas gdy noszenie Go jedynie w cie-
le nie owocuje w zyciu czlowieka (nibil Mariae profuisset).

Podsumowujac analizy obecnego paragrafu, nalezy stwierdzié, ze
duchowy wymiar macierzyfistwa jest uprzedni i wazniejszy od wymiaru
cielesnego. Ten drugi nabiera znaczenia dopiero w polaczeniu z pierw-
szym. O ile duchowe macierzyfistwo moze istniec bez cielesnego, to cie-
lesne bez duchowego traci sw¢j istotny fundament.

2. Duchowa Matka chrzesScijan

Pomostem pomiedzy ideg duchowego macierzyfistwa Maryi wzgle-
dem Chrystusa a Jej duchowym macierzyiistwem w stosunku do chrze-
Scijan jest augustyniska analiza natury ojcostwa Jozefa, relacji matzenskiej
taczacej Maryje z Jozefem, a takze jego koncepcja Chrystusa totalnego.

Waznym argumentem za macierzyfska relacja Maryi wzgledem
wszystkich wierzacych jest augustyniska refleksja nad relacjg taczaca Jo-
zefa z Jezusem. Wedltug Biskupa Hippony J6zefa mozna nazywaé ojcem
Jezusa ze wzgledu na duchowy wymiar taczacej ich relacji rodzicielskiej.
Porzadek mitosci decyduje o mozliwosci okreslania Jozefa mianem ojca.
Augustyn odwoluje sic w tym kontekscie do adopcji'’.

W podobnym tonie utrzymana jest analiza matzefistwa Maryi i J6-
zefa. Oboje ze wzgledu na wiernos¢ zastuzyli na miano Rodzicéw Chry-
stusa, a wiez pomiedzy nimi jest prawdziwym matzefnstwem'!. W tym
kontekscie Doktor z Hippony akcentuje nadrzednos¢ duchowego wy-
miaru malzefistwa w stosunku do wymiaru cielesnego. Malzefistwo J6-
zefa z Maryja charakteryzowane jest za pomocg szeregu okreslen prze-
ciwstawnych: non commixtio corporum sed copulatio animorum (nie
polaczenie cial, lecz zjednoczenie duchowe)'?, confoederatio animo-

19 Qui ergo dicit «non debuit dici pater», quia non sic genuerat filium, libidinem quaerit in
procreandis filiis; non charitatis affectum. Melius ille quod alius carne implere desiderat,
animo implebat. Nam et qui adoptant filios castius eos corde gignunt, quos carne non
possunt. Videte, fratres, videte iura adoptionis, quomodo fit homo filius cuius semine
natus non est; ut plus in eo iuris habeat voluntas adoptantis quam natura gignentis. Ita
ergo non solum debuit esse pater loseph, sed maxime debuit. Sermo 51, 26.

" Erat quippe illa virgo ideo sanctius et mirabilius iucunda suo viro, quia etiam fecunda
sine viro, prole dispar, fide conpar. Propter quod fidele coniugium parentes Christi vocari
ambo meruerunt; et non solum illa mater, verum etiam ille pater eius, sicut coniux
matris eius, utrumaque mentem, non carne. De nuptiis et concupiscentia 1, 12.

12 Contra Faustum Manichaeum 23, 8.
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rum, quamvis ei non fuerit carne commixtus (zjednoczenie duchowe,
chociaz nie byt z Nig cielesnie ztaczony)'®, non concubitus sed adfectus
(nie wspolzycie, lecz uczucie)'*. To duchowy wymiar decyduje o moz-
liwosci okreslania Jozefa ojcem Jezusa, a relagji migdzy Maryja a Joze-
fem mianem malzefistwa. Przyktad $w. Jozefa wskazuje zatem na moz-
liwos¢ rodzicielstwa duchowego bez cielesnego i tym samym otwiera
mozliwo$¢ méwienia o macierzyfistwie Maryi nie tylko wobec Jezusa,
ale i wobec innych os6b.

Z kolei augustynska koncepcja Chrystusa totalnego, a zatem jedno-
$ci Chrystusa jako Glowy (Caput) z Ciatem (Corpus), ktorym sg wszyscy
ochrzczeni czlonkowie Kosciotal®, sprawia, ze z wielkg ostroznoScig na-
lezy analizowa¢ teksty o macierzynstwie Maryi. Nie zawsze bowiem Bi-
skup Hippony dokonuje w tym zakresie precyzyjnych rozréznien. Obok
jasnego okreslenia ,Matka Glowy” (capitis mater) pojawia sie zwrot
»Matka Chrystusa” (Christi mater), ktory moze sie odnosi¢ zaréwno do
Maryi, jak i do Kosciota, a nawet do kazdego wierzacego'.

W pismach $w. Augustyna spotykamy takie teksty, ktore pozwala-
ja na okresSlenie Maryi mianem duchowej Matki wszystkich chrzeScijan.
Kluczowy fragment zawarty jest w dziele De sancta virginitate:

sed plane [Maria] mater membrorum eius, quod nos sumus; quia
cooperata est caritate, ut fideles in Ecclesia nascerentur quae illius capitis
membra sunt".

Lecz catkowicie [Maryja] jest Matkg jego czlonkéw, kirymi my je-
stesmy, poniewaz wspotpracowala miloscig, aby w Kosciele rodzili sig
wierni, ktorzy sq czlonkami Jego Glowy.

Biskup Hippony nie tylko wskazuje na duchowe macierzyfistwo Ma-
ryi wzgledem wszystkich ochrzczonych (mater membrorum eius), lecz
réwniez przytacza uzasadnienie takiego rozumienia roli Matki Chrystu-
sa w KoSciele. Decydujace znaczenie ma w tym wzgledzie wymiar mito-
Sci (caritas) 1 wspolpracy (cooperatio). To one decyduja, ze wierni rodza
sic w Kosciele. Pomoc Maryi jest okre$lana w czasie przesztym, co wska-

13 TAMZE.

4 TAMZE.

15 Por. Enarrationes in Psalmos 101, 2; In Epistulam Iohannis ad Parthos 1, 2; In Iohannis
evangelium tractatus 8, 4; D.E. DOYLE, Mary, Mother of God, w: Augustine through
the Ages. An Encyclopedia, red. A.D. FITZGERALD, Cambridge 1999, 544.

16 Por. M. GILSKI, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, Lublin 2006, 109, 136.

Y7 De sancta virginitate 6, 6.



zuje na udzial Maryi w dziele Odkupienia czlowieka jako na kategori¢
umozliwiajacg nazywanie Jej duchowg Matka czlonkéw Kosciofa.

Z kolei w dziele De fide, spe et caritate okreSla Maryje ,,Matka
wszystkich nalezacych do Pana” (mater omnium Domini)'®, wskazujac
tym samym na zwiagzek Jej macierzyfistwa z przynalezno$cig do Pana.

W ten rodzaj refleksji wpisujg sie rowniez teksty Augustyna opisujg-
ce relacje Maryi i Kosciota za pomocg kategorii podobiefistwa. Chociaz
w Sermo 191 Kosciot wprost jest okreslany mianem duchowej matki, to
jednak podkreslana przez Biskupa Hippony idea nasladowania Maryi
przez Kosciél pozwala wnioskowaé o duchowym macierzyfistwie Mat-
ki Chrystusa:

Ecclesia ergo imitans Domini sui Matrem, quoniam corpore non
potuit, mente tamen et mater est et virgo".

Kosciol bowiem nasladujgc Matke Swojego Pana, poniewaz nie mogl
w sposob cielesny, duchowo jednak jest matkg i dziewicg.

Potwierdzeniem takiego sposobu myslenia Biskupa Hippony sa row-
niez te teksty, w ktorych dochodzi do glosu kategoria typu oraz idea
uprzednioSci macierzyiistwa Maryi wzgledem macierzynistwa Kosciota.
Dobrze ilustruje to fragment z Sermo 25 Denis:

Quod difficilius intellegitur, sed tamen [Ecclesia], verum est, mater
Christi. In ipsius typo Maria Virgo praecessit™.

To jest trudniejsze do zrozumienia, lecz jest prawdg, ze Koscidl jest
matkg Chrystusa. Jako typ poprzedzila go Maryja.

Za pomoca typologii ukazane jest tutaj podobienstwo macierzyiistwa
Maryi i Kosciota. Kategoria typu pozwala wskaza¢ zar6wno na uprzed-
nio$¢ macierzynistwa Maryi w stosunku do macierzyfistwa Kosciota, jak
i na wymiar wzoru, ktérym jest Matka Pana. Cho¢ podobienistwo Ma-
ryi do Kosciota obejmuje takze dziewictwo, to jednak w przypadku ma-
cierzynstwa to podobienistwo jest najscislejsze i dlatego Augustyn okresla
je za pomocg przymiotnika w stopniu najwyzszym (simillima). W naste-
pujacy sposdb charakteryzuje te relacje:

8 Enchiridion de fide, spe et caritate 36.
19 Sermo 191, 3.
20 Sermo 25, 8 Denis.
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[Ecclesia] et virgo est et parit. Mariam imitatur, quae Dominum
peperit. Numaquid non virgo sancta Maria et peperit et virgo permansit?
Sic et Ecclesia et parit et virgo est. Et si consideres, Christum parit: quia
membra eius sunt qui baptizantur. <Vos estis», inquit Apostolus, «corpus
Christi et membra» (1 Kor 12, 27). Si ergo membra Christi parit, Mariae
simillima est*'.

[Kosciot] jest dziewicg i rodzi. Nasladuje Maryje, ktdra zrodzila
Pana. Czyz to nie swigta Dziewica Maryja zaréwno urodzila, jak i pozo-
stala dziewicg? Tak samo i Koscidl: i rodzi, i jest dziewicq. I jesli si¢ za-
stanowisz, rodzi Chrystusa, poniewaz jego czlonkami sq ci, ktorzy zosta-
jg ochrzczeni. «Why jestescie» — mowi Apostol — «ciatem Chrystusa i Jego
czlonkami» (1 Kor 12, 27). Jesli wigc rodzi czlonki Chrystusa, jest w naj-
wyzszym stopniu podobny do Maryi.

Biskup Hippony ma $wiadomos¢ réznicy miedzy macierzyfistwem
jedynie duchowym a macierzyfiistwem cielesno-duchowym. Dlatego
okresla relacje macierzynskie Maryi i Kosciota w kategoriach podo-
biefistwa i nasladowania.

W pismach $w. Augustyna daje si¢ zauwazy¢ dwie rzeczy decydujace
o mozliwosci nazywania kogokolwiek ,,matkg Chrystusa”. Chodzi o sa-
krament chrztu oraz o wypetnianie woli Boga. Biblijnym fundamentem
poszukiwan Doktora z Hippony sa stowa Jezusa: Kto pelni wolg Ojca
mojego [...] ten Mi jest bratem, siostrg i matkg (Mt 12, 50).

Chrzest wydaje sie by¢ pomostem faczacym duchowe macierzyn-
stwo Maryi wobec wierzacych z duchowym macierzyistwem Kosciota.
Skoro Maryja okreslana jest duchowa Matka, dlatego ze wspolpraco-
wala mitoscig, aby wierni rodzili si¢ w Kosciele, a Kosciét rodzi cztonki
Chrystusa, ktérymi sg wszyscy ochrzczeni, tym samym duchowe macie-
rzynistwo jest SciSle zwigzane z sakramentem chrztu. To wlasnie uczest-
nictwo w tym sakramencie decyduje o duchowym macierzynstwie. Ten
tok mySlenia obecny jest w augustyniskiej refleksji nad prowadzeniem in-
nych do chrztu. W mysli Biskupa Hippony kazdy ochrzczony, jesli do-
prowadzi innego czlowieka do przyjecia tego sakramentu, staje si¢ mat-
ka Chrystusa.

Adducite ad lavacrum baptismatis quos potestis; ut sicut filii fuistis
quando nati estis, sic etiam ducendo ad nascendum matres Christi esse
possitis*.

2 Sermo 1, 8 Guelfebrytanus.
22 Sermo 25, 8 Denis.



Przywiedicie do obmycia chrzcielnego, kogo tylko mozecie; abyscie
tak, jak staliscie si¢ synami w zrodzeniu, tak tez, abyscie mogli byc mat-
kami Chrystusa dzigki temu, iZ przywiedliscie do zrodzenia.

Nie tylko Koscidl, ale i kazdy chrzescijanin moze dzieli¢ z Maryja
przywilej bycia duchowa matka Chrystusa. Dzieje si¢ to dzieki zaanga-
zowaniu w rodzenie sie ludzi w Kosciele.

Drugim wymiarem decydujacym o mozliwosci nazywania kogokol-
wiek ,,matkg Chrystusa” jest czynienie woli Ojca. W De sancta virgini-
tate Biskup Hippony stwierdzi, ze matka Chrystusa jest kazda pobozna
dusza czynigca wole Ojca niebieskiego:

Mater eius est tota Ecclesia, quia membra eius, id est fideles eius
per Dei gratiam ipsa utique parit. Item mater eius est omnis anima pia
faciens voluntatem Patris eius fecundissima caritate in his quos parturit,
donec in eis ipse formetur™.

Jego matkg jest caly Koscidl, poniewaz przede wszystkim on sam ro-
dzi dzigki lasce Bozej jego czlonki, to znaczy jego wiernych. W ten sam
sposob jego matkq jest kazda poboina dusza czynigca wolg Jego Ojca,
najbardziej plodna miloscig w tych, ktoérych rodzi, az w nich On sam
sig uksztaltuje.

Warto w tym tekScie zwroci¢ uwage na wymiar mitosci, ktéry zdaje
si¢ korespondowac z przytoczonym powyzej tekstem o wspOlpracy Ma-
ryi w rodzeniu si¢ wiernych w Kosciele. Ta wspotpraca zostata przez Bi-
skupa Hippony okreslona réwniez poprzez odwotanie do milosci (co-
operata est caritate).

Augustyniska refleksja nad duchowym macierzyfistwem Maryi wy-
daje sie by¢ wyjatkowo spdjna. Jest zharmonizowana nie tylko z ducho-
wym wymiarem dziewictwa i malzefistwa, lecz réwniez z duchowym
macierzynstwem Kosciola i wiernych. Chociaz duchowe macierzyiistwo
nie jest wylaczng domeng Matki Pana, lecz dzieli je Ona z Kosciolem,
a takze z poszczegdlnymi jego czlonkami, to jednak ma ono specyfike
decydujaca o jego wyjatkowosci. Maryja jawi sie w tej refleksji podob-
na do Ewy, matki zyjacych. Podobnie jak Ewa stata u poczatkéw rodza-
ju ludzkiego, tak Maryja stata u poczatkéw narodzin Kosciota, rodzac
jego Zalozyciela.

B De sancta virginitate S, 5.
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3. Podsumowanie

Wspolczesne publikacje poswiecone duchowemu macierzynfistwu
Maryi zdajg siec pomija¢ duchowy wymiar macierzynskiej relacji Maryi
wzgledem Chrystusa, koncentrujgc sie jedynie na relacji Matki Pana do
wierzacych. Tymczasem duchowa relacja Maryja — Jezus nie tylko rzu-
tuje na rozumienie macierzynstwa, lecz réwniez pozwala wlasciwie oce-
ni¢ znaczenie duchowego macierzyfistwa Maryi.

Przeprowadzone analizy sktaniajg do nastepujacych wnioskéw: a)
Maryja jest w pierwszym rzedzie duchowa Matka Chrystusa; b) ducho-
we macierzyfnstwo Maryi pozostaje w Scistym zwigzku z Jej duchowym
dziewictwem, a takze z duchowym wymiarem Jej matzefistwa z Jozefem;
¢) nadrzednos¢ sfery ducha nad sferg ciata oraz wnetrza wobec zewne-
trza sprawia, ze duchowe macierzyiistwo Maryi jest fundamentalnym
wymiarem Jej macierzyfistwa.

Ks. dr Marek Gilski

ul. §w. Marka 10
PL - 31-012 Krakéw

e_mail: mgilski@post.pl

Ks. dr Anton Adam CM
Instytut Teologiczny im. §w. Franciszka Ksawerego
(Bafiska Bystrzyca — Badin)

Banska 28
97632 Badin
Stowacja

La maternita spirituale di Maria secondo
san Agostino

(Riassunto)

Larticolo prende in considerazione la questione della maternita spirituale di
Maria nel pensiero di san Agostino. Nella prima parte dello studio I'autore ci presenta
la dimensione spirituale della maternita di Maria verso Ges, e nella seconda verso
tutti i credenti.

Dall’analisi dei testi di san Agostino emergono i conclusioni: 1) Maria ¢ prima di
tutto la Madre spirituale di Gesti; 2) La maternita spirituale di Maria ¢ legata alla sua
verginita spirituale e alla dimensione spirituale del matrimonio con san Giuseppe; 3) La
maternita spirituale di Maria ¢ la dimensione fondamentale della sua maternita fisica.



zym jest macierzynstwo duchowe Maryi? Czym rdzni si¢ ono od

macierzyfnstwa Maryi jako Matki Kosciola, macierzyfistwa Matki
naszej? Zanim zapoznalem si¢ z tekstami teologdéw Sredniowiecznych,
siegnaglem do autor6w wspdlczesnych i wypowiedzi Jana Pawta II. W ten
sposob natrafitem na definicje macierzyiistwa duchowego sformutowang
przez bpa J. Wojtkowskiego, ktory pisze: W Maryi jest tylko jedno ma-
cierzynistwo fizyczne, oparte na zrodzeniu Syna Jedynego, Jezusa Chry-
stusa. Wobec tego wszelkie macierzyristwo orzekane o Maryi, a nieutoz-
samiajgce sig  Jej macierzynistwem BoZym, jest macierzyristwem ducho-
wym'. Z kolei S. Cipriani, ktory opracowal czes¢ hasta ,Madre nostra
— Matka nasza” w ujeciu nowotestamentowym, oméwit trzy teksty, na
ktorych opiera si¢ ten tytul: opowiadanie o macierzyniskim wstawiennic-
twie w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12), scene pod krzyzem (J 19, 25-17)
i wizje Niewiasty w Apokalipsie (Ap 12, 17)%

Blogostawiony Jan Pawet II w swych wypowiedziach o macierzytistwie
duchowym Maryi podkre-
-éla, ze jest ono powszechpe Ks. J6zef Warzeszak
ibylo ostatnig konsekwencjg
wspdlpracy Maryi z dzielem ] .
Syna Bozego. Wspélpraca ta Maaerzynstwo duchowe

rozpoczela sie w czasie Zwia- M 1W uieciu te Ol 096w
stowania 1 rozwijata si¢ az do ) )G 8

bezgranicznego bélu na Kal- sredniowiecznych
warii. A zatem macierzyn- AATORS MATER
stwo duchowe (quoad spiri- 13Q2011) nr 3-4, 45-64

tum) rozpoczelo si¢ razem
z macierzynstwem fizycznym (quoad corpus) i pod krzyzem osiagneto
punkt w pewnym sensie kluczowy. Od tego dnia caly Kosciél ma Jg za
Matke. 1wszyscy ludzie majg Jg za Matke. Rozumiejg stowa wypowie-
dziane z wysokosci Krzyza jako skierowane do kaidego. Matka wszyst-
kich ludzi®.

Gdy chodzi o opracowania macierzyfistwa duchowego w mysli
Sredniowiecznej, to jak wynika z bibliografii mariologicznej ks. S. Gre-
sia, w jezyku polskim mamy jedynie opracowanie, wyzej zacytowane,

! J. WOJTKOWSKI, Macierzyristwo duchowe Najswigtszej Maryi Panny w pismien-
nictwie polskim do roku 1500, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” t. 10(1963)
z. 3, 21.

2 S. CIPRIANI, Madre nostra, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES,
S, MEO, Milano 1985, 831-825.

3 JAN PAWEL 1I, Znaczenie macierzyristwa dla spoleczeristwa i dla rodziny (Audien-
cja generalna, 10 1 1979), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998, t. IV: Audien-
cje generalne, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 6-7.
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ks. bpa J. Wojtkowskiego*. Nalezy do tego dodac hasto w Encyklopedii
Katolickiej, pt. Macierzyristwo Maryi, w ktorym to S.C. Napiorkowski
poswiecit jedng kolumne $redniowiecznemu ujeciu macierzyfistwa du-
chowego i podat bibliografi¢ tego zagadnienia®. Natomiast brak arty-
kutéw czy ksiazek zajmujacych sie specjalnie tym zagadnieniem, co nie
oznacza, ze przy opracowaniu np. poSrednictwa task Maryi, autorzy nie
dotykajg réwniez tego tematu. Inaczej to wyglada w literaturze Swiato-
wej, w ktorej ukazalo sie na ten temat co najmniej kilka artykutéw. Na
pierwszym miejscu postawitbym artykut H. Barré®, w ktérym przedsta-
wia on rozwdj tej idei w wypowiedziach przedstawicieli teologii mona-
stycznej od konca VIII do polowy XIII w. Podaje tez literature, jaka si¢
ukazata do obecnego czasu. Cenng rzecza u tego autora jest to, ze do ar-
tykutu dolaczyl tzw. repertorium, tj. wypis tekstow, w ktorych znajduja
si¢ wypowiedzi na temat duchowego macierzynistwa Maryi. Autor ana-
lizuje przede wszystkim wypowiedzi autor6w monastycznych. Wszyst-
kie teksty grupuje w trzy bloki tematyczne: historia zagadnienia, Matka
Boza i Matka nasza oraz Matka mitosierdzia.

2. Macierzynstwo duchowe w teologii monastyczne;j

Jak wyglada interesujacy nas problem w nauczaniu $redniowiecz-
nych autoréw? Niektorzy z nich ograniczajg sie do uzycia wyrazen: Ma-
ter misericordiae lub Mater gratiae. Ale s3 tez tacy, ktorzy wskazujg na
relacje Maryi do KoSciota i do Ewy, a przez to pozwalajg dostrzec stop-
niowy rozwdj wiary w Jej macierzyfnstwo duchowe, na czym si¢ opiera
to macierzyistwo i w jaki sposéb Maryja je urzeczywistnia.

Pierwszym znaczacym w interesujacej nas dziedzinie autorem byt
Ambrozy Autpert (T 784). Nazywa on Maryje Mater gentium — Matka

* J. WOJTKOWSKIL, Macierzysistwo duchowe Najswigtszej Maryi Panny..., 21-27.

5 Por. S. NAPIORKOWSKI, Macierzyristwo Maryi, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11,
Lublin 2006, kol. 752-753.

¢ H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale, ,,Etudes
Mariales” 16(1959) 87-118. Obok tego artykulu wymienitbym jako godne uwagi:
La maternité spirituelle de Marie, Lethielleux, Paris 1962; G.M. ROSCHINI, La
maternita spirituale di Maria presso gli scrittori latini dal sec. VIII al secolo XIII,
Roma 1961; J. SALGADO, La maternité spirituelle de la trés sainte Vierge Marie,
»Ephemerides Mariologicae” 20(1970) 281-349. W czasie Migdzynarodowego Kon-
gresu Mariologicznego w Zagrzebiu w 1971 r. wygloszono dwa referaty zwigzane
z naszym tematem: T. KOEHLER, Duchowe macierzysistwo Maryi w poboznosci za-
chodniej migdzy rokiem 750 a 1100, oraz G. ROSCHINI, Poczgtki i rozwdj kultu
Najswigtszej Panny pod tytultem ,,Matki Milosierdzia” (X i XI w.). Por. S. RUMIN-
SKI1, VI Migdzynarodowy Kongres w Zagrzebiu (6-12 sierpnia 1971 r.), ,,Ateneum
Kaptaniskie” 64(1972) t. 79, 377.



ludzi i pyta retorycznie: Jesli Chrystus jest Bratem wierzgcych, to dlacze-
g0 Jego Matka nie moglaby byc Matkg wybranych, Matkg wierzgcych
(Mater electorum, credentium Mater)? Przeciez to Ona traktuje z macie-
rzyriskim uczuciem ludzi jak synow, wszystkich, ktorych zrodzita w swym
Jedynym Synu i poprzez wstawiennictwo za nimi stara sig ich jednoczyc
z ich Zbawicielem’. Zatem macierzynistwo duchowe Maryi wyraza sie
m.in. w macierzynskiej wrazliwosci Maryi na ludzi i na Jej wspolczuciu
wobec wszystkich ludzkich udrek. Warto zaznaczy¢, ze kazanie Autperta
byto rozpowszechniane w é6wczesnych klasztorach. W oparciu o nie po-
wstawaly inne wypowiedzi w epoce karolifiskiej. Wyrazano w nich cze$é
i podziw wobec Krélowej nieba, a zarazem ufnosé, z jakg si¢ uciekano
do Tej, ktora jest ucieczka we wszystkich klopotach. Matke Zbawiciela
wzywano jako Matke milosierdzia — Mater misericordiae.

Uczen i biograf Odona z Cluny ( 924), mnich Jan, wktada w usta
przyszlemu opatowi, jeszcze mlodemu czlowiekowi, piekng modlitwe
do ,,Naszej Pani, Matki mitosierdzia”, ktéra to modlitwa wejdzie do po-
boznosci prywatnej®. Ponadto Jan opowiada, ze Odonowi z Cluny uka-
zala sie przed Smiercig we $nie pickna Pani, kt6ra powiedziala o sobie:
»Jestem Matkg mitosierdzia”. Od tego wydarzenia Odon tak Jg zaczat
nazywad, akcentujgc przy tym Jej macierzynskie uczucia wobec czlowie-
ka. Opowiadanie to rozpropaguja potem Eadmer i inni, zachecajac do
oddawania czci Maryi w dziei sobotni. Matka mitosierdzia i pobozno-
Sci nazywa Maryje takze Fulbert z Chartres, zachecajac do uciekania sie
»do Rodzicielki Pana pelnej mitosierdzia™.

Pierwotnie wezwanie ,Monstra te esse Matrem — Okaz, ze jestes
Matka” zwracato uwage na mitosierdzie Maryi i w ten sposéb przyczy-
nialo si¢ do uswiadomienia macierzynistwa duchowego. Idei tej bliski
byt Grzegorz VII (1073-1085), kiedy zachecat ksiezng Matylde do po-
ktadania ufnosci w najlepszej i najczulszej z matek, o tyle bardziej faska-
wej wobec grzesznikow, o ile sama jest Najswietsza. Dla tej samej ksiez-
nej bp Anzelm z Lukki (1 1086) utozyt modlitwy, ktére sg goracym ape-
lem do najmilosierniejszej i najbardziej wspoltczujacej Matki Zbawiciela:
Przystgpmy przeto z ufnoscig do tronu pelnej laski oraz Matki i Pani na-
szej'’. Uzasadniajac to naturalne okreslenie Maryi jako Matki duchowe;j,
Anzelm dwukrotnie odwoluje sie do stéw Chrystusa wypowiedzianych
na krzyzu: Oto Syn Tiwdj — oto Matka twoja'. W osobie umitowanego

7 AMBROZY Z AUTPERT, I Assumpt., 11, PL 39, 2134.

S Vita Sancti Odonis, 1, 9; 11, 20; PL 133, 47B; 72AB.

° Por. Sermo VI, In Nativ. B. M.; PL 141, 331B.

10 Oratio 1I1.

1 Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 89.
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ucznia Jezus widzi w pewien sposob wszystkich, ktérzy w Niego wierza
i powierza ich macierzyniskiej czutodci swej Matki'2.

Inny Anzelm, przyszly arcybiskup Canterbury, bedac jeszcze prio-
rem w Bec, okoto 1074 r. napisal trzy pickne modlitwy do Najswiet-
szej Maryi Panny, ktére byly rozpowszechniane w formie manuskryp-
tow. Wyznaczyly one wazny etap w historii poboznosci i doktryny ma-
ryjnej. W trzeciej modlitwie, najbardziej rozwinietej'3, duchowe macie-
rzynstwo Maryi zostalo wyeksponowane, jak nigdzie indziej od czaséw
Ambrozego Autperta: Ten, ktory mogl wszystko stworzyc z niczego, nie
chcial tego odnowic, zanim wczesniej nie stanie si¢ Synem Maryi. Totez
Bag jest ojcem rzeczy stworzonych, a Maryja jest Matkg rzeczy na nowo
stworzonych [...] A zatem, o Pani, jestes Matkq usprawiedliwienia i uspra-
wiedliwionych; jestes Rodzicielkq pojednania i pojednanych; Rodzicielkg
zbawienia i zbawionych. O blogostawiona otucho! O bezpieczna uciecz-
ko! Matko Boza i Matko nasza [...]. Ona wstawia si¢ u Syna za synow,
u Jednorodzonego za syndw adoptowanych, u Pana za stugi |...). Wielki
Panie, Ty nasz najstarszy Bracie, wielka Pani, Ty nasza najlepsza Matko,
nauczcie moje serce, 2 jakg czcig trzeba o Was rozmyslac*.

Z kolei Rupert z Deutz w sposéb oryginalny ukazal Maryje jako
Ta, ktéra nas rodzi w bélach na Kalwarii i w ten sposdb staje siec Mat-
ka wszystkich. Autor ten wywart wplyw na Eadmera, Wilhelma z Mal-
mesbury, mnicha z Bec, Odona z Combrai i Hermana z Tournai. Jed-
nak uczniowie nie zadowalali si¢ powtarzaniem mistrza. Dlatego Ead-
mer odwolywat sie do stow ,,oto Matka twoja”, oraz przypominal le-
gende o ztodzieju, ktdry stal sie mnichem®. Mnich z Bec, przejat okre-
Slenie Ambrozego Autperta, odwolujac sie przy tym do tajemnicy eu-
charystycznej. Stwierdzit ponadto, ze spozywajac Cialo Chrystusa, sta-
jemy sie jednym z Nim, a wiec niejako przez adopcje, synami Tej, kt6-
ra Go zrodzita.

Bardziej znaczacy wydaje sie by¢ wklad Hermana z Tournai, ktory
dostownie cytowal Anzelma. Zwracal sie do Matki mitosierdzia, prze-
ciwstawiajac Ja Ewie, ktora zastuzyla, by nazywaé sie Matkg umieraja-
cych (Mater morientium), podczas gdy Maryja jest naprawde Matka zy-
jacych (Mater viventium). Rozwijajac swaq mysl, porownywal macierzyn-
stwo Maryi do macierzynstwa Kosciofa i konkludowal, ze skoro Chry-
stus jest naszym Bratem, to Maryja musi by¢ naszag Matka. Byla to wyj-

12 Por. Oratio 1.

13 Por. Oratio 52.

4 Orationes; PL 158, 709AB; 956-957.
15 De Conceptione 33 i 36.



Sciowa my$l Ambrozego Autperta. Herman z Tournai wzbogacit ja po-
boznosciag skierowang do Matki milosierdzia i doprecyzowal podwoj-
nym porOéwnaniem Maryi do Ewy i do KoSciofa'.

Powigzania te ukazujg pewien postep. Guerric z Igny, ktory byt po-
czatkowo scholastykiem w Tournai, umocnit ten postep, podkreslajac, ze
Maryja, jak Koscidt, ktérego jest formg, jest Matkg wszystkich odrodzo-
nych do Zycia. Kladac nacisk na Jej aktywno$¢ macierzynska, wyrazaja-
ca si¢ w trosce 0 pobozno$é, koncentruje sie na ,,formowaniu Chrystu-
sa w nas”. Rozwdj, jakiego dokonal Guerric, znalazt postuch w srodo-
wiskach cysterskich, a obecne tam liczne manuskrypty jego kazan $wiad-
cz3 o zainteresowaniu, z jakim sie spotkaty!’.

Z biegiem wiekéw nauka o duchowym macierzyfistwie Maryi sta-
je sie coraz wyrazniejsza i czestsza. Jan Geometra (X w.) stwierdza, ze
Maryja nie jest tylko Matkg Boga, lecz takze naszg Matkg wspolng, gdyz
Zywi do wszystkich ludzi uczucie i Zyczliwosc [...] i bierze wszystkich na
swe ramiona. Nazywa Maryje nowqg wspolng Matkg — Matkg nas wszyst-
kich razem i kazdego indywidualnie'®. Godfryd z Vendéme (t 1132) po-
wie w charakterystycznym zdaniu: Maryja porodzila chrzescijan: jesli
jest Matkg Chrystusa i chrzescijan, to dlatego Ze Chrystus i chrzescija-
nie sg bracmi®. W epoce $w. Bernarda, $w. Anzelma i calej scholasty-
ki niemal kazdy teolog wnosit wkiad do depozytu wiary w macierzyn-
stwo Maryi wobec ludzi. Gdy chodzi o $w. Bernarda, to H. Barré? prze-
oczyl przynajmniej jeden z jego tekstow, twierdzac, ze nigdy nie nazy-
wal Maryi ,,nasza Matky”. Bowiem T.F. Osanna znalazl jedng taka wy-
powiedz, z ktdrej wynika, ze Sw. Bernard nie miat watpliwosci, iz Mat-
ka Boza jest naszg Matkg*'. Faktycznie, kiedy czyta sie kazania $w. Ber-
narda, mozna doj$¢ do wniosku, ze jego poboznos¢ koncentrowala sie

16 Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 91.

7 Por. J. LECLERCQ, La collection des sermons de Guerric d’Igny, ,Recherches
théologie ancienne et médiévale” 24(1957) 15-26.

18 Por. A. WENGER, Lassomption de la trés sainte Vierge dans la tradition byzantine du
VI™e au X siécle, Institut d’Etudes byzantines, Paris 1954. O wspdina i nowa Matko,
nowa nie tylko dlatego, ze Matka nowego Czlowieka i Boga |...], ale jeszcze dlate-
80, Ze okazalas sig wobec nas wyzszg od wszystkich matek ziemskich, Matkg wszyst-
kich nas razem i kazdego indywidualnie o wiele bardziej od naszej matki, i ukochatas
nas o wiele bardziej niz mozna to wyrazic. Cyt. za J. GALOT, Lintercesion de Marie,
w: Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, red. H. DU MANOIRE DE JUAYE, t. VI, Paris
1961, 522. Por. T.E. OSANNA, Madre nostra, w: Nuovo dizionario di mariologia...,
835-842.

Y In Sermo 7 de Puriﬁcatione s. Mariae; PL 157, 265D-266A.

20 Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 91.

2 Por. T.F. OSANNA, Madre nostra..., 836; J. GALOT, Lintercesion de Marie...,
529.
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raczej na uznaniu, ze Maryja jest Posredniczka miedzy ludzmi a Chry-
stusem*, sam za$ $wiety byl pokornym i zazylym slugg swej Pani, nie-
mniej jednak przynajmniej pare razy zwracal sie do Maryi jako ,,Matki
milosierdzia” i ,Matki zbawienia” (Mater salutis).

W drugiej potowie XII w. idea macierzynistwa duchowego Maryi
i rozne sposoby jej wyrazania rozprzestrzenita si¢ tak szeroko, ze trud-
no byloby ustali¢ zaleznosci doktrynalne czy literalne. O ile Hugon ze
$w. Wiktora nie uzywal jeszcze tytutu ,Matka mitosierdzia”, o tyle inni
wiktoryni, jak Ryszard, Gauthier, Adam, Garin i Godfryd uzywali go bez
zadnych probleméw. Cho¢ zachowalo sie wiele dokumentow, w ktorych
jest mowa o duchowym macierzyfstwie Maryi, to jednak ich liczba nie
odzwierciedla wagi, jaka przywiazywano wtedy do tego tytutu®*. Tytut
6w bowiem nie narzucit sie¢ w sposéb tak catkowity i nie byl tak czesto
uzywany jak: Pani nasza, Krolowa lub Matka mitosierdzia. Mozna by sie
nawet dziwié, ze u wielu 6wczesnych mariologéw nie spotykamy tego
tytutu. Rzadko tez kierowali modlitwe do Maryi, nazywajac Ja ,,Matka
nasza” czy ,,Matkg mojg”. Dopiero w pierwszej potowie XIII w. rozwi-
nieto mysl, ktérej dat poczatek Ambrozy Autpert, Odon z Cluny i $w.
Anzelm. Moment, w ktérym tytut ,,Matka nasza” znalazt miejsce w Ap-
pellationes Mariae i De Laudibus Ryszarda od $w. Wawrzyfica®, otwie-
ra wlasciwie nowy rozdzial w mariologii. Gdy wreszcie chodzi o scho-

22 Por, S. NAPIORKOWSKI, Macierzyristwo Maryi..., 752 ($w. Bernard, PL 180, 29
D-30A).

2 Por. BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie, Warszawa
2000, 153. 170.

24 H. Barré zestawil teologéw, ktorzy w roézny sposdb wyrazali nauke o duchowym ma-
cierzyfistwie Maryi, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 92
Mater nostra (Anzelm, Eadmer, Wilhelm z Malmesbury, Odon z Morimond, Aelred,
Gauthier i Garin ze $w. Wiktora, Raoul Ardent, Tomasz i Adam z Perseigne, itd.);
mater omnium (Filip z Harvengt, Gilbert z Foliot, Pseudo-Abbon, Liber Salutato-
rius); mater omnium nostrum (Rupert); mater nostri generis (Liber Salutatorius, Gu-
ibert z Nogent).

Mater christiani populi (Anonim); mater christianorum (Guerric, Godfryd z Ven-
dome, Ekbert, Distinctiones monasticae); mater fidelium (Alain z Lille, Liber Salu-
tatorius); mater credentium (mnich z Pontigny); mater omnium electorum (Godfryd
z Admont).

Mater viventium (Herman z Tournai, Gedfryd z Auxerre, Mariale $w. Evroula); ma-
ter omnium vere viventium (Ryszard ze $w. Wiktora); mater omnium per gratiam re-
nascentium (Guerric, Helluin); mater et altrix cunctorum vita viventium (Amedeusz
z Lozanny).

Mater spiritualis (Adam i Ryszard ze $w. Wiktora, Wilhelm Maly); mater vitae
et spiritualiter viventium (Anonim); totius humani generis mater spiritualis
(Pseudo Albert); spiritualis mater nostra (Anonim); Mater Ecclesiae (Berengariusz,
Distincitiones monasticae).

% De Laudibus IV 1, par. 11-12, w: Alberti Magni [...] Opera omnia, t. XXXVIII, Pa-
ris 1899, 327.



lastyk6w, to nie mieli watpliwosci, ze Maryja jest réwniez Matka ludzi,
cho¢ koncentrowali si¢ raczej na Jej Bozym macierzyfistwie?.

3. Macierzynstwo duchowe w ujeciu franciszkanow
i dominikanéw

Nawigzujgc do tego, co napisal C.S. Napiorkowski o wielkich scho-
lastykach, wydaje sie, ze warto zapoznaé si¢ z nimi, zwlaszcza ze naj-
bardziej znaczace ich wypowiedzi mariologiczne zostaly opublikowane
przez Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw w Niepokalanowie. I tak
Sredniowieczni teologowie franciszkarscy, cho¢ bardziej zwracali uwa-
ge na zalety osobiste Maryi, a mniej zajmowali si¢ teologig Jej odniesie-
nia do ludzi, to jednak pozostawili kilka znaczacych refleksji na ten te-
mat. Pierwszy, kardynal Mateusz z Aquasparta (ok. 1240-1302), zache-
cajac grzesznikow, by zwracali sie do Maryi o pomoc jako Oredownicz-
ki i Posredniczki, motywuje to tym, ze Ona jest Matkg taski, Matkg mi-
losierdzia, a Syn nie moze Matce niczego odmdwic* . Polski franciszka-
nin, opiewajacy niezwyklos¢ Maryi w poezji, bl. Wiadystaw z Gielnio-
wa (ok. 1440-1505), zwraca sie w blagalnym wierszu do Maryi: Zdro-
was, Krélewno wyborna, Matko nasza milosierna®. Z kolei $w. Bona-
wentura (ok. 1217-1274), podkreslajac, ze we Wieleniu objawito sie
nade wszystko mitosierdzie Boze wobec naszej nedzy, przekonuje, ze to
krolestwo jest przygotowane w milosierdziu, czyli w Maryi, kiéra jest
Krélowg milosierdzia, analogicznie do Jej macierzynstwa. W Nigj to za-
mieszkal Krél mitosierdzia, a tym samym Krolestwo milosierdzia i dzie-
ki temu Maryja jest Kr6lowg mitosierdzia®®. Widzimy tu polaczenie ele-
mentu krélewskosci z motywem milosiernego macierzyfistwa.

Nieco wiecej mysli o macierzynstwie duchowym w aspekcie mito-
sierdzia spotykamy u Sredniowiecznych dominikan6w. I tak $w. Albert
Wielki (ok. 1200-1280) nazwal Maryje Krélowa milosierdzia, ponie-
waz pociesza nas posrod utrapien tego Swiata i ogarnia nas raz po raz
promieniami milosierdzia, przynosi nam wiosng bujnej cnoty i lato gorg-

26 Por. S. NAPIORKOWSKI, Macierzysistwo Maryi..., 753.

27 Por. MATEUSZ Z AQUASPARTA, Kazanie na Wniebowzigcie NMP, w: Teksty o Mat-
ce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni, opr. M.S. Wszotek OFMConv, Niepokala-
néw 1992, 88.

2 WEADYSEAW Z GIELNIOWA, Zdrowas, Krolewno wyborna (wiersz), w: TAM-
ZE, 154.

2 Por. BONAWENTURA, Z homilii XXVI ,,Na rézne okresy roku liturgicznego”, w:
TAMZE, 53-54.
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cej milosci, i jesier dojrzalego przebywania z Bogiem, a takie zime, kie-
dy odchodzi od nas z powodu zimna naszej zlosci®.

Tytul Maryi — ,Matka milosierdzia” podjat Pseudo-Albert w dzie-
le Mariale. Pisal tam, ze zgodnie z powszechnym zwyczajem Kosciola
Blogostawiona Dziewica nazywana jest Matkg milosierdzia i rzeczywi-
scie nig jest. Zdanie to $wiadczy o powszechnym uzywaniu tego imie-
nia i o zakorzenionej $wiadomosci, ze Maryja jest Matka mitosierdzia.
Autor zauwazyt ponadto, ze tego tytutu nie mozna przypisa¢ zadnemu
innemu stworzeniu, bo jesli Swiadczy ono mitosierdzie — to jedynie oka-
zyjnie. Za$ ,Maryja [jego zdaniem] jest istotnym Zrédtem” mitosierdzia
jako Matka i dlatego przewyzsza wszystkich, ktorzy okazujg mitosier-
dzie. Jest tez nazywana ,,Krolowa milosierdzia”, a to dlatego, ze z Niej
wyszed! Poczgtek Krilestwa milosierdzia i od Niej pochodzi pierwszy
wladca milosierdzia i lasks®'.

Swiety Tomasz z Akwinu (1225-1274) w komentarzu do Cudu
w Kanie Galilejskiej wyeksponowal postawe litosci i mitosierdzia u Mat-
ki Jezusa. Blogostawiona Dziewica napetniona byla milosierdziem, totez
chciala zaradzic cudzemu niedostatkowi®.

Henryk Suzo (ok. 1295-1362) pytal: Czy nie nazywasz sie Mat-
kg i Krolowg milosierdzias Dobra Matko, dobra Krélowo nieskoriczone-
go milosierdzia? Widzimy, ze autor polaczyl tutaj macierzyfistwo z god-
noscig krélewska Maryi. Ponadto nazwal Maryje ,,Matka task wszel-
kich”, w znaczeniu ,taskawej Posredniczki” dla wszystkich grzesznikéw
lub tez ,,brama fask i mitosierdzia”. Takg godno$¢ otrzymata za$ Mary-
ja od Boga ze wzgledu na ludzkie grzechy. Bo jak moglabys nazywac sie
Matkg task i milosierdzia, gdyby nie nasze ubdstwo, potrzebujgce Two-
ich lask i milosierdzias*.

Wspomnijmy jeszcze dwie dominikanki: Elzbiete z Wegier (1293-
1336) i $w. Katarzyne Sieneniskg (1347-1380). Pierwsza wzywala Ma-
ryje jako Matke wszelkiego dobra ijako taka prosila, by pomogla jej
poddawac z calg pokorg swa wole Jej woli i w ten spos6b przyczyniaé
sic do zbawienia swej duszy. Duchowe macierzyfistwo Maryi wyrazata
réwniez we wzywaniu Jej jako ,,Stodkiej Matki” i prosita g, by strzegla
jej pragnienia zbawienia i chronila ja po macierzyfisku przed upadkiem

3% ALBERT WIELKI, Maryja oswiecicielka, w: Teksty o Matce Bozej. Dominikanie sre-
dniowieczni, tl. J. Salij, Niepokalanéw 1992, 24.

31 PSEUDO-ALBERT, Mariale, w: TAMZE, 37-38.

32 TOMASZ Z AKWINU, Super Evangelium Joannis lectura, cap. 2 lect. 1, w: TAM-
7ZE, 56.

33 HENRYK SUZO, Ksigga Mgdrosci Przedwiecznej, w: TAMZE, 102-103.



i ztem, ktére w przyszlosci moze na nig czyhad®*. Z kolei $w. Katarzyna
Sieneniska zwracala sie do Maryi jako ,,Szafarki mitosierdzia™.

4. Matka Boza i Matka nasza

Po tym zarysie historycznym nalezaloby skoncentrowac si¢ bardziej
na argumentagji biblijno-teologicznej, w oparciu o ktérg omawiani au-
torzy nazywaja Maryje Matkg duchowg chrzescijan.

Ambrozy Autpert uzasadnial duchowe macierzyfistwo Maryi wo-
bec ludzi tym, ze Jezus jest ich Bratem, ktérego im dafa za Zbawiciela.
W Nim Maryja zrodzita wszystkich, ktérzy s z Nim zlgczeni Bozg faska
i dlatego uwaza ich za swych synéw*¢. Podobnie argumentowal Mauril-
le z Rouen, czyniac aluzje do Hbr 2, 1: Uznaj, o Blogostawiona, swych
synow, ktorych Twdj Umitowany nie wabal si¢ nazwac swymi bracmi®.
Swiety Anzelm argumentowat z kolei w przeciwnym kierunku: Jeslis T3,
0 Pani, Jego Matkg, to czyz inni Twoi synowie nie sg Jego bracmiss. Zas
Eadmer, Wilhelm z Malmesbury i inni przyjmowali punkt wyjscia Au-
tperta: Bracia Pana, synowie Maryi®.

Bardziej oryginalny byt Rupert z Deutz*, ktory odwolywat sie tutaj
do wersetu z Pie$ni nad Pie$niami: K¢6z mi da Ciebie za mego brata*'.
Ten sam tekst dat okazje cystersom Odonowi z Morimond i Tomaszo-
wi z Perseigne do stwierdzenia macierzynstwa duchowego Maryi. Pod-
czas gdy Adam z Perseigne pragnal, by Jezus zaliczyt go ,,do swych krew-
nych”#, Garnier z Langres deklarowat: W Nim bowiem zostala nam
dana Matka, ktdrego nie wahamy si¢ nazywac bracmi. Garin ze $w. Wik-
tora nie jest mniej jasny: Jesli wigc prawdg jest, Ze my jestesmy Jego brac-
mi, czyZ nie jestesmy synami Jego Matkis®. Poprzez wszystkie pozniejsze
rozwiniecia idea ta do potowy XIII w. pozostanie zasadniczg. Pseudo-Al-
bert wzmocnit jg, podkreslajac, ze Jezus pierworodny posréd wielu braci
(Rz 8, 29) jest rowniez ,,pierworodnym Maryi” (tk 2, 7). Stowem, po-
dejmujac okreslenie z Listu do Hebrajezykdw (2, 2), Jezus nie pogardzil

34 Por. ELZBIETA Z WEGIER, Siedem przypomnier, w: TAMZE,' 110.

3> KATARZYNA ZE SIENY, Modlitwa do Matki Boskiej, w: TAMZE, 118.
3¢ AMBROZY AUTPERT, In Purificationem, 7; PL 89, 1297AB.

37 PSEUDO-ANSELME, Orat. 49; PL 158, 947AB.

3% Oratio 52; PL 158, 957A.

39 PSEUDO-EADMER, De guatuor virtutibus B.M., 8; PL 159, 586A.

40 In Cant., VII.

41 Piesn VIIL, 1.

42 Fragm. S.

4 In Assumpt.
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nazwaniem nas swymi bracmi, nie zawahat sie uzna¢ swej Matki za na-
sza Matke. Syn Maryi jest naszym Bratem i w konsekwencji Maryja jest
naszg Matkg, powie z calg prostotg Herman z Tournai*.

Obok tego uzasadnienia macierzyfistwa duchowego Maryi auto-
rzy Sredniowieczni powolywali sie zarazem na stowa Chrystusa wypo-
wiedziane na krzyzu. I tak Eadmer napisal, ze to sam Jezus powiedzial
przed $miercig: O Pani, jesli Syn Twdj stat sig przez Ciebie naszym Bra-
tem, czyz i Ty przez Niego nie jestes naszg Matkg? Powiedzial to bowiem
juz do Jana umierajgc na krzyzu, to jest do czlowieka i to nie przez co in-
nego anizeli przez to, ze mial udzial w jego naturze: ‘oto, méwigc, Mat-
ka twoja™.

Roéwniez dla Gerhocha z Reichersbergu kazdy, kto jest bratem Chry-
stusa, jest rOwniez synem Maryi. Dlatego w taki oto sposéb kaze mo-
wi¢ Chrystusowi na krzyzu: Idzie za Mng i bedzie szedl az do korica wie-
kow niezliczony thum wszystkich braci moich, i o kazdym pojedynczym
z nich moge powiedziec mojej Matce: ‘Niewiasto, oto syn Twdj’. Ponie-
waz kazdy czlowiek, kiory jest moim Bratem jest Jej synem. I takiemu
bratu ukazujgc stusznie mojg Matke w bolu meki mojej rodzgceg i przezy-
wajgcg smutek, mowie: ‘oto Matka twoja™*°. Gerhoch méwi o ,,zrodze-
niu” bolesnym na Kalwarii*’ i w tym zalezy wprost od Ruperta z Deutz,
ktory napisal: Jakim prawem uczen, ktérego Jezus mitowal, jest synem
Matki Pana, lub Ona jest jego Matkg? Przez to mianowicie, Ze jest przy-
czyng zbawienia wszystkich i wowczas zrodzila bezbolesnie, kiedy zro-
dzila Boga, ktory stal sie Czlowiekiem z Jej ciala, a teraz zrodzila w wiel-
kim bolu, kiedy, jak powiedziano, stala pod krzyzem.

Jesli bowiem Pan stusznie poréwnal swych apostolow w owej godzi-
nie swej meki do rodzgcej kobiety (] 16, 21-22), [...] o tyle stuszniej Syn
poréwnuje swq Matke, stojgcg pod Jego krzyzem, do kobiety rodzgce;.
Coz mowig podobng, gdy przeciez prawdziwie jest niewiastg i prawdzi-
wie Matkg i prawdziwe ma w owej godzinie bole porodowe? |...] Teraz
cierpi, jest krzyZowana i przeZywa smutek, poniewaz przyszla Jego godzi-
na, mianowicie ta godzina, ze wzgledu na ktérg poczela z Ducha Swigte-
go [...), ze wzgledu na ktorg z Jej ciala Bog stat sie Czlowiekiem |...] Po-
niewaz prawdziwie przezyla bole rodzgcej (Ps 47, 7) w czasie meki Jed-
norodzonego, dlatego blogostawiona Dziewica zrodzila wszystkim zba-
wienie, i dlatego w pelni jest dla wszystkich nas Matkg naszg*.

4 De Incarnatione, 1I; PL 180, 37A.
* De Conceptione, 32. 33.

4 In Psalm., 21, 17.

47 De gloria 10, 2.

 In Joan., XIII.



Jak podkredlit P Dillenschneider, drugie zrodzenie jest bezposred-
nim przedtuzeniem pierwszego, poniewaz Wcielenie miato cel odkupieir-
czy, a Jezus jest Zbawicielem $wiata przez krzyz. Autpert, Eadmer i in-
ni rozumieli to w ten sposob, kiedy zauwazali, ze Jezus stal si¢ naszym
»Bratem” po to, by nas wszystkich zbawié: Abysimy zostali zbawieni stal
sig dla ciebie naszym Bratem, powie Eadmer i nie jest to zwykla zbit-
ka stow, lecz odnosi si¢ do uroczystej promulgacji na Kalwarii. Tymcza-
sem Rupert poszedt dalej, lecz po tej samej linii. Wedlug niego, w tej
bolesnej godzinie, macierzyfistwo zbawcze Maryi przyjmuje wyjatkowy
realizm, ktory wyznacza pelnie i koniec. Prawdziwie Matka Zbawicie-
la i to nie tylko jako Matka Czlowieka — Boga, jest naprawde prawdzi-
wie naszg Matka, jak to sam Chrystus oglasza: Dlatego [...] jest z pew-
noscig naszg Matkg.

Wspomniany Gerhoch podkreslat doniostos¢ powszechna tego zro-
dzenia bolesnego, ale Odon z Morimond lepiej precyzowal jego zna-
czenie: Poniewaz jest Matka wszystkich, dlatego martwi si¢ o wszyst-
kich. Ona nosi nas w sobie, czyli, ,,rodzi” nas duchowo i przez to bo-
lesne wspolcierpienie troszczy si¢ po macierzynisku o grzesznika, ktory
moze si¢ odtad zwracaé do Niej z synowskim zaufaniem: On wystuzyl
mi swojg smiercig, abym byl Jego bratem; a wiec nie pogard? tym, po-
bozna Matko, Ze i ja jestem Twoim synem (fol. 248v; por. fol. 250). To
dlatego, kontynuuje Odon, Jezus wybrat te godzing, aby da¢ nam swa
Matke: z pewnoscig, mowie smialo, wszyscy jestesmy Jej synami, gdyz
Chrystus na krzyzu dal nam Jg za Matke mowigc: ‘oto Matka twoja’
(fol. 259)%. Odtad, jak zauwazyt juz Gerric, to rodzenie macierzynskie
dzieci Bozych trwa nadal: juz wielu ich porodzila, aby uksztaltowal sie
w nich Chrystus.

Pierwotna idea, ze Maryja data nam za brata naszego Zbawiciela,
pozostaje u podstaw wszelkich dalszych rozwinie¢ tej idei, jakie spotyka-
my u $w. Anzelma. Trzymal sie on mniej sformutowan biblijnych, a mi-
mo to Jego rozumowanie nie traci nic z rygoru teologicznego. Pisal, ze
Matka tego, ktdry jest naszym zyciem i naszym zbawieniem, Genitrix vi-
tae, Mater salutis, Maryja jest zarazem Matkg Odkupiciela, jak i odku-
pionych: ,,Matka Boga jest Matka nasza” i przez Nig Jezus stal si¢ na-
szym Bratem, aby nas wszystkich zbawié: Nie byloby bowiem pojedna-
nia, gdybys Ty, czysta, nie poczela [Jezusal; nie byloby usprawiedliwie-
nia, gdybys Ty, Dziewico, nie Zywila Go w swym lonie; nie byloby zba-
wienia, gdybys Go Ty jako Dziewica nie zrodzila. A zatem, o Pani, jestes
Matkg usprawiedliwienia i usprawiedliwionych, jestes Rodzicielkg pojed-

4 Cyt. Za H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 96.
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nania i pojednanych, jestes Rodzicielkg zbawienia i zbawionych. O blo-
gostawiona ufnosci! O ucieczko wszystkich! Matka Boga jest Matkg na-
szg. Matka Jego, w ktdrej [...] pokladamy nadzieje i ktorej jedynie sig le-
kamy jest naszg Matkg. Matka, mowie, Tego, kiory jako jedyny zbawia,
jedyny potepia, jest naszg Matkg. [...] Jesli Ty, o Pani, jestes Jego Matkg,
czyz inni Twoi synowie nie sq Jego bracmi? [...] On bowiem sprawil,
aby On sam przez zrodzenie z Matki stal si¢ uczestnikiem naszej natu-
ry, a my przez przywrocenie zycia byli synami Jego Matki. On sam nas
zaprasza, abysmy wwazali sig za Jego braci. A zatem nasz sedzia jest na-
sgym Bratem; Zbawiciel swiata jest naszym Bratem; wreszcie nasz Bog
stal si¢ przez Maryje naszym Bratem®.

Swiety Anzelm potaczyt punkt wyjscia Autperta i Maurille’a, kto-
rzy biorac pod uwage nasze braterstwo z Jezusem wnioskowali o du-
chowym macierzynstwie Maryi. Réwniez ich uczniowie, jak Eadmer,
Wilhelm z Malmesbury i Herman z Tournai nawigzywali do swych po-
przednikéw.

Wychodzac od naszego odrodzenia w Chrystusie, teologia macie-
rzynstwa duchowego zyskata bardzo duzo na swej glebi i tresci doktry-
nalnej. Mogta odtad wzbogacac sie, aczac sie z innymi pragdami myslo-
wymi, ktére dotad rozwijaly sie¢ w sposob niezalezny, a chodzi tu o po-
dwdjne podobienistwo do Ewy i do Kosciota®!.

»Smier¢ przez Ewe, zycie przez Maryje”. Taka byta tradycyjna zwic-
zfa antyteza pomiedzy pierwsza kobietg a Matka Jezusa. W Swietle fun-
damentalnej zasady postawionej przez $w. Anzelma, Herman z Tournai,
nie wahat sie jej odnies¢ do innych danych, ktére wypracowali Odon
z Cluny, Maurille z Rouen i dawny opat z Bec: Ewa stusznie nazywa sie
matkg umierajgcych, poniewaz z jej winy wszyscy wpadlismy pod wyrok
Smierci; ta zas jest Matkg Zyjgcych, poniewaz przez Nig wszyscy otrzy-
mujemy utracone zZycie [...). Jak przez Ewe wszyscy umieramy, tak przez
Maryje wszyscy bedziemy oZywieni*?.

Gerric z Igny rozwija te samg idee, ale nadaje jej nowa glebie, tzn.
stawia na pierwszym miejscu naszg zywa jednos¢ z Chrystusem i przez
nig otwiera droge do innych rozwazan: Ewa nazwana jest matkg wszyst-
kich zyjgcych (Rdz 3, 15), lecz tak naprawde jest zabdjczynig Zyjgcych
lub rodzicielkg umierajgcych, skoro jej rodzenie nie jest niczym innym
jak rodzeniem smierci. A poniewaz ona nie mogla wlasciwie zrozumiec
swego imienia, dlatego ta [Maryja] wypelnila misterium. Ona sama, po-

%% Oratio, 52, 8-9.
51 Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 97.
32 De Incarnatione, 11; PL 180, 36AB.



dobnie jak Kosciol, kicrego jest formg, jest Matkg wszystkich odradzajg-
cych sie do zycia. Jest Matkg Zycia, ktérym wszyscy 2yja, ktére niegdys
z siebie zrodzita, mianowicie wszystkich, ktorzy z Niej sq Zywieni, w ja-
kis sposéb odrodzila. Jeden sig urodzil, ale my wszyscy zostalismy odro-
dzeni, poniewaz wedlug racji nasienia, przy pomocy ktdrego dokonuje
sie odrodzenie, juz wtedy bylismy wszyscy*>.

Jak widzimy, stownik macierzyfistwa duchowego z czasem usci-
$la sie, a zarazem ubogaca. Maryja jest nazywana ,,forma” lub ,,typem”
Kosciota i co za tym idzie, Matka Jezusa jest nazywana Matkg nasza,
Matka wszystkich prawdziwie zyjacych, nasza Matka duchowa. Ona
jest tez Matkg milosierdzia w tym sensie, ze jest Matkg Tego, ktory jest
naszym milosierdziem. On jest naszym milosierdziem, a Ty jestes Mat-
kg tego milosierdzia, wyjasnia Eadmer. Z kolei Godfryd ze $w. Wikto-
ra usprawiedliwia przy pomocy tej samej ragji tytul Matki taski (Ma-
ter gratiae). Kiedy nieco pozniej idea ta dojrzeje, Mariale Pseudo-Alber-
ta dolaczy do tej mysli wspdlcierpienie na Kalwarii: Zrodzita Syna swe-
go Jednorodzonego bez bélu w czasie Jego narodzenia; poiniej zrodzita
wszystkich ludzi jednoczesnie w mece Syna, [...] kiedy sama Matka mi-
losierdzia wspomogla Ojca milosierdzia w najwyzszym dziele milosier-
dzia i razem z Nim wszystkich ludzi odrodzila. I to odrodzenie dokona-
lo si¢ w najwyzszym bolu**.

Wreszcie zacznie wchodzié w gre inna mysl biblijna, tzn. nasze wla-
czenie w Chrystusa — Glowe i zacznie zajmowaé miejsce dotychczaso-
wej idei braterstwa z Chrystusem. Ambrozy Autpert nie byt daleki od
tego, kiedy ukazywal, ze Maryja zrodzita w swym jedynym Synu zara-
zem wszystkich synéw adoptowanych (quo in Uno genuisti). Godfryd
z Venddme napisal to samo: Prawdziwie dobra Maryja zrodzila Chrystu-
sa, a w Chrystusie zrodzila wszystkich chrzescijan. Dlatego Matka Chry-
stusa jest Matkg chrzescijan. Komentujac tekst ksiegi Rodzaju (3, 15)
Wilhelm z Saint-Bertin (pomiedzy 1130-1143) polaczyl dwie idee, nie
zwracajac na to uwagi: Poniewaz zas Maryja jest Matkg Glowy i nasze-
g0 Brata, to wszyscy wierni chrzescijanie sq z Jego rodu bez Zadnej swej
zastugi. Tak samo wyraza sie Godfryd z Admont (t 1165), wktadajac
w usta Chrystusa nastepujace stowa: Kiedy bowiem zrodzitas mnie jako
Krola i Ksigcia oraz Gloweg wszystkich wybranych, Dziewico Najswigt-
sza, przez to samo zastuzylas, by Cie nazywac i bys byla Matkg wszyst-
kich wybranych moich, jako moich czlonkéw od poczgtku az do kos-
ca wiekow’’.

33 In Assumpt., 12.
3 Quest., 148; por. 1501 29,3.
55 Homil., 11, 65, In Assumpt. 11; PL 175, 971B.
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Nalezy tu wreszcie przytoczy¢ Wilhelma Malego (t 1208), ponie-
waz idea, dzi$ tak zanana, nabrala u niego rysu bardzo wyraznego. Po-
wracat on do réznych ujeé, jednak sam sposéb, w jaki idee t¢ wprowa-
dzit, doskonale ukazuje jej ciaglos¢ z poprzednimi rozwazaniami. Ma-
ryja zrodzila jeden raz Zbawiciela wszystkich, i w Nim jednym zrodzila
wielu do zbawienia. Rodzgc Zbawiciela, zrodzila wowczas wielu do zba-
wienia; rodzgc Zycie zrodzila wowczas wielu do zycia. Albowiem przez
to samo kiedy rodzila im Zycie, zrodzila ich do Zycia; przez to samo,
kiedy jest Matkg Glowy, jest przez to samo Matkg wielu czlonkow. Jest
Matkg Chrystusa, i jest tez Matkg Glowy i czlonkéw, poniewaz Glowa
i Cialo sq jednym Chrystusem. Maryja zrodzila Chrystusa, to jest Glowg
i czlonkows; lecz Glowe zrodzila tylko jeden raz i to cielesnie; zas czlton-
kéw zrodzila przez to samo, ze zrodzila im Glowe. Rodzgc Glowe na-
szq cielesnie, zrodzila duchowo wszystkich Jego czlonkéw. Stgd wszyscy
nazywajq Jg Matkg i wszyscy czczg Jg odpowiednim kultem. Stgd mowi
sig 0 zrodzeniu wielu, podczas gdy bylo jedno Jego zrodzenie. Zrodzilas
jeden raz Jednego, w ktorym byla zarazem pelnia, ktora w swoim czasie
obfitowala wieloma. Tym samym zrodzilas naczynie pelnosci, zrodzilas
ich w jakis sposéb do uczestnictwa w lasce, i tak jasniejesz jako Matka
duchowa wielu, przez to, Ze jestes Matkg cielesng®.

Gdzie indziej Wilhelm pisat krotko: Przez to, ze stata si¢ Matka cie-
lesng Stowa Wielonego, stala sie Matkg duchowg Jego czlonkéw (IV, 5),
lub jeszcze w stylu bardziej tradycyjnym, ale réwnoznacznym: Porodzi-
fa nam Dziewica Matka zbawienie, a przeto tym samym zrodzila nas do
zbawienia (VIIL, 5).

Zapewne wyrazenie ,Matka duchowa” nie jest nowe, ale przeciw-
stawienie go ,,Matce cielesnej” nadaje mu warto$¢ techniczng. Pojawia
si¢ na nowo u innych autoréw, m.in. u Ryszarda od $w. Wawrzyica
i Pseudo-Alberta. Mozna go zatem uzywac bez zadnego oporu, kiedy
si¢ studiuje my$l Sredniowieczng. Nalezy tu jeszcze wspomnieé Beren-
gariusza, ktory odnoszac sie do Ap 12, 1, rozpoznal tg, ktora jest Mat-
kg Kosciola, poniewaz porodzila Tego, ktory jest Glowg Kosciola. Jak
na to zwraca uwage C.S. Napiérkowski, tytul Maryi Matki Kosciota
pojawit si¢ po raz pierwszy (ok. 1125 r.) w Sredniowieczu®’. Podejmu-
je te mysl autor Distinctiones Monasticae: Ona sama jest cérkg Koscio-
la powszechnego, Ta, ktora jest Matkg wszystkich Zyjgcych, a zarazem
sama wydaje si¢ by¢ Matkg Kosciola; albowiem jest z pewnoscig Matkg
Glowy, i dlatego nie wydaje si¢ byc czyms niewlasciwym, by przyjmo-

56 H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 99.
57 Por. S. NAPIORKOWSKI, Macierzysistwo Maryi..., 753; PL 17, 876 CD.



wac, Ze jest takze Matkg Ciala. Zatem Kosciol jest Matkg Maryi, a Ma-
ryja Matkg Kosciola®®.

Mamy tu do czynienia — zdaniem H. Barré — z rozwojem doktrynal-
nym, cigglym i homogennym. Postep logiczny odpowiada dos¢ dobrze
postepowi historycznemu, ktéry wpisuje sie przede wszystkim pomie-
dzy koniec XI a poczatek XIII w. Jesli Chrystus jest nazywany Bratem
(Hbr 11, 11-12; Mt 28, 10; Rz 8, 29 itd.), to w Nim jesteSmy dzie¢-
mi Maryi. Jak Ona daje nam Go za Brata, abySmy dostapili zbawienia
w Nim, tak On daje nam J3 za Matke przed Smiercig na krzyzu: ,,Oto
Matka twoja”. Przez swoje wspdlcierpienie rodzi nas bolesnie jako swo-
je dzieci do nowego zycia, ktore zostaje nam udzielone w Jej jedynym
Synu. Matka zbawienia i Matka zycia jest prawdziwa Ewa, Matka zyja-
cych. Poniewaz jest cieleSnie Matka Glowy, dlatego jest duchowg Mat-
ka wszystkich cztonkéw, Matkg Jego Ciala, ktérym jest Kosciot: Mat-
ka Boga jest Matka nasza.

5. Matka mitosierdzia

Zaprezentowane dotychczas rozwazania przedstawicieli teologii
monastycznej byly prowadzone w celu promowania zycia duchowego.
Wyjasnia nam to, dlaczego starano sie poglebia¢ motywy doktrynal-
ne macierzyfstwa duchowego lub przynajmniej je przytaczal. Wyraze-
nie ,,Mater misericordiae — Matka mitosierdzia”, ktére spopularyzowat
Odon z Cluny, staje si¢ w tym kontekscie lepiej zrozumiale. Jego wyja-
$nienia, przedstawione przez Maurille’a z Rouen, Anzelma z Canterbury,
Eadmera lub Hermana z Tournai stuzyly zacheceniu mnichéw do wigk-
szej gorliwosci. To dla zbawienia $wiata Syn Bozy stat sie Synem Ma-
ryi i naszym Bratem; to réwniez w tym celu Maryja stala si¢ Jego Mat-
ka inasza Matka: Stala sie¢ Matkg Boga ze wzgledu na milosierdzie™.
Oby sig okazala, czym jest: Okaz, ze jestes Matkg, nie tylko Chrystusa,
ale i chrzescijan®. Maryja jest Matka milosierdzia, poniewaz jest Matka
Tego, ktdry jest miltosierdziem. I jako taka chetnie nas wystuchuje, kie-
dy sie do Niej zwracamy. W osobie Jana Chrystus powierza — uwazat
Anzelm z Lukki — calg sprawe milosierdzia mitoSci najbardziej mitosier-
nej, jaka moze by¢, tj. swej Matce: Swej uwielbionej Matce pozostawia
cale dziedzictwo milosierdzia, i w swym umilowanym uczniu [...] wy-

38 Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale..., 100.
3% ANZELM, Orat. 51,4; PL 158,952B. Por. EADMER, De Conceptione, 32.
60 Distinctiones monasticae, 111, 174.
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znaczyl na synéw, aby tym bardziej sklaniala si¢ ku przebaczeniu, o ile
bardziej bedzie rozlewac Jej matczyna milos¢ obfite uczucia laskawosci
nad wszelkim cialem®'.

»Milosierne dziedzictwo” przyjela Maryja od Chrystusa w matczy-
nych bélach wspélcierpienia. Jak powiedzial Odon z Morimond, Matka
grzesznikow musiala stac u stop krzyza, aby nauczy¢ sie nosi¢ ich ,,du-
chowo” w swym sercu. Cala intensywnos$¢ mitosci macierzyniskiej i dzie-
wiczej, jaka kieruje do swego Jedynego Syna od chwili Wcielenia prze-
niosla teraz na swe adoptowane dzieci. Co wiecej, po Wniebowstgpie-
niu dokonuje si¢ jeszcze raz nowe przeniesienie, stad Wilhelm Maly in-
spirujac sie stowami z Pies$ni nad PieSniami: Zwrdc swe oczy na mnie
(Pnp 6, 4)°2, kaze méwié Chrystusowi Uwielbionemu: Na krzyzu umie-
rajgc za zbawienie ludzi jednego adoptowalem Ci Jana méwigc: "Niewia-
sto, oto syn twdj’. PoZniej wstegpujgc po zmartwychwstaniu tryumfalnie
do Ojca adoptowatem Ci z kolei wielu i pozostawitem Ci licznych sy-
now. Niewiasto, oto synowie Tiwoi, ktorych kochasz i laskawie si¢ nimi
opiekujesz; zwroc swe oczy macierzyriskie na Mnie i przywroc Mnie do
nich, jak to czynisz®.

Godfryd z Auxerre por6wnat t¢ macierzyiska mito$¢ z mitoscig Bo-
ska ogarniajaca pierwotne stworzenie: A teraz tych, kiorych jest Mat-
kg, Maryja kocha, strzeze, pokrzepia, ostania i zachowuje, ogarnia ma-
cierzyriskimi uczuciami®®. Ze swej strony Guerric z Igny ukazal Maryje
jako bardzo $wiadoma swej tajemnicy, jako otaczajaca nas swymi uczu-
ciami i troszczaca sie po macierzynsku z niezwykla wrazliwoscia: A za-
tem blogostawiona Matka Chrystusa, poniewaz zgadza si¢ by Matkg
chrzescijan z racji misterium, dlatego takze obdarza ich troskq matczyng
i uczuciem Zyczliwosci. [...] Jesli stuga Chrystusa nieustannie rodzi Jego
synow troskg i pragnieniem laskawosci, az si¢ uksztattuje w nich Chry-
stus (Ga 4, 19), o ilez bardziej Matka Chrystusa®.

Wyrazenie Apostota o ,,uksztaltowaniu Chrystusa” we wszystkich
dzieciach Bozych bardzo dobrze charakteryzuje macierzyfiskie zadanie
Maryi. Zostanie ono przedstawione przez Odona z Morimond, Liber
Salutatorius i Wilhelma Malego. Wspomniany Guerric myslat najpierw
o Wcieleniu, w ktérym to Maryja Dziewica rodzi nas w swym Jedynym

¢! Oratio 111

2 Zwr6émy uwage na to, ze numeracja tekstéw Piesni nad Pie$niami podana przez
tego autora nie zgadza sie z numeracjg podang w wydaniu Biblii Tysigclecia.

63 In Cant. V1,4. Por. H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée
medievale..., 101.

4 In Assumpt.

65 In Assumpt., 1,3. Cyt. Za H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée
medievale..., 101.



Synu; chcial w ten sposdb zaznaczy¢, ze to zrodzenie Dziecka nie kon-
czy sie, ale ma swa kontynuacje w bolach Kalwarii; co wiecej: to ro-
dzenie trwa w nieustannym wplywie Maryi, ktdory zakonczy sie dopie-
ro wtedy, gdy Chrystus osiagnie we wszystkich pelng postaé cztowieka
doskonalego. Wyrazil to doskonale Wilhelm Maly, odnoszac do Mat-
ki Jezusa komentarz do wersetu Piesni nad Piesniami: ,,Tam ci dam mi-
los¢ mojg” (Pnp 7, 12), tam, to znaczy w Kosciele ludow, dam ci mi-
los¢ mojg, jak u Judejczykéw datam ci tono moje. Prawdziwie u Zydéw
dalam ‘Tobie moje piersi cielesne, abys si¢ Zywil; i znow w Kosciele na-
rodow dam ci duchowe wnegtrznosci moje, aby sig Zywili ci, ktérzy do
Ciebie nalezg. Duchowo bowiem bedg Zywila Twe male dzieci mlekiem
matczynej laskawosci, jak niegdys karmitam Twoje cialo mlekiem na-
turalnym. A zatem, jak dla Ciebie jestem Matkg cielesng, tak dla Two-
ich jestem Matkg duchowgq, tak jakbym zrodzita ich mitoscig jako wia-
snych synow, abys Ty si¢ w nich pelniej uksztattowal, macierzyriskg tro-
skq karmiqgc ich, abys w nich wyrdst na meza doskonalego (Ef 4, 13),
powierzajgc ich nieustannie Tobie i uzyskujgc od Ciebie przez modlitwy
wzrost w nich lask®.

Wilhelm umiejscowil wigc macierzyniski wptyw Maryi w jej nie-
ustannym wstawiennictwie za swe dzieci. Odnotowal to juz Ambrozy
Autpert: Nie brak bowiem az dotgd ofiarowania tego, ktdrego zrodzita,
gdy poprzez swoje swigte wstawiennictwo jednoczy wybranych z tym-
¢e Odkupicielem. Swicty Anzelm nie wyrazit sie inaczej, kiedy napisat:
Ona wstawia si¢ u Syna za synow, u Jednorodzonego za synéw adopto-
wanych. Tak modlgca sie za poszczegolnych ludzi, jakby Matka wszyst-
kich — uscislit Pseudo-Abbon. Teksty te méwig nazbyt jasno o wstawien-
nictwie Maryi.

Ale s3 tez autorzy, ktorzy nie opisujg w tej formie macierzynskie-
go wplywu Maryi. Nawigzujac do cnét Maryi, Alain z Lille podaje ta-
kie pouczenie: Jak Dziewica byla Matkg Chrystusa przez poczecie, tak
jest Matkg wiernych przez nauczanie i przyklad zycia® . Filip z Harvengt
opisat jasno i szczegblowo te role wychowania i ,,formacji”, ktéra jest
wlasciwa Matce i ukazal, jak Maryja urzeczywistniala je wobec Aposto-
tow®s. Uwagi te ukladajg si¢ po linii ,,formowania” Chrystusa w nas,
jak to stusznie ukazat Guerric. Nie przeciwstawiajg sic wstawiennictwu
Maryi, lecz je uzupetniaja. Podobnie Wilhelm Maty odwotat si¢ do tego

motywu®’.

¢ In Cant., VII,12.
7 In Cant. 1.

¢ Por. In Cant., I11,3.
¢ Por. In Cant., V,9.
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W tym miejscu urzeczywistnianie macierzynistwa duchowego taczy
si¢ z realizacjg krolewskosci powszechnej. Tak przez swéj wplyw na nas,
jak i przez swe wstawiennictwo wobec Chrystusa Maryja, Matka i Kr6-
lowa milosierdzia, kieruje nas na drogi zbawienia i ,ksztaltuje” Chry-
stusa w nas. Pojecia pozostaja rdzne i kazde wnosi wlasny odcien. Nie
chodszi o to, by je faczy¢, ale rzeczywistos¢ jest jedna.

Po zapoznaniu si¢ z tymi wypowiedziami tatwiej zrozumied, jaka
winna by¢ postawa wiernych wobec Maryi, Matki Jezusa i naszej Mat-
ki. Wymagania duchowe s3 radykalnie te same dla Jej prawdziwych stug
i dla Jej dzieci adoptowanych. Oddawanie Jej czci, modlitwa, uciekanie
sic do Niej, jak mate dzieci uciekaja sie do fona matki, idgc za picknym
wyrazeniem Guerrica”, nie stuzyloby niczemu, gdyby nie bylo u pod-
staw szczerego wysitku, by sie ,,dostosowaé” do przyktadu Jej zycia cal-
kowicie swigtego — poleca Godfryd z Auxerre i mozna by cytowac wiele
podobnych tekstow. Ze szczegblng gwaltownoscig wystepowat on prze-
ciwko ludziom falszywej poboznosci, ktérzy cheg stuzy¢ swej Krolowej,
a nie cheg sie podoba¢ Jej Boskiemu Synowi. Nie tak, nie tak nalezy czcic
Maryje — napominal. Najwigkszg dyspozycjg do stuzenia tej Matce jest
to, by byc stugg Syna, i najblizszym przygotowaniem do stuzenia Syno-
wi jest godnie stuzyé Matce (fol. 257v)"'. Odnoszac sie do stéw Chry-
stusa z krzyza, pisal, ze ten tylko jest prawdziwym synem Maryi, kto jest
uczniem, ktérego Jezus mituje i ktory Mu wyswiadcza swgq mitosé wy-
pelniajac Jego Swieta wole”>.

6. Macierzynstwo duchowe Maryi w §redniowiecznym
piSmiennictwie polskim

Jak wspomniano na poczatku, tematem macierzynistwa duchowego
Maryi w $redniowiecznym piSmiennictwie polskim zajat sie bp J. Wojt-
kowski, ktory przeanalizowat pod tym katem modlitwy, piesni i kaza-
nia z tego okresu”®. Postaramy sie zaprezentowac niektore ustalenia tego
wielkiego polskiego mariologa. Pierwszym analizowanym tekstem s3
»,Godzinki o $w. Annie”. Tutaj ich autor rozszerzyl synostwo $w. Jana

70 In Assumpt. 1,4.

7! Cyt. za H. BARRE, La maternité spirituelle de Marie dans la pensée medievale...,
104.

72 Por. TAMZE, 104.

73 Por. J. WOJTKOWSKI, Macierzyristwo duchowe Najswigtszej Maryi Panny. .., 21-27.
Zaznaczmy, ze ks. bp J. Wojtkowski przytacza teksty w brzmieniu staropolskim, na-
tomiast tutaj brzmienie tych tekstéw zostalo uwspélczesnione.



na czlowieka grzesznego i w ten sposéb wyrazit w formie blagalnej, ze
Maryja jest duchowg Matkg grzesznikow. Nastepnie w ,,Modlitewniku
Nowojki” Maryje nazwano Matkg sierot, Matka milg nasza, Matka naj-
mitosciwsza, ktora ma nas ucieszy¢ macierzyfiskim zmitowaniem. Autor
opiera to macierzynstwo duchowe Maryi nie tyle na tekstach objawio-
nych, co raczej na przekonaniu, ze Maryja opiekuje sie po macierzyn-
sku ludzmi potrzebujacymi takiej opieki, oczekujacymi zlitowania i mito-
Sci. W modlitwie ,,Jezu Chryste, nasz mily Panie” Maryje nazwano Mat-
ka mitosierdzia dla ludzi. Biskup J. Wojtkowski zwraca uwage, ze Ma-
ryja wyprasza nam odpuszczenie grzechow oraz osiggniecie zbawienia
i ze tutaj duchowe macierzyfistwo zostato polaczone z posrednictwem
task™. Z kolei w piesni ,,Juz sie angeli weselg” mowa jest o macierzyn-
stwie duchowym wobec Jana, bez rozszerzania go na wszystkich ludzi.
W hymnie ,,O przenajstawniejsza Panno czysta” autor powigzal macie-
rzyistwo duchowe Maryi ,Matki mitosciwej” z Jej poSrednictwem, oraz
zwracajac si¢ do Maryi jako ,,Matki taski pelnej” polaczyl je ze Swieto-
$cig Maryi. W tlumaczeniu polskim piesni ,,Ave maris Stella” modlacy
sie prosi, by Maryja okazala si¢ Matkg, a zarazem Rzeczniczkg u swe-
go Syna, przez co lgczy macierzyristwo duchowe z posrednictwem oraz
odwoluje si¢ do macierzyristwa Bozego. W przekladzie antyfony Regina
Coeli laetare, tj. w parafrazie ,,Krélewno niebieska, Matko chrzeScijan-
ska, wesel si¢”, autor przyjmuje macierzyistwo duchowe Maryi wzgle-
dem chrzescijan, a nastepnie odwoluje si¢ do poSrednictwa fask i udzia-
tu w subiektywnym odkupieniu. Ponadto dotaczono tytut ,,Matki Kro-
la Niebieskiego”, jako racje kierowanej prosby, przez co zaznaczono
podwdjng role Maryi: Krolowej w niebie i Matki chrzeScijan na ziemi.
Réwniez w ,,Piesni o $w. Annie” macierzynistwo duchowe Maryi faczy
sie Scile z Jej posrednictwem.

7. Podsumowanie

Czytelnik miat okazje zapozna¢ sie z wieloma wypowiedziami roz-
nych $redniowiecznych autor6w na temat duchowego macierzynstwa
Maryi. Pochodza one gléwnie z klasztoréw benedyktyniskich, cysterskich,
franciszkanskich i dominikasiskich. Swiadczg o tym, ze mistrzowie ducho-
wi zachecali mnichow i zakonnikéw, by odnosili sie do Maryi jako swej
duchowej Matki. Duchowe macierzyfistwo Maryi uzasadniali fizycznym
macierzyfistwem wobec Jezusa, Zbawiciela i Glowy KoSciota, testamen-

74 Por. TAMZE, 22-23.
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tem z krzyza, Swiadomoscig posrednictwa Maryi. Maryja byla juz Mat-
ka duchowg dla $w. Jana Ewangelisty, a przez niego Matka wszystkich
chrzescijan. Jako adoptowane dzieci chrzescijanie mogg si¢ zwraca¢ do
swej Matki z duchowymi potrzebami, prosi¢ o nawrdcenie czy ochrone
przed atakami zla i szatana, prosi¢ o to, by Chrystus sie w nich ksztatto-
wal. Istotng funkgcjg tego przywileju Maryi jest Jej modlitwa wstawienni-
cza za duchowe dzieci u swego Syna, a takze obrona, pocieszanie utra-
pionych i przewodzenie braciom Jej Syna na drogach zbawienia. Ma-
cierzyfistwo bywa przy tym taczone z poSrednictwem fask oraz Jej god-
noscig krélewsky. Mozna zatem stwierdzié, ze w Sredniowieczu istniata
juz $wiadomosé, ze ,,Matka Boga jest Matka nasza” i ze od tamtej pory
ta Swiadomo$¢ wcigz sie rozwijala i umacniata.

Ks. prof. dr hab. J6zef Warzeszak
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. KoSciuszki 85
PL - 04-545 Warszawa

e-mail: jwarzeszak@gmail.com

La maternita spirituale di Maria secondo i teologhi
medievali

(Riassunto)

Linsegnamento sulla maternita spirituale di Maria & presente ampiamente nella
teologia medievale. Cautore divide il suo studio in questo modo. La prima parte riguarda
il sviluppo storico dell’argomento: 1) La maternita spirituale nella teologia monastica;
2) La maternita spirituale secondo ’insegnamento dei francescani e domenicani. Nella
seconda parte I"autore si concentra sul contenuto biblico-teologico dell’insegnamento
della teologia medievale: 1) La Madre di Dio e la Madre nostra; 2) La Madre della
misericordia. La terza parte dell’articolo riguarda la teologia medievale polacca e del
suo insegnamento sulla maternita spirituale di Maria.



edng z zasadniczych tez katolickiej mariologii jest prawda, ze Mary-

ja, Matka Boza, jest rowniez Matkg ludzi. Teologia r6znie wyraza te
pickng prawde, miedzy innymi nazywa Maryje ,,duchowg Matka”, a Jej
macierzynstwo okresla czesto jako: ,,macierzyfistwo w porzadku taski”.
W zwigzku z powyzszym warto postawi pytanie: Jaka teologiczng tre$¢
kryje w sobie ta formuta?

Nim jednak zaczniemy odpowiada¢ na postawione wyzej pytanie,
stanowigce zarazem problem niniejszego artykutu, musimy wpierw wy-
ja$ni¢ znaczenie tytulowych pojeé (1). Dopiero wtedy sprobujemy uka-
zal teologiczny fundament macierzyfistwa w porzadku faski, jakim jest
macierzynski udziat Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia (2), na-
stepnie przedstawimy uroczysta proklamacje duchowego macierzyistwa
Testamentem Jezusa (3), oraz na koniec zaprezentujemy macierzynska
funkcje Maryi, ktorg Ona aktualnie petni (4).

Ks. Wactaw Siwak

1. Macierzynstwo Maryi

w porzadku taski Teologiczne

— wyjasnienie pojeé . .
W POJe znaczenie Maryjnego
Stowo ‘porzgdek’ jest terminem macierzyﬁstwa
wieloznacznym: w sensie logicznym .
wyraza wlasciwo$¢ zbioru, miedzy W por ZE!dkll taski
ktérego elementami zachodzi rela- SALVATORIS MATER

gja porzadkujaca; w sensie metafi- 13(2011) nr 34, 65-80
zycznym wyraza jedno$¢ w wielosci,
czyli taki ukiad bytow, ktory daje sie ujac intelektualnie; w sensie filozofii
przyrody wyraza to regularnos¢ zjawisk, ktora da si¢ ujaé w prawa'.
‘Laska’ w sensie teologicznym, wedtug Rahnera, oznacza znizajgcg
sig, osobowg, absolutnie niezastuzong przychylnos¢ Boga wzgledem czlo-
wieka; oznacza takie skutek tej przychylnosci, w ktorej Bog udziela czlo-
wiekowi samego siebie*. Mowigc innymi stowy: taska w sensie pierwszo-
rzednym to przychylnos¢ i bezinteresowna zyczliwo$¢ Boga w stosunku
do czlowieka. W takim przypadku faska miataby charakter, wymiar rze-
czywistoSci osobowe;j i takg taskg bylby przede wszystkim sam Bog. By¢
w stanie taski oznacza tyle, co by¢ przedmiotem zyczliwosci i przychyl-

! A. PODSIAD, Z. WIECKOWSKI, Maty stownik termindw i pojec filozoficznych dla
studiujgcych filozofie chrzescijariskg, Warszawa 1983, kol. 280.

2 K. RAHNER, H. VORGLIMLER, Maly sfownik teologiczny, Warszawa 1996, kol.
253.
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nosci Boga. Ale taska to takze skutek tej zyczliwosci w cztowieku, czyli
wewnetrzna sprawiedliwos¢ cztowieka, pewna ontologiczna wlasciwosé
w czlowieku powstajgca na skutek Bozej zyczliwosci, co$ co nazywa-
my ,,zyciem nadprzyrodzonym” w cztowieku. Jest to sens drugorzedny.
Syntetyzujgc, mozna rzec, ze taska jest samoudzieleniem sie Boga dzia-
tajacego w historii dla zbawienia ludzi, osiggajacym swoj szczyt w Jezu-
sie Chrystusie, oraz to wszystko, co dzi¢ki dzielu Zbawiciela otrzymuje
czlowiek w doczesnosci 1 wiecznosci.

Idea taski Bozej jest pojeciem analogicznym do idei taski ludzkiej. Po-
dobiefistwo istnieje w tym, ze idea taski ludzkiej wskazuje, iz nie wszyst-
ko dzieje si¢ wedtug praw mechaniki i jakiej$ logicznej koniecznosci, ze
istnieje wolno$¢ i ze pewne relacje osobowe s3 oparte na zyczliwosci
0s6b, na dobroci. ‘Porzgdek laski’ to inaczej sfera taski, plaszczyzna ta-
ski, Swiat taski w sensie wyzej przedstawionym.

Wedlug wspolczesnego Magisterium, a zwlaszcza w nauczaniu kla-
syka pojecia, jakim byl niewatpliwie bl. Jan Pawel II°, Maryja jest Mat-
kg w porzgdku taski*; Matkg ludzkosci w porzgdku laski’; Matkg taski®.
Jej macierzynistwo wzgledem ludzi wystepuje w ,,porzadku taski”” lub
w ,,ekonomii faski”®. Znaczy to, ze macierzynistwo Maryi jest w swej isto-
cie ,,nadprzyrodzone”, nalezace do sfery dzialania taski, rodzace w czto-
wieku zycie Boze®, przyczyniajace sie do duchowego wzrostu oraz do

3 W niniejszym opracowaniu zastosowano nastepujace skroty publikacji, zawieraja-

cych nauczanie Jana Pawtla II: APP II — Aniol Pariski z papiezem Janem Pawlem 11,
t. 2, Libreria Editrice Vaticana 1986; APP Il — Aniof Pasiski z papiezem Janem Paw-
fem II, t. 3, Libreria Editrice Vaticana 1989; NP II/1 — Nauczanie Papieskie, t. 11,
1: 1979 (styczeri - czerwiec), Poznafi 1990; NP IV/2 — Nauczanie Papieskie, t. TV, 2:
1981 (lipiec - grudzieri), Poznan 1989; NP V/1 — Nauczanie Papieskie, t. V, 1: 1982
(styczen - maj), Poznai 1993; OR — ,LOsservatore Romano” [wydanie polskie],
1980-; RM — Encyklika Redemptoris Mater Ojca Swigtego Jana Pawta II o Blogo-
stawionej Maryi Dziewicy w zyciu Pielgrzymujgcego Kosciola, Libreria Editrice Va-
ticana 1987.
Inne skréty: LG — Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobdr
Watykariski I1. Konstytucje Dekrety Deklaracje. Tekst polski, Poznai 1986, 105-170;
KKK - Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznafi 1994. Pozostale za: Encyklopedia
Katolicka. Wykaz skrétow, Lublin 1993.

*LG6l.

5 Przestanie gwadelupiariskie na rzecz ewangelizacji i integralnego postgpu narodow
Ameryki Faciriskiej (Homilia na Mszy $wietej z okazji 450 rocznicy objawiett Matki
Boskiej z Gwadelupy, 12.12.1981), NP 1V/2, 4205 Macierzyristwo powierzone Ma-
ryi u stép Krzyza (Audiencja generalna, 11.05.1983), OR 4(1983) nr 5-6, 10; Wsta-
wiennictwo Matki Laski BoZej (Audiencja generalna, 24.09.1997), OR 18(1997) nr
11, 27.

¢ Oblicze Matki Odkupiciela (25.10.1995), OR 17(1996) nr 1, 48.

7 Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: «Ofo Matka twoja» (Audiencja generalna,
23.11.1988), w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, 533.

$ Maryja, Matka Kosciola (Watykan, 11.10.1987), APP III, 252.

? Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: «Oto Matka twoja»..., 533.



poglebienia zycia taski w cztowieku'’, odnawiajace nadprzyrodzone zy-

cie dusz ludzkich!!, odradzajace wszystkich ludzi do nowego zycia'%.

Wypowiedzi te $wiadcza o przypisywaniu Maryi jakiego$ szczegdlne-

go wplywu na powstanie i rozwoj zycia taski w cztowieku. Oczywiscie,

Maryja nie jest dla ludzi Zzrédlem zycia nadprzyrodzonego (takim Zro-

dtem faski jest Jezus Chrystus)!®. Na czym wiec mialby polegaé Jej zba-

wienny wplyw?
Wydaje sie, ze najkrdcej na to pytanie odpowiada ostatni Sobor

w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w numerach 61-62: Blogostawio-

na Dziewica, przeznaczona od wiekow razem z weieleniem Stowa Bo-

zego na Matke Boga, stala sig tu, na ziemi, z postanowienia Opatrzno-
sci Bozej, Matkg Zywicielkg Boskiego Odkupiciela, w sposob szczegol-
ny przed innymi szlachetng towarzyszkg i pokorng stuzebnicg Pana. Po-
czynajgc, rodzgc i karmigc Chrystusa, ofiarowujgc Go w swigtyni Ojcu
i wspdlcierpige ze swoim Synem wmierajgcym na krzyzu, w catkiem szcze-
golny sposéb wspdlpracowata w dziele Zbawiciela przez postuszeristwo,
wiare, nadzieje i zZarliwg mitos¢ dla odnowienia nadprzyrodzonego zy-
cia dusz ludzkich. Dlatego stala si¢ nam matkg w porzgdku laski'. To
macierzyristwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie — poczynajgc
od aktu zgody, ktdrg z wiarg wyrazila przy zwiastowaniu i ktérg zacho-
wata bez wahania pod krzyZem — az do wiekuistego dopelnienia si¢ zba-
wienia wszystkich wybranych. Wzigta do nieba, nie zaprzestala petnic tej
zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicz-

nie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia. Dzigki macierzyriskiej mi-

losci opiekuje sie bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i nara-

Zonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni

do szczesliwej ojczyzny®.

Wezytujac sie w tekst soborowy, mozemy skonstatowaé, ze Matka

w porzadku faski:

* to w pierwszym rz¢dzie Matka wspoipracujaca z Chrystusem w Jego
zbawczym dziele, w celu odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz
ludzkich;

* oraz Matka nieustannie uzyskujaca swoim wstawiennictwem u Boga
w niebie nadprzyrodzone faski, ktorych celem jest osiggniecie zbawie-
nia wiecznego przez braci Jej Syna.

19 Oblicze Matki Odkupiciela..., 48.

1 Przestanie gwadelupiariskie..., 4205 por. Macierzyristwo powierzone Maryi u stép
Krzyza..., 10.

1> Wstawiennictwo Matki Laski Bozej..., 27.

13 S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja nasza Matka, w: Byc chrzescijaninem dzis. Teologia
dla szkdt srednich, red. M. RUSECKI, Lublin 1994, 243.

#LG 6L
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Wydaje sie, ze s to dwie podstawowe perspektywy rozumienia ma-
ryjnego macierzyfstwa w porzadku taski: perspektywa, nazwijmy ja: hi-
storyczno-charytologiczna — czyli macierzyfistwo Maryi w porzadku faski
juz zrealizowane, co sprowadza si¢ do kwestii macierzynskiego udziatu
Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia; oraz perspektywa aktual-
no-charytologiczna — czyli macierzyfistwo Maryi w porzadku faski ciggle
trwajace, ktdre syntetyzuje sie w zagadnieniu wstawienniczego posred-
nictwa macierzynskiego. Ta pierwsza stanowi niejako teologiczny fun-
dament maryjnego macierzynstwa w porzadku taski, ta druga jest zasad-
niczym sposobem jego realizagji.

Oczywiscie koniecznie trzeba zauwazy¢ i umiesci¢ miedzy dwiema
wyzej wymienionymi perspektywami, bardzo istotny historiozbawczy
moment uroczystej proklamacji macierzynistwa Maryi w porzadku taski,
ktora byla wypowiedziana z wysokoSci krzyza tzw. Testamentem Jezusa:
«Niewiasto, oto syn Twdj [...] «Oto Matka twoja» (] 19, 26-27).

2. Macierzynstwo Maryi w porzadku taski
juz zrealizowane — wspoipracownica w dziele
Odkupienia

Sobér Watykanski 1'%, a za nim bl. Jan Pawet II, wigze SciSle macie-
rzynstwo Maryi w porzadku taski z Jej udziatem w Odkupieniu doko-
nanym przez Chrystusa'’, z Jej wspolpracg z dzielem Zbawiciela w du-
chowym odrodzeniu ludzkosci'®. Wspaniatym owocem tej wspoipracy
jest powszechne macierzynstwo®. Dlaczego tak?

Odpowiadajac, zauwazmy najpierw podstawowg prawde teologicz-
ng, ze jedynym Odkupicielem czlowieka jest Jezus Chrystus, ktory w pel-
ni dokonat tego dzieta w sobie — poprzez misterium Wecielenia i przez
siebie — poprzez misterium ofiary Krzyza. W obu momentach historio-
zbawczych (Weielenie i Krzyz) istotg odkupienczego dzieta Weielonego
Syna Bozego jest postuszenistwo okazane Ojcu. Przyjscie na $wiat Syna
Bozego w misterium Weielenia bylo wyrazem Jego postuszenistwa (Hbr
10, 5-7). Tak samo Jego ziemskie zycie (Mk 14, 36), az po cierpienia
i Smier¢ krzyzowa (Flp 2, 8), bylo ostatecznym wyrazem postawy catko-

16 TAMZE, 61.

7 Wtawiennictwo Matki Laski BoZej..., 27.

8 Maryja jako Posredniczka (Audiencja generalna, 1.10.1997), OR 19(1998) nr 1,
39.

¥ Maryja - szczegolna wspotpracowniczka odkupienia (Audiencja generalna, 9.04.1997),
OR 18(1997) nr 6, 45.



witego postuszenstwa wobec Ojca (Mk 14, 36). Mozna przyjaé za Irene-
uszem, ze Chrystus jako nowy Adam swoim postuszefistwem odwrdcit
(recirculatio) losy calej ludzkosci, skalane niepostuszenistwem pierwsze-
go i kazdego cztowieka. W jednym i drugim wydarzeniu historiozbaw-
czym Maryja miata swoj udzial.

2.1. Matka w porzadku taski w tajemnicy Wcielenia

Chrystus dokonat dzieta Odkupienia w sobie, czyli w swej struktu-
rze bytowej — w tajemnicy Wcielenia doskonale zjednoczyl nature Bo-
ska iludzka. Mozna zasadnie twierdzié, ze dokonal wtedy zjednocze-
nia dwu powa$nionych $wiatéw, zawierajac Nowe Przymierze, ktore jest
przywrdceniem zerwanej przez grzech wiezi ludzkosci z Bogiem. W ta-
kim rozumieniu Chrystus jest Odkupicielem w sensie bytowym — czyli
innymi stowy — odkupit ludzi przez to, Kim byt (ten wymiar odkupieni-
czego dziela Chrystusa akcentuje bardziej teologia wschodnia). Bog stat
si¢ cztowiekiem, czyli w spos6b najpelniejszy i niewyobrazalny udzielil
sie ludziom. Wedlug encykliki Dominum et Vivificantem: Duch Swiety,
ktory —jako wspdlistotny Ojcu i Synowi — jest w absolutnej tajemnicy
Trojjedynego Boga: Osobg-Miloscig, Darem nie stworzonym, a zarazem
bezposrednim Zrodlem wszelkiego obdarowania, jakie pochodzi od Boga
—w porzgdku stworzenia; jest tez bezposrednig zasadg i jakby podmio-
tem samoudzielania si¢ Boga w porzgdku laski. Tajemnica Weielenia sta-
nowi zenit owego obdarowania, stanowi zenit samoudzielania si¢ Boga
w porzgdku laski. Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sg naj-
wiekszym dzielem, jakiego dokonal Duch Swiety w dziejach stworze-
nia oraz w dziejach zbawienia: szczytem laski — gratia unionis, Zrodlem
wszelkiej innej laski, jak wyjasnia sw. Tomasz (Summa theologiae 111,
q- 2, aa. 10-12; q. 6, a. 65 q. 7, a. 13)*. W podobnym duchu napisal
Jan Pawel II w Redemptoris Mater: Zbawcze udzielanie sic Boga, Zycia
Bogego calemu stworzeniu — a bezposrednio czlowiekowi — osigga w ta-
jemnicy Weielenia jeden ze swych punktow szczytowych?'.

Maryja w te tajemnice zenitu samoudzielania si¢ Boga w porzgdku
laski wpisuje sie poprzez swoja postuge macierzyfiska. Sobor naucza: Oj-
ciec Milosierdzia pragngl, by Weielenie poprzedzila zgoda tej, kidra zosta-
la przeznaczona na matke, aby w ten sposob, podobnie jak kobieta przy-
czynila sie do smierci, tak réwniez kobieta przyczynila sie do Zycia**. Do-

20 Encyklika Dominum et vivificantem (18.05.1986), 50; por. List apostolski Tertio
millennio adveniente (10.11.1994), 44.

2RM 9.

2 LG 56.
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piero po wolnym, $wiadomym akcie przyzwolenia, nastgpita realizacja
zbawczego Wcielenia. Fiat Maryi, jak podkreslat bl. Jan Pawet II w Re-
demptoris Mater, zdecydowalo od strony ludzkiej o spetnieniu si¢ Bozej
tajemnicy®, innymi stowy, bez fiat Maryi, ktére bylo aktem wiary Ma-
ryi, a jednocze$nie bylo zgoda, ktérg Ona wyrazila w imieniu calej re-
prezentowanej przez siebie ludzkosci*, nie byloby Weielenia, nie byto-
by owego szczytu samoudzielania si¢ Boga stworzeniu.

Fakt poczecia i zrodzenia Odkupiciela jest zarazem pierwszym prze-
jawem zbawiennego wpltywu Maryi na rodzenie si¢ w ludziach zycia fa-
ski. Blogostawiony Jan Pawet 11, za $w. Grzegorzem z Nysy, nazywa Ma-
ryje ,Matka zycia”. Chociaz ,,zycia” pisze malg litera, to jednak chodzi
mu o Chrystusa. ,Matka zycia” znaczy ,,Matka Chrystusa”. Za taka in-
terpretacjg przemawia zdanie Gueryka d’Igny (t 1157 r.): Jest Ona Mat-
kg zycia, z ktdrego czerpig Zycie wszyscy ludzie: rodzgc z siebie to Zycie,
w pewien sposob odrodzila wszystkich, ktorzy je przezywajqg. Tylko jeden
zostal zrodzomny, ale wszyscy zostali odrodzeni®. Macierzyfistwo Maryi
wzgledem ludzi w porzadku taski wyraza si¢ przede wszystkim przez po-
czecie i zrodzenie samego Zrodla taski, ktorym jest Weielony Syn Bozy
oraz macierzyfiskg troske o Niego przez gesty typowe dla kazdej matki,
poczynajgc od najprostszych az po najtrudniejsze®.

Wedlug $w. Pawta, Bog w pelni czasu zestal Syna swego, zrodzone-
g0 2 niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupil tych, ktdrzy pod-
legali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo (Ga 4, 4-5).
Syn Bozy, stajac sie czlowiekiem, wypetnit odwieczny zamyst Ojca, aby
cztowiek mogt otrzymaé przybrane synostwo, co stanowi niejako rdzen
zbawienia”. Dzielo zbawienia, zdaniem bl. Jana Pawta II, jest dzielemn
usynowienia czlowieka przez Boga®®. Dzieki Weieleniu stali$my si¢ dla
Boga ,,synami w Synu™¥ i ,,dzieémi w Synu”*. Stad tez wraz z macie-
rzyhstwem fizycznym wobec Syna Bozego rozpoczelo sie duchowe ma-

2 RM 13.

2 KKK 511.

¥ In Assumpt. 1, 2, PL 185, 188; Oblicze Matki Odkupiciela..., 48.

26 Wstawiennictwo Matki Faski Bozej..., 27. )

27 Koscidt patrzy na Maryje z nadziejg (Msza $w. w uroczysto§¢ Swictej Bozej Rodzi-
cielki w Bazylice §w. Piotra, 1.01.1992), OR 13(1992) nr 2, 31.

2 Tajemnica domu nazaretariskiego (Msza $w. w sanktuarium loretafiskim, 10.12.1994),
OR 16(1995) nr 2, 33.

2 Malzenstwo winno byc znakiem mitosci pomiedzy Chrystusem i Kosciolern (Homilia,
Faenza, 10.05.1986), OR 7(1986) nr 5, 16; ,,Synowie w Synu™ - stajemy si¢ dziec-
mi Bozego upodobania (Pasterka w Bazylice $w. Piotra, 25.12.1990), OR 11(1990)
nr 12, 4.

30 Tajemnica mitosci Boga (San Marino, 29.08.1982), APP II, 116.



cierzynistwo Maryi wobec ludzi®l. Jezus przez Weielenie stal si¢ bratem
ludzi, a Ona jako Jego Matka stala si¢ Matka braci swego Syna: Mary-
ja jest Matkg wszystkich ludzi, poniewaz jest Matkg Syna BoZego. A Bog
stal sig czlowiekiem, a wigc i bratem wszystkich ludzi. Ponad wszelki-
mi granicami ras, narodow i paristw rozposciera sig opiekuriczy plaszcz
Matki Pana®. Maryja jest Matkg odkupionej ludzkosci, gdyz jest Matkg
Chrystusa Odkupiciela®.

Stad nie mamy najmniejszej watpliwosci, ze pierwszym i podsta-
wowym fundamentem macierzyfistwa Maryi w porzadku taski jest ta-
jemnica Weielenia®*, powigzanie macierzynstwa duchowego Maryi z Jej
Bozym macierzyfistwem?S, méwigc jezykiem Redemptoris Mater: To
Maryjne macierzyristwo «w porzgdku taski» wylonilo si¢ z Jej Boskiego
macierzynstwa’®.

2.2. Matka w porzadku taski w tajemnicy Krzyza i innych
zbawczych misteriow

Chrystus dokonatl Odkupienia przez siebie, czyli w swoim czynie,
ktorego szczytem bylo ztozenie na krzyzu Bogu samego siebie jako nie-
skalang ofiare (Hbr 9, 14). W takim rozumieniu Chrystus jest Odkupi-
cielem w sensie moralnym — czyli innymi stowy — odkupit ludzi przez to,
co czynit (ten wymiar akcentuje bardziej teologia zachodnia).

Rowniez w misterium Chrystusowego Krzyza Maryja wpisuje sie
przez akt swojej zgody. W Zwiastowaniu chodzito o zgode na zycie; na
Golgocie zas$ byla to zgoda na ludzkg Smieré Chrystusa dla Odkupienia
$wiata. Migdzy wydarzeniem Zwiastowania a wydarzeniem spod krzy-
za istnieje genetyczna ciggtos¢. Maryjny akt ofiary i oddania pod krzy-
zem Papiez postrzega jako przedluzenie Jej fiat Zwiastowania®”; podob-
nie postrzega Maryjne milczenie u stop krzyza jako dopetnienie i wypet-
nienie fiat Zwiastowania™®. Stad tez powszechne macierzynistwo Maryi

31 Znaczenie Macierzyristwa dla spoleczeristwa i dla rodziny (Audiencja generalna,
10.01.1979), NP 1I/1, 17; Odblask stodyczy Maryi na obliczu kazdej matki (Do
miodziezy w Bazylice Watykariskiej, 10.01.1979), NP II/1, 20.

32 Tutaj istnieje juz zjednoczona Europa (Homilia wygtoszona podczas Laudeséw, Ke-
velaer, 2.05.1987), OR 8(1987) nr 7, 27.

33 Odnajdywanie sladéw Boga Zywego (Monte Chétif (Aosta), 7.09.1986), APP III,
121.

34 1. STOHR, Mutterschaft, geistliche, w: Marienlexikon, t. 4, St. Ottilien 1992, 561.

35 Przestanie gwadelupiariskie na rzecz ewangelizacji..., NP IV/2, 420.

3¢ RM 22.

37 Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: «Oto Matka twoja»..., 533.

3% Mexico semper fidelis (Homilia wygtoszona podczas pierwszej Mszy $wietej spra-
wowanej przez Ojca $wietego na ziemi meksykanskiej w katedrze metropolitalnej
w Meksyku, 26.01.1979), NP 1I/1, 65.
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w porzadku duchowym nazywa: ostatnig konsekwencjg wspétuczestnic-
twa Maryi w dziele Jej Boskiego Syna, wspotuczestnictwa zapoczgtkowa-
nego przez pelng wzruszenia rados¢ Zwiastowania i trwajgcego az po bez-
graniczne cierpienie na Kalwarii®®. Maryja, méwiac jezykiem ostatniego
Soboru, z mitoscia zgodzita si¢ na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertuy™.
Oczywiscie, nie czynita tego bez emocji. Byla przeciez Matka, ktéra pa-
trzyla na okrutne cierpienia i Smier¢ ukochanego, niewinnego Dziecka.
Wiszystko to stato sie powodem Jej bolesci. Wiedzac, ze cierpienie, we-
dle katolickiej nauki, przezywane z poddaniem sie woli Bozej i w zjed-
noczeniu z cierpieniami Odkupiciela nabiera wartosci zbawczej (Kol
1, 24), mozna za Salvifici doloris twierdzié, ze na Kalwarii cierpienie
Matki, u boku cierpigcego Jezusa, osiggnelo stopien przechodzgcy wszel-
kg ludzkg wyobrainig; bylo ono jednak w tajemniczy i nadprzyrodzo-
ny sposob owocne dla Odkupienia swiata*'. Udzial Maryi w tajemnicy
naszego Odkupienia mozemy sprowadzi¢ wiec do Jej wolnego fiat wy-
powiedzianego w duchu wiary, w imieniu calej ludzkiej natury, w Na-
zarecie i na Kalwarii. Zgoda stanowi istote tego udziatu, podobnie jak
istota samego dziela Chrystusa bylo Jego fiat wypowiedziane Ojcu po-
przez misterium Wecielenia oraz ofiar¢ na krzyzu. Zgoda Maryi umoz-
liwita realizacje zgody Stowa Przedwiecznego na przyjecie ciata, w kt6-
rym z postuszenistwa ztozyl On odkupieficzg ofiare z siebie za grzechy
ludzi, a ktéra Maryja w pelni akceptowala, nie bez macierzyniskiego bdlu
serca, ktory dopetniat braki udrek Chrystusowej meki, zwlaszcza w wy-
miarze kobiecego cztowieczenstwa.

Obecnosci Maryi w tajemnicy Chrystusowego Odkupienia nie
ograniczamy tylko do tych dwdch fundamentalnych momentéw histo-
riozbawczych, jakimi byly: Wcielenie i Ofiara krzyza. Kazde dzialanie
Chrystusa, poczawszy od Wcielenia az po Paruzje, ma charakter zbaw-
czy i posredniczacy zarazem, stad Jej obecno$é w tych wydarzeniach sta-
je sie fundamentem takze dla Jej macierzyistwa w porzadku taski. Sobér
jasno orzekl, ze Maryja, poczynajgc, rodzgc i karmigc Chrystusa, ofiaro-
wujgc Go w swigtyni Ojcu i wspolcierpige ze swoim Synem umierajg-
cym na krzyiu, w calkiem szczegdlny sposob wspolpracowala w dziele
Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare, nadzieje i Zarliwg mitos¢ dla od-
nowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego stala si¢ nam

39 Macierzyristwo powierzone Maryi u stép Krzyza (Audiencja generalna, 11.05.1983),
OR 4(1983) nr 5-6, 10.
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# List apostolski Salvifici doloris Ojca swigtego Jana Pawla 11 o chrzescijariskim sensie
ludzkiego cierpienia (11.02.1984), 25 (dalej: SD).



matkg w porzgdku taski**. Blogostawiony Jan Pawel II méwil réwniez
o macierzyniskim uczestnictwie w zyciu Jezusa, o macierzyfiskim wsp6l-
dziataniu z calym postannictwem Zbawiciela®. Parafrazujac jego mysl,
mozna rzec za o. prof. Napiorkowskim, iz Maryja przez macierzyristwo
uczestniczyla w zbawczych misteriach Chrystusa, przez macierzyristwo
w stosunku do Niego stala si¢ tez Matkg w stosunku do nas w porzgd-
ku taski (RM 38)*.

Wezytujgce sie w przytoczony w powyzszym akapicie tekst soboro-
wy, warto zauwazy¢ jeszcze, ze wspOtpraca Maryi z Chrystusem w dzie-
le odnowienia zycia dusz ludzkich opierala si¢ na ewangelicznych cno-
tach: postuszenistwa, wiary, nadziei i mitosci. To dzieki tak rozumianej
wspolpracy Maryja otrzymata dar powszechnego macierzyristwa ducho-
wego; zjednoczona z Chrystusem w dziele zbawienia, ktore jest takze du-
chowym odrodzeniem ludzkosci, staje sie Matkg wszystkich ludzi odro-
dzonych do nowego zZycia®.

3. Macierzynstwo Maryi w porzadku faski uroczyscie
proklamowane — Testament Jezusa (J 19, 27)

Macierzyfistwo Maryi w porzadku taski, zasadzajace sie na Jej ak-
tywnym udziale w dziele Odkupienia zostalo uroczyscie ogloszone przez
Chrystusa z wysokoSci krzyza stowami: «Niewiasto, oto syn Twdj». |...]
«Oto Matka twoja» (J 19, 26-27), ktore okreSlamy czesto mianem Te-
stamentu Jezusa.

Blogostawiony Jan Pawel II upatrywal podstawy méwienia o du-
chowym macierzynstwie Maryi przede wszystkim w ofiarowaniu przez
Jezusa umitowanego ucznia swej Matce w czasie meki krzyzowej*. Sto-
wa Jezusa ,,oto syn Twoj, oto Matka twoja” nie mialy charakteru czy-

“2LG6l.

“RM39.

4 S.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspekty-
wy), Tarnéw 1992, 173.

4 Wistawiennictwo Matki F.aski Bozej..., 27.

6 Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 22; SD 26; Odblask stodyczy Maryi
na obliczu kazdej matki..., 20-21; Co znaczy poswiecic¢ swiat Niepokalanemu Ser-
cu Maryi (Homilia podczas mszy $w. w Fatimie, 13.05.1982), NP V/1, 702; Ostat-
nie stowa Chrystusa na krzyzu: «Oto Matka twoja»..., 531-535; Znaczenie Macie-
rzyristwa dla spoleczeristwa i dla rodziny (Audiencja generalna, 10.01.1979), NP
11/1, 17; Blogostawiona Dziewica Maryja a Zycie konsekrowane (Audiencja general-
na, 29.03.1995), w: Wierzg w Koscidl jeden, swigty, powszechny i apostolski, Waty-
kan 1996, 561-562; Macierzyristwo powierzone Maryi u stép Krzyza (Audiencja ge-
neralna, 11.05.1983), OR 4(1983) nr 5-6, 10; «Oto Matka twoja» (Audiencja gene-
ralna, 7.05.1997), OR 18(1997) nr 8-9, 44.
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sto osobistego, ale byly proklamowaniem macierzyfistwa Maryi w sto-
sunku do wszystkich wierzacych.

Argumentujgc za powyzsza teza, warto zauwazy¢, odwolujac sie do
wspolczesnej mariologii biblijnej, powigzanie opisu sceny pod krzyzem
z opisem godéw w Kanie, oraz dostrzec schemat objawienia w Testamen-
cie Jezusa, czyli pewien wzor literacki, uzywany przez natchnionych au-
toréw do przekazania objawienia jakiej$ waznej funkgji (wczeSniej niezna-
nej) pewnej postaci, ktorg widzi osoba wypowiadajgca uroczystg prokla-
macje, zaczynajaca sie od stéow ,,oto” (por. J 1, 29; J 1, 35-36; ] 1, 47).
Doktadnie taki schemat wystepuje u J 19, 26-27, dzieki czemu w sto-
wach skierowanych do Maryi dopatrujemy si¢ objawienia waznej, no-
wej historiozbawczej misji Matki Chrystusa. Prawde te podkresla row-
niez zdanie, ktdre wystepuje zaraz po Testamencie Jezusa: Potem Jezus
Swiadom, Ze juz wszystko sig dokonalo, aby si¢ wypelnito Pismo, rzekt:
«Pragne» (J 19, 28). Zauwazmy, ze Jezus byt $wiadom, iz ,wszystko si¢
dokonato”, po wypowiedzeniu stéw: «oto syn Twdj» [...] «<oto Matka
twoja». Dopiero wtedy Jezus jest Swiadom, ze dzieto zbawienia zosta-
lo uzupetnione jeszcze jednym waznym gestem i teraz dopiero wszyst-
ko zostalo dokonane?’.

Zdaniem bl. Jana Pawla II stowa wypowiedziane przez Chrystusa
do Matki w godzinie Krzyza ustanawiajg niejako ‘miejsce Maryi w zy-
ciu uczniow Chrystusowych’. Mowig one |...] 0 nowym macierzyristwie
Matki Odkupiciela. Jest to wlasnie macierzyristwo duchowe, ktcre zro-
dzilo sig w glebi tajemnicy paschalnej Odkupiciela swiata. Jest macie-
rzyhstwem w porzgdku laski, poniewaz wyjednywa dar Ducha Swiete-
go, ktory wzbudza nowych synéw Bozych odkupionych Chrystusowg
ofiarg: tego Ducha, kidérego Maryja réwniez otrzymata wraz z Koscio-
lem w dniu Pigcdziesigtnicy™®.

Jaki zakres ma macierzyfistwo Maryi uroczyScie proklamowane
przez Jezusa z wysokosci Krzyza? Wezytujac sie w teksty magisterialne,
mozna twierdzié, ze macierzyfistwo Maryi w porzadku faski posiada wy-
miar uniwersalny, ogarnia wszystkich ludzi. Za takim rozumieniem Ma-
ryjnego macierzynistwa w porzadku faski, zdaniem bt. Jana Pawla II, prze-
mawiajg dwa argumenty. Pierwszy z nich jest argumentem natury biblij-
no-egzegetycznej: umitowany uczen z Ewangelii Janowej jest postacia ty-
pologiczng o znaczeniu powszechnym, stad tez stowa Jezusa wypowie-
dziane na Kalwarii: «Nijewiasto, oto syn Twdj» (J 19, 26) nalezy inter-

4 G. BARTOSIK, Z Niej narodzit sig Jezus. Szkice z mariologii biblijnej, Niepokala-
néw 1996, 80-82.
4 RM 44.



pretowac szerzej jako wyraz woli ofiarowania Maryi jako Matki wszyst-
kim ludziom. Drugi jest argumentem natury bardziej teologicznej, wy-
nikajacy z uniwersalnoSci odkupieniczego dzieta Chrystusa i $wiadomej
wspOlpracy Maryi w tym dziele”. Ten drugi argument zostal wyakcen-
towany w maryjnej encyklice bl. Jana Pawtla II: Taki uniwersalny wy-
miar zyskalo macierzyriskie posrednictwo Stuzebnicy Pariskiej wraz z od-
kupiericzg smiercig Jej Syna, poniewaz dzielo Odkupienia ogarnia wszyst-
kich ludzi*®. Skoro zbawcze dzielo Chrystusa ma wymiar powszechny
— dotyczy wszystkich; Maryja w tym dziele aktywnie uczestniczy; to Jej
macierzynstwo w porzadku faski, ktore swoj teologiczny fundament ma
wlasnie w owym uczestnictwie — ma réwniez wymiar powszechny — do-
tyczy wszystkich.

4. Macierzynstwo Maryi w porzadku faski trwa ciggle
jako wstawiennicze posrednictwo macierzynskie

Podazajac tokiem dotychczasowego wywodu, mozna stwierdzié, ze
macierzynstwo Maryi w porzadku laski wigze si¢ SciSle z Jej udzialem
w dziele zbawienia dokonanym przez Chrystusa, ktore jest w swej isto-
cie duchowym odrodzeniem ludzkosci. To macierzyfistwo wobec wszyst-
kich ludzi odrodzonych do nowego zycia, zapoczatkowane w misterium
Wielenia i uroczyscie ogloszone z wysokosci krzyza trwa nadal. Zgod-
nie z nauczaniem Soboru: To macierzyristwo Maryi w ekonomii laski
trwa nieustannie — poczynajgc od aktu zgody, ktorg z wiarg wyrazila
przy zwiastowaniu i ktorg zachowata bez wahania pod krzyzem — az do
wiekuistego dopetnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych. [...] Dzig-
ki macierzyriskiej milosci opiekuje si¢ bracmi swego Syna, pielgrzymujg-
cymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopcki nie zo-
stang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny’'. Jest to wiec jakas macie-
rzynska opieka, s$wiadczona pomoc tym wszystkim, ktorzy znajdujg sie

¥ Stwierdzajqgc, Ze Maryja jest dla nas ,,matkg w porzgdku taski” Sobor podkresla, ze Jej
macierzyristwo nie ogranicza sig tylko do uczniow, jakby moglo wynikac z zawezonej
interpretacji stow Jezusa wypowiedzianych na Kalwarii: «Niewiasto, oto syn Twdj»
(J 19, 26). Tymi stowami bowiem Ukrzyzowany ustanowit gleboka wewnetrzna wiez
miedzy Maryja a umitowanym uczniem, ktdry jest postacia typologiczng o znacze-
niu powszechnym, zamierzajac w ten sposéb daé Ja jako Matke wszystkim ludziom.
7. innej strony, powszechne oddziatywanie odkupieficzej ofiary i swiadome wspot-
dziatanie Maryi z ofiarg Chrystusa nie pozwala na jakiekolwiek ograniczenie zasig-
gu Jej macierzynskiej mitosci. Wstawiennictwo Matki Easki Bozej..., 27.

30 RM 40.
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w niebezpieczenstwie, zwlaszcza wowczas, gdy stawka jest ich wieczne
zbawienie. Macierzyfiska troska Maryi o ludzi w kontekscie zycia wiecz-
nego nabiera szczeg6lnego akcentu we wlasciwym rozumieniu Jej ma-
cierzynstwa w porzadku faski.

W czym sie przejawia to macierzynskie zatroskanie Maryi? Wezy-
tujac sie w teksty nauczania bl. Jana Pawla II, nietrudno zauwazy¢ jakby
treSciowy znak réwnoSci postawiony miedzy takimi pojeciami jak: ma-
cierzyristwo w porzgdku laski, duchowe macierzyristwo, posrednictwo.
Papiez dokonal swoistej syntezy tych kategorii, wprowadzajac pojecie
posrednictwa macierzyriskiego®?. Tradycyjna mariologia zasadniczo od-
dzielata duchowe macierzyfistwo Maryi od Jej poSrednictwa, ktore sta-
walo sie jaka$ osobna, dodatkowg funkcjg obok macierzynistwa. Zda-
niem ks. Kazimierza Machety papiez Iaczy SciSle te dwie rzeczywisto-
§ci*3. Zauwazmy réwniez, ze dawna teologia ziemski etap zaangazowa-
nia Maryi w dzielo Chrystusa okreslata mianem cooperatio, a czasy po
Whiebowstapieniu i Wniebowzieciu mediatio. Trzeba raczej przyjaé, za
bl. Janem Pawlem I, ze Maryjne posrednictwo na ziemi i posrednictwo
w niebie to jeden i ten sam strumier osobistego zaangazowania czlowie-
ka w zbawcze dzialanie Boga®*.

Czym jest wiec owo macierzynskie posrednictwo dzi$? Najkrocej
rzecz ujmujac, jest ono w swej istocie wstawiennictwem u Boga. Kilka
zdan 40 numeru Redemptoris Mater niech postuzy za ilustracje: Macie-
rzyrstwo Jej —po odejsciu Syna — pozostaje w Kosciele jako posrednic-
two macierzyriskie: wstawiajgc sig za wszystkimi swoimi dziecmi, Matka
wspoldziatata w zbawczym dziele Syna [...]. W tym charakterze «wsta-
wiennictwa», ktore po raz pierwszy zaznaczylo si¢ w Kanie Galilejskiej,
posrednictwo Maryi trwa nadal w dziejach Kosciola i swiata. [...] W ten
sposob macierzyristwo Maryi trwa stale w Kosciele jako wstawiennicze
posrednictwo®. Nie mamy najmniejszej watpliwosci, Ze maryjne macie-
rzynstwo w porzadku taski realizuje sie gtéwnie dzigki Jej aktywnemu
wstawiennictwu, ktore Kosciét wyraza przy pomocy takich pojec jak:
oredownictwo, wspomozycielstwo, poSrednictwo. W odniesieniu do Ma-
ryi s3 one réznymi, sfownymi sposobami wyrazania tej samej prawdy.

Maryja po swoim Wniebowzieciu pozostaje nadal w Scistej komu-
nii z Chrystusem, Jej Synem. Chrystus, wedlug Listu do Hebrajczykow

52 RM 38.

53 K. MACHETA, Macierzyriskie posrednictwo Maryi w swietle encykliki Redemptoris
Mater Jana Pawla I1, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 36(1989) z. 2, 79.

4 W, LASZEWSKI, Posrednictwo szczegolne i wyjgtkowe, w: Matka Odkupiciela. Tekst
i komentarz, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 111.

35 RM 40.



zyjacy na wieki, posiadajgcy kaplanstwo nieprzemijajace, zbawic na wie-
ki moze catkowicie tych, ktérzy przez Niego zblizajg si¢ do Boga, bo za-
wsze Zyje, aby si¢ wstawiac za nimi (Hbr 7, 25). Z postanowienia Ojca
Niebieskiego z kaptanskim wstawiennictwem Odkupiciela zostato pola-
czone macierzyniskie oredownictwo Maryi.

Blogostawiony Jan Pawel I zauwaza réwniez, ze Maryja spelnia
swoje zadanie «Oredowniczki» we wspdtpracy zardwno z Duchem Pocie-
szycielem, jak i z Tym, ktory wstawial sig za swoich przesladowcow (por.
Lk 23, 34) i ktérego Jan nazywa naszym «rzecznikiem wobec Ojca» (por.
1] 2, 1)%°. Analogia ta w odniesieniu do Maryi przybliza nam znaczenie
Jej oredownictwa jako wstawiennictwa za ludZzmi wobec Ojca, podobnie
jak Jezus jest ,,rzecznikiem wobec Ojca” z racji wstawiania sie za swo-
imi przesladowcami. W tym miejscu na uwage zashuguje réwniez pneu-
mahagijna interpretacja oredownictwa Matki Bozej. Funkgcje te spetnia
we wspOtpracy z Duchem Pocieszycielem. W tej samej katechezie mozna
znalez¢ stwierdzenie, ze Maryja sprawuje funkcje oredowniczki w Du-
chu Swietym: Wizedlszy do wiekuistego Krdlestwa Ojca, Maryja jest bli-
zZej swojego Boskiego Syna i —tym samym — kaZdego z nas, moze zatem
sprawowac w Duchu Swietym i w sposéb bardziej skuteczny funkcje Mat-
ki-Oredowniczki, powierzong Jej przez Opatrznos¢ Bozg®”. W encyklice
Redemptoris Mater Papiez wyraznie nauczal, ze zbawczy wpltyw Maryi
na wiernych podtrzymywany jest przez Ducha Swigtego, ktory jak za-
cienil Dziewice Maryje, dajgc poczgtek Jej Boskiemu macierzyristwu, tak
nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej Boskiego Syna’®.

5. Zakonczenie

Podsumowujac nasze rozwazania, nalezy stwierdzié, ze macierzyn-
stwo Maryi w porzadku taski mozna rozumieé, po pierwsze w tym sen-
sie, ze samo w sobie ma ono charakter nadprzyrodzony, nalezy do sfe-
ry taski; oraz, po drugie, w stosunku do ludzi polega na pelnieniu przez
Maryje macierzyniskiej funkgji, majgcej wplyw na powstanie i rozwoj zy-
cia faski (zycia nadprzyrodzonego) w cztowieku. Ow zbawienny wplyw,
wjmujac zagadnienie w kluczu historiozbawczym, polegal na aktywnym
uczestnictwie Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia, zwlaszcza

3¢ Wstawiennictwo Matki Laski Bozej..., 27.
57 TAMZE.
58 RM 38.
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w dwu jego zasadniczych momentach historiozbawczych, jakimi byly:
Wielenie oraz krzyzowa Ofiara.

W pierwsze z nich, bedace punktem szczytowym samoudzielania sie
Boga (Laski niestworzonej) stworzeniu, Maryja wpisuje sie poprzez swo-
je fiat, wyrazajace Jej wiare oraz zgode w imieniu ludzkosci na Weiele-
nie Syna Bozego i przyjecie jego zbawiennych skutkéw, a zarazem wa-
runkujace realizacje misterium Weielenia. Innymi stowy, poczecie i zro-
dzenie Odkupiciela — Zrodta taski jest pierwszym przejawem zbawien-
nego wplywu Maryi na rodzenie si¢ w ludziach nadprzyrodzonego zy-
cia. W tajemnicy macierzyfstwa Maryi wobec Syna Bozego upatruje-
my réwniez zasadniczego fundamentu Jej macierzyfistwa wobec ludzi,
gdyz Syn Bozy przyjmujac ludzka nature w tajemnicy Wcielenia, stal sie
bratem ludzi, a tym samym Jego Matka stala si¢ duchowa Matka bra-
ci swego Syna.

W drugie z istotnych wydarzen historiozbawczych, jakim byta Chry-
stusowa Ofiara na krzyzu, przywracajaca ludziom utracone zycie Boze,
Maryja wpisuje si¢ rowniez przez akt swojej zgody na te ofiare i macie-
rzynskie cierpienie, ktére w zjednoczeniu z cierpieniem Zbawiciela na-
biera wartosci odkupienczej. Na Golgocie ma miejsce rowniez uroczy-
sta proklamacja duchowego macierzyfistwa wobec ludzi, stowami testa-
mentu Jezusa: «Niewiasto, oto syn Twdj» |...] «Oto Matka twoja» (J 19,
26-27). Macierzynfistwo to ma charakter uniwersalny, co —za bl. Janem
Pawlem II — mozna uzasadni¢ nast¢pujgco: jesli zbawcze dzieto Chrystu-
sa dotyczy wszystkich ludzi, a Maryja w tym dziele aktywnie uczestni-
czy, to trzeba przyjaé réwniez, ze macierzyfistwo w porzadku taski, zasa-
dzajace si¢ na owym uczestnictwie, dotyczy rowniez wszystkich. W tym
kontekscie nalezy zauwazy¢ aktywna obecno$¢ Maryi takze w innych
zbawczych misteriach Chrystusa (np. Narodzenie, Ofiarowanie, Kana),
przez co réwniez wspotpracowala w dziele Zbawiciela przez postuszen-
stwo, wiarg, nadzieje i Zarliwg milos¢ dla odnowienia nadprzyrodzone-
g0 Zycia dusz ludzkich™.

Macierzyfistwo Maryi wobec ludzi, majace swoj teologiczny fun-
dament w tajemnicy Weielenia i uroczyscie ogloszone z wysokosci krzy-
za, trwa nadal. Polega ono na macierzyfskiej opiece oraz $wiadczonej
pomocy, zwlaszcza w sprawach zbawienia wiecznego, ktore w gtéwnej
mierze realizujg sie poprzez Jej wstawiennictwo (oredownictwo) u Bo-
ga. Wezytujac sie w nauczanie klasyka pojecia macierzyristwo w porzgd-
ku laski, jakim byt bl. Jan Pawel II, mozna stwierdzié, ze macierzyfi-
skie poSrednictwo wstawiennicze stanowi glowny nurt jego nauczania

LG 6.



na temat macierzynstwa w porzadku faski, czyli dziatania Maryi przy-
czyniajgcego si¢ do zaistnienia i dalszego rozwoju zycia nadprzyrodzo-
nego w czfowieku. Oczywiscie nie mozemy zapomina¢ o zbawiennym
wplywie wzorczosci zycia i osoby Maryi na wiernych. Maryja réwniez
»dziala” zbawiennie przez swoj przyklad. Jednakze ten aspekt zostat po-
miniety w naszych rozwazaniach, gdyz dotyczy on bardziej ludzkiej ak-
tywnosci, niz aktywnosci Maryi, ktéra oczywiscie ,,dziata” przyktadem,
ale jest to dzialanie o charakterze pasywnym.

Na koniec warto poczyni¢ uwage odno$nie do maryjnego macie-
rzyistwa w porzadku taski, rozumianego jako szafarstwo (rozdawnictwo)
task, ktére wystepuje réwniez w nauczaniu bl. Jana Pawta II, chociaz zu-
pelnie marginalne oraz blizej niesprecyzowane. Jesli chodzi o sposéb roz-
dawania nadprzyrodzonych daréw przez Maryje, czy przechodzenie task
przez rece Maryi, to takie stwierdzenia, ujecia, groza niebezpieczenstwem
jakby ,,urzeczowienia” taski. Laska, zwlaszcza taska uSwiecajaca, nie jest
rzecza, ktorg mozna komus$ daé, aby jg przekazal dalej. Laska to przy-
chylnos¢ Boga dla stworzenia, to samoudzielanie si¢ Boga stworzeniu
(faska jako Dar Niestworzony — czyli sam Bég), ktory wywoluje w nim
rézne nadprzyrodzone skutki (faska jako dar stworzony — stan $wietosci,
zastugiwanie). W jakim znaczeniu Maryja ,,przekazuje” tak rozumiang
taske? Ta dociera do nas przeciez bezposrednio od Dawcy faski — Tréj-
jedynego Boga. Przechodzenie fask przez rece Maryi mozemy popraw-
nie rozumie¢ w ten sposob, ze Matka NajSwietsza ciagle wyprasza nam
potrzebne faski, nieustannie za nami oreduje, stajac nie tyle miedzy nami
a Bogiem, ale wraz z nami przed Bogiem. Maryja Szafarka task to Ore-
downiczka taski, wstawiajgca sie nieustannie za swymi dzie¢mi, a nie jej
rozdawczyni!!! Biblijnym obrazem tak rozumianego poSrednictwa jest
opis cudu w Kanie Galilejskiej. Jezus (Szafarz faski) czyni cud na pros-
be swej Matki (Oredowniczki). Stad Jan Pawel Il w Redemptoris Mater
napisal: W tym charakterze «wstawiennictwa», ktore po raz pierwszy za-
znaczylo si¢ w Kanie Galilejskiej, posrednictwo Maryi trwa nadal w dzie-
jach Kosciola i swiata. [...] W ten sposcb macierzyristwo Maryi trwa sta-
le w Kosciele jako wstawiennicze posrednictivo®.

Ks. dr Wactaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemy$lu

ul. Zamkowa §
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

¢ RM 40.
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Il significato teologico della maternita di Maria
nell’ordine della grazia

(Riassunto)

Maria di Nazaret non & soltanto Madre di Gesti, ma anche Madre degli uomini.
Lautore cerca di spiegare il significato teologico della maternita di Maria nell’ordine
della grazia. Nell’introduzione I'autore spiega i termini di “ordine” e di “grazia” in
riferimento al mistero di Maria.

La ricerca ¢é stata divisa in questo modo: 1) La maternita di Maria nell’ordine
della grazia gia realizzata (la collaboratrice nell’opera della redenzione): il mistero
dell’Incarnazione, il mistero della Croce; 2) La maternitd di Maria nell’ordine della
grazia proclamata — il testamento di Gesu (Gv 19, 27); 3) La maternita di Maria
nell’ordine della grazia come mediazione materna.



ajemnica $wietych obcowania oznacza wymiane débr duchowych

miedzy juz zabawionymi w niebie, oczekujgcymi pelni zbawienia
w rzeczywistosci czy§éca i pielgrzymami zbawienia na ziemi. Oznacza za-
tem glebokg wiecznotrwatg duchowg wspdlnote miedzy nimi wszystkimi.
Mozna sie tez stusznie spodziewad, ze takze zbawieni w niebie uczest-
niczg wzajemnie w napelniajacej kazdego z nich tasce, a obcujac z soba
w milosci i radosci zbawienia, pomnazaja duchowe szczescie.

Wspélnota swietych w Kosciele, czyli zarazem mozliwos¢ Swietych
obcowania, zrodzita si¢ niejako w Maryi — jest zwigzana z Jej Bozym ma-
cierzynstwem. Zalagzkowo bowiem poczeta si¢ w Niej wraz z poczeciem
sie¢ w Maryi Tego, ktory jest nie tylko Glowa i Panem Kosciota — wspdl-
noty $wietych zjednoczonych w Nim — ale jednoczesnie Posytajagcym nie-
ustannie Kosciolowi swego Ducha. Duch Swicty, ktéry sprawit w Maryi
cud Bozego macierzyfistwa, doprowadzajac do zjednoczenia w Niej Bo-
skiej 1 ludzkiej natury Weielonego Syna Bozego, dopelnit takze wszech-
ogarniajagcego Maryje duchowe-
go Jej zjednoczenia z Chrystusem. Danuta Mastalska
Ona jest pierwszg chrzescijankg
w pelni wszczepiong — mocg Du-

cha Swietego — w Mistyczne Cia- SWIQtyCh obcowanie

o Chrystusa; Ona jest pierwszym a macierzyﬁstwo
Kosciolem, w ktérym stat si¢ obec- h -
ny Syn Bozy moca Ducha Swiqte— dllC owe Maryl

go; Ta, ktorej cialem i krwig On si¢ CALVATORIS MATER
karmit, réwniez Ona jako pierwsza, 13(2011) nr 3-4, 81-93

chociaz w sensie duchowym, karmi
si¢ Eucharysth, skoro nosi Ja w sobie. Tak spelnia si¢ tajemnica obcowa-
nia SW1e;tego Boga ze SW1e;t3Z Dziewicg —w Duchu Swu;tym

Te tajemnice zawiera w sobie prawda Bozego macierzynistwa Maryi.
Macierzyfistwo to zaistniato jednak nie tylko ,,dla Boga”, ale i dla ludzi.
Widzimy w nim poczatek tajemnicy $wietych obcowania.

1. Wspélnota ,,z Boga” i w Bogu

Wszyscy ludzie sq wezwani do tego samego celu, ktérym jest Bog.
Istnieje pewne podobieristwo migdzy jednoscig Osob Boskich a brater-
stwem, jakie ludzie powinni zaprowadzic miedzy sobg, w prawdzie i mi-
losci. Mitos¢ blizniego jest nieodigczna od milosci Boga'.

" Artykut opublikowano: In Persona Christi. Ksigga na 80-lecie Ksigdza Profesora Cze-
slawa . Bartnika, t. 1, red. K. GOZDZ, Wyd. KUL, Lublin 2009, 731-740.
' KKK 1702.
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Katechizm wskazuje tu jednoznacznie, ze cztowiek, jesli nie tylko
ma pozostac cztowiekiem, ale jednocze$nie osiggnac cel swego istnienia,
potrzebuje sie otworzy¢ na Boga i ludzi. Mito$¢ Boga i blizniego to nie
dwie oddzielne sprawy, lecz dwa oblicza jednej rzeczywistoci czlowie-
ka jako stworzonego przez Boga i wylgcznie w Nim znajdujacego swe
spetnienie, a zatem i szczescie. Bog Stworca, Ojciec wszelkiego stworze-
nia, jest nim w sposéb szczegblny wzgledem istniery duchowych, stwo-
rzonych na Jego obraz i podobiefstwo, z ktérymi wchodzi On w bliski,
osobowy dialog — i to dialog milosci. Mitos¢ za$ jest najsciSlejsza wiezia,
jaka istnieje w niebie i na ziemi.

Czlowiek tak naprawde nie moze inaczej istnie¢ jak tylko we wspol-
nocie z Bogiem i bliznimi (kt6rzy, jak on, zostali stworzeni w tej wspol-
nocie i dla niej) —zgodnie z prawdg stworzenia. Jednakze naruszyt on
ten porzadek przez destrukcyjng site grzechu. Odtad istnienie ludzkie
jest nig naznaczone i potrzebuje naprawy, zbawienia. Potrzebuje powro-
tu do prawdy o sobie i jeszcze bardziej — ,,w sobie”. Prawde te moze od-
nalez¢ jedynie w Bogu iz Niego ja czerpal. Ale tylko na mocy Bozego
milosierdzia i taski otwierajacej cztowiekowi droge powrotu i usposabia-
jacej go do wspdlpracy w dziele zbawienia. Do wysitku odbudowy za-
burzonych czy wrecz zerwanych relacji z Bogiem i ludzmi. Zjednocze-
nie na powr6t we wspélnocie z Bogiem i bliznimi to inaczej po prostu
zbawienie. I droga tego powrotu —do Boga, do ludzi i do siebie same-
go — przebiega nie inaczej, jak tylko w Duchu Swietym. Jest to droga do
Ojca, przez Syna, w Duchu Swietym.

Ojciec Niebieski wybrat nas do tej ,,podwojnej”, a jednej wspolno-
ty jeszcze przed zalozeniem $wiata (por. Ef 1, 3-14), przed stworzeniem
nas. Postanowit ,,wydac nas na $wiat”, stworzy¢ jako przybranych synéw
w Jedynym Synu — jako umitowanych w Jedynym Umitowanym. Przewi-
dziat ludzki upadek, dlatego przewidziat takze Zbawiciela, wcielonego
w ludzki byt potrzebujacy zbawienia. Ojciec mitujgcy swe stworzenie nie
dopuscit, by grzech definitywnie przekreslit to pierwotne przeznaczenie
czlowieka, ktérym jest wspdlnota mitosci miedzy Bogiem a ludzmi.

Oczywiscie nie chodzi o budowanie wspdlnoty mitosci pojetej senty-
mentalnie, lecz o zanurzenie i trwanie ludzkich istot w tej Mitosci, z kt6-
rej powstaly — o te Mitos¢, ktdra jest Duch Swiety, ktorg jest sam Bog. Ist-
nienie za$ czlowieka ku petni mitoéci w Bogu (a wiec w nienaruszonych
takze wiezach milosci z ludZmi) jest zarazem istnieniem ku chwale Boze-
go Majestatu — taki jest cel stworzenia i dzieta zbawienia czlowieka.

Dlatego List do Efezjan nazywa Ducha Swigtego zadatkiem nasze-
go dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni wiasno-
scig [Bogal, ku chwale Jego majestatu (w. 14). Naturalnie, owa ,,wla-



snos$¢” nie ma nic wspdlnego z urzeczowieniem — przeciwnie: naleze¢
do Boga to uzyska¢ petnie osobowego bytu i wolnosci. Bowiem nie be-
dziemy nigdy sobg, jesli nie przyjmiemy dobrowolnie owej mysli, jakg
Bdg powzigl o nas w swoim Synu?.

Moéwigc o tym narodzeniu ,,z Boga” i przeznaczeniu ,,dla” Niego,
List do Efezjan uzywa wciaz zaimka ,,my”. Zatem od poczatku do ,.kon-
ca” jest to powolanie i przeznaczenie wspolnotowe. I nie chodzi tu o ja-
kakolwiek ludzka wspélnote, lecz o $wietg i nieskalang przed Jego ob-
liczem (w. 4).

Eschatologiczne przeznaczenie osiagniecia przez nas ,,wyzyn nie-
bieskich” nie jest faktem oderwanym od naszej dzisiejszej rzeczywisto-
Sci —nie tylko w znaczeniu, ze nie zamyka sie ono w ludzkim staraniu
na drogach zycia o sprawiedliwo$¢, swieto$¢ moralna, lecz jest juz teraz
taczeniem sie coraz Scislejsza wiezig duchowa — wiezami mitosci — z Bo-
giem i ludzmi. Ta za$ wspélnota zycia w bliskosci z Bogiem owocuje mi-
todcia do ludzi i $wietoscig postepowania.

»Zadatek” Ducha jest w nas swietym poczatkiem tej petni, do kto-
rej podazamy we wspodlnocie wezwanych do zbawienia — do zjednocze-
nia z Bogiem we wspdlnocie mitosci w ,eschata”. I przyjeciem tego po-
czatku przez nas jest odpowiedZ mitoSci — mozna by powiedzieé: ,,pierw-
szej milosci” — udzielonej Bogu; mitosci, ktora bedzie sie rozwijaé i da-
zy¢ do pelni przez cale zycie ziemskie i dalej w wiecznosci. Ta ,,pierwsza
mito$¢” w nas pozwala Duchowi Swietemu ogarnaé nas jeszcze wieksza
miloscig, bedacg rzeczywistym zadatkiem przyszlego zycia w wieczno-
Sci. W ten to sposdb wszyscy stworzeni w Bozej milosci, jesteSmy zanu-
rzeni w mito$¢ Ducha pozwalajacy istniec wiecznie i byc jedno z Synem,
byé jedno [...] wszystkim razem w Synu, z Duchem Swigtym przebywa-
jgcym w nich wszystkich tak jak w Synu i bedgcym jakby darem wza-
jemnego powierzania siebie Temu, kto daje nam wszystko, darem ofia-
rowywania siebie tak, jak On siebie ofiarowuje’.

Miedzy ta wspoélnota, ktora tu jesteSmy, a ta, ktérg mamy sie staé,
istnieje ciaglo$¢ — wcigz narastajaca komunia z Bogiem i ludzmi. Tak wia-
$nie wedrujgca ku Bogu wspdlnota moze stusznie by¢ nazwana wspol-
notg $wictych, gdyz jej droga jest Swiete dazenie miltosci rozlanej w jej
sercach przez samego Ducha Swigtoéci. On to jest tym zyciodajnym
»Sokiem” pulsujacym we wnetrzu ,,winnych latorosli”, wlaczajacym je
w trwanie i zycie Boskiego Krzewu.

2 L. BOUYER, Duch Swiety Pocieszyciel. Duch Swiety i Zycie w lasce, t1. A. Liduchow-
ska, Wyd. ,M”, Krakéw 2000, 548.
3 TAMZE, 540.
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2. Wspdlnota Swietych w Kosciele

Wspdélnota zrodzona z Boga, uzyskujaca swa tozsamo$¢ w Synu,
czerpigca zycie i $wieto$¢ z Bozego Ducha, jest wspdlnota Kosciota
Chrystusowego. On — Syn Ojca — czyni nas Jego przybranymi dzie¢mi,
»synami w Synu”; On — nasz Brat, jako prawdziwy Syn ludzki — czyni
nas bra¢mi dla siebie nawzajem. Kosciét jest braterska wspélnota o jed-
nym sercu i jednym duchu (Dz 4, 32). Sercem i Glowa Kosciota jest sam
Chrystus, nieustannie posylajacy Kosciotowi swego Ducha — Ducha jed-
nosci 1 braterstwa, Ducha mitosci.

Wiez ta i jedno$¢ uzewnetrznia sie i umacnia w Swietej liturgii Ko-
Sciola, zwlaszcza w sakramentach, poniewaz kazdy z nich jednoczy nas
z Bogiem — a szczeg6lnie w Eucharystii, ktora Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego nazywa ,,sakramentem sakramentéw”, gdyz Chrystus obecny
w niej w swoim Ciele i w swojej Krwi, czyni nas ich uczestnikami, aby-
smy tworzyli z Nim jedno cialo*. Ci, ktorzy pozywajg Cialo Chrystusa
i pija Jego Krew, s ich ,,nosicielami” — wszyscy stajg si¢ cztonkami Jego
jednego Ciatla, zespoleni w $wietg wspdlnote.

Nie moze istnie¢ Scislejsze zespolenie poszczegblnych cztonkéw niz
trwanie i funkcgjonowanie wewnatrz jednego organizmu. Eucharystia jest
Zyciowgq zasadg Ciala mistycznego. Wlasnie dlatego jest to sakrament nie-
zbedny do zbawienia. 1o Eucharystia urzeczywistnia jednos¢ Ciala, lg-
czge kazdy z czlonkow z jego Glowg’.

Dlatego Koscidt jest nie tylko wspolnotg zyjaca jedng wiarg i mi-
loscig braterska, ale i zharmonizowang wewnetrznie z sobg, wspotdzia-
tajaca w dazeniu do celu, ktérym jest zbawienie w Chrystusie. Ci, kto-
rzy sa zlaczeni w jednym Ciele Chrystusa, staja sie uczestnikami tych sa-
mych débr duchowych i angazuja sie w ich wzajemnej wymianie, w pul-
sowaniu miedzy nimi zycia i mitosci, ktore sa z Boga i Boze — $wiete. Ta
wladnie szczegdlna wspotodpowiedzialnosé jest wyrazem wiezi miedzy
cztonkami wspdlnoty Kosciota Chrystusowego. Uczestniczacy w Ciele
Chrystusa, przez komunie z Nim, wchodzg takze w komunig¢ trynitar-
ng. Kosciol ma zatem trynitarng geneze, ktdra stanowi réwniez o jego
istocie. Wspolnota swietych wchodzi w te tajemnice i czerpie z niej naj-
mocniej wlasnie w Eucharystii. Chrystus nie jest bowiem oddzielony od
Ojca i od Duchal! Jego Cialo, czyli Koscidl, stanowi Jego realng obecnos¢

4+ KKK 1330-1331.

* R TIHON, Koscict, w: Znaki zbawienia, t. 11I: Sakramenty, Kosciél, Najswigtsza Ma-
ryja Panna, red. H. BOURGEOIS, B. SESBOUE. P TIHON, . P Rak, Wyd. ,M”,
Krakéw 2001, 378.



w historii, dlatego ze Zyje i karmi si¢ Eucharystig. To, co widzialne, zasa-
dza sig na tym, co niewidzialne. Na tym bazuje ,,sakramentalna” wizja
Kosciota!”®. Koscidl, bedac komunig licznych cztonkéw w jednym Cie-
le Pana, jest obrazem trynitarnej Wspdlnoty w Bogu.

Kosciot jest wspolnota zbawienia, dazacg razem do niego, gdyz zba-
wienia nie mozna osiggna¢ z wykluczeniem wzajemnej wspoétodpowie-
dzialnosci za nie. Zatem milo$¢ braterska wyraza si¢ nie tylko w trosce
o codzienne potrzeby braci, ale zwlaszcza o ich potrzebe zbawienia, za-
czynajac od troski o wlasne zbawienie. Kiedy za$ wzrastamy w Swigto-
Sci, przyczyniamy sie do Swietosci wspdlnoty Kosciota. Wynikajaca z mi-
tosci wzajemna pomoc braterska w codziennych potrzebach oraz mo-
dlitwa i dzielenie si¢ dobrami duchowymi sg tym wieksze, im bardziej
kazdy z nas wycisngl na sobie znamie Chrystusa, Jego ,,bycie-dla”, bez-
interesownosc mitosci’.

W ten sposéb Kosciét podaza drogami Nowego Przymierza i wszech-
ogarniajacego zbawienia w Chrystusie. To w Nim i przez Niego — w mo-
cy Jego Ducha — wszystko powraca do Ojca. Dlatego Chrystus jest zasa-
dg historii w ten sposob, Ze jest petng recepcjg Ojca na tym swiecie i zara-
zem przekladem Bytu Bozego na egzystencje ziemskg®.

Bog w swoim Stowie zstepuje w glebie dziejow, przeobrazajac je
w Chrystusie (Ef 1, 10), rekapitulujac — wedlug okreslenia $w. Ireneusza
z Lyonu. Jednoczesnie historia ludzka staje sie historig zbawienia ogar-
niajacego wszystkich od poczatku do konca czaséw — Chrystus jest rze-
czywiscie Alfa i Omegg ludzkosci.

Jednakze to wszczepienie w Chrystusa, a przez Niego w komunie
trynitarng nie oznacza wylacznie bardzo trwalej wewnetrznie wspélnoty
HSwietych”, lecz jest zarazem ich wzajemnym obcowaniem w Chrystu-
sie. Na wzor perychorezy wewnatrztrynitarnej, jest to wzajemne wspOl-
uczestniczenie w dobrach duchowych i ich wspoéttworzenie oraz wspél-
ne wielbienie Boga w jednej piesni pochwalne;j.

3. Wspdlnota wszystkich swietych

Wspdélnota swietych zyjacych w Bogu jest znacznie wieksza w nie-
bie niz na ziemi. I mimo ze jest to odmienny ,,stan przebywania”, nie

¢ B. FORTE, Tidjca Swieta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, th. A. Rybinska, Wyd.
»alvator”, Krakéw 2005, 283.

7 H. URS VON BALTHASAR, Katolicyzm a wspdlnota swietych, t. L. Balter, ,,Com-
munio” 9(1989) nr 3, 56.

8 CZ.S. BARTNIK, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji dziejow,
Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1987, 295.
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istnieje tu wewnetrzny rozdzial, oderwanie Swietych w niebie od zyja-
cych na ziemi, gdyz wszyscy sa dzie¢mi jednego Ojca, zostali wszcze-
pieni w jednego Chrystusa i pulsuje w nich to samo zycie Boze (mimo
réznicy intensywnosci).

Moéwi sie o trzech stanach w Kosciele: jedni [...] pielgraymujg na
ziemi, inni po zakoriczeniu obecnego Zycia poddawani sq oczyszczeniu,
jeszcze inni zazywajg chwaly, widzgc ,,jasno samego Boga w Tidjcy jedy-
nego — jakim jest”, wszyscy jednak, w réZnym stopniu i w rogmaity spo-
sob, jestesmy zlgczeni w tej samej milosci Boga i bliZniego i spiewamy
naszemu Bogu ten sam hymn chwaly. Wszyscy bowiem, ktérzy nalezq
do Chrystusa, majgc Jego Ducha, zrastajg si¢ w jeden Kosciol i zespalajg
wzajemnie ze sobg w Chrystusie (Ef 4, 16). Lgcznosc wiec pielgrzymow
2 bracmi, ktdrzy zasneli w pokoju Chrystusa, bynajmniej nie ustaje; co
wigcej, wedtug nieustannej wiary Kosciola, jeszcze umacnia sie, dzigki
udzielaniu sobie dobr duchowych™.

Wszyscy wiec, we wszystkich stanach zywego Kosciola, trwaja
w tacznosci. Swieci w niebie wstawiaja sie za nami u Boga — tym sku-
teczniej, im Swietsze bylo ich zycie, a zatem znajdujg sie obecnie w tym
glebszym zjednoczeniu z Bogiem. Z kolei my, podziwiajac ich $wigtosc,
tym mocniej Igniemy do Boga i Jego mitosci. Za$ z braémi poddanymi
jeszcze oczyszczeniu trwamy we wspolnocie wzajemnego wstawiennic-
twa, modlitwy za siebie nawzajem.

Nasze obcowanie ze $wietymi w niebie przynosi nam wypraszane
przez nich dla nas taski, a bardziej jeszcze ich zywa wiez z Bogiem — czer-
panie wprost ze Zrodla zycia i $wictosci. I, jak to juz powiedzielismy,
przykiad ich swigtego zycia pociaga nas do Chrystusa.

Jak podkresla Sobér, nasza mitos¢ kierowana do swietych jest w pel-
ni uzasadniona, jak i dziekczynienie za nich Bogu, wzywanie ich i ucie-
kanie si¢ do ich wstawiennictwa i pomocy. Wszystkie akty kierowane do
Swietych, ostatecznie zmierzaja przeciez do Chrystusa'’, do Boga. Ponie-
waz On jest Zrodlem i Kresem wszelkiej $wictosci na ziemi i w niebie.
Oczywiscie $wietos¢ zbawionych nie jest jaka$ ,,rzecza”, ktérg oni zdo-
byli i strzegliby jej tylko dla siebie, lecz jest rzeczywistoscig, prawda on-
tologicznie obecng w nich. Nie zaistnieje i nie trwa ona inaczej jak jedy-
nie w Bogu i w Nim rosnie. Dlatego $wieci zadnej chwaly SwietoSci nie
moga (i nie pragng) zatrzymac w sobie i dla siebie. Mimo ze ich ziem-
skie zastugi (zashugi pojete jednak nie rzeczowo, lecz istotowo, persona-
listycznie i misteryjnie — jako znajdujace sie wewnatrz misterium zbawie-

TLG49.
0 Por, TAMZE, 50.
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i trwa ich znaczenie w rzeczywistosci Kosciola. Nawet zyskuje ono, sta-
jac sie jeszcze skuteczniejsze dzigki osiggnieciu juz przez Swigtych celu
ziemskiej wedrowki, ktory jest w Bogu Samym.

Obcowanie wszystkich $wigtych urzeczywistnia si¢ nieustannie we
wzajemnej zbawiajacej milosci, gdyz mifos¢ kladzie mosty nad progiem
Smierci, a wspdlnota milosci nigdy sig nie koriczy ijak milos¢ bliznie-
go nie jest odchyleniem od mitosci Boga, tak tez milos¢ adresowana do
Swigtych [...] nie stanowi Zadnego odchylenia od mitosci Boga |...] Kult
Swigtych i obcowanie z nimi prowadzi ostatecznie do wiary, Ze milos¢
jest silniejsza niz smierc''. Mozna takze powiedzie¢: nasze mitosne ob-
cowanie ze $wietymi ,wynurza si¢ z”, trwa i powraca do Jedynej Mito-
Sci, ktora jest Bog — Jego wewnatrztrynitarna Mitos¢. Ktokolwiek chciat-
by czci¢ $wietych w oderwaniu od tej MitoSci, nie bedzie w stanie ich
uczci¢ ani obcowaé z nimi. Milujac, obcujac, czezac Swietych i tesknige
za nimi, tesknimy za Bogiem, za Chrystusem, ktory jest Korong wszyst-
kich swietych.

Cale za$ stworzenie nieustannie ,,wzdychajac” do chwaly, ktéra ma
sie¢ w nim objawi¢ (por. Rz 8, 21-22), jednocze$nie juz teraz przynale-
zy do gory Syjon, do miasta Boga Zyjgcego, Jeruzalem niebieskiego. Juz
dzisiaj jesteSmy zaproszeni na uroczyste zebranie (Hbr 12, 22) $wigtych
w niebie. I cho¢ jeszcze pielgrzymujemy z daleka od Pana (2 Kor 5, 6),
juz jeste$my zapisani w Ksiedze Zycia (Ap 21, 27), jako przyszli obywa-
tele nieba, naszej ojczyzny (por. Flp 3, 20). Juz dzi$ tworzymy jedng ro-
dzing, trwamy w zywej, dynamicznej wspélnocie i wzajemnym obcowa-
niu z tymi, ktdrzy nas uprzedzili w drodze do nieba.

Ta zbawienna cyrkulacja miedzy niebem a ziemia, cyrkulacja mi-
loci i taski, sprawia, ze tak jak przed wiekami zrodzilismy sie z Boga,
tak w Nowym Przymierzu mozemy rodzi¢ si¢ do nowego zycia — w no-
wym, gornym Jeruzalem, ktdre cieszy sig wolnoscig i ono jest naszg mat-
kg (Ga 4, 26).

Swietych obcowanie oznaczajace wymiane débr duchowych to nie
tylko przejaw braterskiej mitoSci miedzy trzema stanami w Kosciele, ale
(zwlaszcza w dzieleniu sie tymi dobrami Swietych w niebie z nami, beda-
cymi jeszcze w drodze do zbawienia) takze wyraz swego rodzaju macie-
rzynstwa duchowego $wigtych wobec nas. Troszcza si¢ bowiem o nasz
byt duchowy, czyli 0 nowe narodziny dla nieba, dla Boga. Uczestnicza

11 Ch. SCHONBORN, Communio sanctorum jako wspélnota trzech standw Koscio-
la: pielgrzymujgcego, oczyszczajgcego sig i chwalebnego, ,,Communio” 51(1989)
nr 3, 103, 106.
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w dziele naszego stawania si¢ dzie¢mi Bozymi. Przekazuja nam to, co
sami czerpig z Bozego Ducha. Chtong Go przeciez teraz calg swa we-
wnetrzng otwartoscig, przemieniajac si¢ wcigz bardziej na obraz Bozy.
I chociaz jest to laska oraz zycie, ktorego Zrédlem jest Bog (i wiasnie
dzicki temu, ze to On jest jej Zrodlem), staje sie ona ich coraz glebsza
rzeczywistoscig — z Boga, ale i ich wlasna. To nig bez reszty bowiem te-
raz zyja; na tym zasadza sie cale ich wewnetrzne istnienie i dziafanie.
Dlatego sg zdolni — poprzez $wietych obcowanie — do skutecznego ma-
cierzyfistwa duchowego wobec nas.

»GoOrne Jeruzalem”, ktére jest ,,naszg matka” to nie miasto ogro-
dzone materialnymi murami, lecz zbudowane na Bogu i w Bogu; mia-
sto, ktorego ,,kamieniem wegielnym” jest Baranek — to miasto ducho-
we, stan ugruntowania i przebywania w Bogu. To wolno$¢ ku czynie-
niu dobra, ktérego Zrédtem jest Bog.

Dzieki otrzymywanym darom Ducha Swietego i Ducha Swigte-
go jako najwickszego Daru mozliwe jest Swietych obcowanie. To Duch
Swiety jest w nas darem Bozym, darem Jemu wihasciwym, ale zawierajg-
cym w sobie dar calej Tréjcy".

Swietych obcowanie jest uczestniczeniem w odwiecznym Bozym
macierzyfistwie catej Trojcy Swictej. Bog Ojciec rodzi nas do zycia, po-
woluje z niebytu. Posyla Syna dla naszego nowego stworzenia, nowe-
go narodzenia. W Synu, ze Krwi Niepokalanego Baranka, z Jego prze-
bitego boku rodzi si¢ przedziwny sakrament calego Kosciola®. Jak Oj-
ciec stwarza (rodzi nas) jako osoby ludzkie tchnieniem Ducha Swietego,
tak Syn Bozy w tymze Duchu rodzi Kosciét na krzyzu i w Wieczerniku
Piecdziesiatnicy Paschalnej. Wszelkie macierzyfistwo duchowe w Koscie-
le jest macierzyfistwem z Ducha Bozego i w Nim. Dzieki Duchowi Swie-
temu i w Nim stajemy sie coraz bardziej podobni do obrazu Ojca mitu-
jacego swe stworzenie — miloscig milosierng i zbawcza. I jako stworzeni
na obraz Syna Bozego, mamy zdolnos¢ intencjonalnego utozsamienia sig
2 kazdym poszczegolnym bytem i z calym istnieniem, w stopniu, w jakim
przez swojg mitos¢ przyzwalajg one, by stac si¢ naszymi'.

Swietych obcowanie spelnia sie zatem zwlaszcza w macierzyfistwie
duchowym, ktére urzeczywistnia si¢ we wzajemnej pomocy miedzy trze-
ma stanami KoSciota w zblizaniu sie do Boga, do zycia w Nim. Szcze-
g6lnym ,,miejscem” taczenia sie Kosciola ziemskiego z Kosciotem nie-

12 1, BOUYER, Duch Swiety..., 516.
13SCS. )
4 L. BOUYER, Duch Swiety..., 248.



bieskim jest liturgia'®, niemniej jest nim osobliwie Eucharystia, w ktorej
wznosimy ku Bogu hymn pochwalny razem z aniofami, $wigtymi w nie-
bie i Najswietsza Maryjg Panna.

Mimo ze $wieci w niebie nie potrzebuja naszego wstawiennictwa,
potrzebuja jednak naszej SwietoSci. Im bardziej w niej wzrastamy, tym
bardziej wzrasta swieto$¢ KoSciola, jego wewnetrzne bogactwo i chwa-
ta, zatem powicksza sie takze szczeScie zbawionych. Poniewaz zbawienie
jednostki |[...] bedzie dopiero wtedy catkowite, kiedy dokona si¢ zbawie-
nie wszechswiata i wszystkich wybranych, bo wybrani nie sq jedni obok
drugich w niebie, oni razem — jako jeden Chrystus — sq niebem*®. Podob-
nie nie s3 odizolowani od §wietych w niebie ci, ktorzy pielgrzymuja jesz-
cze ku niebieskiemu Jeruzalem, gdyz oni wszyscy nie tylko maja stycz-
nos¢ z sobg, ale ,,obcujg” i wspdldziataja jako cztonki jednego Mistycz-
nego Ciala Chrystusa. Chrystus prowadzi nas ku zjednoczeniu z Bogiem
i wspélnotg nieba. W Jego Duchu ozywieni i zjednoczeni pielgrzymuje-
my ku ostatecznemu wypetnieniu bistorii ludzkiej, ktére w petni zgod-
ne jest z zamyslem Jego milosci: «Aby wszystko zjednoczyc w Chrystu-
sie, to, co w niebiosach, i to, co na ziemi» (Ef 1, 10)”".

4. NajSwietsza Maryja Panna we wspdlnocie
wszystkich $wietych

Skoro $wietych obcowanie mozna pojmowac jako uczestniczenie
w odwiecznym Bozym macierzyfistwie calej Trojcy Swietej; skoro nie-
bieskie Jeruzalem jest naszg matkg, to w tej przestrzeni nie tylko znaj-
duje si¢ miejsce dla duchowego macierzyfistwa Najswigtszej Maryi Pan-
ny, ale to Jej miejsce jest zupelnie wyjatkowe. Chociaz macierzyfstwo
duchowe Maryi to wigcej niz nasze macierzynstwo w Kosciele i swie-
tych obcowanie, jednak bez niego nie istnieje, ani tez poza nim, ale jest
jego szczegdlng implikacja.

Jak juz zostalo powiedziane, intensywnos¢ Swietych obcowania jest
tym wigksza, im SciSlejsza jest blisko$¢, wiez z Bogiem. A przeciez zad-
ne ze stworzen nie znalazlo sie z Nim w takiej zazylosci, jak Niepokala-
na Matka Syna Bozego, cala Swieta i pickna, nosicielka Ducha piekna,
Swietosci i taski — Najswietsza wsrdd swietych i anioléw w niebie.

15 Por. SC 8; KKK 1090.

16 J, RATZINGER, Eschatologia. Smierc i Zycie wieczne, th. M. Wectawski, Ksiggarnia
$w. Wojciecha, Poznah 1984, 258.

17.GS 45.
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Ta Jej wewnetrzna blisko§¢ z cala Trojca Swieta — czerpanie najpel-
niejszg otwartoscig z Boga, z Jego udzielania sie stworzeniu, owocuje
w Maryi taska, najobfitszego sposrod Swietych, duchowego macierzyn-
stwa. Dzielenia sie Bogiem ze wspdlnotg Swietych i we wspdlnocie.

Duchowe macierzyistwo Maryi nie znajduje sie poza tg wspdlnota,
ale w jej wnetrzu, wigcej: w jej sercu, czy tez na jej ,,szczycie”. W samym
centrum istnienia w Bogu i przekazywania Jego zycia innym. W jak naj-
SciSlejszym zjednoczeniu nie tylko z Bogiem, ale iz t3 wspdlnota. Dla-
tego macierzyistwo duchowe Maryi moze w ogdle sie spetniaé. Gdyby
bowiem Maryja pozostawala ponad tg wspdlnota, a zatem i poza nig,
nie moglaby dla niej nic zrobié, poza tego rodzaju postuga, jak np. stuz-
ba Elzbiecie oczekujacej dziecka. Ale nawet ta, ziemska wtedy, postuga
Maryi, nie miata wylacznie — i nie przede wszystkim — fizycznego, ma-
terialnego wymiaru. Maryja bowiem, jako juz Matka brzemienna, przy-
niosta Elzbiecie Boga. Niosgc Go w swym wnetrzu, zastuzyta nie tylko
na podziw Elzbiety iimi¢ Blogostawionej (mozna powiedzied, ze Elz-
bieta jest pierwsza czcicielkg Maryi i te jej poboznos¢ odnotowuje Pi-
smo Swiete), lecz takze zostala ,,dotknieta” Duchem niesionym przez
Maryje'® i obecnosciag Syna Bozego, ktérg rozpoznalo nawet zamknie-
te w jej tonie dziecko.

Niewidzialna, a jakze mocna, duchowa taczno$¢ w tym, co Swiete
—wiez duchowa w $wietych obcowaniu dafa tu o sobie wyraznie znaé.
Ujawnila sie takze jej istota, to ze jej zrodlem i dynamizmem jest zyjacy
we wnetrzu cztowieka Bog. To w Maryi, w Jej macierzynistwie, rozpo-
czyna si¢ tajemnicza wymiana czlowieka grzechu na syna w Synu. Jed-
norodzony Syn Bozy [...] staje si¢ Pierworodnym miedzy wielu bracmi.
Przyjquwszy cialo z Dziewicy za sprawg Ducha Swietego i ofiarowaiwszy
sie Ojcu w tymze Duchu jako Stuga. [...] W Nim zatem kazde stworze-
nie ma zostac usynowione przez Tego, ktory we wcieleniu i ofierze Jezu-
sa objawia sig jako Ojciec, Zrédlo wszelkiego ojcostwa w niebie i na zie-
mi'® — Zrédto wszelkiego rodzenia (na marginesie warto dodaé, ze wia-
$nie ojcostwo Boga jest zrodlem macierzyiistwa w og6le; odwrotny kie-
runek wnioskowania — o macierzynstwie Boga z macierzynstwa ludzkie-
go, ktére to mialoby Mu przydaé szczeg6lnie przyjaznych cztowieko-
wi cech — jest co najmniej niestosowny; nadto: chociaz funkgja rodzenia
jest najsciSlej macierzynska, jednakze tajemnica ,,rodzenia” jest w takim

18 Na temat roli Maryi jako ,Narzedzia” Ducha Swietego, zob. G.M. BARTOSIK,
Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczest-
nictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego, Wyd. Ojcoéw Franciszkanéw, Nie-
pokalanéw 2006, 471-475.

9 L. BOUYER, Duch Swigty..., 428.



samym stopniu macierzyfiska co ojcowska). To w Ojcu przez Chrystusa
w Duchu Swietym ksztattuje sic wspdlnota Kosciota, bedaca odbiciem
trynitarnej komunii; swoistej perychorezy miedzy poszczegdlnymi czlon-
kami jednego Mistycznego Ciata Chrystusa. I w tej tajemniczej wymianie
ma swe miejsce i pelni wazng role Maryja — jako Ta, kt6ra zrodzita ludz-
kie Ciato Chrystusa i w Jego Mistycznym Ciele pozostaje wcigz aktywna
dzieki duchowemu macierzynistwu. To Jej duchowe macierzynistwo jest
przedtuzeniem Jej macierzyiistwa Bozego?, a macierzynstwo Kosciofa
(wspdlnoty Swietych majacej wewnetrzng facznosé w swietych obcowa-
niu) staje sie odzwierciedleniem macierzynstwa Maryi?!. Louis Bouyer
w macierzyfstwie Maryi wobec Syna Bozego widzi zapowiedZ tego ma-
cierzyfstwa, ktore okresla jako ,,ceche rozwojowa” ludzkosci®2.

Przypomnijmy jednak raz jeszcze — macierzyfistwo duchowe Ma-
ryi i KoSciota (we wspdlnocie §wietych) urzeczywistnia sie w tajemni-
cy Swietych obcowania.

Macierzyfistwo duchowe — dzielenie si¢ Bogiem z innymi — zajmuje
swa wewnetrzng ,,przestrzen” i otrzymuje skuteczno$¢ wyltacznie w po-
wolanej przez Boga wspélnocie, ktérej On jest Zrodiem, Osrodkiem,
Celem i Zwieniczeniem. I duchowe macierzyfistwo Maryi znajduje sie
u szezytu ludzkich mozliwosci wewnatrz tej tajemnicy; jest macierzyn-
stwem ,,2” Ojca, przez Syna (!), w Duchu §Wi(;tym. Jest najpelniejszym
zanurzeniem w strumieniu Bozej ekonomii zbawczej, odnawiajacej (ro-
dzacej ,,na nowo”) upadly nature ludzka.

Dlatego macierzyfistwo duchowe Maryi — jak i macierzynstwo Ko-
Sciofa w $wietych obcowaniu — we wspdlnocie Swietych ma przede
wszystkim ten wlasnie wymiar: jako uczestnictwo w zbawiajacej milo-
$ci Boga do ludzi.

Tajemnice w ten sposdb realizujacego sie Swietych obcowania moz-
na by nazwaé, odwotujac sie do okreslenia Cz. Bartnika, ,wosobieniem
sie” w innych. Te zdolno$¢ daje Maryi mito$¢, ktérg Ona czerpie z Bo-
ga i w ktorg w Nim wcigz wzrasta. Jako Ta, ktéra ,,wspétrodzi” Umito-
wanego Syna Ojca, Maryja ma istotne odniesienie do Milosci Ojca ku
Swemu Synowi i ku nam wszystkim, ku Milosci Ducha Swigetego, czyli
Komunii Mitosnej migdzy Ojcem i Synem i ku Milosci zbawczej migdzy
Tréjeq a ludzkoscig, tworzgcej Komunie Eklezjalng®.

Jednakze wielko$¢, intensywnosé, moc i skutecznos¢ duchowego
macierzyfistwa Maryi we wspolnocie Swietych wyplywa nie jedynie z Jej

20 Por. TAMZE, 447.
2 Por. TAMZE, 448.
22 por, TAMZE, 485.
2 CZ. S. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 34.
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wlaczenia — cho¢ szczegdlnego — w te wspdlnote i istnienia w niej jako
jedynej Niepokalanej, petnej fask Ducha Swietego Matki Syna Boze-
go, ale takze z funkgji, jakg Syn powierzyl Jej w momencie rodzenia si¢
z Jego przebitego boku bytu Kosciota (J 19, 25-27). Tego sakramentu,
w ktoérym urzeczywistnia sie obcowanie Swietego Boga ze swym ludem,
ktory On czyni wspélnotg Swietych i umozliwia ich wzajemne duchowe
obcowanie, a jednocze$nie obcowanie ich —jako zawigzanej przez Nie-
go wspolnoty —z Nim. Zatem nie pojedynczo, tak jak nie indywidual-
nie zmierzamy ku zbawieniu.

Sobér podkresla, ze macierzyfistwo duchowe Maryi (we wsp6lno-
cie Swietych) w ekonomii taski trwa nieustannie, od ziemskiego poczat-
ku, po chwale w niebie. Maryja, w catkiem szczegolny sposéb wspotpra-
cowala w dziele Zbawiciela przez postuszenstwo, wiare, nadzieje i zarli-
wg milos¢ dla odnowienia nadprzyrodzonego Zycia dusz ludzkich. Dla-
tego stala si¢ nam matkg w porzgdku laski. |...] Dzigki macierzyriskiej
milosci opiekuje si¢ bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i na-
razonymi na niebezpieczernstwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadze-
ni do szezesliwej ojczyzny™.

Maryja, NajSwietsza wrdd Swietych, w tajemnicy Swietych obcowa-
nia we wspdélnocie zbawionych w nieporéwnywalnym z nikim stopniu
przyczynia sic do ich chwaly i szczescia. W relacji za$ do Tréjcy Swie-
tej, zwlaszcza do Osoby Chrystusa, uczestniczy Ona (takze w najwiek-
szym sposrdd ludzi stopniu) w owym powracaniu w Chrystusie catego
stworzenia do Ojca.

Maryja — Oblubienica Baranka — idzie na czele tej Jego oblubieficzej
wspolnoty, ktorg jest Kosciol, jako pierwsza w mitosci, stuzbie i catko-
witym zawierzeniu Mu. Idzie nie ,,pojedynczo”, cho¢ wyjatkowo, nie
bez ogladania si¢ na tych, ktérzy podazajg za Nig, lecz z macierzynskim
o nich staraniem i w wiezi spetniajacej sie wewnatrz tajemnicy Swietych
obcowania.

Idzie przed nami, ale iz nami ku tej chwale, ktéra ma si¢ w nas
ujawnic jako chwala Majestatu Bozego (Ef 1, 12) w tajemnicy $wictych
obcowania i uczestnictwa w §wietosci jedynie Swietego Boga.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Gtéwna 76/1
PL - 34-460 Szczawnica

d.mastalska@wp.pl

2 LG 61-62.



La comunione dei santi
e maternita spirituale di Maria

(Riassunto)

Il mistero della comunione dei santi riguarda del cambio dei beni spirituali tra gli
abitanti del cielo, anime del purgatorio e uomini pellegrini sulla terra. Cautrice cerca
di mettere in luce la presenza di Maria nel centro della comunione dei santi.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) La comunione da Dio e in Dio; 2) La
comunione dei santi nella Chiesa; 3) La comunione di tutti i santi; 4) La Santa Maria
nella comunione dei santi (il ruolo di Maria e la sua maternita spirituale).
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logostawiony Jan Pawet IT w encyklice Redemptoris Mater podkre-

8lit, ze Sobor Watykariski 11, ukazujgc Maryje w tajemnicy Chrystu-
sa, znajduje w ten sposob réwniez droge, aby poglebic poznanie tajemni-
cy Kosciola. [...] Rzeczywistos¢é Weielenia znajduje swoje jakby przedtu-
zenie w tajemnicy Kosciola — ciala Chrystusa'. Tak, jak obecnos¢ Dzie-
wicy Maryi w misterium Chrystusa ma charakter macierzynski, podob-
nie tez Jej odniesienie do Kosciola wyraza sie w macierzynskich zada-
niach. U zrédel tych zadan znajduje sie macierzyniski udzial Maryi w bu-
dowaniu Kosciota.

1. Macierzynski udzial w budowaniu Kosciota

W ekonomii chrzescijafiskiej wszystkie dary Boze udzielane stwo-
rzeniom majg wymiar spoleczny. Mozna powiedzieé, ze odnosza si¢ one
w istocie do stuzby w budowaniu i wzroscie wspolnoty zbawionych, Chry-
stusowego KoSciofa. Ta powszechna zasada
dotyczy w sposdb szczegdlny Matki Jezu-
sa — Budowniczego Mistycznego Ciata®. To
Macierzyﬁskie Ona bowiem wrzi¢la jedyny w swoim rodza-
zadania M i ju udzial w tym zbawczym misterium bu-

ary dowania Kosciola. Nalezy jednak od razu
WobeC Koéciola podkreslié, ze udziat Maryi w dziele budo-
wania KoSciota Nowego Przymierza nie
przekraczat nigdy granic dostepnych stwo-
rzeniu i opierat sie na tych warto$ciach Bo-
zych, ktore sg dostepne dla cztowieka. To zatem laska Bozego macie-
rzyhstwa stala sie od poczatku tg wartoScig Bozg dostepng dla Maryi,
wyplywajacg ze szczegdlnego upodobania Bozego, ktéra stanowita je-
dyna i najglebsza podstawe Jej wspotudziatu, jako stworzenia, w zbaw-
czym dziele budowania Kosciota®.

Dzieto zbawcze Chrystusa, a tym samym dzieto budowania Ko-
Sciola, nie jest rzeczywistoscig, ktora zaistniala od razu, w jednym mo-
mencie. W tym rozwijajagcym si¢ stopniowo dziele, procesie budowania
Kosciota byla obecna od poczatku Matka Jezusa. Jak podkreslajg teo-

Ks. Teofil Siudy

SALVATORIS MATER
13(2011) nr 3-4, 94-103

TRMS.

2 Por. G. BARAUNA, La Tres Sainte Vierge au service de I'économie du salut, w: L'Eglise
de Vatican 1I: Etudes autour de la Constitution conciliaire sur I’Eglise, t. 111, Paris
1966, 1232.

3 Por. G. PHILIPS, L’Eglise et son mystére au II* Concile du Vatican, t. 2, Paris 1967-
1968, 259.



logowie, zwraca uwage wymowna dokladno$é, z jaka Ewangelie uka-
zujg macierzynska obecno$¢ Maryi w szczytowych momentach dzieta
zbawczego Chrystusa®. I tak, Maryja jest obecna jako Matka w przyj-
Sciu na $wiat i dziecifstwie Jezusa, potem w Jego dziatalnosci publicz-
nej, by w koncu takze stanag¢ pod krzyzem, w godzinie $mierci Syna.
We wszystkich tych momentach dochodzi wyraznie do glosu intensyw-
ny nurt zycia teologalnego, ktdry zespala Matke z Synem i wprowadza
Ja coraz bardziej w misterium Jego Osoby i misji zbawczej. Mozna za-
tem powiedzieé, ze to w wierze, nadziei i mitoSci ukryta jest cata tajem-
nica Matki Jezusa, a tym samym tajemnica Jej wspotpracy w dziele bu-
dowania Kosciota®.

We wspolczesnej teologii akcentuje si¢ szczegblnie temat wiary Ma-
ryi. Niewatpliwie szczeg6lnym impulsem do tego stat si¢ maryjny wyktad
Vaticanum II, ukazujgcy Maryjne pielgrzymowanie w wierze®, a takze ma-
ryjna encyklika bl. Jana Pawla II, w ktdrej zostalo wyraznie podkreslo-
ne, ze wlasnie wiara Maryi jest ,,jakby kluczem” do zrozumienia praw-
dy osoby i misji Matki Jezusa’. Autorzy podkreslaja charakterystyczny
wymiar wspolnotowy wiary Maryi, co wynika przede wszystkim z od-
najdywania wspolnych elementéw wiary Maryi i wiary Abrahama. Wia-
ra za$ Abrahama, jak wiadomo, miata odniesienie wsp6lnotowe, ponie-
waz nie tylko sam Abraham zostal przez nig usprawiedliwiony, ale dzie-
ki niej stal si¢ ojcem wszystkich tych, ktorzy [...] wierzg (Rz 4, 11; Rdz
17, 5). To wlasnie Maryja, na progu Nowego Przymierza, powtdrzyta
w sposOb wzorczy wiare ojca wierzacych — Abrahama. To takze Jej wia-
ra, i to w jeszcze wiekszym stopniu niz wiara Abrahama, stala si¢ wiarg
na rzecz tworzacej sie wspolnoty zbawionych — Kosciota Nowego Przy-
mierza. Zamyka to w lapidarnym stwierdzeniu G. Philips: Maryja jest
«tg, ktora uwierzyla» dla zbawienia swiata®.

Wiez Maryi z Jezusem, o ktérej Swiadcza teksty Ewangelii, nie mia-
la charakteru indywidualnego — tylko Maryja i Jej Syn — ale zawsze byla
zorientowana wspélnotowo. Dziewica Maryja od poczatku, jako Stuzeb-
nica Paniska, stuzac swojemu Synowi, stuzy jednoczesnie ludziom, kt6-

4 Por. R. LAURENTIN, Maria als Urbild und Vorbild der Kirche, w: Mysterium Salutis,
t. 4/2, 316-322.

5 Por. G. BARAUNA, La Ties Sainte Vierge au service de I’économie du salut...,
1236.

¢ Por. LG 58.

7 Por. RM 19.

8 G. PHILIPS, Un théme théologique ravivé: la foi de la Sainte Vierge, w: Studia
mediaevalia et mariologia P. Carlo Balic OFM septuagesimum explenti annum
dicata, Roma 1971, 587.
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rych On przyszed! zbawié, wnosi sw6j macierzynski wklad w tworze-
nie wspolnoty zbawionych — Kosciota. Ewangelista Fukasz nie ustawia
Maryi z boku, ale — jak podkresla R. Laurentin — stawiajac Ja w jednym
szeregu z wierzgcymi, ktorzy byli Jej biblijnymi przodkami, umieszcza Ja
takze w najscislejszej solidarnosci i przyjazni z tymi z Jej wspdlczesnych,
ktorzy przyjeli Chrystusa-Zbawiciela’. Te sama, co u Lukasza, perspek-
tywe zorientowanej wspolnotowo Iacznosci Maryi z Chrystusem i Je-
go zbawczym dzielem znajdujemy takze w tekstach Janowych. Widaé
w nich, zaznaczajace si¢ juz od poczatku, ukierunkowanie zycia teologal-
nego Maryi, a zwlaszcza wiary, ku ,,godzinie” Syna. Podobnie jak w mi-
sterium Weielenia, ukazanym w zapisie Ewangelii Lukasza, tak i tutaj,
w zapisie Ewangelii Jana, Maryja staje si¢ przez wiare osobowym part-
nerem w dziele objawienia si¢ Chrystusa: Jej wiara towarzyszy poczat-
kowi znakéw Jezusa i wierze uczniow'®. Mozna zatem stwierdzié, ze wy-
darzenie Kany stanowi wyrazne $wiadectwo macierzynskiego zaangazo-
wania Maryi w formowanie wsp6lnoty wierzacych — Kosciofa.

Dzieto zbawcze Chrystusa z woli Ojca zostalo wpisane w misterium
Krzyza, co stalo si¢ takze udzialem Jego Matki, ztaczonej ze swoim Sy-
nem od tajemnicy Wcielenia. Cale Jej zycie teologalne zostalo poddane
temu prawu Krzyza Syna. To dlatego w konsekwengji Jezus mogt z1a-
czy¢ nierozerwalnie swoja ,,godzine” z godzing Matki-Niewiasty i ogto-
si¢ Ja w tej wlasnie godzinie Matkg uczniéw. W stowach skierowanych
do Maryi: Niewiasto, oto syn Twdj (J 19, 26) Jezus wyrazil prawde
o tym, ze Jego Matka w godzinie krzyza przyczynia si¢ przez to, czym
jest i przez to, co czyni, do nowego rodzaju narodzin ludzi w Nim albo
Jego w ludziach, to znaczy do formowania Mistycznego Ciata KoSciota,
ze staje si¢ odtad Matkg wszystkich zyjacych w ekonomii nowego stwo-
rzenia, jak byta nig na poczatku Ewa''. To harmonijne wspétdziatanie
Maryi — nowej Ewy, jakie Ona wnosi przez akt doskonalego wpisania
si¢ we wspOlnote z samoofiarujagcym sie Chrystusem, nie wskazuje jed-
nak w zadnej mierze na to, ze sam Chrystus nie byt tutaj doskonatym
PoSrednikiem, ze nie byl w stanie w petni reprezentowac przed obliczem
Ojca i zbawiaé ludzkosé. Cierpienia Chrystusa maja pelni¢ mocy odku-
pieniczej, jednak domagajg si¢ jednoczesnie odbicia sie w ciele wiernych.
I tak wiasnie na Kalwarii, a takze w calym swoim zyciu, Maryja jawi si¢
jako Ta, ktéra dopetnia w swoim zyciu tego, czego brakuje mece Chry-

? Por. R. LAURENTIN, Mary in the communion of saints, London 1973, 9.

10 Por. J. GALOT, Mére de I’Eglise, ,Nouvelle Revue Théologique” 96(1964) 1177-
1178.

" Por. M.J. NICOLAS, Il est né de la Vierge Marie, Paris 1969, 99.



stusa (por. Kol 1, 24)2. Co wiecej, nalezy podkreslié, ze Maryja w swo-
jej aktywnej macierzynskiej obecnosci pod krzyzem Syna jest pierwowzo-
rem tych, ktérych Chrystus powoluje, i ktérzy w dalszym toku zbawczej
historii i z tych samych pobudek bedg uczestniczyé w dziele zbawienia.
Niemniej jednak nalezy zauwazy¢, ze przypadek Maryi pozostaje jedyny
i wyjatkowy. Kazdy inny chrzescijanin — zauwaza M. ]. Nicolas — przylg-
cza si¢ do tego, co Chrystus uczynit dla niego i dla swiata. Maryja przy-
lgcza sig do tego w czasie, kiedy On to czyni. Stanowi Ona ludzkg czgst-
ke, dang w imieniu wszystkich ludzi, podczas samego spetniania si¢ ak-
tow odkupiericzych [...). Stgd wyplywa powszechnosé funkcji Maryi. Inni
powiedzg za sw. Pmwlem, ze «zrodzili si¢ uczniami w Chrystusie». O sa-
mej tylko Maryi mozna mowic, Ze Ona rodzi byt chrzescijariski kazdego
chrzescijanina. Jest to mogliwe, gdyz jest Ona obecna i uczestniczy w ak-
cie, z ktdrym zwigzane jest zbawienie®.

Calos¢ biblijnego obrazu macierzyniskiego wspotdziatania Maryi
w budowaniu przez Chrystusa KoSciota Nowego Przymierza dopetnia
scena z Dziejéw Apostolskich ukazujgca apostoléw, braci Jezusa i niewia-
sty trwajacych ,wraz z Maryja” jednomy$lnie na modlitwie w oczekiwa-
niu na dar Ducha Swietego (por. Dz 1, 14). Maryi, wspotpracujacej bez-
posrednio w urzeczywistnianiu si¢ planu zbawienia w misterium Wcie-
lenia, nie moglo zabrakna¢ teraz, kiedy rodzita sie do zycia wspdlnota
Kosciota kontynuujgca dzielo zbawcze Weielonego Syna Bozego. Ma-
ryja uczestniczy w tym akcie aktywnie i zastugujaco: blaga o dar Ducha
dla Kosciofa, sama bedac napelniona tymze Duchem!. W tym miejscu
nalezy podkreslié, ze cale zycie teologalne Matki Jezusa, na plaszczyz-
nie ktorego wspoéldziatata Ona ze Zbawicielem, stanowilo owoc dzia-
tania w Niej Chrystusowego Ducha. Maryja znajdowata si¢ ustawicznie
w shuzbie Ducha Swietego, ktory dysponowat Nig bardziej niz wszelkim
innym stworzeniem dla wzrostu Ciala Chrystusa, a tym samym, ze po-
siadata Ona jedyny w swoim rodzaju macierzyfiski charyzmat w budo-
waniu Kosciola Nowego Przymierza®s.

Mozna zatem powiedzieé, ze Maryja przez swoje podwojne fiat:
to ze Zwiastowania i to z Kalwarii, przyczynia si¢ do narodzin nowe-
go ludu Bozego — Kosciola Nowego Przymierza'®. Nie znaczy to oczy-
wiscie, ze stanowi Ona gtéwng przyczyne formowania i egzystencji Ko-

12 Por. R. LAURENTIN, Maria als Urbild und Vorbild der Kirche..., 334.

13 M.J. NICOLAS, Il est né de la Vierge Marie..., 99-100.

14 Por. R. LAURENTIN, Mary in the communion of saints..., 3-4.

15 Por. O. DA SPINETOLI, La Madonna della ,,Lumen gentium”, Roma 1968, 27.
16 Por. TAMZE, 125.
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Sciota, kt6ry sam Chrystus zbudowat i uswiecit. Matka Zbawiciela wnio-
sta jedynie swoje macierzyfiskie wspotdziatanie w to Boze dzielo, ludzka
wspOlprace. W niczym nie ogranicza ona suwerennosci dziatania Boze-
go, ani nie pomniejsza godnosci Chrystusa — Glowy Mistycznego Cia-
ta. Ta wspolpraca zostata jednak zamierzona i przewidziana przez Boga
w Jego zbawczym planie.

2. Matka w porzadku taski

Macierzynski udzial Maryi w dziele formowania przez Chrystu-
sa wspolnoty zbawionych — Kosciola Nowego Przymierza sprawil, ze
Matka Jezusa stala si¢ ijest dla nas Matkg w porzgdku taski'. To ma-
cierzyfskie odniesienie Maryi do Kosciofa, w slad za nauczaniem Vati-
canum II i posoborowym Magisterium KoSciola, nalezy rozpatrywaé za-
réwno w kategoriach Jej czynnej, jak i wzorczej obecno$ci w misterium
tegoz Kosciota'®.

Ten pierwszy, czynny wymiar macierzynskiej obecnosci Maryi w mi-
sterium Kosciota zostal w szczegdlny, uroczysty sposob ukazany przez
Pawta VI w jego przemoéwieniu z 21 listopada 1964 r., na zakonczenie
IIT sesji Vaticanum II, w dniu przyjecia przez Sobér Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium z jej maryjnym rozdziatem. Ku chwa-
le wigc Najswigtszej Maryi Panny oraz ku naszej radosci — stwierdzit Oj-
ciec Swiety — oglaszamy Najswietszg Maryje Matkg Kosciola, czyli cale-
g0 ludu chrzescijariskiego, zardwno wiernych, jak pasterzy, ktorzy wszy-
scy zwq Jg swqg Matkg najmilszg. Ustanawiamy réwniez, aby caty lud
chrzescijariski oddawal Matce Bozej pod tym wlasnie najmilszym imie-
niem jeszcze wigkszg czesc i do Niej zanosit swe prosby®.

Macierzynstwo Maryi wobec Kosciota wynika zaréwno z rzeczywi-
stoéci Jej macierzyfistwa wobec Chrystusa — Glowy KoSciola, jak i z uka-
zanej wczeSniej Jej macierzyriskiej wspOtpracy z Synem w dziele budowa-
nia Kosciola. Z tej tez racji macierzyistwo to ma charakter powszechny
— dotyczy calego Mistycznego Ciata, ma wplyw na wszystkie jego czton-
ki. Przy czym nalezy zawsze pamigtaé o tym, ze jest to rzeczywisto$¢ cal-
kowicie zalezna i podporzadkowana we wszystkim Chrystusowi; jako
wyplywajaca z nadobfitosci Jego zastug i faski Glowy nie moze by¢ ona

7 LG 61.

18 Por. LG 60-65; RM 1, 25-36.

1 PAWEL. VI, Przemowienie na zakoriczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego IT (21 X11964),
w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990, 210.



skuteczna sama z siebie?. Opisujgc istote tego macierzyfstwa, mozna
powiedzied, ze Maryja jako Matka Kosciota wptywa samym swoim zy-
ciem na nasze zycie: swoim zyciem macierzyfiskim na nasze zycie sy-
nowskie. Ten zyciowy wplyw Maryi dokonuje si¢ na nadprzyrodzonej
plaszczyznie taski — zycia Bozego. To wiasnie przez macierzyfistwo Ma-
ryi Bog chce nam niejako dac swojg laske. Bog, jesli tak mozna powie-
dzie¢, chce nas mitowaé po macierzyfisku. Czyz nie zasugerowat tego
w slynnej przepowiedni Izajasza: Chocby nawet niewiasta zapomniala
dziecigcia, ktore wykarmila, owoc swojego lona, ja nie zapomneg o tobie
(Iz 49, 15)? Jak podkresla ]. Galot, w kontekscie prawdy o macierzyn-
stwie samego Kosciota: Macierzyristwo Maryi nadaje macierzyristuwu Ko-
sciola osobowe oblicze z mozliwoscig dialogu. Wspdlnota nie ma oblicza,
tak jak osoba; ona tworzy bardziej rozlegly calosc, ale pozostaje anoni-
mowa; aby moina bylo zwrdcic sig do niej, musi byc ona skonkretyzo-
wana w blizej okreslonej indywidualnosci®'.

Macierzyfiska obecno$¢ Maryi w misterium KoSciota dotyczy dzie-
ta rodzenia i wzrostu Chrystusa Mistycznego. Macierzyniski wpltyw Ma-
ryi wpisuje sie niejako w macierzynskie dziatanie samego Kosciofa, kt6-
ry przez gloszenie Ewangelii i sprawowanie sakramentow rodzi do zycia
Bozego i sprawia jego wzrost w swoich cztonkach. W wyniku tego moz-
na méwi¢ do pewnego stopnia o jednym macierzynistwie Maryi i Koscio-
ta. Podkresla to D. Bertetto: Jest jedno macierzyristwo nadprzyrodzone,
ktore znajduje si¢ w swej pelni, w sposoéb wiasciwy i wylgczny, w Mat-
ce Boga i ludzi, a na sposéb partycypacji i czgsciowo w Kosciele, ktory
je rozwija poprzez czlonkéw hierarchii, a takze poprzez zwyklych wier-
nych*. Podobnie okresla to inny z teologdw: Sg dwie formy jedynego
i prawdziwego macierzyristwa duchowego, dwa analogiczne uczestnictwa
w funkcji macierzyriskiej zamierzonej przez Boga w porzgdku przekazy-
wania Zycia nadprzyrodzonego, stawiajgc macierzyristwo duchowe Ma-
ryi na pozycji pierwszej i sprawczej wzgledem macierzyristwa Kosciola®.
Opisujac rzeczywistos¢ tej tacznosci czy nawet swoistej perychorezy ma-
clerzyfistwa Maryi i macierzyfstwa KoSciola, stwierdza inny z autoréw:
Dziatanie Kosciola pozostaje na zewngtrz, przynoszgc zbawczg skutecz-

20 Por. Maria e la Chiesa. Tavola rotonda con la partecipazione del Professori dell’Istituto
di Mariologia, Roma 1968-1969, 31.

2 J. GALOT, Marie, type et modele de I’Eglise, w: LEglise de Vatican II..., t. 11,
1249.

22 D. BERTETTO, La Madonna oggi: Sintesi Mariana attuale, Roma 1975, 331.

2 S.M. DUCCI, Sviluppo stolico e dottrinale del tema Maria-Chiesa e suo rapporto col
pensiero teologio mariano di saint’Ambrogio, ,,Ephemerides Mariologicae” 23(1973)
391.
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nosc poprzez znaki, ktore uobecniajg rzeczywistos¢ Chrystusa, ktory nadal
jest rodzony z Maryi Dziewicy. Dzialanie Maryi dosigga wewnegtrznego
dzialania Bozego, przez ktore dusza jest uswigcana przez Boga, aby byc¢
wcielong w Chrystusa-Glowe, ktdry rodzi sie z Maryi [...]. Nie istniejg
dwa réine czyny, ktore wnoszg Maryje i Koscidl, ale jeden i ten sam na
dwach plaszczyznach: ryt sakramentalny i rzeczywistos¢ ozywiajgca®.
Owa akcentowana jedno$¢ macierzynistwa duchowego — na plaszczyz-
nie dzialania — sprawia, ze KoSciot siega niejako poprzez macierzyfistwo
Maryi az do tajemniczych poczatkoéw Weielenia i w ten sposéb sam sta-
je sie prawdziwa matkg w porzadku taski. W ten sposdb macierzyiistwo
Maryi powigksza si¢ i rozszerza w macierzynistwie Kosciota. Tak wigc
Maryja nie tylko wspomaga Kosciol w wykonywaniu jego macierzys-
skich funkcji, ale jakby dzieli sig z nim wlasnym macierzyristwem, udo-
skonala go jako Matka, rodzgc z nim razem synow BoZych; dzigki Niej
jego macierzyristwo nabiera niejako cech osobowych®. Stad mozna po-
wiedzieé, ze Maryja spelnia swoje macierzyrnistwo w Kosciele i przez Ko-
sciol; Kosciol spelnia swoje macierzyristwo zjednoczony z Maryjg, przez
wplyw i nasladowanie Maryi®®.

Tak rozumiana macierzynska funkcja Maryi w Kosciele, wyrazaja-
ca Jej czynng obecno$¢ w tym misterium, ktorym jest Koscidl, prowadzi
i wskazuje na wzorcze oddziatywanie Matki Zbawiciela na Kosciot.

Akcentowane na wiele sposobow przez Jana Pawta I w encyklice
Redemptoris Mater ,,pierwszefistwo” Maryi?’, ,,wyprzedzanie™® przez
Nig innych w ludzkiej odpowiedzi Bogu i wspdtpracy z taska oraz zwia-
zana z tym najScislejsza z mozliwych — macierzynska wiez z Chrystusem
Odkupicielem, zadecydowaly o tym, ze Maryja stala sie od poczatku
»miarg nowego Izraela z Ducha™ — pierwowzorem Kosciola. Wszyst-
ko to bowiem, czym Kosciét moze i powinien byé w stosunku do swe-
go Pana, objawia si¢ juz od poczatku w Maryi — Matce Pana. Chodzi
tutaj nie o co$ zewnetrznego, ale o sama wewnetrzng istote Kosciota.
Owo wzorcze «przodowanie» [Maryi| — czytamy we wprowadzeniu do
Redemptoris Mater — odnosi si¢ do samej wewnetrznej tajemnicy Ko-

24 .M. CASCANTE DAVILA, La tipologia Maria-Iglesia. Intento de clarification y de
sintesis, ,Estudios Marianos” 39(1974) 95.

2 A.L. KRUPA, Maryja Matkg Kosciola, w: Pastori et Magistro, Lublin 1966, 57.

26 P DE ALCANTARA MARTINEZ, Maria, ejemplar y modelo de la Iglesia, w: Encic-
lopedia mariana posconciliar, dirigada por la Sociedad Mariologica Espariola, Ma-
drid 1975, 422.

7 Por. RM 1, 14, 26.

28 Por. TAMZE, 26-27.

2 W. BEINERT, Poboznos¢ maryjna jako szansa pastoralna, ,,Communio” 3(1983) 3,
114.



sciola®®. Okreslajgc Maryje jako figure Kosciola, Sobor zacheca nas, by-
Smy dostrzegli w Niej widzialny obraz duchowej rzeczywistosci Koscio-
la, a w Jej nieskazonym macierzyristwie zapowied? dziewiczego macie-
rzyristwa Kosciola — podkreslit w jednej ze swoich katechez maryjnych
bl. Jan Pawel IP'.

Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego®*. Z. ta sakramentalng naturg KoSciota jako ,,znaku i narzedzia”
zwigzany jest istotowo macierzynski charakter jego powotania. Kosciot
moze by¢ zbawczym ,,znakiem i narzedziem” wlasnie na zasadzie swego
macierzynstwa®. Stad tez wlasnie Maryja jako ,,dziewicza Matka” pozo-
staje dla Kosciota ,,nieustajagcym wzorem™*. Dziewicze macierzyfistwo
Maryi, jako rzeczywisto$¢ porzadku zbawczego, musi znalez¢ i znajduje
—z woli Bozej — swdj odpowiednik na gruncie Kosciota: Kosci6t uformo-
wany w swej istocie na wzor Maryi ukazuje si¢ nam jako matka i dzie-
wica. W misterium bowiem Kosciola, ktory sam takze stusznie jest nazy-
wany matkg i dziewicg — podkreSla Vaticanum II — Blogostawiona Dzie-
wica Maryja idzie przed nami, stanowigc najdoskonalszy i jedyny wzor
zaréwno dziewicy, jak i matki®. I rzeczywiscie Kosciol — czytamy dalej
w konstytugji Lumen gentium — rozwazajgc Jej tajemniczg swigtosc, na-
sladujgc mitos¢ oraz wypetniajgc wiernie wolg Ojca [...] sam takze sta-
je si¢ matkg: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego
i niesmiertelnego #ycia dzieci poczete z Ducha Swigtego i zrodzone z Bo-
ga. On takze jest dziewicg, ktora nieskazitelnie i w czystosci dochowuje
wiary danej Oblubiericowi*®. Maryja jako ,,Dziewica rodzaca” staje sie
wzorem dla Kosciota, gdyz Bdg zechcial, Ze to prawdziwie jedyne w swo-
im rodzaju i podziwu godne macierzyristwo jest typem i wzorem plodno-
sci Dziewicy-Kosciola, ktory sam takze staje si¢ matkg®. Warto w tym
miejscu podkreslié, o czym $wiadczy cytowany powyzej tekst soborowy,
ze macierzynstwo Kosciola, rodzenie ludzi do Bozego zycia przez Ko-
Scidt zostalo wyrazone w soborowej Konstytugji w tych samych termi-
nach, w jakich opisuje sie zrodzenie Chrystusa przez Maryje: dzieci Ko-
Sciota zostaja poczete z Ducha Swigtego i zrodzone z Boga®.

30 RM 5.

31 JAN PAWEL 11, Maryja figurg i wzorcem Kosciola, w: Maryja w tajemnicy Chrystu-
sa i Kosciola, Liberia Editrice Vaticana 1998, 200.

2LG 1.

33 Por. RM 43.

34 Por. TAMZE, 42.

» LG 63.

3¢ TAMZE, 64.

37 MC 19.

38 Por. LG 64.
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U podstaw tak pojetego macierzyfistwa znajduje sie dziewictwo
duchowe, ktére polega na integralnym przyjeciu Stowa i daru Bozego
i dochowaniu mu wiary®. To bowiem wiara byla dla Maryi warunkiem
i drogg do Bozego macierzyristwa® i ona tez znajduje si¢ u podstaw ma-
cierzynstwa KoSciola, decydujac o jego plodnosci. Podkresla to w Re-
demptoris Mater bl. Jan Pawet II: U podwalin tego, czym Koscidt jest
od poczgtku — tego, czym wcigz ma si¢ stawac z pokolenia na pokole-
nie posrod wszystkich narodow ziemi — znajduje sie Ta, «ktéra uwierzy-
la, Ze spelniq sig¢ stowa powiedziane Jej od Pana» (por. £k 1, 45). [...] Ci
wigc, ktorzy z pokolenia na pokolenie, w réZnych narodach i ludach zie-
mi, przyjmujg z wiarg tajemnice Chrystusa, Stowa Weielonego i Odkupi-
ciela swiata, nie tylko garng si¢ z czcig i ufnoscig do Maryi jako Jego Mat-
ki, ale zarazem szukajg w Jej wierze oparcia dla swojej wiary. I to wila-
Snie Zywe uczestnictwo w wierze Maryi stanowi o Jej szczegolnej obec-
nosci w ziemskim pielgrzymowaniu Kosciola jako nowego Ludu Bozego
na calej ziemi*'. Mozna zatem powiedzieé, ze wspolnota chrzeScijafiska
staje sie matka, wnikajac w tajemnice $wietoSci Maryi, to znaczy faczac
sie z Maryjnym ,,tak” stanowigcym Jej odpowiedz dang Bogu**. Roz-
wazajgc tajemnice macierzynstwa Maryi, Lumen gentium przypomina,
e urzeczywistnialo sig ono réwniez dzigki Jej szczegblnemu usposobie-
niu duchowemu: ,Wierzgc bowiem i bedgc postuszng, zrodzita na ziemi
samego Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza, Duchem Swigtym zacie-
niona, niby nowa Ewa, ktdra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi
Boga dala wiare nie skazong Zadnym watpieniem” (n. 63). Ze stéw tych
jasno wynika, Ze wiara i postuszeristwo Maryi okazane w chwili zwia-
stowania, stanowiq dla Kosciola godng nasladowania cnote i w pew-
nym sensie dajg poczgtek jego macierzyriskiej misji w stuzbie ludzi we-
zwanych do zbawienia®.

Z powyzszych rozwazah wynika zatem, ze wzorczosé Maryi odno-
si si¢ do centrum dziela macierzyriskiego Kosciola, gdzie objawia sig jego
charakter odpowiedzi na inicjatywe Boga*.

39 Por. J. GALOT, Marie type et modele de I’Eglise..., 1247.

O MC 17.

41 RM 27.

4 Por. TH. KOEHLER, Commentaire du chapitre 8 de Lumen gentium, ,,Cahiers
Marials” 11(1967) 238.

4 JAN PAWEL 1I, Wzdr macierzyristwa Kosciola, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota..., 203-204.

4 S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, Roma 1968, 192.



Podsumowaniem refleksji na temat macierzynskich zadafi Maryi
wobec KoSciota mogg by¢ dwie charakterystyczne wypowiedzi: bl. Iza-
aka — opata klasztoru Stella, i bl. Jana Pawta II: Maryja jest Matkg i Ko-
sciol jest matkg. Maryja Dziewicg i Kosciol dziewicg. Maryja i Kosciol
z jednego Ducha poczynajg w czystosci i Bogu Ojcu synéw wydajg bez
grzechu. Maryja porodzita Tego, kiory jest Glowg Ciala i jest bez grze-
chu. Kosciot przez odpuszczenie grzechéw wydaje dla Glowy jej Cialo.
Maryja jest Matkg, jest nig i Kosciol; lecz ani Ona bez niego, ani on bez
Niej nie rodzg calego Chrystusa®.

Obydwie matki — Kosciol i Maryja — sq niezbedne dla Zycia chrze-
Scijariskiego. Mozna powiedziec, Ze macierzyristwo jednej jest bardziej
obiektywne, a drugiej — bardziej wewnetrzne [...]. Sq to dwie nierozlgcz-
ne formy macierzyristwa: obydwie pozwalajg odkryc te samg Boskg mi-
10s¢, ktdra pragnie udzielac sie ludziom™.

Ks. dr Teofil Siudy
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego (Warszawa)

ul. $w. Barbary 41
PL - 42-300 Czestochowa

e-mail: teomar@czestochowa.opoka.org.pl

Compiti materni di Maria nella Chiesa
(Riassunto)

Maria come Madre ¢ presente nel mistero del Cristo e ci aiuta anche a comprendere
meglio il mistero della Chiesa. LCautore studia il carattere materno della presenza di
Maria nella comunione della Chiesa.

La prima parte dell’articolo riguarda il ruolo di Maria nel processo dell’edificazione
della Chiesa. La Madre di Gesu fu presente nella nascita della Chiesa e lungo il suo
sviluppo, e specialmente nell’ora della Croce. Ella fu la Serva del Signore e il modello
di fede per i discepoli di Gesti. Da Lui ha ricevuto la missione della maternita spirituale
verso la Chiesa.

Nella seconda parte dello studio I"autore si sofferma sul mistero di Maria in quanto
Madre nostra nell’ordine della grazia. Si sottolinea il suo ruolo attivo e esemplare nella
vita dei fedeli. La maternita spirituale di Maria si inserisce nell’ambito della maternita
della Chiesa.

4 IZAAK DE STELLA, Kazanie 51, w: Sources Chretiénnes 339, 202-205.
46 JAN PAWEL. 11, Wz6r macierzynistwa Kosciola..., 205.
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ob6r Watykanski II zostat ujety w maryjne ramy. Rozpoczat sie on

11 pazdziernika 1962 r., w dniu, w ktérym wéwczas przypadalo Swie-

to Macierzynfistwa Maryi, a zakoriczyt sie w uroczystos¢ Niepokalanego
Poczecia 8 grudnia 1965 r. W tych maryjnych ramach Soboru toczyla
sic dyskusja o Matce Pana. Jej owocem jest ostatni rozdzial Konstytu-
gji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. W tym dokumencie So-
bér powigzal Maryje z Kosciotem. Jej wiez z KoSciolem jest tak samo
silna jak z Chrystusem. Lumen gentium przedstawia Matke Pana jako
typ Kosciota: jest jego typicznym wyobrazeniem'. Ona jest Matka i row-
niez Kosciot jest matka. Koscidl stusznie oglgda sie na Tg, ktéra zrodzi-
la Chrystusa, ktory po to zostal poczety z Ducha Swietego i narodzony
z Dziewicy, aby przez Kosciol rodzic sig i wzrastac takze w sercach wier-
nych?*. Dlatego Lumen gentium odnosi wprost do Kosciola stowo ‘mat-
ka’: I rzeczywiscie Kosciol [...] dzigki przyjmowanemu z wiarg stowu Bo-
Zemu sam takzZe staje sie matkg: przez prze-

Ks. Bogdan Ferdek powiadanie bowiem i chizest rodzi do no-
wego i niesmiertelnego Zycia dzieci poczete
. z Ducha Swigtego i zrodzone z Boga®.
Maryja eteg 8

. Nazywanie Kosciota ‘matka’ ma dtu-
p1Erwowzorem ga historie. Siega ona wypowiedzi Apostola
macierzyﬁskiej Pawta z Listu do Galatoéw: Natomiast gor-
fll I]_k . K s . 1 ne Jeruzalem cieszy si¢ wolnoscig i ono jest

CJL ROSCI01A 55 1matky (4, 26).
GALVATORIS MATER Swiety Augustyn odnidst ,,gérne Je-
13(2011) nr 34, 104-116 ruzalem” do KoSciola, nazywajac go ,na-
szg matka™. Juz pod koniec II wieku po-
wigzano idee Kosciola jako matki z nowa Ewa, ktdra zostala uczynio-
na z przebitego na krzyzu boku nowego Adama i stata sie prawdziwg
matkg zyjacych. Ona rodzi wierzacych przez gloszenie stowa Bozego
i chrzest do nowego zycia w Chrystusie®. Jeszcze zyjacy w VIII w. Beda
Czcigodny w Niewiescie zapowiadanej przez Protoewangelie widzial Ko-
$ciol. W komentarzu do Protoewangelii w zaimku zefiskim ,,ona” od-
czytywal Kosciol: niewiasta miazdzy glowe weza, gdy Koscidl targa sza-
tariskie sidla i rozprasza jadowite powaby diabla (Libri quatuor in prin-
cipium Genesis, 1).

'LG 53.

2 TAMZE, 65.

3> TAMZE, 64.

* AUGUSTYN, Kazanie 1l na przekazanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w naucza-
niu Ojcéw, Krakéw 2010, 87.

5 M. KEHL, Muiter Kirche, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. VII, Freiburg-
Basel-Wien 2006, 561.



Kosciét jako matka rodzi z Boga. Chodzi o te narodziny, ktére
dokonuja sie nie z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga
(J 1, 13). Dokonuja sic one w Kosciele. Swiety Ambrozy po raz pierw-
szy polaczyl obraz Kosciota jako matki, z Maryja jako personifikacjg Ko-
Sciofa®. Powstaje zatem pytanie, jak Maryja personifikuje macierzyniskg
funkgje Kosciota?

Aby rozwigzaé ten problem, trzeba wyj$¢ od ukazania relacji pomie-
dzy Maryja a Kosciolem. Na ich podstawie bedzie mozna ukaza¢ Mary-
je jako Te, ktéra personifikuje macierzyiska funkcje Kosciota. Nastep-
nie bedzie mozna rozpoznaé znaczenie modelu” Kosciota jako matki dla
wspOlczesnej eklezjologii.

1. Relacja miedzy Maryja a KoSciotem

W odniesieniu do macierzynstwa Kosciota sw. Augustyn postugiwal
sie formulg ,,Ecclesia-mater”®. Méwigc o macierzynistwie Kosciota, uzyt
sfowa ,,typ” dla oddania zwigzku pomiedzy macierzyiistwem Matki Pana
i macierzynstwem Kosciola. To jest trudniejsze do zrozumienia, lecz jest
prawdy, ze Koscidl jest matkg Chrystusa. Jako typ poprzedza go Mary-
ja@’. Typ (gr. typos — odcisk pieczeci) rozumiany teologicznie bazuje na
zalozeniu, ze historia jest areng wolnych dziataii Boga i dlatego objawia
On od najdawniejszych czasow w okreSlonych osobach i rzeczach swoje
dzialanie na koncu czasow'’. Zar6wno Matka Pana, jak i Kosciot rodza
Chrystusa — przy czym macierzyfistwo Maryi interpretuje $w. Augustyn
w Swietle macierzynistwa Kosciola, wprowadzajac na stale do tradygji
chrzescijanskiej powiedzenie: Maria Christum prius mente quam ventre
concepit'!, czyli ze Maryja, zanim poczeta Chrystusa w tonie w sposdb
cielesny, najpierw poczela Go sercem i umystem na drodze wiary. Dok-
tor z Hippony dodaje, ze wigzy macierzyriskie nie mialyby dla Maryi
Zadnej wartosci, jesli nie nositaby Chrystusa bardziej w sercu niz w cie-
le. Co wiecej, ponad wiezy krwi pomiedzy Maryja a Jezusem $w. Augu-
styn stawia wiezy duchowe, stwierdzajac: Wazniejszg sprawg dla Maryi
[jest to), ze si¢ stata Uczennicg Chrystusa, niz to, Ze byla Matkg Chry-
stusa [...]. Maryja jest blogostawiona, poniewaz stuchata stowa Boze-

¢ TAMZE.

7 Zob. A. DULLES, Models of the Church, New York 2002.

8 M. GILSKI, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, Lublin 2006, 109.

9 Sermo 25, 8.

10 Typ/Typologia, w: Nowy Leksykon Biblijny, red. F. KOGLER, Kielce 2011, 763.
1 Sermo 215, 4.
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go i strzegla go. Bardziej strzegla prawdy w sercu, niz ciala w tonie. By¢
w sercu znaczy wigcej, niz by¢é w lonie.

Mysl Doktora z Hippony rozwija wspoélczesnie Joseph Ratzinger,
wedlug ktérego Maryja jest przede wszystkim Matka Pana i jako taka nie
jest typem Kosciola. Takie twierdzenie bytoby bezpodstawnym uprosz-
czeniem porzadku bycia i porzadku poznania. W porzadku bycia Ma-
ryja jest przede wszystkim Matka Pana. Jednak to Jej bycie Matkg Pana
ma rowniez znaczenie teologiczne. Wskazujg na to nastepujace wypo-
wiedzi Nowego Testamentu: «Ktdz jest mojg matkg |...]. I spogladajgc na
stedzgcych dokola Niego rzekl: «Oto moja matka |...]. Bo kto pelni wolg
Bozg, ten Mi jest |...] matkg (Mk 3, 33-35) oraz: jakas kobieta z thumu
glosno zawolala do Niego: «Blogostawione tono, ktére Cig nosilo, i pier-
si, ktore ssaless. Lecz On rzekl: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (tk 11, 27-28). Obydwie
wypowiedzi wskazujg na to, ze macierzyfistwa Maryi nie da si¢ sprowa-
dzi¢ do faktu biologicznego. Wspotzaleznosé Jezusa i Jego Matki nie jest
wylacznie rzeczywistodcig biologiczna, lecz takze teologiczng. Wskazuje
na to zestawienie dwoch wypowiedzi z Ewangelii wedlug $w. Lukasza:
Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, Ze spelnig si¢ stowa powiedzia-
ne Ci od Pana (Lk 1, 45) oraz: blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujg je (tk 11, 28). Z obydwu wypowiedzi wynika, ze
fakt macierzyfistwa Maryi ma znaczenie, ktorym jest sam Kosciét. Ko-
$ci6l tworza bowiem blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego i za-
chowujg je. Pierwsza z tych blogostawionych jest Matka Pana. Stala si¢
Nig, bo uwierzyla, ze spelnia sie stowa powiedziane Jej od Pana. Jako
ta, ktéra uwierzyla stowu Bozemu, jest osobowg konkretyzacja Koscio-
la. Jej macierzyfistwo jest bowiem interpretowane przez obraz Koscio-
la, ktory tworzg stuchajacy i zachowujacy stowo Boze. To wlasnie ob-
raz KoSciola nadaje teologiczne znaczenie biologicznemu macierzyistwu
Maryi. W teologii rzecz odsyla do osoby, a nie odwrotnie. Dzigki inter-
pretacji Maryi w $wietle Kosciola, moze on by¢ pojmowany w formie
osobowej. Wedlug Ratzingera, potwierdza to rowniez fakt, ze mariolo-
gia patrystyczna byta odwzorowana w eklezjologii, ktora okreslata Ko-
$ciot jako ,,Mater Ecclesia” bez wymieniania imienia Matki Pana. Z ta-
kiej eklezjologii wylonita si¢ pdzniejsza mariologia. Skoro Maryja jest in-
terpretowana w $wietle KoSciola, to Matki Pana nie mozna sprowadzi¢
do egzemplifikacji kwestii teologicznych. A zatem pojecie ,,typu” byloby
zle rozumiane, gdyby wykorzystywano Maryje do egzemplifikacji kwe-
stii teologicznych. Mozna jednak dzigki Maryi pojmowac Kosciét w oso-
bowej formie. Przy takim rozumieniu Kosciota zostanie zachowany sens



typu'2. Dlatego zdaniem Ratzingera: Wszystko to, co w Pismie Swietym
zostato wypowiedziane o Kosciele, odnosi sig takZe do Niej; i odwrotnie:
tego, czym Koscidl jest i powinien byc, uczy sie, patrzgc konkretnie na
Maryje. Ona jest jego zwierciadlem, czystym probierzem jego istnienia,
poniewaz Ona cala znajduje sie w probierzu Chrystusa i Boga, jest przez
Niego «zamieszkiwana». A w jakimze innym celu mialby istniec Koscidl,
jesli nie po to, by sig stac mieszkaniem Boga w swiecie?'s.

Wspolczesnie rozpatrywanie Kosciota w formie osobowej widocz-
ne jest w eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara. Maryja jest chrystolo-
gicznym miejscem narodzin zarazem Syna, jak i Kosciota. Kosciol wiec
narodzil sie w Nazarecie. Dzieki fiat Maryi, KoSciét w Niej stat si¢ moz-
liwy. U poczatku Kosciola jest wiec jego osobowa idea. W Maryi Ko-
$ciét zostal uciele$niony, zanim jeszcze zostal zorganizowany w Piotrze
reprezentujagcym urzad. Gdy Maryja pojawiala si¢ przy Jezusie w cza-
sie Jego publicznej dzialalnosci, to zawsze juz jako Kosciot*. Przemy-
Slenia Balthasara prowadza do nastepujacego wniosku: Mozna tu mo-
wic — postugujgc sig jezykiem chrystologii — o swego rodzaju ‘communi-
catio idiomatum’ —wymianie orzekar pomigdzy Kosciolem a Maryjg.
Potwierdza to fakt stosowania przez Ojcow Kosciola tych samych obra-
z0w biblijnych zaréwno do Kosciola, jak i do Maryi: Nowa Ewa, Arka
Przymierza, Brama Nieba, Przybytek Najwyzszego |...]. Matka Jezusa sta-
la sig i jest wlasnie jako ‘typus Ecclesiae’ swiadkiem i wyrazicielkg praw-
dy dotyczgcej Kosciola: mowi o tym i wskazuje na to, co stanowi isto-
te Kosciola. Mdowigc o maryjnej typologii, nalezy podkreslic, ze arche-
typem Kosciola —w sensie scistym — jest sam Chrystus. Nasladowanie
Chrystusa stanowi istote Zycia Kosciola. [...] Jednakze to upodabnianie
si¢ Kosciola do Chrystusa znajduje swoj pierwszy, najdoskonalszy wy-
raz wlasnie w Maryi®.

Podsumowaniem refleksji teologéw o relacji pomiedzy Maryja a Ko-
Sciolem moze by¢ nastepujacy fragment encykliki bl. Jana Pawla II Re-
demptoris Mater: Koscidl «staje si¢ matkq... przyjmujgc z wiarg stowo
Boze», podobnie jak Maryja, kiéra pierwsza «uwierzyla», przyjmujgc sto-
wo Boze objawione Jej przy zwiastowaniu, i zachowujgc wiernosc temu

12 Zob. ]. RATZINGER, Wzniosla Cora Syjonu, Poznaf 2002, 118-121.

13 TENZE, ,, Ty jestes petna laski”. Elementy poboznosci maryjnej, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 141.

4 K. TERNKA, W Nazarecie narodzit si¢ Kosciol. Maryja-Kosciol w tajemnicy Weielenia
wedlug Hansa Ursa von Balthasara, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 121-122.

15T, SIUDY, Eklezjologiczna zasada odnowy kultu maryjnego, w: ,,Blogostawic mnie
bedg”. Adhortacja Pmwla VI ,,Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, Lublin
1990, 104-105S.
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stowu, poprzez wszystkie doswiadczenia az do Krzyza. Kosciol zas «staje
si¢ matkg», gdy “przyjmujgc stowo Boze’ z wiarg «przez przepowiadanie
i chrzest ‘rodzi do nowego i niesmiertelnego #ycia synéw z Ducha Swie-
tego’ poczetych i z Boga zrodzonych». [...] Mozna powiedziec, ze Koscidt
tez uczy sie od Maryi swego wlasnego macierzyristwa. «Rozwazajgc Jej
tajemniczg swigtosc i nasladujgc Jej milosé, oraz spelniajgc wiernie wolg
Ojca», Koscidl rozpoznaje 6w macierzyriski wymiar swojego powola-
nia, ktory zwigzany jest istotowo z jego sakramentalng naturg. Jesli Ko-
sciol jest «znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem», to wlasnie na
zasadzie swego macierzyristwa: dlatego Ze oZywiony Duchem «rodzi»
synow i corki rodzaju ludzkiego do nowego zZycia w Chrystusie; dlatego
Ze —jak Maryja na stuzbie tajemnicy Weielenia — tak Kosciol pozostaje
na stuzbie tajemnicy «usynowienia» przez laske'®. Z wypowiedzi Papie-
za mozna wywnioskowaé, ze macierzyfistwo KoSciola inicjuje przyjecie
sfowa Bozego, ktore rodzi wiarg. Wiara z kolei prowadzi do sakramen-
tow. Zwlaszcza w chrzcie i Eucharystii przez taske dokonuja sie naro-
dziny z Boga (por. J 1, 13). Caly ten proces rodzenia z Boga w Koscie-
le urzeczywistnia sie ,,za sprawg” Ducha ﬁwiqtego. On jest ,,Animato-
rem” macierzynstwa KoSciota.

2. Maryja jako personifikacja macierzynskiej funkgji
Kosciola

W macierzyfistwie Maryi Kosciét widzi swoje wlasne macierzyn-
stwo. Maryja jest bowiem nowa Ewa, czyli Matkg wszystkich zyjacych.
Swiety Efrem w swoich hymnach przeciwstawil Ewie Maryje, nazywa-
jac Ja po raz pierwszy ,nowa Ewa”. Epifaniusz rozszerzyl te paralele
o idee duchowego macierzynistwa Maryi, wskazujac, ze Ewa byla tylko
figura Maryi, do ktérej jako jedynej mozna odnies¢ tytul ,,Matka zyja-
cych”, gdyz zrodzita ,,Zyjacego”. Ewa spowodowata §mier¢, natomiast
Maryja stafa sie przyczyng zycia'”. Rowniez Kosciot jest taka ,,matka zy-
jacych”. W nim dokonuje sie Boze narodzenie ludzi, o ktorym pisze $w. Jan:
ktorzy ani z krwi, ani z Zgdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢ na-
rodzili (J 1, 13). Z tym narodzeniem z Boga nalezy powigza¢ wypowie-
dzi Ewangelii $w. Jana o wierze, chrzcie, Eucharystii i Duchu Swigtym.
Kosciél rodzi ludzi przez gloszenie stowa Bozego, z ktorego rodzi sie
wiara, a wiara jest warunkiem przyjecia sakramentéw: chrztu i Eucha-

16 RM 43.
17 Panarion 78.



rystii. Poprzez proces, ktory od gloszenia stowa poprzez wiare prowa-
dzi do chrztu i Eucharystii, dokonuje si¢ ,za sprawa Ducha Swictego”
narodzenie czlowieka z Boga (por. J 1, 13).

Zadaniem Kosciota jest gloszenie Stowa Bozego: IdZcie wigc i na-
uczajcie wszystkie narody (Mt 28, 19). Z gloszonego stowa Bozego rodzi
sie¢ wiara: wiara rodzi sig z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co si¢ slyszy, jest
stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Wiara, ktéra rodzi si¢ ze stowa Chrystu-
sa, sprawia zamieszkanie Chrystusa w cztowieku: Aby przez wiare Chry-
stus zamieszkal w sercach waszych (Ef 3, 17). W gloszeniu stowa Boze-
go, powodujacego zamieszkanie Chrystusa w czlowieku, przejawia sie
macierzyfiska funkcja KoSciola. Dla Jana Kalwina Kosciét bedacy cre-
atura verbi rownoczesnie stuzy stowu, co czyni go matka. Kosciot staje
si¢ matka przede wszystkim przez gloszenie stowa Bozego. Dzieki glo-
szeniu tego stowa, Koscidt rodzi ludzi dla Boga'®. Natomiast wedlug
Marcina Lutra, KoSciét posiada czyste stowo Boze; stgd jest brzemien-
ny; tam jestesmy prawdziwymi pierwocinami, by przynalezec do naszego
Pana Boga®. Ta macierzyniska funkcja Kosciota personifikuje sie w Ma-
ryi. Wedlug Benedykta XVI w Niej w sposéb doskonaly zaistniata wza-
jemno$¢ miedzy stowem Bozym i wiara. Jest Ona figurg Kosciola wshu-
chujgcego sig w Stowo Boze, ktére w Niej staje sig cialem. Nastepnie Pa-
piez odwoluje sie do Sw. Ambrozego, wedlug ktorego kazdy wierzgcy
chrzescijanin w pewnym sensie poczyna i rodzi w sobie stowo BoZze: jest
jedna Matka Chrystusa wedtug ciala, natomiast wedtug wiary Chrystus
jest owocem wszystkich. Z wypowiedzi §w. Ambrozego Papiez wyciaga
nastepujacy wniosek: Tak wigc to, co przydarzylo si¢ Maryi, codziennie
moze na nowo dokonywac si¢ w kaidym z nas, gdy stuchamy stowa Bo-
zego i sprawujemy sakramenty®.

Wiara zrodzona ze stuchania stowa Bozego jest warunkiem przyje-
cia chrztu: Kto mwierzy i przyjmie chrzest (Mk 16, 16). Chrzest jest na-
rodzeniem z wody i Ducha Swietego, ktore jest warunkiem wejscia do
krélestwa Bozego (por. ] 3, 5). Domaga sie ono porzucenia dawnego
cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, i rownocze-
$nie jest przyobleczeniem nowego czlowieka, stworzonego wedtug Boga,
w sprawiedliwosci i prawdziwej $wietosci (por. Ef 4, 22-24). Chrzest
czyni wiec cztowieka nowym stworzeniem, ktére pozostaje w Chrystu-
sie (por. 2 Kor §, 17). W pierwszym stworzeniu cztowiek wyszed! od

8 Institutio IV, 1, 4.

9 L. MELOTTI, Maryja Matka zZyjgcych, Niepokalanéw 1993, 210.

20 BENEDYKT XVI, Adhortacja Verbum Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Ko-
$ciota (30.09.2010), 27-28.
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Boga w $wigtosci i sprawiedliwosci (Mdr 9, 3). Nowe stworzenie doko-
nujace sie w chrzcie przywraca mu t¢ $wieto$¢ i sprawiedliwosé. Idealem
tej Swietosci i sprawiedliwosci jest bycie nieskalanym (por. Ef 1, 4). Ta-
kiego czlowieka Swietego i sprawiedliwego rodzi Kosciét przez chrzest.
Ma zatem racje Luter, gdy pisze, ze: Wedlug narodzin cielesnych jeste-
smy zroznicowani, lecz w chrzcie wszyscy jestesmy pierwocinami dzie-
wicy, czyli Kosciola, ktory jest czystq dziewicg w Duchu. Koscidl jako
czysta dziewica w Duchu, czyli Ecclesia immaculata, rodzi przez chrzest
nowego czlowieka — §wigtego i sprawiedliwego w drodze do bycia nie-
skalanym. Ta macierzynska funkcja Kosciola personalizuje sie w Maryi.
W Niej jako osobie rzeczywiscie istnieje juz cztowiek $wiety i sprawie-
dliwy, ktory dzigki tasce osiagnat ideal bycia nieskalanym. Niepokalane
poczecie byto dla Maryi doskonalszym chrztem, ktéry zachowat Jg nie
tylko od grzechu pierworodnego, ale dal Jej swieto$¢ i sprawiedliwosé
w postaci ideatu nieskalanosci. W nauczaniu o Ecclesia immaculata anty-
cypowany jest dogmat o Niepokalanym Poczeciu w ramach eklezjologii.
Obraz Ecclesia Immaculata zostal odniesiony do Maryi drugorzednie,
a nie na odwré6t?!, W Maryi zatem Kosciét widzi osobowa konkretyza-
ge idealu czlowieka, ktérego on rodzi przez chrzest w Swietosci i spra-
wiedliwosci i stawia na drodze do bycia nieskalanym.

Eucharystia daje komuni¢ z Chrystusem: Kto spozywa moje Cialo
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (] 6, 56). Ta komunia daje
nadzieje na przezwyciezenie tragicznej, biologicznej bariery Smierci. Za-
wiera bowiem obietnice: Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma
Zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym (J 5, 54). Wedtug
Benedykta XVI Ojcowie Kosciola obszernie rozwazali zwigzek pomiedzy
utworzeniem Ewy z boku spigcego Adama (por. Rdz 2, 21-23) a nowg
Ewg, Kosciolem zrodzonym z otwartego boku Chrystusa, pogrgionego
w snie smierci: z przebitego boku, pisze sw. Jan, wyplynela krew i woda
(por. | 19, 34), symbol sakramentéw**. Ewa podata Adamowi owoc z raj-
skiego drzewa, ktdry przyniost mu smieré. Kosciét podaje owoc z drze-
wa krzyza — Eucharystie, ktéra przynosi zycie po zyciu, dajac juz teraz
udziat w eschatologicznej uczcie Godéw Baranka (por. Ap 19, 9). W Eu-
charystii Kosciét jawi sie juz jako Ecclesia assumpta, ktory juz jest wypel-
nieniem stéw Apostota Pawta: Razem tez wskrzesil i razem posadzil na
wyzynach niebieskich —w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 6). Kosciél poprzez
Eucharystie, ktora jest trwaniem w Chrystusie, rodzi do zycia, ktdre jest

21 J. RATZINGER, Wzniosta Cora Syjonu..., 45.
22 BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii, zro-
dle i szczycie zycia i misji Ko$ciota (22.02.2007), 30.



wskrzeszeniem i posadzeniem na wyzynach niebieskich. Ta macierzyniska
funkgja Kosciola personifikuje sie w Maryi. Ona jako Wniebowzieta juz
urzeczywistnia to, co daje Eucharystia. Bedac trwaniem w Chrystusie,
Eucharystia daje juz wskrzeszenie i usadowienie na wyzynach niebieskich
w Chrystusie Jezusie. Wedlug Benedykta XVI: [ jesli prawdy jest, e my
wszyscy jestesmy jeszcze w drodze ku pelnemu spelnieniu si¢ naszej na-
dziei, to nie odbiera nam to mozliwosci uznania juz teraz z wdzigczno-
scig, Ze to, czego nam BAg udzielil, znajduje swojg doskonalg realizacje
w Dziewicy Maryi, Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowzigcie wraz
z cialem i duszg jest dla nas znakiem pewnej nadziei, poniewaz wska-
zuje nam, pielgrzymom w czasie, ten eschatologiczny cel, ktorego sakra-
ment Eucharystii juz teraz daje nam kosztowac®. W Maryi zatem jest
doskonala realizacja narodzenia do zycia po zyciu, do ktdrego Kosciot
rodzi poprzez Eucharystie.

Macierzyfiska funkcja Kosciota mozliwa jest dzieki Duchowi Swie-
temu. Tak jak Maryja w momencie Zwiastowania miala swojg Piecdzie-
sigtnice, tak samo ma jg Kosciél. Owocem Pigédziesigtnicy Kosciola jest
rodzenie Chrystusa. Ta Piec¢dziesigtnica KoSciota personifikuje sic w Ma-
ryi. W Niej Kosciol oglada swojg wlasng Pigédziesigtnice. Wedlug Le-
ona Wielkiego Duch Swiety obdarzyl wode tym, czym obdarzyl Mat-
ke**. To Duch Swiety sprawia macierzyfistwo Kosciota poprzez chrzest,
tak jak sprawil macierzyfistwo Maryi. W macierzynstwie Maryi, ktore
dokonalo si¢ za sprawa Ducha Swietego, Kosciot widzi poczatek swo-
jego macierzyfistwa.

3. Znaczenie modelu Kosciola jako matki dla eklezjologii

W okresleniu Kosciofa jako matki mozna widzie¢ jeden z mode-
li eklezjologicznych. Z tego modelu wylonita si¢ mariologia. Model
ten podkresla niezbedno$¢ Kosciota do zbawienia, o czym naucza Lu-
men gentium: Koscidl jest konieczny do zbawienia®. Wypowiedz z Lu-
men gentium rozwija deklaracja Dominus Jesus: Przede wszystkim na-
lezy stanowczo wierzy¢ w to, Ze pielgrzymujgcy Kosciol konieczny jest
do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym posrednikiem i drogg zba-
wienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest Ko-
sciol; On to wlasnie, podkreslajgc wyraznie koniecznosé wiary i chrztu

2 TAMZE, 33.
24 Sermo XXV, 4.
2 LG 14.
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(por. Mk 16, 16; ] 3, 5), potwierdzil réuwnoczesnie koniecznosé Koscio-
la, do ktorego ludzie dostajg si¢ przez chrzest jak przez brame. Tej nauki
nie nalezy przeciwstawiac powszechnej woli zbawczej Boga (por. 1 Tm
2, 4); dlatego «trzeba koniecznie lgczyc wzajemnie te dwie prawdy, mia-
nowicie rzeczywistq moZliwosé zbawienia w Chrystusie dla wszystkich
ludzi i koniecznos¢ Kosciola w porzgdku zbawienia»*. Kosciol jest ko-
nieczny do zbawienia, bo jako matka ,za sprawa Ducha Swictego” ro-
dzi do zbawienia przez gloszenie stowa Bozego i sprawowanie sakra-
mentéw. Dlatego deklaracja Dominus Jesus stwierdza: Jesli jest prawdg,
ze wyznawcy religii niechrzescijariskich mogg otrzymac laske Bozg, jest
takze pewne, ze obiektywnie znajdujg sie oni w sytuacji bardzo nieko-
rzystnej w poréwnaniu z tymi, ktorzy posiadajg w Kosciele pelnie srod-
kow zbawczych? .

Model Kosciota jako matki zachowuje réwnowage pomiedzy hie-
rarchicznym a charyzmatycznym wymiarem Kosciota, o ktdrym naucza
Lumen gentium: Duch [Swicty] mieszka w Kosciele [...]. Prowadzgc Ko-
sciot [...] obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzma-
tycznymi i za ich pomocqg kieruje nim?. Przed Soborem przeakcentowa-
no wymiar hierarchiczny KoSciota, sprowadzajac eklezjologie do jakiejs
whierarchiologii”. Natomiast po Soborze odwrotnie, przeakcentowano
charyzmatyczny wymiar KoSciota, sprowadzajac eklezjologie do jakiejs
wcharyzmatologii”. Wedlug modelu Kosciota jako matki potrzebuje on
tych, ktérzy gloszg stowo Boze i sprawujg sakramenty, ale ta postuga do-
konuje si¢ w mocy Ducha gwiqtego. To On sprawia, ze Koscidt staje sie
matkg rodzaca przez stowo i sakramenty do zbawienia.

Z modelu Kosciota jako matki wynika, Ze zyje w nim tajemnica ma-
cierzyfiska. Ona nie pozwala na traktowanie Kosciota na sposdb socjo-
logiczny, jak instytucji. Co wigcej, ta macierzynska tajemnica umozliwia
mitoé¢ do Kosciota®. Swiety Augustyn przezywat Kosciot poprzez pry-
zmat swojej matki. Swieta Monika byla dla niego osobiscie tym, czym
Kosciore.

Gdy zepchnieto model Kosciota jako matki na boczny tor, to poja-
wila sie idea Kosciofa jako pani i krolowej rzadzacej Swiatem (domina
et regnatrix, imperatrix) i w konsekwencji jako Ecclesia militans. Te idee

26 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Jesus o jedynoscii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6.08.2000), 20.

7 TAMZE, 22.

BLG4.

¥ J. RATZINGER, Wzniosta Cora Syjonu..., 117.

30 TENZE, Kirche — Mutter und Heimat, w: TENZE, Gesammelte Schriften (Kirche
- Zeichen unter den Vilkern), t. VIII/2, Freiburg 2010, 1351.



redukowaly eklezjologie do relacji wladzy religijnej do wladzy Swieckiej.
Przykladem moze by¢ bulla Bonifacego VIII Unam sanctam (18 X1 1302 r.),
ktéra méwi o dwoch mieczach: Ewangelia uczy nas, Ze w tej jego owczar-
ni i w jej wladzy sq dwa miecze, mianowicie duchowy i doczesny. Kie-
dy bowiem apostolowie powiedzieli: «Oto tutaj dwa miecze», Pan nie
odpowiedzial, Ze to za duzo, ale Ze wystarczy. Ten wigc, kto zaprzecza,
iz miecz doczesny jest w mocy Piotra, Zle interpretuje stowo Pana, kt6-
ry mowi «Wi6z swoj miecz do pochwy». Oba miecze: duchowy i mate-
rialny sg wigc we wladzy Kosciola: pierwszym zarzgdza si¢ dla Koscio-
ta, drugim przez Kosciol; pierwszy rekami kaplana, drugi rekami ksigigt
i krélow, lecz z woli i przyzwolenia kaplana. Jeden miecz musi koniecz-
nie byc¢ poddany drugiemu, zas wiladza doczesna [ma byé poddana) du-
chowej. Taki model Kosciota jako domina et regnatrix byt przedmiotem
krytyki Kalwina. Autor Institutio pisze, ze stary Rzym byl matka Koscio-
6w, ale p6zniej stat sie stolica Antychrysta®!, bo przywlaszezyt sobie to,
co nalezy do samego Boga®?. Kalwin gotéw byltby przyznaé papiezowi
znaczenie, jakie mial za czaséw Leona Wielkiego i Grzegorza Wielkie-
go, pod warunkiem, ze papiez byltby biskupem. Chcg [...] miec w Rzy-
mie stolice apostolskg? [...] Niech mi pokazg, czy tam jest prawdziwy
biskup [...]. Co sig tyczy papieza, to chetnie bym sig dowiedzial, w czym
on jest podobny do biskupa. Naczelnym zadaniem urzedu biskupiego jest
glosic ludowi stowo Boze. Drugim — stuzyc sakramentami. ‘Tizecim — na-
pominac, ganic, nawet karac przez ekskomunikowanie tych, ktorzy blg-
dzg. Czy cos z tego on robi?*®. Konkluzja Kalwina jest nastepujgca: kto
nie jest biskupem, nie moze by¢ ksieciem biskup6wy to, co nie jest Ko-
Sciolem, nie moze by¢ matkg Kosciolow?**. Model Kosciota jako matki
koncentruje sie na tym, co jest gléwnym zadaniem KoSciota — gloszenie
Stowa Bozego i sprawowanie sakramentow.

Model Kosciota jako matki nie powinien by¢ przyémiony przez
nadany Maryi tytut ,,Matka Kosciola”. W dniu 21 listopada 1964 r. pa-
piez Pawel VI na zakonczenie III sesji Soboru oglosit Maryje Matka Ko-
Sciota. Tytul ten moze zepchna¢ znowu na boczny tor model Kosciota
jako matki. Kosciét wezesniej niz Maryja byt nazywany ,,matka naszg”
(Ecclesia Mater)®. Kardynat Stefan Wyszyfiski probowal pogodzi¢ oby-
dwie idee: Matki KoSciola i KoSciola matki. Ko$ciét matka musi mieé

31 Institutio IV, VII, 24.

32 Institutio 1V, VII, 25.

33 Institutio IV, VII, 23.

3* TAMZE. )

3 A. NADBRZEZNY, Od Matki Odkupiciela do Matki wszystkich wierzgcych. Mario-
logia Edwarda Schillebeecxkxa, Lublin 2005, 134.
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przy sobie oraz w sobie Matke swojego Zatozyciela, ktdra jest rowniez
Jego Matka. Kardynat obrazowo poréwnuje macierzyistwo Kosciota
Matki i macierzyiistwo Maryi. Narodzenie do zycia w fasce w Koscie-
le jest paralelne do zrodzenia Jezusa przez Maryje w Betlejem. Kosciot,
cho¢ sam jest matka podobnie jak Maryja, to jednak potrzebuje Ma-
ryi jako Matki. Maryja jest przy kolysce KoSciota, tak jak przy kotysce
Jezusa. Od momentu, w ktérym Maryja zostala wlaczona w ziemskie
zycie Chrystusa, zostala réwniez zaangazowana w zycie Kosciola, z Jej
Bozego macierzynistwa wyplywa Jej funkcja w sercu Kosciota. Kosci6t
nie ma w sobie pelnego macierzynistwa, jezeli zabraknie mu obecnosci
Maryi, ktéra wspotdziata w duchowym zrodzeniu Chrystusa w sercach
wiernych. KoScidl, ktory przedstawia Niewiasta z Apokalipsy, jest Mat-
ka tych wszystkich, ktdrzy zachowujg przykazania Boga i strzegg swia-
dectwa Jezusa (Ap 12, 17) i rbwnoczes$nie jest miejscem uniwersalnego
macierzynstwa Maryi. Ko$ci6l nie tylko kontynuuje macierzynistwo Ma-
ryl, ale i sam go doswiadcza’®.

Model Kosciola jako matki wykazuje ekumeniczne wspo6tbrzmie-
nie. Jest on bliski szesnastowiecznym reformatorom Marcinowi Lutro-
wi i Janowi Kalwinowi, i dlatego méglby zbliza¢ do siebie eklezjologie
protestancka i eklezjologie katolicka.

Model Kosciota jako Matki nalezaloby eksponowaé w kontekscie
bezkoscielnego chrzeScijanstwa. Wedlug Klausa Bergera, jest to chrzesci-
janistwo mieszkajace na zewnatrz portali Koscioléw*’, lub s3 to chrzesci-
janie, dla ktorych Kosciét przestal by¢ duchows ojczyzng®®. Bezkoscielne
chrzescijanistwo jest wynikiem teologii liberalnej, ktéra wykopala jakby
przepa$¢ pomiedzy Jezusem a Kosciotem. Konsekwencjg wykopania tej
przepasci jest uznanie religijnego indywidualizmu za najwyzsze dobro.
Tymczasem Kosciot jest chciany przez Jezusa, ktéry méwi o nim m6j Ko-
sciol (Mt 16, 18) i tylko w tym Kosciele i dzieki jego misji gloszenia sto-
wa Bozego mozna staé sie wierzacym ex auditu. ChrzeScijanin zawdzie-
cza wiec Kosciolowi: nauczanie prawdziwej wiary, taski sakramental-
ne i zycie we wspolnocie koscielnej*. Dlatego wcigz aktualne sg stowa
$w. Cypriana: kto nie ma Kosciola za matke, ten nie ma Boga za Ojca.

Moéwigc o macierzynistwie Kosciota, Sw. Augustyn postuzy! sie sto-
wem ,,typ” dla oddania zwigzku pomiedzy macierzynistwem Matki Pana

36 Zob. J. PACH, Maryja jako Matka Kosciola w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyini-
skiego, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 128-137.

37 K. BERGER, Wierzy¢ bez Kosciola?, Poznan 2007, 37.

% TAMZE, 34.

% J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow
2007, 119.



i macierzyfistwem Kosciota. Zaréwno Matka Pana, jak i KoSci6l rodza
Chrystusa, przy czym macierzyiistwo Maryi interpretuje $w. Augustyn
w Swietle macierzyfistwa KosSciota, wprowadzajac na state do tradycji
chrzescijaniskiej powiedzenie: Maria Christum prius mente quam ven-
tre concepit. Macierzynistwo Kosciola inicjuje przyjecie stowa Bozego,
ktére rodzi wiare. Wiara z kolei prowadzi do sakramentéw. Zwlaszcza
w chrzcie i Eucharystii przez faske dokonuja sie narodziny z Boga (por.
J 1, 13). Caly ten proces rodzenia z Boga dokonuje sic w Kosciele ,,za
sprawa” Ducha éwi(;tego. Tak rozumiane macierzyfistwo Kosciota per-
sonifikuje macierzyfistwo Matki Pana. W okresleniu ,,Kosciota jako mat-
ki” mozna widzie¢ jeden z modeli eklezjologicznych. Model ten pod-
kresla koniecznos¢ Kosciota do zbawienia, zachowuje réownowage po-
miedzy hierarchicznym a charyzmatycznym wymiarem Kosciota, wy-
kazuje ekumeniczne wspo6ibrzmienie. Nadto wynika z niego, ze w Ko-
Sciele zyje tajemnica macierzynska, ktora nie pozwala na wylacznie so-
gologiczne traktowanie Kosciola. Model ten ma znaczenie pastoralne
w kontekscie bezreligijnego chrzescijanistwa. Jak wykazat kardynat Wy-
szyniski, przyznany Maryi tytul Matki KoSciota nie musi staé w opozy-
gi do Kosciota jako matki.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroctaw

e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

Maria come prototipo della funzione
materna della Chiesa

(Riassunto)

Linsegnamento sulla relazione tra Maria e la Chiesa & fortamente ancorato nella
storia della teologia. Il Vaticano II ha messo in rilievo il stretto legame tra la Chiesa e la
Madre di Gesu. Ella ¢ il tipo della Chiesa. Si deve pero ricordare che anche la Chiesa
fu chiamata ‘madre’. La Chiesa partorisce da Dio spiritualmente i figli di Dio, cioé
i credenti. In che modo possiamo vedere in Maria la personificazione della funzione
materna della Chiesa?
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La prima parte dell’articolo riguarda la questione delle relazioni tra Maria e la
Chiesa. Lautore sottolinea la maternita spirituale di Maria verso Gesu, perché fu
molto importante la sua fede nel concepire del Figlio durante ’annunciazione. Con
san Agostino si deve dire per Maria fu pitt importante di essere Discepola di Gesu
che la sua Madre su livello fisico. Questo pensiero viene oggi sviluppato tra I’altro da
Ratzinger. Essere Madre di Gesu significa non soltanto partorire, ma anche ascoltare
e compiere la sua parola. La persona di Maria ci aiuta di interpretare la Chiesa in chiave
personalistica e materna.

In seguito, I'autore spiega in quale modo Maria pud essere vista come la
personificazione della funzione materna della Chiesa. Uno dei compiti della Chiesa
¢ la proclamazione della Parola di Dio. In Maria si puo vedere il perfetto modello
dell’ascolto della Parola. Dall’ascolto nasce la fede che porta al battesimo. In Maria
vediamo il modello della fede e anche una persona nuova, cioé trasformata dalla grazia
pasquale. In Maria immaculata si vede 'immagine della Ecclesia Immaculata.

In conclusione I'autore delinea il modello della Chiesa come madre e ci
presenta il suo significato per I’ecclesiologia.



elacja macierzynsko-synowska stanowi jeden z obrazéw, jakiego Bi-

lia uzywa na okreSlenie natury Kosciola oraz jego postannictwa

w Swiecie!. Obraz ten wskazuje na sam fundament oraz na obowigzki,
jakie pocigga za sobg przynalezno$¢ do koscielnej komunii. Przez prze-
powiadanie i chrzest Swiety Kosci6l rodzi do nowego zycia ciagle no-
wych czlonkéw?. Jego macierzynska funkcja nie ogranicza sie jednak
do zrodzenia. Do istoty macierzyfistwa nalezy takze wychowanie, jakie
podejmuje on wobec swoich dzieci. Z kolei cztowiek, ktory ,,rodzi sie”
w Kosciele do nowego zycia, jest nie tylko przedmiotem nieustannej tro-
ski Kosciota-Matki, ale wraz z nig podejmuje misje macierzyniska wobec
tych, ktdrzy jeszcze stoja poza jego wspdlnota. Zaréwno caly Koscidl, jak
i poszczegodlne jego dzieci, podejmujg misje macierzyniska razem z Maryja
1w oparciu o Jej wzor. W niniej-
szym opracowaniu bedzie pod-
jety nade wszystko aspekt wzor-
czoscl, przy czym wzorczo$C ta .
zostanie odniesiona najpierw do Mary]a ‘nasza Matka’
catego Kosciota jako wspdlno- ] ako nauczycielka

ty, a nastepnie do szczegdlnych

Ks. Tadeusz Zadykowicz

powotan w Kosciele, dla kto- — WZOr naszego
rych Maryja stanowi wzor ro- macierzyﬁstwa
dzicielki w wymiarze fizycznym s e
i duchowym oraz wzér wycho- wobec bliznich
wawczyni.

SALVATORIS MATER

13(2011) nr 3-4, 117-129
1. Maryja jako wzor macierzynstwa Kosciota

Cho¢ Soboér Watykanski I nie uzyt wprost w odniesieniu do Maryi
tytutu ,,Matka KoSciota”, to wskazal na liczne zwigzki, jakie facza Mat-
ke Chrystusa z Jego Mistycznym Ciatem?®. Zwigzki te siegajg samych po-
czatkéw wspolnoty eklezjalnej i dlatego uprawomocniajg ten tytut Maryi,
ktory zresztg od czaséw Soboru na dobre zagoscit w teologii katolickiej
oraz w poboznosci wiernych. Co prawda, w praktyce duszpasterskiej ist-
nieje ciggle pokusa, by traktowa¢ go jedynie jako zachete do ,uciekania
si¢ pod Jej obrone”, jednak nikt, kto uwaznie czyta dokumenty soboro-
we i pOzniejsze nauczanie KoSciola, nie moze w tym tytule nie zauwa-
zy¢ elementéw normatywnych. Prawdziwa cze$¢ dla Maryi jako Matki

! Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjnos¢ moralnosci chrzescijariskiej, Lublin 2009, 119.
% Por. LG 64.
3 Por. TAMZE, 60-69.
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Kosciota oznacza zarazem obowigzek podjecia misji macierzyfiskiej wo-
bec bliznich. Rozwazajac Jej tajemniczg swieto$¢, nasladujac Jej mitosé
oraz spelniajac wiernie wole Ojca, dzieki przyjmowanemu z wiarg sto-
wu Bozemu, Kosciét sam ma stawaé sie matka, przez przepowiadanie
i chrzest rodzic do nowego i niesmiertelnego zycia*.

Macierzyiistwo Maryi stanowi pierwowzor owego rodzenia, jest ty-
pem i wzorem plodnosci Dziewicy-Kosciota®. Dlatego Koscidl uczy sie
(powinien si¢ uczy¢!) od Niej wlasnego macierzynstwa. Aby jednak sta-
lo si¢ to mozliwe, musi on dobrze odczyta lekcje zawarta w tym wzo-
rze. Odnosi sie ona najpierw do postaw wiary i postuszenstwa, ktore
—jak w przypadku Maryi — otwierajg na macierzynstwo. Aby wiec ,,ro-
dzi¢ do nowego zycia”, Kosciét musi najpierw — jak Maryja — odpowie-
dzie¢ Bogu wiarg na Jego wezwanie. Musi tez kierowa¢ si¢ —jak Ona
— mifoscig, ktora najlepiej oddaje postawe matki wobec dziecka. Wiara
i mito$¢ Maryi sg wlasciwym punktem odniesienia dla Kosciota, ktéry
przyjmuje na siebie zadanie kontynuagji Jej funkcji macierzyniskiej w dzi-
siejszym Swiecie. Dzieki Niej rozpoznaje macierzyniski wymiar swojego
powolania, ktory zwigzany jest istotowo z jego sakramentalng natura.
Jesli Kosciol — pisze bl. Jan Pawel 11 — jest «znakiem i narzedziem zjed-
noczenia z Bogiem», to wlasnie na zasadzie swego macierzyristwa: dla-
tego, ze oZywiony Duchem «rodzi» synow i corki rodzaju ludzkiego do
nowego zycia w Chrystusie; dlatego, Ze —jak Maryja na stuzbie tajem-
nicy Weielenia — tak Koscidl pozostaje na stuzbie tajemnicy <usynowie-
nia» przez laske®. Kosciot jest w petni Swiadom, ze nosi w sobie Zbawi-
ciela Swiata, Chrystusa Pana, i ze jest powotany, aby dawaé¢ Go $wiatu,
odradzajac ludzi do zycia Bozego. Nie moze jednak zapominad, ze ta
jego misja stala sie mozliwa dzieki macierzynstwu Maryi, ktéra pocze-
ta i wydala na $wiat Tego, ktdry jest Bogiem z Boga; Bogiem prawdzi-
wym z Boga prawdziwego’.

Kazdemu macierzynistwu towarzysza ,,.bole rodzenia”. Potwierdza-
ja to stowa Apokalipsy (por. 12, 2), ktére nawiazuja do Matki Jezu-
sa stojacej obok krzyza (por. J 19, 25), gdzie z dusza, ktorg przenika
miecz (por. Lk 2, 35), uczestniczy Ona w bolach rodzenia sie wspolno-
ty uczniéw. Pomimo cierpien jest Ona ,,obleczona w storice”, czyli nosi

+ TAMZE, 64. Por. takze: MC 19; MD 22; KKK 507.

S MC 19. Por. takze: JAN PAWEL 11, Maryja figurg i wzorem Kosciola (6.08.1997),
w: Katechezy maryjne, red. L. DUDKIEWICZ, K. KLAUZA, Czestochowa 1998,
251-254; K. WOJTYLA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum 11,
wyd. 3, Krakéw 2003, 141.

¢ RM 43.

7 Por. EV 103.



w sobie odblask Bozej chwaly i stanowi ,,wielki znak” oblubieficzej re-
lagji Boga ze swym ludem. Obraz ten, zwykle interpretowany jako wy-
raz mitosci i troski Ojca, otaczajacej Maryje taskg Chrystusowy i bla-
skiem Ducha, wskazuje na eklezjalny wymiar Jej osobowosci: Niewia-
sta obleczona w storice jest obrazem $wietosci Kosciota, urzeczywistnia-
jacej sie w pelni w Najswietszej Dziewicy na mocy szczegblnej faski®.
Obraz ten potwierdza réwniez prawde, ze takze macierzyfstwo Koscio-
fa nie dokonuje sie bez bolu. Ten bél zwigzany jest z r6znymi formami
sprzeciwu, jakie $wiat wyraza wobec jego misji; w nieustannym zmaga-
niu z mocami zla, ktére nadal przenikajg Swiat i oddzialujg na ludzkie
serca, stawiajac opor Chrystusowi’. Podobnie jak Maryja musiala prze-
zywac swoje macierzynstwo pod znakiem cierpienia (por. tk 2, 34-35;
J 19, 25), takze Kosciét — jak na to wskazuje eklezjologiczna interpreta-
¢ja apokaliptycznej wizji Niewiasty — musi stawiaé czota uosobionej po-
tedze zta, a zarazem wszystkim mocom, ktére dziatajg w historii i prze-
ciwstawiajg si¢ jego misji.

W tej walce z mocami zla, ktére mozna poréwnaé do ,,bolow ro-
dzenia”, Maryja jest dla Kosciola zrodlem nadziei. Wrogos¢ potegi zla
nigdy nie bedzie w stanie zniweczy¢ jego misji macierzynskiej. Uczestni-
czac razem z Maryja w darze, jaki Jej Syn skfada z samego siebie, ofia-
rowuje $wiatu Jezusa, daje Go, rodzi ostatecznie dla wszystkich, ktorzy
zechcg Go przyjal. ,,Tak” Maryi, wypowiedziane w dniu Zwiastowania
i dopetnione w dniu Krzyza, znajduje swoje przedtuzenie w wierze i mi-
tosci Kosciota, ktdry rodzi jako syna kazdego czlowieka. Kobieta, gdy
rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej godzina. Gdy jednak urodzi dzie-
cig, jug nie pamigta o bolu z powodu radosci, ze si¢ czlowiek narodzil na
swiat (] 16, 21). To zdanie mozna odnie$¢ zaréwno do bélu Matki Je-
zusa na Kalwarii, jak i do Kosciota, ktéremu Ona ,,przewodzi”. Uobec-
nia Ona Kosciét w owym ,,przejsciu” od bélu meki do radosci zmar-
twychwstania. Zresztg sam Jezus stosuje te metafore do uczniéow i Ko-
Sciota: Takze i wy teraz doznajecie smutku. Znowu jednak was zobacze,
i rozraduje sig serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebrac
(J 16, 22). Macierzynstwo Kosciota zatem, cho¢ dokonuje sie ,,w bolu”,
ostatecznie ukierunkowane jest na rados¢, ktora wykracza poza ramy
doczesnosci i w pelni objawi sie w zyciu przysztym.

Macierzyfistwo Kosciota — jak zaznaczono — urzeczywistnia si¢ przez
przepowiadanie stowa Bozego, sprawowanie sakramentdw, szczegdlnie

8 Por. JAN PAWEL 11, Niepokalane Poczgcie (29.05.1996), 3, w: Katechezy maryj-
ne..., 102-103.
° Por. EV 103.
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chrztu $wietego, celebracje Eucharystii i odpuszczanie grzechéw. Ma ono
zatem charakter bardziej ,,zewnetrzny”. Nie oznacza to jednak sprowa-
dzenia go do wymiaru czysto instytucjonalnego. Zreszta o przyjeciu do
jakiejkolwiek instytucji nie mowi sig, ze jest to ,,zrodzenie”. Jedynie wej-
Scie do wspodlnoty Kosciota, ktére jest owocem przepowiadania stowa
i sprawowanych sakramentdw, jest zawigzaniem znacznie glebszej wsp6l-
noty i dlatego zastuguje na miano ,,zrodzenia”. Co wiecej, jest ono w pe-
wien sposdb powigzane z narodzinami Jezusa; jest jakby ich odbiciem.
Chrzescijanie sa poczeci mocg Ducha Swietego, a ich zrodzenie, owoc
przepowiadania i chrztu, podobne jest do zrodzenia Zbawiciela®.

Juz Ojcowie Kosciota uczyli, ze w sakramencie chrztu w pewien
sposéb przedluza sie dziewicze macierzyfistwo Maryi. Z licznych $wia-
dectw Pawel VI przytacza stowa $w. Leona Wielkiego, ktéry w homilii na
Boze Narodzenie stwierdza: Poczgtek Zycia, jaki (Chrystus) wzigt w lo-
nie Dziewicy, umiescil w Zrodle chrzcielnym: dat wodzie to, co dal Mat-
ce; albowiem moc Najwyészego i ostona Ducha Swietego, ktéra sprawila,
ze Maryja porodzila Zbawiciela, sprawia, Ze woda odradza wierzgcego"'.
Podobnie ujmuje to Modlitwa ofiarna z liturgii hiszpanskiej méwiaca:
Tamta (Maryja) nosila zycie w lonie, ten (Kosciol) — w chrzcie. Do tona
tamtej Chrystus wstgpit, w wody tego Chrystus przyoblek! sig'%.

Jesli Kosciot chee petnic swojg funkeje macierzyfiskg na wzor Maryi,
nie moze jej ograniczy¢ do momentu zrodzenia. Istota macierzyfstwa
jest rowniez troskliwa opieka nad dzieckiem, ktdra wlasciwie nigdy sie
nie konczy. Kiedy w Liscie do Efezjan czytamy o Chrystusie-Oblubien-
cu, ze ,,zywi i pielegnuje” Kosciot jako swe Cialo (por. 5, 29), nie moze-
my — méwi bl. Jan Pawel I - nie taczy¢ tej oblubienczej troski Chrystu-
sa nade wszystko z darem Pokarmu Eucharystycznego, upodobnionym
do tylu matczynych zabiegéw zwigzanych z ,,zywieniem i pielegnowa-
niem” dziecka'®. Macierzynstwo wskazuje takze na postawe serdecznej
troskliwosci. Maryja okazala takg postawe zarowno wobec swego Syna,
jak 1 wobec wspdlnoty rodzacego si¢ Kosciota. Utatwiala Ona jednosé
miedzy Apostotami, modlac si¢ o dary Ducha Swietego oraz wychowu-
jac uczniéw swego Syna do trwalej jednosci z Bogiem. Nasladujac ten
wzor, Kosciét winien stawaé si¢ wychowawca, przygotowujac wspolcze-
snego cztowieka do modlitwy, do spotkania z Bogiem.

10 Por. JAN PAWEL 11, Wz6r macierzyristwa Kosciola (13.08.1997), 3, w: Katechezy
maryjne..., 257.

TMC 19.

12 TAMZE.

13 Por. JAN PAWEL 11, Z Maryjg pod Krzyzem. List do kaplanéw na Wielki Czwartek
1988 r., 4, w: Jan Pawel II. Listy do kaplandw, Krakéw 1999, 167.



Z macierzynstwem Iaczy si¢ zadanie nauczycielki, kt6re Koscioét spet-
nia, bedac postuszny Chrystusowi. W wypelnianiu tego zadania nasladuje
on Maryje, ktéra w czasie uczty weselnej w Kanie Galilejskiej mowi do
Syna: ,Wina nie majg”, a nastepnie zwraca si¢ do stug: Zrdbcie wszystko,
cokolwiek wam powie (] 2, 5). W stowach tych Maryja wyrazita przede
wszystkim istote swego zycia. Za tymi stowami — jak méwi bl. Jan Pa-
wel II - stoi Ona cata. Cale Jej zycie bowiem bylo jednym wielkim ,,tak”
Chrystusowi, wielkim ,,tak” pelnym radosci i zaufania'*. Maryja pelna
taski, Dziewica Niepokalana, przez cate zycie pozostawala catkowicie
otwarta na Boga, w doskonalej zgodzie z Jego wolg — takze w momen-
tach trudnych, z ktérych najtrudniejsze byly te, ktére przezyla na Kal-
warii, u stop krzyza. Nigdy nie wycofata swego ,,tak”, poniewaz cale
swoje zycie ztozyla w rece Boga: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢
stanie wedlug stowa Tivego (Lk 1, 38). Stowa ,,Zrébcie wszystko, co-
kolwiek wam powie” s3 wezwaniem do postuszefistwa Jezusowi i Jego
przykazaniom, do péjscia za Nim, do zaufania Mu. Wzywajac do takich
postaw, rowniez Kosciot uczy takiej wiary i mitoSci, ktora nie sprowa-
dza si¢ do samych stéw lub mglistych sentymentéw, ale oznacza konse-
kwentne przezywanie swojego zycia w $wietle Ewangelii.

Rola Maryi w Kosciele zwigzana jest z nieustannym przypomina-
niem mu jego zadan macierzynskich. Patrzac na Maryje, naSladujac Jej
wiare i mito$¢, okazujac ulegtos¢ w wypetnianiu woli Ojca, Kosciét ma
realizowa¢ wlasne macierzyfistwo duchowe. Jednakze —jak przypomi-
na Papiez — macierzyiistwo Kosciola nie czyni zbytecznym macierzyn-
stwa Maryi'S. Wywiera Ona nadal wplyw na zycie chrzescijan i przy-
czynia si¢ do nadania KoSciolowi macierzyniskiego oblicza. W Swietle Jej
Boskiego macierzynstwa macierzyfistwo wspolnoty eklezjalnej przestaje
by¢ czym§ abstrakcyjnym, a staje sie rzeczywistoscig bardzo konkretna,
ogarniajaca kazdego czlowieka. Wpatrujac sie w Maryje, Kosciét odkry-
wa swojg tozsamos¢ jako matki.

Tajemnica Kosciola jest «rodzenie do nowego nieSmiertelnego zy-
cia», czyli macierzyfistwo w Duchu Swietym. Maryja —jak podkresla
bt. Jan Pawel II - nie tylko jest tutaj wzorem dla Kosciota, ale czyms§
o wiele wyzszym. Réwnoczes$nie bowiem ,,wspotdziata Ona swa macie-
rzyniska mitoscig w rodzeniu i wychowywaniu” synéw i corek Koscio-
ta-Matki. Macierzynistwo Kosciota urzeczywistnia si¢ wiec nie tylko we-

14 Por, TENZE, Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie. Oredzie na Swiatowy Dzien
Milodziezy 1988 r., 2.

15 Por. TENZE, Wzdr macierzyristwa Kosciola (13.08.1997), 4, w: Katechezy maryj-
ne..., 257.
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dtug wzoru Bogarodzicy, ale takze przy Jej ,,wspétdziataniu”, ktérego
istota jest okreslana mianem macierzynskiego poSrednictwa'®. Kwestia ta,
cho¢ wykracza poza ramy niniejszego artykutu, warta jest podkreslenia,
poniewaz pozwala sobie uzmystowié, ze wzér Maryi nie ma charakteru
statycznego. Jej macierzynstwo nie jest bezosobowym modelem, ale
wzorem w pelnym tego stowa znaczeniu, tzn. rzeczywistoScig, ktorg nie
tyle nalezy odwzorowad, ale z ktéra nalezy sie wewnetrznie i gleboko
zjednoczy¢.

Nalezy podkreslié, ze do istoty macierzynstwa nalezy to, ze od-
nosi sie ono do osoby. Stanowi o nim bowiem zawsze jedyny i niepo-
wtarzalny zwigzek oséb: matki z dzieckiem oraz dziecka z matka. Réw-
niez —jak podkresla bl. Jan Pawet II — kiedy ta sama niewiasta jest mat-
ka wielu dzieci, jej osobisty stosunek do kazdego z nich charakteryzuje
macierzynstwo w same;j jego istocie. Kazde bowiem z dzieci jest zrodzo-
ne w sposéb jedyny i niepowtarzalny, zaréwno dla matki, jak dla dziec-
ka. Kazde tez w sposéb jedyny i niepowtarzalny jest ogarnigte owg ma-
cierzyniska mitoScia, na jakiej opiera si¢ jego wychowanie i dojrzewanie
w czlowieczenstwie. Mozna powiedzie¢ — konstatuje Papiez — ze «ma-
cierzyfistwo w porzadku faski» zachowuje analogie do tego, co «w po-
rzadku natury» charakteryzuje zwigzek matki z dzieckiem. W tym $wie-
tle staje sie lepiej zrozumialy fakt, iz w testamencie Chrystusa na Gol-
gocie to nowe macierzynstwo Jego Matki zostalo zaadresowane w licz-
bie pojedynczej do jednego czlowieka: «oto syn Twdj»'”. W tym obrazie
Matki Koscidt lepiej tez rozumie swoje postannictwo, ktére obejmuje
nie jakas$ blizej nieokreslong grupe, ale jest zawsze skierowane ku kon-
kretnemu czlowiekowi. Podobnie zresztg postannictwo Kosciota, choé
ma charakter wspolnotowy, jest spetniane przez konkretne osoby, kt6-
re stajg sie ,matkami” i ,0jcami” nie tylko w porzadku natury, ale tak-
ze w porzadku taski.

2. Macierzynska misja chrzeScijanina
Prawdg jest, ze to caly Kosci6t jako wspdlnota podejmuje swoja

misje macierzyniskg. Od tego wspdolnotowego dzialania uzalezniona jest
zreszta jej skutecznos$¢. Nalezy jednak podkresli¢, ze w ramach wspdl-

16 Por. RM 44. Por. takze: T. ZADYKOWICZ, Ideowe obrazy Maryi w encyklikach
Jana Pmwla II: Redemptor hominis, Dominum et Vivificantem, Redemptoris Mater,
w: Ku mariologii w kontekscie, cz. 1: Mariologia Soboru Watykariskiego II, Pawla VI,
Jana Pawla II, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 2008, 347-350.

17 Por. RM 45.



noty eklezjalnej funkcje rodzenia i wychowania podejmuje kazdy indy-
widualny cztowiek, majac na wzgledzie stowa sw. Pawla: Dzieci moje,
oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was si¢ uksztaltuje (Ga
4, 19). Kazdy wierzacy jest zatem nie tylko ,,przedmiotem” macierzyn-
skiej troski Kosciota, ale w pelnym tego slowa znaczeniu podmiotem,
tzn. tym, kto podejmuje macierzyfiskie zadania. Do macierzyfistwa we-
zwany jest zatem Kosciél-Matka, zaréwno jako taki, jak i poszczegdlni
jego cztonkowie. Zadanie to ma wiec charakter powszechny. Obejmuje
ono nie tylko duchownych, ale takze swieckich, kt6rzy sami formowa-
ni przez Kosciot i w Kosciele, otrzymuja od Ducha Swictego dar ptod-
nosci i aktywnie z nim wspolpracuja. Jak pisat cytowany przez bt. Jana
Pawta II $w. Metody z Olimpu: Mniej doskonali [...] sg noszeni i for-
mowani, jak w matczynym lonie, przez bardziej doskonalych, azeby byli
poczeci i zrodzeni dla wielkosci i pigkna cnét, tak jak to si¢ stato w przy-
padku $w. Pawla, kt6ry wszedl do Kosciota prowadzony przez dosko-
nalych chrzeScijan (w osobie Ananiasza), po czym sam osiggnat dosko-
natos¢ i byt duchowym ojcem tak wielu synow i corek!®.

Sobér podkresla wyraznie role wzoru, jakg odgrywa Maryja wobec
Kosciota w jego misji apostolskiej, méwiac: W swojej apostolskiej dziatal-
nosci Kosciot stusznie oglgda si¢ na Tg, co zrodzila Chrystusa, ktory po
to poczgl si¢ z Ducha Swietego i narodzil z Dziewicy, aby przez Kosciol
takze w sercach wiernych rodzit si¢ i wzrastal. Ta zas Dziewica w Zyciu
swoim stala si¢ przykladem owego macierzyriskiego uczucia, ktére oZy-
wiad winno wszystkich wspotpracujgcych dla odrodzenia ludzi w apo-
stolskim postannictwie Kosciola". Podobnie zatem jak niegdy$ wspot-
pracowata Ona z dzielem zbawienia przez macierzynski udzial w dziele
Chrystusa i przez macierzyfiskg pomoc $wiadczong rodzacemu sie Ko-
Sciotowi, tak i obecnie Maryja nadal wspiera wspdlnote chrzeScijaniska
i wszystkich wierzacych, ktérzy wlaczaja sie ofiarnie w gloszenie Ewange-
lii. Jest Ona obrazem tego, co stanowi cel apostolskiej dziatalnosci chrze-
Scijan. Ten cel, w kategoriach socjologicznych, mogiby by¢ utozsamiany
z pozyskiwaniem nowych cztonkow dla wspolnoty, rozszerzaniem sie tej
wspolnoty. W Maryi jest on jednak postrzegany znacznie glebiej: dzia-
talnos¢ apostolska ma na celu ,,zrodzenie” do nowego zycia. Chrzesci-
janin zatem, ktéry razem ze wspdlnota podejmuje misje apostolska, sta-
je sie poniekad matkg/ojcem dzieci w wierze.

Macierzynistwo w porzadku ducha samo w sobie nie ma cech ani
»meskich”; ani ,kobiecych”. Jest ono wiasciwe zar6wno kobiecie, jak

18 Por. ChL 61.
Y LG6S.
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i mezczyznie, poniewaz nie wigze sie z cielesnoScig. Istnieje tu zatem
—mozna tak rzec — wyjatkowe ,,rGwnouprawnienie” wobec dar6w Du-
cha Swietego, wobec ,wielkich dziet Bozych” (por. Dz 2, 11). Wobec
tych wlasnie ,,wielkich dziet Bozych” — pisze bl. Jan Pawel II — Apo-
stol-mezczyzna czuje potrzebe odwolania sie do tego, co istotowo ko-
biece, aby wyrazi¢ prawde o swym apostolskim postugiwaniu, a czyni
tak, gdy zwraca si¢ do Galatéw ze stowami: Dzieci moje, oto ponow-
nie w bolach was rodze (4, 19)*°. Ten zatem, ktéry w Pierwszym Li-
Scie do Koryntian glosi wyzszo$¢ dziewictwa nad malzefistwem (por. 7,
38), co jest zreszta odbiciem stéw Chrystusowych zapisanych w Ewan-
gelii wedlug $w. Mateusza (por. 19, 10-12), nie znalazt lepszego wyra-
zu dla okreslenia podstawowej misji Kosciola i kazdego chrzescijanina,
jak wlasnie odwolanie si¢ do macierzyfistwa.

Macierzynistwo jest niemozliwe, a w kazdym razie niepelne, jesli nie
jest owocem wiary, mitoSci oraz doskonalego zjednoczenia z Oblubien-
cem. Wzorem takiej wiary, milosci i zjednoczenia jest Maryja. Chrzesci-
janin, tak jak Ona, spelnia swoje macierzynistwo duchowe poprzez Swia-
dectwo wiary i mitosci. Poprzez to $wiadectwo umozliwia glebsze po-
znanie Chrystusa innym, nie ograniczajac wlasnej misji macierzynskiej
do zrodzenia, ale rozszerzajac ja na duchowe wzrastanie, ktore prowa-
dzi do bardziej dojrzalego przyjmowania postawy dzieciectwa. Wpraw-
dzie moc stania si¢ dzie¢mi Bozymi pochodzi od Boga (por. J 1, 12-13),
nie zwalnia to jednak uczniéw Chrystusa od stuzby temu ,,usynowie-
niu”. Okazujac bezwzgledne posluszefistwo zbawczej woli Bozej, win-
ni oni stawaé si¢ wzorem dla tych, ktérych Pan nazywa blogostawio-
nymi, poniewaz shuchajg stowa Bozgego i zachowujg je (Lk 11, 28). Pa-
mietajac, ze stowa te padly z ust Jezusa w odpowiedzi kobiecie z thumu,
ktora nazywa Jego Matke blogostawiong, mozna powiedzieé, ze wszel-
ka dzialalno$¢ apostolska oparta na osobistym $wiadectwie ma wymiar
maryjny, poniewaz zmierza ku uczestnictwu w blogostawienstwie Ma-
ryi, ktdrego istotg bylo Jej przylgniecie do woli Bozej i w konsekwengji
zgoda na macierzynistwo.

Misja duchowego rodzenia odstania prawdziwe wiezy istniejace we
wspolnocie Kosciola. Nie s3 to wiezy jedynie formalnej przynaleznosci,
ale wiezy macierzynsko-synowskie oraz braterskie, ktére domagaja si¢
szeregu postaw szczegOlowych zaréwno ze strony tego, kto rodzi, jak
i tego, kto zostaje zrodzony. Ze strony syna jest to nade wszystko posta-
wa ufnosci i otwartoSci wobec daru Boga oraz wdziecznos¢ za Jego do-

20 Por, MD 22.



brodziejstwa. Synowskie oddanie, ktére angazuje calg osobe i ustanawia
glebokg wiez z Jezusem Chrystusem, winno by¢ podstawowa odpowie-
dzig na dar macierzyfistwa. Chociaz macierzyfistwo w porzadku ducha
samo w sobie nie posiada cech ani ,,meskich”, ani ,,kobiecych” i chociaz
dotyczy ono w pierwszej kolejnosci sfery ducha, tym niemniej w macie-
rzyfistwie Maryi Kosciét odczytuje wzér zarowno dla macierzyfistwa (0j-
costwa) duchowego, jak i macierzyfistwa fizycznego.

3. Maryja jako wzér macierzynstwa duchowego
i fizycznego

Macierzyfistwo Maryi jest gleboko wpisane w sam rdzen postugi ka-
planiskiej i duszpasterskiej. Czy Pawlowa analogia o ,,rodzeniu w bole-
Sciach” — pyta kaplanéw bl. Jan Pawel II — nie jest nam wszystkim bliska
w wielu sytuacjach, w ktérych i my rowniez zostajemy wciggnieci w du-
chowy proces rodzenia i odradzania si¢ czlowieka z mocy Ducha-Ozy-
wiciela??!'. Wskazujgc za$ na konkretne miejsca i okolicznosci tego rodze-
nia, Papiez podkresla role sakramentu pokuty i pojednania oraz innych
form oddziatywan duszpasterskich. Powotanie do kaptanskiego ,,rodzi-
cielstwa z ducha” zachowuje swoje podobienistwo do ludzkiego macie-
rzyfistwa. Czyz zreszta sam Bog Stworca i Ojciec — pyta bl. Jan Pawel 1T —
nie poréwnuje swej milosci z mitoécig ludzkich matek (por. 1z 49, 15;
66, 13)?%2, Istotnym rysem kaptanskiej osobowosci ma by¢ zatem apo-
stolska dojrzatos¢ i duchowa plodnos¢ na wzér rodzicielstwa ludzkiego.
Jeszcze bardziej jednak to duchowe rodzicielstwo kaptanow jest podob-
ne do macierzyiistwa Maryi. Jesli caly Koscidl ,,uczy si¢ od Maryi swe-
go wlasnego macierzynstwa, tym bardziej trzeba, aby od Niej tego ma-
cierzyfstwa uczyli sie kaptani. Wypada wiec — pisze Papiez — aby kazdy
kaptan ,,wzial J3 do siebie”, podobnie jak apostot Jan na Golgocie, czy-
li — aby pozwolil Maryi zamieszka¢ ,,w domu” swego sakramentalnego
kaptanstwa jako Matce i Posredniczce tej ,,wielkiej tajemnicy” (por. Ef
5, 32), ktérej wszyscy pragniemy shuzy¢ calym zyciem?.

Powotanie do rodzicielstwa duchowego pozwala kaptanowi glebie;j
zrozumiec sens rezygnadji z rodzicielstwa fizycznego. Kaplan, rezygnujgc
z tego rodzicielstwa, ktore jest udzialem matzonkow, szuka w tym inne-

2! JAN PAWEL 11, Z Maryjg pod Krzyzem..., 4.

2 TAMZE.

2 TAMZE. Por. takze: J. NAGORNY, Ojczyzna. Na drogach do Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000, Lublin 2000, 90-91.
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go ojcostwa, a poniekgd nawet macierzyristwa, jesli pamigtamy na sto-
wa Apostola o dzieciach, kiére bolejgc rodzi. Sg to dzieci jego ducha, lu-
dzie powierzeni jego trosce przez Dobrego Pasterza, tych ludzi jest wielu.
Wiecej niz moze ogarngc zwyczajna ludzka rodzina. Powolanie duszpa-
sterskie kaplancw jest rozlegle, Sobdr uczy, ze jest uniwersalne: zwrdco-
ne do calego Kosciola, jest wigc zarazem misyjne. Z reguly jest ono zwig-
zane ze stuzbg okreslonej wspdlnocie Ludu Bozego, w kitdrej kazdy czeka
na pamiec, na troske, na mitosc. Serce kaplana, aby bylo gotowe do ta-
kiej stuzby, do takiej troski —i do takiej mitosci — musi byc wolne. Celi-
bat jest znakiem wolnosci, ktéra stuzy. W tym znaku kaplaristwo hierar-
chiczne, czyli ,,stuzebne”, jest wilasnie — wedlug tradycji naszego Kosciola
—jak najscislej ,,podporzgdkowane” do powszechnego kaplaristwa wier-
nych*. Warto$¢ macierzynistwa duchowego kaptanéw odstania Maryja,
w ktorej macierzynstwo zostato zwigzane z dziewictwem.

W Maryi czlowiek zdolny jest rowniez odczytac wielkos¢ macierzyh-
stwa fizycznego, ktore takze pozostaje w relacji do Przymierza, jakie Bog
zawarl z rodzajem ludzkim za posrednictwem macierzynstwa Bogarodzi-
cy®. W Maryi i dzieki Niej czlowiek moze takze rozpoznaé obowigzki,
ktore idg w $lad za tym macierzyistwem. Pierwszym z nich jest przyje-
cie potomstwa, drugim za$ jego wychowanie. W Maryi zostata podnie-
siona do najwyzszej rangi warto$¢ ludzkiego macierzyfstwa. Tajemnica
Wielenia ujawnia bowiem zamyst Bozy wzgledem niego. Fiat Maryi to
bylo ,tak” dla zycia, zas narodzenie z Niej Dziecka zostalo ogloszone
jako radosna Nowina (por. Lk 2, 10-11), ale jednoczesnie Boze Naro-
dzenie objawito gleboki sens kazdych ludzkich narodzin?®. Macierzyi-
stwo Maryi wobec Syna odstania nie tylko warto$¢ zycia Bozego i zycia
wiecznego, ale takze jego ziemskiego stadium. Zycie wieczne bowiem
—jak podkresla bl. Jan Pawel II —jest celem, do ktorego zmierza i jest
powolany czlowiek zyjacy w tym Swiecie””. Wzorczy charakter tej posta-
wy Maryi polega na tym, ze zobowigzuje ona do szacunku wobec war-
tosci doczesnego etapu ludzkiego zycia. Wyraznie potwierdza te prawde
zachowanie Maryi w chwilach zagrozenia zycia Jezusa. Jest Ona w naj-

24 JAN PAWEL 11, List do kaplancw na Wielki Czwartek 1979, 8, w: http://ekai.pl/
biblioteka/dokumenty/x281/list-do-kaplanow-na-wielki-czwartek/?print=1#38.

» Por. MD 19. Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar moralnosci chrzescijasiskiej,
w: Swiadek nadziei Ks. prof. Janusz Nagorny twdrca i nauczyciel teologii moralnej,
red. A. DERDZIUK, Lublin 2008, 304-305; A. DERDZIUK, Modlitwa jako posta-
wa stuzenia Ewcmgelzz Zycia, w: Jan Pawel II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze,
red. T. STYCZEN, J. NAGORNY, Lublin 1997, 408; J- NAGORNY, Bgdzimy ludem
zycia, Szczecinek 2005, 108-110.

* Por. EV 1.

27 Por. TAMZE, 30.



pelniejszym tego stowa znaczeniu Opiekunkg zycia®®. Warto$¢ osoby i jej
zycia od chwili poczecia zostaje potwierdzona takze w spotkaniu Ma-
ryi i Elzbiety?”. Matka Chrystusa jest takze wyjatkowym Swiadkiem tego
objawienia wartosci zycia, jakie dokonalo sie na Krzyzu*’. W Jej trosce
o Syna w kazdej sytuacji Kosciét moze widzie¢ pierwowzor wlasnej po-
stawy w zmaganiu si¢ z ,.kulturg $mierci”. Jak Jezus jest w pewien spo-
sob figura kazdego cztowieka, zwlaszcza kazdej istoty slabej i zagrozo-
nej, tak Maryja swoim wzorem pomaga w przyjeciu wlasciwej postawy
wobec konfliktu miedzy $miercig i zyciem?!. Jest Ona dla KoSciota nie-
réwnanym wzorem przyjecia Zycia i opieki nad nim32.

Maryja — jak méwi bt. Jan Pawet Il - oswieca Wspdlnote Wierzgcych:
wrogosc potegi zla objawia sig bowiem jako uporczywy sprzeciw, kicry
zanim dotknie uczniow Chrystusa, zwraca sig przeciw Jego Matce. Aby
uchronic Zycie Syna przed tymi, ktorzy sie Go bojg, gdyz widzg w Nim
niebezpieczenstwo i zagroZenie dla siebie, Maryja musi uciekac z Jozefem
i Dziecigciem do Egiptu (por. Mt 2, 13-15). W ten sposéb pomaga Ko-
Sciolowi uswiadomic sobie, Ze zycie znajduje si¢ zawsze w centrum wiel-
kiego zmagania miedzy dobrem a zlem, miedzy swiatlem a ciemnoscig.
«Nowonarodzone dziecig» (por. Ap 12, 4), kiére Smok chce pozrec, jest
figurg Chrystusa zrodzonego przez Maryje, «gdy nadeszla petnia czasu»
(por. Ga 4, 4), ktérego Kosciol musi nieustannie nies¢ ludziom w roz-
nych epokach dziejow. Ale w pewien sposob jest takze figurg kazdego
czlowieka, kazdego dziecka, zwlaszcza zas kazdej istoty slabej i zagrozo-
nej, poniewaz — jak przypomina nam Sobor Watykariski I — «Syn Bozy
przez weielenie swoje zjednoczyl sig jakos z kazdym czlowiekiem». Wia-
Snie w «ciele» kazdego czlowieka Chrystus nieustannie objawia sig i usta-
nawia komunie z nami, tak Ze odrzucenie Zycia czlowieka, dokonywane
w régnych formach, jest w istocie odrzuceniem Chrystusa. Taka jest wia-
Snie ta fascynujgca, a zarazem wymagajgca prawda, kiérg objawia nam
Chrystus i ktorg Jego Kosciol niestrudzenie glosi: «Kto by przyjgl jedno
takie dziecko w imig moje, Mnie przyjmuje» (Mt 18, 5). «Zaprawde, po-

2 Por. JAN PAWEL 11, Przyjmijmy kazde zZycie z mifoscig. Przeméwienie podczas spo-
tkania z przedstawicielami ruchéw ,,Pro vita” (Watykan, 15.11.1991), w: W ¢ro-
sce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. SZCZYGIEL.. Tarnéw
1998, 225.

» Por. EV 45. Por. takze: J. GRAFIN, Maria und das Geschenk des Lebens, w: Maria
im Alltag der Christen, red. G. ROVIRA, Stein am Rhein 1989, 71.

30 Por. EV 25, 33; JAN PAWEL 11, ,,Nie zabijaj”: przeciwko uzurpacji Bozej wiadzy
nad Zyciem i sSmiercig (Radom, 4.06.1991), ,,LOsservatore Romano”. Numer spe-
gjalny 16-23 czerwca 1983. Druga podrdz Jana Pawta II do Polski, 42.

31 Por. JAN PAWEL. 11, List do rodzin Gratissimam sane, 21; EV 28, 104.

32 EV 102.
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wiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednym z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniescie uczynili» (Mt 25, 40)%.

Maryja jest prawdziwie Matkg Boga, Theotdkos, ktorej macierzyri-
stwo nadaje najwyziszg godnosé powolaniu do macierzyristwa, wpisa-
nemu przez Boga w Zycie kazdej kobiety**. Macierzyfistwo to nie kon-
czy si¢ jednak wraz ze zrodzeniem. Podobnie jak macierzyiistwo w po-
rzadku ducha znajduje ono swoje dopetnienie w wychowaniu. Wycho-
wawcze dzialanie Maryi wobec Syna, objawiajace si¢ w przekazywaniu
wzoru mitosci Boga i blizniego, we wprowadzaniu w obrzedy i przepi-
sy Prawa Mojzeszowego, w nauce modlitwy do Boga Przymierza, we
wprowadzeniu w histori¢ ludu Izraela, ma range wzoru dla wszystkich
rodzicoéw i wychowawcéw. Wzorem dla rodzicéw jest takze Jej podda-
nie sic prowadzeniu Ducha Swictego, ktére pozwala odnalezé stuszna
droge w podejmowaniu trudnych zadan wychowawczych*.

Macierzyniski wzér Maryi stanowi punkt odniesienia dla wszyst-
kich, kt6rzy w Kosciele i razem z Kosciolem podejmuja misje rodzenia
i wychowania zaré6wno w porzadku natury, jak i w porzadku taski. Wzor
ten wydaje si¢ dzisiaj pelni¢ szczegblna role ze wzgledu na utrate przez
wielu wierzacych poczucia przynaleznosci do nadprzyrodzonej wspdl-
noty oraz braku identyfikagji z misjg Kosciofa. Jego wartos¢ ptynie tak-
ze stad, ze nie ma on charakteru statycznego, bezosobowego wzorca,
modelu czy ideatu. Przeciwnie, wzorem tym jest konkretna osoba, kt6-
ra skupia w sobie wszystkie istotne cechy i postawy matki i tym samym
staje sie Nauczycielkg macierzynistwa. Autentyczny kult Maryi jako Mat-
ki Chrystusa i Kosciola moze uswiadomi¢ wszystkim samg istote przy-
naleznosci do wspdlnoty eklezjalnej, ktéra to istote oddajg wigzy ma-
cierzynsko-synowskie i braterskie, oraz powotanie i odpowiedzialno§é
za zycie i wychowanie nowych czlonkéw tej wspdlnoty.

Ks. dr hab. Tadeusz Zadykowicz
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I

ul. Bazylianéwka 85
PL - 20-160 Lublin

e-mail: tadeuszz@kul.pl

33 TAMZE, 104. Por. takze: T. ZADYKOWICZ, W stuzbie Ewangelii zycia, w: Swia-
dek nadziei..., 385. )

** EV 103. Por. takze: ]. NAGORNY, Bgdény ludem zycia..., 108.

35 Por. JAN PAWEL 11, Maryja — Matka ozywiona przez Ducha Swigtego (9.12.1998),
w: W drodze do Roku 2000. Katechezy papieskie, red. L. DUDKIEWICZ, K. KLAU-
ZA, Czestochowa 1999, 219-220.



Maria “nostra Madre” come ’'insegnante
— I’esempio della nostra maternita verso i prossimi

(Riassunto)

La relazione materno-filiale & una delle immagini per descrivere la natura della
Chiesa e della sua missione nel mondo. La maternita riguarda non soltanto far nascere
ma anche P'educazione da parte di una madre. La Vergine Madre ¢ per la Chiesa
’esempio come essere madre nella dimensione fisica e spirituale e anche educativa.

Lautore divide il suo studio in questo modo: 1) Maria come esempio della
maternita della Chiesa; 2) La materna missione del cristiano; 3) Maria come esempio
della maternita fisica e spirituale.

In Maria riconosciamo la Maestra della maternita e puo essere un punto di
riferimento sia per tutta la Chiesa che per i singoli credenti.
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topice teologicznej dzieta sztuki sakralnej wprawdzie znajdujg sie
wsrdd zrédet podstawowych, ale dopiero na dwunastym miej-

scu, po historii Kosciota i prawie!. Takie zaszeregowanie wynika zapew-
ne z braku wyodrebnienia w nich ikony, ktorag Ojcowie VII Soboru Po-
wszechnego w Nicei (787 r.) uznali za réwna Pismu Swietemu w funkdji
gloszenia Bozego Objawienia®. NiedowartoSciowanie postanowien tego
soboru w prawie na Zachodzie okazalo si¢ brzemienne w skutkach. Pe-
wien dystans w stosunku do nich, nie tylko w protestanckiej, ale réw-
niez katolickiej poboznosci, rodzi sie z przekonania o ,,wyzszosci” sto-
wa w przekazywaniu prawd wiary. Owa
teoria, zapoczatkowana przez $w. Au-
gustyna i rozwinieta przez karolifiskich
. uczonych, funkcjonuje do dnia dzisiej-
Maaerzyﬁstwo szego. Swiadczy¢ o tym moze chocby
duchowe M aI'YI wypow.ied?’ C‘zeslawa Ba.rtnika, kté—
ry uwaza, ze ikona Maryi w sferze ja-

w ChfZCéCiiaflSkiCi wieniowej, poznawczej i teologicznej

Zofia Bator

ikonografii odzwierciedla sig nie tyle na plotnie,
. drewnie, szkle czy murze, cho¢ wedlug

na pOdStanC swigtej ikonografii i ikonologii, ile przede
WYbI'aIlYCh wszystkim w jezyku — w mowie, stowie,
, narracji. |...] Dlatego najwyzszym od-
szykladow biciem ikonalnym Matki Bozej jest iko-
CALVATORIS MATER na jezykowa, ikona stowna, ikona mo-
13(2011) nr 34, 130-155 wiona lub pisana, ikona opowiadana

swoim Zyciem. 1 ta ikona, a nie deska
lub farba jest najglebszym pokladem ikonalnym oraz Zrédlem teologii.
Ikona stowna, polegajaca na wyrazaniu jakiej$ postaci lub prawdy wia-
ry przez stowo méwione lub pisane, jest bardziej realistyczna, gleboka
i wymowna niz obraz malowany. W mariologii dochodzi jednak tez do
glosu teologia mistyczna: ,Wielka Poezja Boza”, ,,teologia serca”, w kt6-
rej nalezy pozostawi miejsce mistycznej intuicji intelektualnej i niezivy-
klej metaforyce’.

1 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Jak uprawiac teologie, Wroclaw 1996,
38.

2 Obraz od poczatku chrzescijafistwa towarzyszyl stowu, gtoszonemu w Kosciele.
Chrystus, jako Odwieczny Logos, poprzez Weielenie nie tylko stat sie widoczny dla
ludzi, ale - jak podaje tradycja — zostawil nam rowniez swéj plastyczny wizerunek.
Podobnie stownej ikonie Bogurodzicy — stworzonej przez $w. Lukasza — mialy od-
powiadaé Jej malarskie przedstawienia. Dlatego obrazy — bedace wyrazem tradycji
apostolskiej — stanowily istotny element liturgii.

3 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 286, 441, 449.



W naszych czasach coraz czesciej zwraca sie uwage na te symbo-
liczng form¢ wypowiedzi, ktorg przenikniete s3 teksty liturgiczne Ko-
Sciota Wschodniego. Coraz wieksze zainteresowanie budzi tez sztuka
chrzedcijaniska wyrazajaca glebokie tresci. W badaniach nad ikong zna-
lazta zastosowanie metoda okresSlana ikonologig czy interpretacja iko-
nologiczna. Nie zajmuje si¢ ona ani technika, ani warto$ciami estetycz-
nymi danego dziela, ale ma na celu okreslenie go w kategoriach seman-
tycznych?. Ostatnio stosowana réwniez z powodzeniem w teologii kato-
lickiej, znajdzie wyraz w niniejszym opracowaniu, ktdrego tematem jest
duchowe macierzynistwo Maryi. Analizujac wybrane przykiady najstar-
szych zabytkéw sztuki chrzecijaniskiej, bedziemy poszukiwaé odpowie-
dzi na nastepujgce pytania: W jaki sposdb wyrazaja one zwigzek Matki
Bozej z Kosciolem? Jaka role w nim odgrywaja ijakie petnig funkeje?
W jakim stopniu mozna w nich odczytaé wspolczesna refleksje dotycza-
ca duchowego macierzyfistwa Maryi?

Jako glowne zrodia zostang uwzglednione najstarsze zachowane
przedstawienia Wniebowstapienia i Zestania Ducha Swigtego z syryj-
skiego Ewangeliarza Rabuli’. Interesujacym i mato znanym zabytkiem,
na ktéry warto zwrdci¢ uwage, jest takze koptyjska tkanina z VI w. Ze
sztuki monumentalnej zostang uwzglednione mozaiki oraz malowidla
Scienne z przedstawieniami tronujacej Bogurodzicy oraz ze sceng Za-
$niecia. Malarstwo sztalugowe bedg reprezentowaé ikony Matki Bozej
Karmiacej oraz Orantki w typie Hagiosoritissa. Zrédlami pomocniczy-
mi beda: teksty liturgiczne, nauczanie Ojcéw Kosciota oraz chrzescijan-
skich pisarzy. W ich $wietle zostanie dokonana interpretacja wyzej wy-
mienionych przedstawieni pod katem duchowego macierzyfistwa Ma-
ryi. Dzieki wykorzystaniu powyzszych Zrédel bedziemy mogli dostrzec
wzajemne dopelnianie si¢ stowa i obrazu w KoSciele oraz przekonac sie
o niezwyklej sile wyrazu dawnej sztuki chrzescijanskie;.

4 Nowe przedstawienia w sztuce chrzescijafiskiej nie pojawialy si¢ nagle, jako owoc
tworczej fantazji artysty, ale zawsze byly wyrazem nauczania Kosciota, wiary oraz
poboznosci ludzi danej epoki. A. LUFT, Funkcja i tresci sztuki wezesnochrzescijari-
skiej i sredniowiecznej, Warszawskie Studia Teologiczne” 1(1983) 231-257.

5 Z Syrii pochodzg najstarsze zachowane rekopisy biblijne w formie wickszych fragmen-
tow ksiag. Naleza do nich kodeksy: paryski i z Rosano, bogato ilustrowane z wple-
cionymi w tekst scenami figuralnymi. Wptywy stylistyczne tych ilustracji wykazuja
duze podobienstwo z kodeksem autorstwa mnicha Rabuli z mezopotamskiej miej-
scowosci Zagba. E. JASTRZEBOWSKA, Sztuka wezesnochrzescijariska, Warszawa
2008, 220-222.
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1. Matka Chrystusa w Kosciele

Zaréwno liturgia, jak réwniez sztuka $wiadcza o waznym miejscu
Maryi we wspélnocie Kosciota. Najstarsze miniatury, mozaiki, malowidta
Scienne i obrazy sztalugowe ukazuja Jg jako Matke Weielonego Stowa.
Dominujg w nich przedstawienia tronujacej Bogurodzicy, ktére sg wyra-
zem czcl, z jaka chrzescijanie zwracali sie do Niej: ,,BadZ pozdrowiona!
Najwieksza Stolico Stowa!”, ,,Ciesz si¢, Czcigodna, jak tron obejmujgca
Boga™®. Matke Chrystusa widzimy réwniez jako uczestniczke waznych
dla Kosciota wydarzen. Przyktadem mogg by¢ ilustracje z Ewangeliarza
Rabuli (586 r.), w ktdrych watek narracyjny zostal wyrazony za pomo-
cg skromnych, ale niezwykle wyrazistych Srodkéw. Przypuszcza sie, ze
powstaly one wedtug wzoréw pochodzacych z Konstantynopola, a wiec
mozna je uznac réwniez za charakterystyczne dla calego wschodniego
chrzescijanstwa.

1.1. Uczestniczka wydarzen konstytuujacych Kosciol

Na miniaturach z Ewangeliarza Rabuli
Maryja zostala ukazana w wielu ewangelicz-
nych scenach. Najwazniejsze dla omawiane-
go tutaj tematu przedstawiaja Wniebowstgpie-
nie oraz Zestanie Ducha gwif;tego. W pierw-
szej scenie widzimy Maryje poSrodku dolne-
go pasa kompozycji ubrang w niebieskie szaty.
Obok Niej stoja dwaj aniolowie, a dalej apo-
stolowie w dwdch grupach. Wyrazna gestyku-
lacja oraz mimika wskazuje na ozywiony dialog, jaki si¢ toczy miedzy
nimi. Maryja, ukazana frontalnie w postawie orantki, trwa nieruchomo
w modlitwie, faczac sie¢ duchowo z odchodzacym do nieba Synem. Zo-
stal On przedstawiony powyzej w niebieskiej mandorli, w biatych sza-
tach i ze zwojem pism w reku, adorowany przez anioléw, niesiony do
nieba na ,,ognistym wozie”, w asyScie czterech apokaliptycznych istot.
Wytaniajaca si¢ z oblokow reka jest obrazem Bozej mocy i najstarszym
w sztuce chrzeScijanskiej symbolem Boga Ojca. Oznacza tutaj przejscie
Chrystusa do niebieskiej chwaly oraz obietnice postania KoSciolowi Pa-
rakleta. Kompozycja, bedaca dos¢ wiernym odbiciem ewangelicznego
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¢ TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, w: Teksty o Matce BoZej, t. 3: Ojco-
wie wspdlnej wiary, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1986, 42 (dalej: TMB 3); KO-
SMA JEROZOLIMSKI, Pies#i na Ofiarowanie Pariskie, w: TAMZE, 29.



opisu, stanowi jednak co$ wiecej niz samg tylko jego ilustracje. Uka-
zuje np. Matke Chrystusa, o ktdorej w tym wydarzeniu nie wspominaja
Ewangelisci. Zostaje tutaj szczegblnie wyrdzniona, zajmujgc centralne
miejsce w Kolegium Apostolskim. Na Jej wazng funkcje wskazuje bez-
posrednia Iacznos¢ z odchodzacym do nieba Zbawicielem. Nimb nad
glowa, blisko$¢ niebianskich postaficow oraz niebieska suknia, podkre-
Slajg Jej Scisty zwiazek z rzeczywistoScia nieba. Taka interpretacje zda-
]q si¢ potwierdza¢ kolejne miniatury, ukazujace dwa warianty Zestania

% Ducha Swietego.

W pierwszej scenie Maryja rOwniez
zostala wyr6zniona w gronie otaczajacych
Ja apostotéw, wsrod ktérych zajmuje cen-
tralne miejsce, jako Matka Wywyzszonego
w chwale Pana’. Tuz nad Jej glowq unosi sie
zstepujaca z niebianskiego firmamentu go-
lebica zsylajaca na zebranych ogniste jezy-
ki. Plomiefi nad glowg Maryi, a takze Jej
nimb, s3 znacznie wieksze od pozostalych; wskazuja one na wyjatko-
w3 Jej godnosé, swietosC oraz zwiazek ze zstepuja-
cym Parakletem. W innym wariancie Pigédziesiat-
nicy z Ewangeliarza Rabuli, zostaly polaczone ze
sobg dwa zbawcze wydarzenia. W gornym pasie
kompozycji widzimy Wniebowstgpienie Chrystu-
sa, ktory jest prowadzony do nieba ,,za reke” przez
swego Ojca. Jezusowi towarzysza dwaj aniotowie
oraz uczniowie, skupieni w dwoch grupach. Na cze-
le jednej z nich stoi Jego Matka, drugiej przewodzi . »
$w. Jan Ewangelista (?). Ponizej zostaly ukazane zabudowania Jerozo-
limy, ktérg mozna rozpoznaé po grubych murach i dwunastu wiezach
(Ap 21, 12. 14). Wewnatrz miasta — twierdzy apostolowie zasiadajg na
czterech fawach. Wszyscy majg zlociste nimby, a nad ich glowami pto-
ng ogniste jezyki. Poruszone pozy oraz ozywiona gestykulacja wskazuja
na dziatanie Ducha Swietego.

Trzy kopuly, podparte zlotymi kolumnami, wyobrazaja wnetrze Wie-
czernika. Srodkowa — czerwonego koloru — wyréznia dwéch apostotow,
ubranych w zlote szaty. Pomiedzy nimi znajduje si¢ puste miejsce, prze-

7 Warto tu wspomnie¢, ze w péZniejszym malarstwie bizantyjskim nie przyjat si¢ ten
schemat ikonograficzny. Miejsce centralne pomigdzy dwoma Apostolami pozosta-
wiano wolne. Od XVI wieku powraca jednak do tych kompozycji postaé Matki Bo-
z€j. Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, Warszawa 2002, 92.
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znaczone dla Chrystusa, ktéry tak jak do nieba wstapit, ma powtornie
powrdcié w chwale (por. Dz 1, 11). W centrum dolnego pasa, posrod-
ku niebieskiego rombu, mozemy zauwazy¢ siedzacg na tronie postaé ko-
biecg. Ukazana zostala w pozycji frontalnej, z reka podniesiong na znak
adoragji. Mozna rozpozna¢ w niej figure Kosciola, ktéry jest Oblubie-
nicg Chrystusa, a na taka eklezjalng interpretacje zdajg si¢ wskazywac
inne szczegoly kompozycji, np. grube mury opasujace miasto, przypo-
minajace niebieskie Jeruzalem®. Na zewnetrz zgromadzily si¢ dwie gru-
py ludzi, symbolizujace Zydéw i pogan. Wazna role odgrywa tutaj tak-
ze brama, ktorej otwieranie dokonuje si¢ przez gloszenie Dobrej Nowi-
ny (Dz 14, 27). Przeptywajace przez $wiete miasto wody zycia wyrazo-
ne tu zostaly przez niebieski romb podlogi Wieczernika przypominaja-
cy basen chrzcielny. Odpowiadajgce mu tlo gérnej sceny taczy ze sobg
wydarzenia Wniebowstgpienia i Pigédziesigtnicy, wymiar ziemski i nie-
bianiski Kosciota.

Idea Kosciota w omawianych miniaturach wyrazona zostala za po-
$rednictwem szeregu obrazéw, ukazujacych go jako nowy lud Bozy, spo-
lecznos$¢ zgromadzong przez Chrystusa i wokét Niego, ztaczong silny-
mi wiezami z Bogiem i miedzy soba. Jej fundamentem jest dwunastu
Apostoléw, ktorzy sg reprezentantami dwunastu pokolen Izraela i za-
razem symbolem calej ludzkosci. Ostatnia miniatura obrazuje Kosciot
jako Swiete miasto Syjon, wybrang przez Boga Gore, na ktorej spotyka
sie Niebo i ziemia. W tych najstarszych przedstawieniach pojawia si¢ po-
sta¢ Maryi, jako Matki, ktéra po odejsciu Chrystusa uczestniczy w waz-
nych wydarzeniach konstytuujacych Koscidl, zajmujac w nich centralne
miejsce. W tekstach liturgicznych okreSlana jest jako: ,,Dom Chwaly”,
,Nowy Syjon”, ,,Boska Jerozolima”, ,wielkiego Kréla Swigte Miasto™,
co wskazuje na wyrazng analogie miedzy Nig a KoSciolem. Maryja jest
okreslana jako ,,mieszkanie Boga” i ,,miasto uSwiecone”, w ktérym zo-

8 Po hebrajsku Jeruszalajim oznacza dom, mieszkanie (jeru) pokoju (szalom). Utozsa-
miane jest czesto z twierdza — gora Syjon, na ktdrej znajdowala si¢ Swiatynia. Z cza-
sem zaczela znaczy¢ miasto Swiete (Ps 48, 3), mieszkanie samego Boga (Ps 48, 9), gdzie
znajduje sie Jego tron (Ps 135, 21). Po upadku Jerozolimy realizuje si¢ zapowiedz
nowego miasta, zbudowanego przez Boga na mocnym fundamencie (Hbr 11, 10),
z przeplywajacym przez $rodek strumieniem wody zywej (Ap 22, 1). M. LURKER,
Stownik obrazow i symboli biblijnych, th. K. Romaniuk, Poznan 1989, 219-120.

? GERMAN, Homiilia na Ofiarowanie NMP (1), w: Teksty o Matce Bozej, t. 1: Ojco-
wie Kosciola greccy i syryjscy, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, 162-163 (da-
lej: TMB 1).

10 Zob. Z liturgii maronickiej, G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje rados¢. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachodu, Niepokalanéw 1998, 51.



staly ukryte wody zycia'®. Szczegélnie w hymnie Akathistos znajdujemy
wiele tytuléw, ktére mozna odnie$¢ do omawianych przedstawien. Na-
leza do nich: ,,niewzruszona wieza Kosciofa”, ,,niezwyciezony mur kro-
lestwa Bozego” oraz okreSlenia zwigzane z tematem odrodzenia przez
chrzest: ,,zrédlo wody zywej”, ,,skala, z ktorej trysta woda spragnione-
mu zycia”, ,,zyciodajna sadzawka”, ,,niewyczerpany skarbiec zycia”, ,,ja-
sny znak laski”. Kosciél, podobnie jak Maryja, staje si¢ tez ,nowym
niebem”, ze wzgledu na Boga, ktéry w nim ,,zamieszkal™!2,

W przedstawieniach tych mozna tatwo odczytaé takze wspdtcze-
sng my$l okreslajacg Koscidt jako spolecznosé realizowang przez Jezusa
Chrystusa, ktéra wywodzi sie z odwiecznych planéw Ojca, jest zalozo-
na w czasie przez Syna i uswigcona przez Ducha Swiqtego“. Zgodnie ze
stowami Cz. Bartnika, Koscidt jest dzielem Ducha |[...] tworem, darem,
tchnieniem i srodowiskiem Ducha Swietego. Apostotowie — jako $wiad-
kowie Odkupienia — tworza w nim szczeg6lny rdzen oraz fundament, sa
tez gtéwnymi jego budowniczymi. Maryja petni w Kosciele wazng role,
ze wzgledu na swdj udzial w dziele Odkupienia, uczestniczac we Wiele-
niu, w wydarzeniach paschalnych oraz matkowaniu ,,pierwocinom Ko-
Sciofa” (Dz 1, 14). Jest Ona ,,ogniwem” faczacym Logos z ludzkoscia,
»dowodem” na realnos¢ i historycznos¢ Jego czlowieczenstwa. W pew-
nym sensie jest ogniwem lgczgcym ziemskq i rezurekcyjng bistorig Jezu-
sa z Jego dziejami ‘uduchowionymi’ w Kosciele. [...] Byla Ona [...] hi-
storycznym swiadkiem Jezusa, Zywq Tradycjg pierwotnego Kosciola, la-
skq spoleczng i poczgtkiem ‘terainiejszosci’ chrzescijariskiej. W ten spo-
s6b dopetnila swoje macierzyristwo mesjanistyczne.

1.2. Personifikacja i archetyp
Kosciota

Poszukujgc zrodet dla eklezjologicznej
interpretacji postaci Maryi, warto zwroci¢
uwage na mozaike z 430 roku, kt6ra znaj-
duje si¢ w kosciele Santa Maria Maggio-
re w Rzymie. Matka Boza zostala w niej
przedstawiona w cyklu kompozycji zwia-
zanych z Ewangelig dziecinstwa Jezusa. W gérnym pasie tuku trium-
falnego, ponizej sceny Zwiastowania, zostal ukazany pokton Magow.

11 Hymn Akathistos, TMB 1, 265-281.

12 Por. EFREM SYRYJCZYK, Teksty o Matce Bozej, t. 9: Koscioly przedchalcedoriskie,
oprac. H. Paprocki, Niepokalanéw 1995, 178 (dalej: TMB 9).

1355C 55 LG 2, 4, 8, 81, GS 40.

4 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 11-12, 85, 132, 146-147, 280, 296.
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W centrum znajduje sie bogato zdobiony tron, na ktérym samotnie za-
siada Dziecigtko Jezus z blogostawigcym gestem. Za tronem stojg czterej
aniolowie, wpatrujac si¢ w gwiazde nad Jego gtowa. Ten znak na niebie
rozpoznal takze jeden z Magow, wskazujac nan wyciggnieta reka. Naj-
bardziej interesujgce dla naszego tematu sg jednak dwie siedzace posta-
cl, towarzyszace Jezusowi na krzestach obok. W pierwszej z nich mozna
tatwo rozpoznaé Maryje, ktdra kieruje swoj wzrok na Syna. Ubrana jest
w bogaty strdj cesarzowej, taki sam, jaki nosi takze w innych scenach.
W reku trzyma kiebek czerwonej welny, ktéra wskazuje na ziemska na-
ture Weielonego Stowa. Po drugiej stronie siedzi tajemnicza, zamyslona
postaé, ubrana w zlotg suknie i ciemnoniebieski ptaszcz. Kolor wierzch-
niego okrycia jest taki sam jak kolor poduszki, na ktérej siedzi Jezus.
Jej stopy spoczywaja na solidnym podn6zku, bedacym symbolem wia-
dzy. Czerwone pantofle, wysuwajace si¢ spod sukni, stanowig tradycyj-
ny element cesarskiego stroju. Solidna kolumna, na ktérej podpiera ra-
mie, i trzymany w dloni bialy atrybut (zwdj, tabliczka, ksiega?), pozwa-
la utozsamiaé te postaé z Kosciotem.

Ta eklezjologiczna interpretacja wydaje sie by¢ uzasadniona, w $wie-
tle innych przedstawien oraz zrédet pisanych. Odpowiada ona literac-
kiemu obrazowi Kosciofa z II wieku, ktéry zostal ukazany w Pasterzu
Hermasa (wizje I-VI). Wystepuje tam postaé starszej kobiety, we wspa-
nialej szacie, z ksiegg w reku, siedzacej na jasniejgcym tronie. W p6z-
niejszych wizjach ta sama kobieta pojawia sie coraz mlodsza, az wresz-
cie ukazuje si¢ jako Dziewica w bialej szacie, spowita w welon. W tek-
stach patrystycznych czgsto powraca ten motyw Kosciota, przeciwsta-
wiany dawnej Synagodze. Posta¢ kobieca jako Domina Mater Ecclesia
odpowiada takze biblijnemu obrazowi Oblubienicy (por. PnP) oraz sta-
rotestamentowym typom niewiast (Ga 4, 26n; Ef 5, 23. 31. 32)5. Za
najwczesniejsze przedstawienia Ecclesii orantis w sztuce chrzeScijanskiej
mozna uznaé postaci orantow z malarstwa katakumbowego. W p6zniej-
szych dekoracjach $wigtyn pojawiaja sie juz dwie postacie symbolizujg-
ce Kosciot Starego i Nowego Przymierza. Jako przyklad moze postuzyé
dekoragja bazyliki $w. Sabiny w Rzymie, wzniesionej ok. 440 r., gdzie
dwie kobiety ubrane w tradycyjne stroje, w rekach trzymaja ksiegi i pod-
nosza dlonie w geScie przemawiania. Inskrypcje umieszczone pod nimi:
Ecclesia ex circumcisione oraz Ecclesia ex gentibus, pozwalajg na jedno-

15 D. FORSTER, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, Warszawa 2001, 330-
331.
16 Zob. B. FILARSKA, Archeologia chrzescijariska, Warszawa 1999, 96-97.



znaczng ich interpretacje'.

Podobne postaci wystepujg takze na mozaice kosciota $w. Pudencja-
ny w Rzymie z kofica IV wieku, gdzie w centrum widzimy siedzacego
na tronie Chrystusa z ksigga w reku. Symbol tronu jest tu oznaka mocy
i godnosci oraz atrybutem Kroéla i Sedziego!”. Ponizej zostali usytuowani
symetrycznie apostotlowie w dwoch rzedach, a najblizej Chrystusa znaj-
dujg sie sw.sw. Piotr i Pawel. Nad ich glowami dwie kobiety trzymajg
Zote wiefice', ale Kosciét utworzony z pogan i Zydéw byt tez repre-
zentowany przez nich samych. Mozemy ich zobaczyé w kompozycjach
typu tradito legis, gdzie Chrystus wystepuje jako Zbawiciel, Prawodawca
i Glowa Kosciota. Charakter eklezjologiczny maja réwniez Jego przed-
stawienia w otoczeniu apostolow, meczennikéw oraz Swietych. Pdzniej
pojawiaja sie analogiczne sceny, ukazujgce siedzacg na tronie Bogarodzi-
ce jako Matke Weielonego Stowa, ktory niewidzialnie kréluje na ojcow-
skim tronie®. Tam, gdzie Chrystus zostal przedstawiony w chwale jako
Pantokrator, Kosciét ziemski zaczeta reprezentowaé tronujaca Bogaro-
dzica z Chrystusem-Emmanuelem?.

1.3. Matka Glowy Kosciota

Wizerunek tronujacej Bogurodzicy mozemy
spotka¢ nie tylko na przenosnych ikonach i nascien-
nych malowidtach. Wystepowat on réwniez w dzie-
tach wykonywanych innymi technikami, czego przy-
ktadem moze by¢ wyr6zniajaca si¢ bardzo oryginal-
na kompozycja koptyjska tkanina z VI wieku. W cen-
trum zostal przedstawiony prosty schemat budow-
li ze spadzistym dachem, podpartej kolumnami i otoczonej ornamen-
tem roSlinnym. Wewnatrz tej Swigtyni znajduje si¢ Bogarodzica z Bo-
skim Dziecigtkiem na kolanach, w towarzystwie archaniotéw Gabriela
i Michata. W gornej czesci widzimy tronujacego Chrystusa w mandor-
li, niesionej przez dwoch aniotéw. Calos¢ sceny otoczona zostata orna-
mentem roSlinnym, do polowy wzbogaconym medalionami z popier-

17 Micheasz w swojej wizji podaje: Ujrzalem Pana siedzgcego na swym tronie, a staly
przy nim po Jego prawej i po lewej stronie wszystkie zastgpy niebieskie (Kr 22, 19,
por. Dn 7, 9). W Ewangelii $w. Marka Chrystus zostal wzigty do nieba i zasiadl po
prawicy Boga (16, 19).

18 Zob. B. FILARSKA, Archeologia chrzescijariska..., 94.

¥ TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, TMB 3, 39.

20 Nalezy do nich np. wizerunek na fresku w katakumbach Comodila w Rzymie
(VIw.). Podobng kompozycje spotkamy réwniez na enkaustycznej ikonie z gory Sy-
naj (VI w.).

Macierzynistwo duchowe Maryi w chrzescijaniskiej ikonografii na podstawie wybranych przyktadéw

139



Zofia Bator

—
N
S

siami apostolow.

Kompozycja wyraza tajemnice Kosciola, przyrownanego tutaj do
$wigtyni. Jako dom Bozy (Hbr 10, 21), bedac filarem i podporg prawdy
(1 Tm 3, 15), zbudowany jest na wiernosci Tradycji apostolskiej. Cen-
tralne miejsce zajmuje w nim Matka Boza, z kt6rej Chrystus przyjat cia-
lo. Zbawiciel, umieszczony na niebieskim dachu, jawi si¢ jako niewi-
dzialna Glowa Kosciota, podkreslajac jego wiez z Trojca Swicta. Dwaj
archaniolowie pelnigcy stuzbe przed Panem (por. Pwt 10, 8) sg przed-
stawicielami niewidzialnej rzeczywistoSci Kosciota. Calo$¢ zostata przed-
stawiona na czerwonym tle, ktore moze oznacza¢ zbawczg ofiarg Chry-
stusa, ale takze obecnos¢ Ducha Swictego — Boski Plomien Mitosci. Zie-
lefr i czerwieni dominujg réwniez w ozdobnej, kwiecistej ramie, oznacza-
jacej raj i szczgscie wieczne.

W tej prostej, schematycznej kompozydji zostala wyrazona tajem-
nica Kosciola, rozumianego jako wspdélnota ludu Bozego, ktérego Glo-
w3 jest wywyzszony w chwale Chrystus. Znajduje tu réwniez odbicie
idea Kosciota jako domu Bozego (Hbr 3, 6) oraz $wiatyni pozostajacej
we wspolnocie z Chrystusem (1 P 2, 5). Nietrudno w tym przedstawie-
niu odczytaé réwniez wspolczesng mysl eklezjologiczna, ktéra zwra-
ca uwage, ze wylania sie On z Osoby Chrystusa, uczestniczy w Synu
Bozym i ma udzial w Jego historii. Istotng rol¢ odgrywa w nim Duch
Swiety, ktory czyni Kosciot swiatynia Boga zywego (2 Kor 6, 16; 1 Kor
3,16-17; Ef 2, 21) oraz sprawia, ze jest prawdziwa obecnoscig Odkupi-

_ n ciela i Zbawcy oraz komunig os6b?!.

Podobne tresci wyraza, réznig-
ca si¢ znacznie od strony formalnej,
scena z koptyjskiego fresku z klaszto-
ru $w. Apollona w Bawit (VI/VII w.).
W gérnym pasie widzimy Pantokrato-
ra, w mandorli, w otoczeniu apokalip-
tycznych zwierzat. Ponizej Maryja siedzi
; na tronie z Jezusem na kolanach, wéréd
apostolow i $wigtych. Mamy wiec tu obraz Kosciota ziemskiego i nie-
bieskiego, zjednoczonego z Chrystusem jako Glowa. Laczno$¢ ta zosta-
ta wyrazona w dwojaki sposéb: poprzez ukazanie Go jako Pantokratora
oraz w postaci Mlodziefica, siedzacego na kolanach Matki. W ten spo-
sOb wyrazono widzialng i niewidzialng nature Kosciota oraz wigz, jaka
taczy niebo i ziemie; jedno$¢ Kosciola ziemskiego 1 triumfujacego, kté-

21 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 40, 113.



ry jest widzialny, dostrzegalny, poznawalny — na podobieristwo realnego
czlowieka lub Stowa Weielonego®. Posta¢ Matki Bozej staje sie tu ziem-
skim obrazem Kosciota. Ze wzgledu na zamieszkiwanie w Niej Boga,
okreslano Ja przeciez tytutami: ,,Arka Pana”, ,$wiete Swietych”, ,,Swia-
tynia duchowa” i ,namiot Bozego Stowa”?. Maryja wyraza zatem naj-
istotniejszy wymiar misterium Kosciota, bedacego osobowym zwigzkiem
Boga z czlowiekiem, miejscem, w ktérym jest On obecny bezposrednio
(2 Kor 6, 16) na mocy dziatania Ducha Swietego, w ktdrego $wietosci
partycypuje. Prowadzony przez Chrystusa jako Pasterza i Str6za, gro-
madzi wokot siebie caly lud pielgrzymujacy przez ziemie?*. Choé¢ w tek-
stach patrystycznych nigdzie nie pojawia si¢ wprost okreSlenie Maryi
jako Matki Kosciota, spotykamy szereg obrazéw bliskoznacznych. Bo-
garodzica jawi si¢ w nich jako ,,Matka Baranka i Pasterza” oraz ,,zagro-
25

da duchowych owiec™.

2. Matka 1 Karmicielka

Do starozytnych maryjnych przedstawien,
obok tronujacej Theotokos, nalezy ikona Galakto-
trofusy (gr. karmigca mlekiem), ktdrej schemat zo-
stal uksztaltowany w koncu IV wieku?®, a jednym
z najstarszych zachowanych przyktadéw jest malo-
widlo z klasztoru $w. Jeremiasza koto Sakkary, da-
towane na V-VI wiek?”. Tkony Galaktotrofusy znane byly takze w sztu-
ce italo-greckiej, a do najstarszych nalezy Madonna del Pilerio z Cosenzy
(XTI w.). Maryja ukazana zostata na niej frontalnie, w tradycyjnych sza-
tach, ubrana w wiSniowg suknie i niebieski maforion. Jej gtowe okrywa
bialy czepiec, na ktéry ma narzucony maforion i jasnoczerwong chuste.
Na rekach trzyma Jezusa, obejmujac Go przez purpurowy tkanine. Bo-
skie Dziecie jest prawie nagie, okryte przezroczysta koszulka, przepasa-

2 TAMZE, 129.

2 Hymn Akatbhistos..., 280.

24 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 17.

¥ Hymn Akatbistos..., 270.

26 W sztuce Kosciola wschodniego do X wieku tego typu przedstawienia wystepowaty
wylacznie w Egipcie, pdzniej spotyka si¢ je w malarstwie monumentalnym na pro-
wingji m.in. w Nubii (katedra w Faras z pocz. XI w.) na wyspie Latos koto Miletu
w Azji Mniejszej (skalny kosciot Pantokratora z XI w.) i na Batkanach: w Kubinowie
(XI/XII), w Tyrnowie (XIII) w Ochrydzie (XIV) oraz Mistrze (XV). H. WAGNER,
Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1986, kol. 810-811.

27 E. JASTRZEBOWSKA, Sztuka wezesnochrzescijariska, Warszawa 2008, 184.
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na ponizej piersi czerwong tasiemka. Maryja, lekko zwr6cona w strong
Syna, podaje Mu pier$ do ssania. Chtopiec obiema raczkami jg obejmu-
je, uwaznie wpatrujac sie w twarz Matki?®.

2.1. Jednoczaca nas z Bogiem

W ikonie z Cosenzy zwraca uwage obnazone cialo Jezusa, ktore na-
lezy interpretowaé w Swietle tajemnicy Wcielenia. Na dwie natury Wie-
lonego Logosu wskazuje charakterystyczne utozenie palcéw Bogarodzi-
cy oraz kolory Jej plaszcza — blekit i czerwien, typowe dla przedstawien
Pantokratora. Przejrzysta tkanina tuniki, w ktérg odziany jest Jezus, wy-
raza prawde, ze Syn Bozy nie tylko jest widzialny w ciele, lecz sklada sig
tez z niewidzialnej i bezcielesnej substancji®, Jego ciato stato sie ,,zasto-
ng boskosci” (por. Hbr 10, 20)*. Kolor pieluszki, przez ktérg obejmu-
je Go Maryja, jest znakiem krolewskiej godnosci (Pnp 3, 10, Dn §, 29)
i przypomina zastone w przybytku oraz szaty arcykaptana (Wj 28, 2-5,
31. 365 2 Krn 3, 14)*'. Symbol purpurowej nici, towarzyszacy zwykle
scenie Zwiastowania, pojawia si¢ rOwniez tutaj na obnazonym ciele Je-
zusa, w formie przeplatanego paska.

Nagos¢ Syna Bozego, ktéra zdaje si¢ prezentowaé Maryja, wyra-
za tajemnice kenozy, catkowitego ogotocenia i unizenia. Zawiera row-
niez element pasyjny, przypominajac o Jego obnazonym Ciele rozpie-
tym na Krzyzu. lkona w sugestywny spos6b wyraza zatem prawde,
obecng takze w liturgii oraz mysli patrystycznej*?. Motywem Wciele-
nia jest pojednanie cztowieka z Bogiem, przywrdcenie naturze ludzkiej
obrazu i podobiefistwa Bozego, dlatego niewidzialny dla oczu staje sie
widzialnym, nie moggcy byc dotkniety staje si¢ dotykalny, niecielesny
przychodzi jako cielesny [...], aby podlegajgcg cierpieniu i smiertelng
nature ludzkg doprowadzi¢ do blasku niesmiertelnosci i niecierpigtli-
wosci i nieprzyjazng Bogu, zbuntowang, pojednac z Bogiem Ojcem™.

28 J. KOROZIO, Carica Nebesnaja. Drewnije ikony Juznoj Italii, [Kniga-Kalendar 2009],
Milano, tabl. 22.

¥ SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzicy, TMB 1, 130.

3% CYRYL JEROZOLIMSKI, Ktory przyjal ciato i stal sig czlowiekiem, TMB 1, 93.

31 M. LURKER, Stownik obrazow i symboli biblijnych..., 193.

32 Cyryl Jerozolimski zwraca uwage, ze skoro szatan w walce przeciw ludziom postu-
zyl sie cialem tak samo zostalismy wybawieni. Pan przyjgt cos naszego, aby zbawic
ludzi. Przyjgl cos naszego, by temu, co ma braki, dac tym wigkszg laske, aby grzesz-
na ludzkos¢ miata uczestnictwo w Bogu. CYRYL JEROZOLIMSKI, Ktry przyjgl
cialo i stal sig czlowiekiem..., 87.

33 SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzicy..., 122.

3* Tu nam zaswiecita wolnosc; tu powstalo nasze przybranie za Boze dzieci; [...] tu Sto-
wo Boze zapowiada dzielo zbawcze; tu sig rozpoczyna milosierdzie nad nami i prze-
bostwienie. TAMZE, 141.



Swicty Sofroniusz widzi we Weieleniu poczatek zbawienia®, podob-
nie $w. Andrzej z Krety glosi pojednanie ludzi z Bogiem, ktore si¢ do-
konuje w Jezusie Chrystusie®.

Ojcowie dostrzegajg rowniez w Maryi szczegdlnego rodzaju po-
Sredniczke, dzieki ktorej Syn Bozy objawil sie, przyszed!, by zbawic lu-
dzi [...] we wszystkim si¢ okazal réwny dzieciom, do ktorych raczyt sig
zaliczyc®®. Jej tono stalo sie miejscem zamieszkiwania Boga wsrdd ludzi,
dlatego okresla si¢ Ja tytutami: ,wspaniafa $wiatynia chwaly”, ,.$wiety
patac Kréla”, ,,miejsce nieogarnionego Boga”. Nieskalana Matka Pana
nazywana jest rowniez ,.komnata, gdzie Chrystus poslubit ludzkg natu-
re” oraz ,,pojednaniem Boga z ludzkoscig”, poniewaz dzieki Niej natura
ludzka zostaje ,wszczepiona w Stworce” i ,wdziewa bosko$¢™. Swie-
ty Jan Damasceniski, podkreslajgc ten inkarnacyjny wymiar posrednic-
twa Maryi, wskazuje, ze to dzigki Maryi Stowo Boze — przyjawszy na-
szg zbrukang nature — odnowilto jg i uczynito uczestnikami zbawienia. Jej
fiat sprawito, ze Chrystus stat sie naszym posrednikiem do Ojca, uczynit
nas dzie¢mi Bozymi i uczestnikami niebieskiej chwaty?.

Owa inkarnacyjna teoria bardzo wyraznie daje sie odczytaé tak-
ze z tekstow Orygenesa, Klemensa Aleksandryjskiego, $w. Ireneusza
z Lyonu, $w. Atanazego Wielkiego, $w. Grzegorza z Nyssy i $w. Cyryla
Aleksandryjskiego. Zgodnie z ich nauczaniem Kosciét narodzit si¢ w mo-
mencie Wcielenia; wtedy dokonalo sie takze Odkupienie, polegajace na
ontycznym zjednoczeniu si¢ Boga i Czlowieka na sposob osobowy (hi-
postatyczny)”. Mozna zatem widzie¢ w tym wydarzeniu poczatek Ko-
Sciola, a w Maryi jego ,,zr6dlo”, ,,podstawe” i ,,forme”. Maryja rodzgc
Jezusa w Stowie Bozym, zrodzila jednoczesnie Kosciol, lud mesjanistycz-
ny i krélestwo Boze na ziemi (] 2, 4n; 4, 11n) [...] przez fakt macie-
rzyristwa’ , ‘dzialanie macierzyniskie’ i przez ‘obecnos¢’ w Ciele Mistycz-
nym wigze nas mocniej z Chrystusem na te dwa sposoby jako Jego Mat-

35 spokrewnienie Boga z ludémi, ubdstwienie przyjetej natury, odnowienie naszego ob-
razu. [...] podniesienie ku niebu. ANDRZE] Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie
NMP, TMB 1, 144.

3¢ EFREM SYRYJCZYK, Pies7i o Maryi, Symeonie i Dziecigciu, TMB 1, 61.

37 ANDRZE] Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie NMP..., 146-147.

38 Maryja stala sie przewodniczkg i drabing, po ktdrej Bog zstgpil do nas. Wzigl slabg
naturg naszq, zlgczyt i zjednoczyt z sobg i uczynit czlowieka widzgcym Boga duchem
(Rdz 32, 31). JAN DAMASCENSKI, Homilia na Narodzenie NMP, TMB 1, 238,
233-234.

3 Weielenie nie jest tylko jednym ze zdarzer odkupiericzych, lecz zdarzeniem glow-
nym, centralnym i szczytowym. Jest ono osrodkiem calego procesu dziejow zba-
wienia i Kosciola, rozumianego jako zespolenie si¢ osobowe Boga z czlowiekiem.
CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 30.
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ka i nasza Matka duchowa. Bedac reprezentantkg ludzkiej natury Chry-
stusa, staje sie obrazem Kosciola w jego ziemskim wymiarze. Umozliwia-
jac przyjScie na $wiat Chrystusa i rodzac Go dla ludzi, staje sie ich du-
chowa Matka, umozliwiajgc rowniez zaistnienie Kosciota*.

Maryje mozna uznaé rowniez za prototyp duszy kazdego czlowie-
ka, ktory rodzi w sobie wiare w Boga i staje si¢ Jego mieszkaniem. Wi-
zerunek Matki Bozej, z przytulonym Dziecigciem, bardzo wymownie
wyraza wspélczesng mysl, ze Kosciol Chrystusowy tworzg wszyscy ci,
ktérzy osiggng realny, duchowy i zbawczy kontakt z Osobg Chrystusa
[...] Koscidl jest nowym, mistyczmym, wosobieniem sig Jezusa Chrystu-
sa w czlowieka wierzgcego, tworzeniem z nim szczegolnego zwigzku oso-
by ludzkiej z Osobg Bozg, z Osobg Chrystusa*'. Starozytna ikona Galak-
totrofusy doskonale zatem wspolgra z maryjnym watkiem wspdlczesnej
eklezjologii, ktéry ukazuje Koscidt w swietle Maryi, Matki Bozej, jako
znaku, symbolu i prototypu [...] a takZe jako Matki chrzescijan, Mat-
ki Kosciola [...] Matki narodu chrzescijariskiego |...]. Maryja jest wi-
dziana jako uosobienie wigzi czlowieka ze Zbawcg, pomoc w otrzyma-
niu Zycia Bozego [...] pomagajgc nam stawac si¢ ‘na wzor obrazu swe-
go Syna’ (Rz 8, 29)*.

2.2. Pomagajaca nam odzyskaé Boze podobienstwo

Biala, przezroczysta tkanina, przestaniajgca nago$¢ Jezusa, nie tylko
wskazuje na Jego Boska nature, ale ma jeszcze inne znaczenie. W chrze-
Scijanskiej ikonografii Chrystus Emmanuel zwykle ubrany jest w sza-
ty filozofa, ktérych barwa wskazuje na Jego Bostwo i chwale (zloto)
oraz Zmartwychwstanie (biel). W innym wariancie ikony Galaktotrofu-
sy z XIII wieku z opactwa Montavirgine, na przezroczysta koszulke ma
narzucony plaszcz pelen zlocistych blaskéw. W przypadku omawianej
ikony z Consenzy mamy wigc do czynienia z pewnym waznym szcze-
gotem. Ubranie w chrzescijaniskiej ikonografii stanowi bowiem uzupet-
nienie zewnetrznego obrazu czlowieka, ukazuje co$ z jego istoty, staje
si¢ symbolem tego, ktory je nosi.

Biblia poucza nas, ze cztowiek pierwotnie posiadajac nieskazong na-
ture nie odczuwal potrzeby okrywania ciata. Byl on przyodziany w $wia-
tto$¢ Boza, szate najczystsza, wykonang nie z materialnej tkaniny, kt6-
ra nosi sam Bog swiatlem okryty jak plaszczem (Ps 104, 2). W takim

“ TAMZE, 300.
“ TAMZE, 114.
2 TAMZE, 55.



odzieniu I$nigcym jak storice objawit sie tez Chrystus apostofom pod-
czas przemienienia na gorze Tabor (Mt 17, 2). Podobnym blaskiem ja-
$nieja ukazujacy sie ludziom aniotowie. W wielu miejscach Pisma Swie-
tego w biale szaty ubrani sg takze inni mieszkancy nieba, w Apokalipsie
noszg je sprawiedliwi oraz meczennicy (Ap 6, 115 7, 9. 13. 14; 16, 15;
19, 8). Swicty Pawel ,szata” nazywa Chrystusa, w ktérego powinni sie
przyoblec wszyscy ochrzczeni (Ga 3, 27; Rz 13, 14). W nawigzaniu do
tej symboliki zdjecie przez katechumenéw ubrania podczas chrztu ozna-
czalo porzucenie starego czlowieka. Biala szata, ktérg p6zniej wklada-
li, stanowita znak faski, jaka czlowiek cieszyt sic w raju; byta symbolem
chwaly zmartwychwstania i obrazem blasku, ktérymi zostaje ozdobiona
dusza®. Do tej symboliki nawigzuje $w. Jan Damasceriski*. Podobng mysl
wyraza $w. Sofroniusz, przypominajac, ze podczas chrztu, przez zjedno-
czenie z Chrystusem i ,,przyobleczenie sie w Niego”, dokonuje si¢ odno-
wienie natury ludzkiej, przywrécenie obrazu Bozego w cztowieku®.
Ojcowie Kosciola nauczaja, ze w tym procesie istotng role odgry-
wa Duch Chrystusa. Wedlug $w. Atanazego Stowo przyjeto Cialo, aby-
smy my mogli przyjgc Ducha Swigtego. Bog stal sie nosicielem ciala
(sarkophoros), aby czlowiek mdgl stac si¢ nosicielem Ducha (pnewma-
tophoros)*. To wlasnie dzieki Parakletowi dochodzi do ,,przebdstwiaja-
cej adopgji”, podczas ktérej stajemy sie dzieCmi i uczestnikami Boskiej
natury. Swiety Bazyli glosi, ze dzieki u$wiccajacemu dziataniu Parakle-
ta nastepuje powrdt do raju, wejscie do Krolestwa Niebieskiego, powrit
do synostwa |...] stawanie si¢ uczestnikami taski Chrystusa, [...] udzial
w wiecznej chwale®’. Dydym Aleksandryjski stwierdza, ze Duch Swiety

4 D. FORSTER, Swiat symboliki chrzescijariskiej..., 443-445; M. LURKER, Slownik
obrazéw i symboli biblijnych..., 232-233.

4 Juz nie jestesmy [...] bez szat i blasku Boskiego obrazu, ogoloceni z laski Ducha. Juz
nie oplakujemy starej nagosci stowami: . Zdjelam swq suknig, jakie jg znowu wdzie-
je!” (Pnp S, 3) [...] Sam bowiem Jednorodzony Syn Bozy [...] uczynit si¢ czlowie-
kiem. I ja, bedgc czlowiekiem, otrzymalem boskosc, bedgc smiertelnym, obdarzony
zostalem niesmiertelnoscig; zdjglem skérzang szate |...] i przywdzialem nieskala-
nos¢ — okrylem sig szatg boskosci. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzig-
cie NMP, TMB 1, 244-245.

* Ten, kiory na poczgtku stworzylt czlowieka na swdj obraz, [...) sam z natury staje sig
czlowiekiem i wlasny obraz czyni swym odzieniem. Dlatego [...] rzeczy boskie stajg
sig ludzkimi i ludzkie boskimi. SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzi-
¢y, TMB 1, 121-122.

4 ATANAZY, De incarnatione Verdi 8 (PG 26,996); cyt. za W. HRYNIEWICZ, Dar
Zmartwychwstalego. Pneumatologia prawoslawna i jej znaczenie dla ekumenii, w:
Duch, ktcry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. MARCZAK, Lublin 1998, 211.

47 BAZYLI WIELKI, O Duchu Swigtym, przel. A. Brzdstkowska, Warszawa 1999,
132.
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przywraca nam pierwotne piekno, napelnia nas swojg laskg |...] czyni
ludimi uduchowionymi [...] uczestnikami chwaly Bozej, synami i dzie-
dzicami Boga i Ojca, na wzor obrazu Jego Syna, wspoldziedzicami i brac-
mi Chrystusa®®. Podobnie Diadoch z Photike pisze, ze faska chrztu ,,0d-
malowuje Boze podobiefistwo” i odradzajac nas w wodzie, sprawia, ze
po wygladzeniu wszelkich zmarszczek grzechu dusza zaczyna jasniec ca-
tym swoim blaskiem®.

Jak wynika z nauczania Ojcéw, przywrécenie (czy odnowienie) ob-
razu Bozego w cztowieku dokonuije sie w sakramencie chrztu, ale osiaga-
nie podobienistwa do Boga jest procesem trwajacym cale zycie. Orygenes
w Logosie widzial archetyp wszystkich ludzi i pierwowzér niebiariskie-
go czlowieka, dlatego uwazal, ze tylko przez Jego nasladowanie mozna
sta¢ si¢ autentycznym Bozym obrazem®. Ten proces upodobnienia cze-
sto w literaturze patrystycznej jest poréwnywany do malowania obra-
205!, W Duchu Swietym widzi si¢ niebianiskiego Ikonografa, ktéry pro-
wadzi czlowieka do przemiany na obraz Wcielonego Stowa’2. Niebaga-
telng role w tym procesie odgrywaly ikony Chrystusa. Prezentowane
wiernym w §wigtyni oraz towarzyszace im w domu, ukazywaly nieska-
zony wzor doskonatoSci, wedlug ktérej zostal stworzony pierwszy czto-
wiek. Podobng wzorczg role pelnily ikony Bogurodzicy, stawiajac wier-
nym przed oczy przebostwiong nature ludzka. Jan Geometra stwierdza,
ze Maryja, bedac najdoskonalszym obrazem podobienistwa do Boga, osia-
gnietym przez cztowieka, stanowi wzér dla wszystkich. Ta, ktéra ,,po-
cigga $Smiertelnych ku Bogu”, ,,jedna grzesznikéw”, ,,dzwiga upadlych”,
»wznieca zapat gorliwych”, ,,pobudza ospalych”, staje sie nie tylko ,,na-
uczycielka cnét”, ale rowniez ich przykladem?®. Podobnie $w. Jan Dama-
scefiski nauczal, ze nabozenstwo do Matki Pana wigze si¢ z konieczno-

4 DYDYM ALEKSANDRY]JSKI, O Trdjcy Swietej, 11.12; cyt za Liturgia Godzin, t. 11,
689.

4 DIADOCH Z PHOTICE, (PG 65,1203.1212); cyt za: A. ECKERMANN, Przebd-
stwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijariskich, Lublin 2003, 194.

50 nieustannie wigc wpatrujmy si¢ w éw obraz Bozy, bysmy mogli na nowo zostac
uksztaltowani na Jego podobieristwo. ORYGENES, Duch i ogies, red. S. KALIN-
KOWSKI, Warszawa 1995, 69-72.

St kazdy jest malarzem wlasnego Zycia, wykonawcy jest wola, kolorami zas [...] sq
cnoty. Dlatego stajemy wobec niemalego niebezpieczeristwa, by namalowanie pigk-
na pierwowzoru nie zamienic w szpetny i znieksztatcony wizerunek. GRZEGORZ
Z NYSSY, O nasladowaniu Boga, przel. J. Naumowicz, Krakéw 2001, 75-76.

52 W kazdym, kto stara sie Go nasladowad, istnieje posqg wzniesiony na obraz Stwor-
cy; wznoszq go ludzie, kidrzy czystym sercem oglgdajg Boga |...] przyjmujg Ducha
Bozego, ktory jak we wlasnym domu mieszka. ORYGENES, Przeciw Celsusowi,
th. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, 391.

53 Por. JAN GEOMETRES, Homiilia na Zwiastowanie Bogarodzicy, TMB 3, 77.



Scia Jej nasladowania, dlatego goraco zachecat do odtwarzania w swo-
im zyciu czystosci i mitosierdzia, uwazajac, ze nasladowanie Maryi jest
warunkiem koniecznym otrzymania od Niej pomocy**.

Wizerunek Galaktotrofusy wyraza zatem aktualne przestanie — uka-
zuje blask SwietoSci i przebdstwienia, stan doskonatego zjednoczenia
z Bogiem, do ktorego wszyscy jestesmy powotani. W Matce Wkielone-
go Stowa mozemy uznaé naszg posredniczke, przyczyniajacy sie do na-
szego uswiecenia. Dzigki temu, ze zrodzita dla nas Chrystusa, mozemy
si¢ przyoblec w ,,szate nieskalanosci” i odzwierciedlajac w sobie podo-
biefistwo Boze na Jej wzér, osiggnaé zbawienie.

2.3. Dajaca ludziom duchowy pokarm

Maryja z odstonicta piersia jawi si¢ jako prawdziwa ,Matka i Zywi-
cielka swego Syna i Stowa”. Jego Cialo powstalo z Jej ciala, Jego Krew
z Jej krwi. Bog zywit sie Jej mlekiem, a Jej wargi dotykaly Boga®s. Iko-
na Galaktotrofusy ukazuje w sposob dostowny, jak Tego, ktéry nam po-
karm daje, Ona karmila macierzyriskim mlekiem>. Bardzo wazna role
odgrywa tu zatem symbolika tego pierwszego pokarmu dzieci, uwa-
zanego w starozytnych kulturach za napdj zycia. W listach $w. Pawla
otrzymuje on znaczenie pokarmu duchowego (1 Kor 3, 1n; Hbr 5, 12),
aw Liscie $w. Piotra (2, 2) staje si¢ wyrazem czulej mitosci Boga, kt6-
ra ma zapewni¢ ochrzczonym duchowy rozwdj i pelnie zycia. Podob-
ne znaczenie wystepuje w Ksiedze Wyjscia, w ktérej Bog, wyprowadza-
jac swoj lud z niewoli egipskiej, obiecuje mu ziemie obfitujaca w miéd
i mleko. W znaczeniu dostownym oznacza to dostatek pozywienia, ale
sens przeno$ny wskazuje na dobra wieczne w krélestwie Bozym. Row-
niez w Piesni nad Piesniami przy pomocy tego obrazu wyrazona zosta-
je nieskonczona mito$¢ Boga (Pnp 1, 1. 354, 5. 10; 5, 1; 7, 3. 12; 8, 1)
oraz nadprzyrodzony pokarm®’.

Takie rozumienie symboliki mleka pojawia si¢ rowniez w literatu-
rze patrystyczne;. gwiqty Ireneusz przez to stowo wyraza prawdy wiary

34 Jesli bedziemy sig starac o czystosc ciata i mysli, otrzymamy Jej taske. [...] Jesli tedy
ochotnym sercem bedziemy unikac grzechow, a starac sig o cnoty, |[...] bedzie przy-
chodzi¢ do swych stug i spusci wiele task, wegmie ze sobg Chrystusa, swego Syna,
[...] ktdry zamieszka w naszych sercach. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wnie-
bowzigcie NMP 2), TMB 1, 254, 257-258.

35 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Narodzenie NMP, TMB 1, 226.

36 TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, TMB 3, 39.

57 D. FORSTER, Swiat symboliki chrzescijariskiej..., 461-465; M. LURKER, Stownik
obrazéw i symboli biblijnych..., 125-126. )

38 IRENEUSZ, Adversus haereses 111 17, 4, cyt. za D. FORSTER, Swiat symboliki chrze-
Scijariskieyj..., 446.
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i ostrzega przed ,sfalszowanym mlekiem” herezji*®. Na pneumahagijng
interpretacje tego symbolu wskazuje Klemens Aleksandryjski, wspomi-
najac o pokarmie, dzieki ktéremu mozna doj$¢ do szczeSliwosci niebie-
skiej*®. Podobnie Cyryl Aleksandryjski glosi, ze Chrystus stat si¢ naszym
pokarmem®. Andrzej z Krety okresla Go jako owoc, z ktdrego powsta-
je 6w zyciodajny chleb, cialo Pariskie, i dany jest zbawczy napdj, kielich
niesmiertelnosci®. W tym kontekscie bardzo wymownie brzmia sto-
wa modlitwy $w. Efrema, wskazujace na duchowa obecnos¢ Chrystu-
sa w KoSciele: Bgd?, Panie, skrzydlem dla naszych mysli, bysmy z lekko-
scig ulecieli w powietrze i jakoby na skrzydlach byli niesieni do naszego
prawdziwego mieszkania. Skarb Tiwdj, ukryty dzigki tasce chrztu, skarb
ten pomnaza sig przy stole Twoich sakramentéw. Daj, abysmy sig cie-
szeyli Tiwojg laskg®.

W pismach Ojcéw Kosciota pojawia sie tez obraz karmigcej Mat-
ki, ktora jest Kosciol, dajacy ochrzczonym nadprzyrodzony pokarm.
Owga mysl bardzo wyraznie wyraza fragment wschodniej liturgii: Chry-
ste Jezu!/ Mleko niebieskie | Ze stodkich piersi | Oblubienicy Tivej plyng-
ce; | My, dzieci, | Delikatnymi wargami | Przyjmujgce pokarm | Z sut-
ka rozumu/ Napetnione |OZywczym Duchem.| Wyspiewujemy wraz |
Krélowi Chrystusowi | Szczere pochwaly, | Hymny prawdziwe®. Z ko-
lei $w. Jan Chryzostom do Matki poréwnuje samego Chrystusa, ukazu-

39 On zas sam daje nam, swoim dzieciom, mleko milosci. Prawdziwie blogostawiony-
mi sq ci, ktSrzy mogg ssac te piers [...). Zaraz po narodzeniu karmieni jestesmy mle-
kiem, pokarmem Pana, zaraz zas po naszym odrodzeniu, nagrodzeni jestesmy dobrg
nowing o nadziei na spoczynek w Gornej Jerozolimie, w ktdrej [...] z nieba spadajg
deszcze miodu i mleka. KLEMENS ALEKSANDRY]SKI, Paedagogus lib. 1, cap. VI
42,3.43; 4,45,1., cyt. za: TAMZE.

0 dobrowolnie sig znizyt do naszej matosci Ten, co wszystkim daje ze swej pelni |[...]
stal sig jednym z nas, kiéry si¢ wzniost nad wszelkie stworzenia i poddal sig¢ smierci,
ktory wszystko oZywia. Jest chlebem Zywym, kiéry daje Zycie swiatu (] 6, 51). CY-
RYL ALEKSANDRY]JSKI, Mowa o Wcieleniu Bozego Stowa, TMB 1, 99.

¢ ANDRZE] Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie NMP, TMB 1, 149-150.

2 EFREM, Ojcowie Kosciota Wschodniego o Eucharystii, oprac. M. Starowieyski, Ka-
towice-Zabki 2005, 79. ;

¢ Paedagogus Lib 111, PG 8,684, cyt. za D. FORSTER, Swiat symboliki chrzescija-
skiej..., 463.

64 Jest wiele matek, ktére po urodzeniu dzieci oddajg je karmicielkom. On nie zezwolil
na to, lecz karmi nas swojg wiasng Krwiq i we wszelki sposéb lgczy nas z sobg. [...]
On lgczy sig w tej tajemnicy z kaidym i tych, kiérych odrodzil, sam karmi i nikomu
nie oddaje [...] Nie bgdimy wigc zimni, skoro takiej zaznalismy milosci i zaszczy-
tu. Nie widzicie, z jakim pragnieniem garng si¢ dzieci do matczynej piersi? Z takim
usposobieniem i my takie mamy przystgpowac do tego stotu i do piersi duchowego
kielicha, a nawet z wigkszym utgsknieniem, niz malerikie dzieci, winnismy pic laske
Ducha Swigtego i jednego tylko sig lgkac — pozbawienia tego pokarmu. JAN CHRY-
ZOSTOM, Ojcowie Kosciola Wschodniego o Eucharystii..., 49-50.



jac Go jako Tego, ktory karmi nas swoim cialem®. W najstarszych Zr6-
dtach pisanych Maryja jawi sie réwniez jako Matka ,,chleba zycia, kt6-
ry zstapit z nieba”, ,,duchowej manny, ktéra pochodzi od Ojca”®. Dla-
tego swojg wdziecznos$¢ chrzeScijanie wyrazali stowami: Mifujemy Cie-
bie, o Maryjo, gdyz zrodzilas nam prawdziwy pokarm sprawiedliwosci
i prawdziwy napdj Zycia®®.

3. Opiekunka i nasza posredniczka

Wymownym $wiadectwem roli, jakg pelni-
ta Matka Chrystusa w starozytnym Kosciele, jest
ikona Zasnigcia® . Najstarsze teksty apokryficzne
dotyczace tej tajemnicy pochodzg z terendéw Syrii
i Palestyny. Z czaséw poprzedzajacych spor iko-
noklastyczny nie zachowaly si¢ jednak zadne iko-
ny, a do najstarszych nalezy m.in. mozaika z ko-
Sciola w Palermo (ok. 1148). W centrum zostat
ukazany Chrystus w mandorli, trzymajgcy na rekach dusze swej Matki.
Jej ciato, utozone na zatobnych marach ponizej, otacza grupa ludzi.
Ikona ukazuje, jak w chwili odejscia Bogurodzicy stawili sie wszyscy na-
oczni swiadkowie i studzy Stowa (Ek 1, 2), by ustuzyc Matce i otrzymac
od Niej blogostawieristwo, jako najwigkszy i najcenniejszy spadek. |...]
Nie bylo nikogo — nawet wsrod najwyzszych — kto by nie przybyt i nie
podijgl postug. Ostatniemu pozegnaniu towarzyszyly pocatunki i usciski,
pochwaly i swigte hymny, Izy i westchnienia. Zachowanie przybylych
Swiadczy zatem o powszechnym szacunku i mitosci, jaka zywita mloda
wspdlnota Kosciola do Matki Chrystusa®. Tlum wiernych, obecnych
w chwili odejécia Maryi, symbolizujg dwie kobiety, ktore mialy prosié:
Zostar z nami [....] Pocieszycielko nasza, jedyna wspomozycielko na zie-
mi! Nie zostawiaj nas sierotami, Matko, bo dla Twojego Syna narazeni
jestesmy na niebezpieczeristwa’®.

65 Z liturgii koptyjskiej, w: G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult Maryi w li-
turgiach Wschodu i Zachodu. .., 138.

¢ 7 liturgii etiopskiej, w: TAMZE, 158.

67 Szerzej zob. Z. BATOR, Witki dogmatyczne w ikonie Zasnigcia Matki Bozej, ,,Salva-
toris Mater” 10(2008) nr 1, 77-104.

8 Werod dwunastu apostotéw mozna rozpoznac takze dwoch biskupéw — Dionizego
Areopagite (V-VI w.) i Jana z Damaszku. S3 oni piewcami chwaly Bogarodzicy oraz
reprezentantami kolejnych pokolen chrzescijan.

69 Zebrani z drieniem, z gorgcq miloscig i ze lzami radosci otaczajgc ow najszezesliv-
szy na swiecie przybytek, obejmowali i calowali go, napelniajgc sig¢ jego swigtoscig
i blogostawieristwem. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie NMP (2),
TMB 1, 248-249, 250-252.

7* TAMZE, 250.
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3.1. Duchowa opiekunka ludzi

Teksty patrystyczne $wiadcza o tym, ze chrzecijanie Maryje uwaza-
li za widzialny znak Chrystusa na ziemi, dlatego przebywajac z Nig od-
czuwali wielkg radosé. Jej odejscie, cho¢ wywotato wérdd nich smutek,
wigzalo si¢ tez z mocnym przekonaniem, ze odtad bedg mie¢ w niebie
potezng oredowniczke przed Bogiem. Wiare te wyrazajg nie tylko tek-
sty liturgiczne, ale rowniez liczne ikony. S3 one $wiadectwem obecno-
Sci i opieki Matki Bozej, ktora ukrywszy swq réwng storicu pigknosc,
Isni teraz w malowanym obrazie dla zbawczej lgcznosci z czczgeym Jg
ludem™. Podobng tre$¢ wyrazaja stowa $w. Germana: Wierzymy moc-
no, ze przebywasz z nami [....] od przejscia Tivego ciala spoglgdamy na
Ciebie jako na idgcg z nami towarzyszke [...] I mimo Ze z koniecznosci
ludzkiej natury uleglas smierci, to jednak nie spocznie i nie zasnie strze-
gace nas Twe oko’™.

Wiara w duchowg obecno$é Maryi w Kosciele, za posrednictwem
Swietych wizerunkdw, wigzala sie z Jej obietnica, ktorg przekazuja teksty
liturgiczne™. Swiety German, wskazujac na chrystologiczny fundament
tej zbawczej obecnosci, ttumaczy ja w nastepujacy sposéb: Jak bowiem
na tym swiecie przebywajgc nie bylas obca niebieskiemu Zyciu, tak tez,
choc odeszlas, nie przestajesz przebywac w duchu z ludimi. Jak niosgc
w swym lonie Boga stalas si¢ obejmujgcym najwyzszego Boga niebem,
tak tez zwiesz sig Jego duchowg ziemiq, dajgc Mu do postugi swe cialo.
Nietrudno nam ufac, ze jak bylas w zazylosci z Bogiem na swiecie, tak
i oderwana od rzeczy ludzkich nigdy nie opuszczasz tych, co sq na swie-
cie. [...] Jak dawniej w ciele, tak teraz mieszkasz z nami w duchu. Ta tro-
skliwa opieka dowodzi Twej z nami zazylosci. [...] Nie opuscilas bowiem
tych, dla kiérych bylas zbawieniem; nie porzucitas tych, kiérych zgro-
madzilas; [...] Na wszystkich patrzysz, Boza Matko, i choc¢ nasze oczy
zatrzymujq si¢ i Ciebie, Najswietsza, nie widzg, to przeciez przebywasz
wsréd nas i w przerdiny sposob nam niegodnym si¢ objawiasz’™.

Prawde o opiekuniczej funkcji Maryi szczeg6lnie wyraznie wyra-
zajg ikony, ukazujac Ja jako Orantke, ktora zamkngwszy swe cielesne

I TEODOR STUDYTA, Mowa na uroczystosc Zasnigcia NMP, TMB 3, 52.

72 GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie NMP (2), TMB 1, 191.

3 Gdy po raz pierwszy ikona Twoja zostala namalowana przez glosiciela ewangelicz-
nych cudow i Tobie przyniesiona, abys jg uznala i tchngla w nig zdolnosé chronie-
nia tych, ktdrzy Tobie czesc oddajg, rozradowalas sig; Ty, ktdra jestes milosierna, |[...]
tak samo spoglgdajgc na ikong mowisz z przekonaniem: ,,Moja laska i moja sila sq
przy tym wizerunku”. A my szczerze wierzymy, Ze wypowiedzialas takie stowa, o Pa-
ni nasza, i ze jestes z nami przez ten wizerunek. Wieczernia stychera (ton 6), cyt. za
L. USPIENSKI, Teologia ikony, Poznai 1993, 32.

7 GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie NMP (1), TMB 1, 185.



oczy, podnosi teraz [...] dla opieki swiata oczy duchowe, jak jasne, wiel-
kie i nigdy nie zachodzgce swiatla przed obliczem Boga |...] swe pokor-
ne usta otwiera i do Odwiecznego przemawia za caly rodzaj ludzki. |...]
swe cielesne rece, co Boga nosity, stawszy sie niesmiertelna, podnosi je
do Pana dla zbawienia calego swiata, [...] stajgc si¢ naszg Posrednicz-
kqg”>. Wyciagniete rece Maryi w modlitewnym geScie wystepowaly we
wczesniej omawianych przedstawieniach. Samodzielny wizerunek Ma-
ryi-Orantki prezentuje za$ ikona Matki Boskiej Hagiosoritissy. Jej pier-
wowzor czczony byl w sanktuarium chalkopratejskim w Konstantyno-
polu, a omawiany przyktad pochodzi z Rzymu, z VI wieku i znajduje
si¢ w kosciele Aracoeli.

Maryja zostala ukazana na ikonie w purpuro-
wym plaszczu, zwrdécona w geScie modlitewnym
w lewg strone. Jej twarz jest przedstawiona w ¥,
a wyraznie podkreSlone oczy patrza wprost przed sie-
bie. Zlote tlo oraz wewngtrzne $wiatlo, rozswietlaja-
ce calg posta¢, wskazuje na Ducha Swietego — spraw-
ce Weielenia, uswiecenia i niebieskiej chwaty. Analiza
tekstow patrystycznych wskazuje, ze to dzieki Nie-

: mu Matka Boza przebywa nadal w Kosciele, choé¢
Jej obecno$¢ wynika z lacznosci z cala Tréjca Swieta. Duch Maryi nie
zostal pozbawiony tacznosci z ludZmi, niewidzialng moca Tego, ktory
z Niej sie narodzil’”®. Cho¢ odeszta do nieba, nie oddalita sie od chrzesci-
jan, ale przychodzi do wszystkich, ktorzy Ja wzywaja. Jej obecno$é wy-
nika z tchngcego zawsze Ducha Zycia i wolnego od grzechu nieskazitelne-
go ciala. Przebywanie Bogarodzicy na ziemi ma charakter pneumahagij-
ny, gdyz Jej duch gdzie chce, tam tchnie, czysty i wolny od materii, nie-
skazitelny i swiety, towarzysz Ducha Swigtego”. Jako Cata Swieta (Pa-
nagia), staje si¢ obrazem Jego dzialania (Panagion) oraz hipostatycznym
objawieniem’®. Dlatego wspominanie Maryi w liturgii taczy sie czesto
z Jego przyzywaniem”, a w niektorych ikonach Hagiosoritissy na trzy-
manym przez Nig zwoju widnieje modlitwa: Krélu Niebieski, Pocieszy-
cielu, Duchu Prawdy, Przyjd? i zamieszkaj w nas i zbaw dusze nasze®.

s TEODOR STUDYTA, Mowa na uroczystosc Zasnigcia NMP, TMB 3, 52.

¢ GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie NMP (2), TMB 1, 192.

77 TENZE, Homilia na Wniebowzigcie NMP (1), TMB 1, 185-186.

78 Por. H. PAPROCKI, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele Pra-
woslawnym, Bydgoszcz 2001, 94.

7% Por. modlitwa wschodniosyryjska z Liturgii Godzin, G. BARTOSIK, Przez Ciebie ja-
snieje radosé. Kult Maryi w liturgiach Wschodu i Zachodu..., 99.

80 M. JANOCHA, Tkony w Polsce od sredniowiecza do wspdlczesnosci, Warszawa 2008,
126.
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Roéwniez we wspolczesnej teologii coraz mocniej akcentuje sie maryjne
posrednictwo ,,w Duchu Swietym”8!,

3.2. Or¢downiczka wiernych

Przekonanie, ze Matka Boza, odchodzac do Syna, nie zaprzestala
swojej opieki nad chrzescijanami, pojawia sie bardzo wezesnie. Swiad-
czy o tym najstarszy zachowany tekst modlitwy maryjnej na papirusie
z IIl wieku oraz teksty $w. Efrema, w kt6rych Najswictszg Dziewice na-
zywa: ,przewodniczka wszystkich”, ,,wspomozeniem grzesznikow”,
»ochrona wiernych”, ,,ucieczka i obrong grzesznikéw”, ,stodka pocie-
chg i obrong nawr6conych”, ,,najSwigtszg pocieszycielka”, ,,opiekun-
ka mezéw i kobiet”, ,,zbawieniem pewnym chrzeScijan”, ,,zbawieniem
wszystkich”, ,,Matkg wszystkich”. Powyzsze tytuly wynikaja z faktu, ze
jest ,,Boza Rodzicielky”, ,,Matky i zywicielkg Chrystusa Syna Boga zy-
wego”, ,najlepsza posredniczka Boga i ludzi”, przez kt6rg zostalismy po-
jednani z Chrystusem®2. Podobnie niektére wezwania Akatystu, datowa-
nego na VI wiek, wskazujg na szczegdlne wspieranie chrzeScijan przez
Bogurodzice. Maryja wyzwala od stuzby poganskim bozkom, prowadzi
wiernych do prawdziwej madrosci, oSwieca wyznawcow Trojcy, gasi za-
rzewie bleddw, jak blyskawica olSniewa dusze, jak stup ognisty wskazu-
je w ciemnosci droge, ku Boskiemu poznaniu wiedzie wszystkich, uka-
zuje Chrystusa mitosiernego Pana, daje $wiety pokarm, zaSlubia dusze
wierne Panu, wznosi ludzi ku gorze, tagodzi gniew sprawiedliwego Se-
dziego, niesie przebaczenie grzesznikom, jest szafarkg Bozego milosier-
dzia, jak grom razi wrogdw, straca w przepas¢ czarty i jest niezwyciezo-
ng podporg wiary®.

W modlitwie $w. Andrzeja z Krety wystepuja prosby o Jej oredow-
nictwo u Syna, za wladze koscielng, kaptanéw, cesarzy, wojsko oddane
Jej opiece, poddany lud, miasto Jej poSwiecone, jeficow, pozbawionych
dachu nad glowa, podréznych. Na koniec pojawia si¢ prosba, by ,,poda-
la dloni calemu $wiatu”®*. Réwniez $w. German nazywa Maryje prawdzi-

81 Szerzej zob. G. BARTOSIK, Madiatorix in Spiritu Mediatore, Posrednictwo Najswigt-
szej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swie-
tle teologii wspdlczesnej, Niepokalanow 2006, 290-297, 325-508.

82 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale BozZej Rodzicielki Dziewicy Maryi, TMB 1, 69-72.
Trzeba przy tym zauwazy¢, ze Ojcowie czesto postuguja sie jezykiem poetyckim czy
tez wyrazajacym ich duchowo-emocjonalne nastawienie, nie za$ $ciSle wyrazajacym
prawdg teologiczng. Dlatego sformulowania te moga by¢ narazone na niewlasciwe
interpretacje bez odpowiedniego komentarza. Tak tez w sensie teologicznym nie
mozna méwi¢ m.in. o pojednaniu nas z Chrystusem przez Maryje.

8 Hymn Akatbistos..., 170-179.

8 GERMAN, Homilia na Ofiarowanie NMP (1), TMB 1, 164.



wq ucieczkg chrzescijan, wzywajgcych Jg jako Bogarodziceg®. Przez Yacz-
nos¢ z uwielbionym w niebie Chrystusem, Jej opieka staje si¢ nieSmier-
telna, obrona wieczna, a wstawiennictwo zbawieniem. Na mocy swo-
jego macierzynstwa, nawet wielkim grzesznikom wyprasza laske prze-
baczenia. Jako Nieskalana, odwraca stuszng kare i oddala sprawiedliwy
wyrok potepienia, bo kocha lud noszacy imig Jej Syna. Swiadomi tego
chrzescijanie, doswiadczajac od Niej wiele dobrodziejstw, powierzaja Jej
prosby, nazywajac swoja oredowniczka i pewng opiekunka, ktora wy-
prasza wszelkie dobra®.

Swiadectwem chrystocentrycznego wy-
miaru tego oredownictwa moze by¢ kolej-
ny wizerunek Hagiosoritissy, ktéry pochodzi
z XIII wieku i jest przechowywany w klasz-
torze klarysek w Krakowie. Widzimy na nim
Matke Boza w gescie orantki, skierowang ku
Chrystusowi. Zbawiciel zostal ukazany z pra-
wej strony, w gornym rogu, z wyciagnieta blo-
gostawiaca reka®”. Bogurodzica jawi sie tu jako
»hiezwyciezona Opiekunka chrzescijan” oraz ,,niezachwiana Posred-
niczka u Stworcy”, do ktdrej zwracano sie stowami: Nie gard? glosa-
mi nas grzesznych, ale przybgd?, o Dobra, nam na pomoc; nam, kié-
12y z wiarg wolamy do Ciebie; pospiesz ze wstawiennictwem i pospiesz
nam na ratunek, Ty, Bogarodzico, ktéra zawsze ochraniasz tych, kiorzy
Cig czezg®®. Kompozycja tej ikony ma zatem wyraznie chrystocentrycz-
ne ukierunkowanie, podobnie jak najstarsze modlitwy maryjne. Swiety
Efrem Syryjczyk, oddajac sie Bogurodzicy pod opieke, gléwnym tema-
tem swojej prosby uczynit pojednanie z Bogiem: Zlituj si¢ nad nami, co
splamieni brudami grzechow |...] obrazilismy swego Stworce, Boga i Se-
dziego wszystkich!®. Maryja staje sie posredniczky i reprezentantka ca-
tej ludzkosci przed Chrystusem, a znaczenie Jej funkgji dobrze wyrazaja
stowa: Nie mamy Zadnych innych zastug u naszego Pana Jezusa Chry-
stusa, jak tylko Twoje modlitwy i Twoje blagania, o Pani i Krélowo nas
wszystkich i Matko Boza™.

85 TENZE, Homilia na Zwiastowanie NMP, 170.

8¢ TENZE, Homilia na Wniebowzigcie NMP (2), TMB 1, 189-190.

87 W. BALUS, Malarstwo sakralne, Wroctaw 2001, 14-15.

88 Z liturgii bizantyjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachodu..., 62.

8 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, TMB 1, 70.

%0 Z liturgii koptyjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult Maryi w li-
turgiach Wschodu i Zachodu. .., 137.
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3.3. Wstawiajaca sie u Kréla i Sedziego

: Vo Interesujagcym plastycznym odzwierciedleniem
modlitw kierowanych do Matki Bozej jest mozai-
ka z 1151 r., znajdujaca sie w kosciele pw. Maryi
Dziewicy w Palermo. Posta¢ Maryi umieszczona
zostala centralnie, z modlitewnym zwojem w reku.
W gbrnym prawym rogu pojawia si¢ zndw wizeru-
nek Chrystusa w popiersiu. W dolnym rogu, u stop
Maryi kleczy fundator $wigtyni — admirat Grzegorz
Antiocheriski. Glgboki pokton, z dotknieciem czo-
lem ziemi, wyraza jego hold oraz pokore, a wyciagnieta dtonn Matki Bo-
zej symbolizuje Jej opieke. Mozaika zostala wykonana jeszcze za zycia
Jej czciciela, nad przygotowanym dla niego grobowcem. Tre$¢ kompo-
zycji wskazuje wiec na oredownictwo eschatologiczne, bedace czestym
tematem chrzeScijaniskich modlitw.

Podobny sens wyraza kompozycja Deesis, ktorej schemat zostat
uksztattowany ok. V-VI w. w oparciu o teksty liturgiczne. W centrum
widzimy Chrystusa z otwartg ksiega, siedzacego na tronie, a po obu Jego
stronach modlace si¢ postaci. Jan Chrzciciel, ukazany z lewej strony tro-
nu, reprezentuje Stary Testament. Maryja, stojaca po prawicy, nowy lud
Bozy. Oboje, ustawieni po obu stronach Chrystusa Pantokratora, zwraca-
ja sie ku Niemu z wyciggnietymi dlofimi w geScie adoragji i prosby (por.
Ap 5, 13-14)°'. Wystepuja tu jako reprezentanci Kosciota przed Kro-
lem i Sedzig, ku ktéremu kierowane s3 modlitwy wiernych, wspoma-
gane przez ich oredownictwo®?. W takim liturgicznym kontekscie nale-
zy wiec interpretowac starozytne modlitwy: Tys naszg przystanig, Dzie-
wico Nieskalana, potezna wspomogycielko! Pod Tiwvojg opiekg i obrong
jestesmy wszyscy, dlatego do Ciebie jednej sig uciekamy i ze lzami, blo-
goslawiona Matko, blagamy, przed Tobg upadamy, pokornie wolajgc
i proszgc, aby Twdj stodki Syn, nasz Zbawiciel i dawca wszelkiego zZy-
cia, mimo naszych grzechow nie odsungl nas od siebie [...] abysmy mo-
gli bezpiecznie dojs¢ do Chrystusa®.

Wzrastajgca Swiadomos¢ posredniczacej roli Matki Bozej w Kosciele
sprawita, ze chrzeScijanie z czasem coraz czesciej i gorliwiej zaczeli prosic

! Termin grecki déesis, ros. deisus, oznacza blagalng, usilng prosbe, replike. W takim
wlasnie znaczeniu wystepuje np. w Ewangelii $w. Lukasza (tk 1, 13; 5, 35) i w listach
$w. Pawla (Rz 10, 1). Szerzej: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bo-
gurodzicy i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakéw 1994, 11.

92 Szerzej zob. Z. BATOR, Maryja z ikony Deesis a dialog ekumeniczny, ,Salvatoris
Mater” 9(2007) nr 3-4, 260-275.

% EFREM, Ku chwale Bozej Rodzicielki, TMB 1, 70.



Ja o wstawiennictwo i oredownictwo u Syna. Maryi nie uwazano jednak
za Llepsza” czy ,,blizsza” ludziom poSredniczke, o czym moga Swiadczy¢
chociazby stowa $w. Efrema: Ty Chrystusa, dawce Zycia, wychowalas;
Chrystusa najmilosierniejszego Stworce, najstodszego Pana naszego Jezusa
[...] najlaskawszego mitosnika rodzaju ludzkiego, wszechmocnego Ojca
wszystkich®. Swicty Prokulus, akcentujac role Chrystusa jako jedynego
posrednika — Boga i czlowieka zrodzonego z Dziewicy, pisze: On tylko
mogl zlozyc okup za calg rzesze winnych, okup wszystko przewyzszajg-
cy. Jako Syn byl wspdtistotny Ojcu, w niczym Mu nie ustepujgc; jako
Stworca mial nieograniczong moc, a przez mitos¢ do ludzi okazal nie-
wyczerpane milosierdzie; jako Najwyzszy Kaplan stat sig oredownikiem.
Nikt nie jest dos podobny ani Jemu réwny®. Jesli wiec Matke Chrystusa
nazywa sie taskawa posredniczka wszystkich grzesznych”, to dlatego,
ze zrodzita milosiernego Pana dla zbawienia wszystkich ludzi*®. Jej ore-
downictwo ma wymiar aktualny, ale tez eschatologiczny®” i skierowane
jest do Syna — Milosiernego Zbawiciela i Sedziego®.

Mozna przypuszczaé, ze modlitwy zanoszone do Maryi stanowily
wazny element poboznosci indywidualnej, ale wystepowaly tez w odpo-
wiednim wymiarze i kontekscie. Tak jak wizerunek Chrystusa byl nieod-
tacznym elementem maryjnej ikony, tak tez prosby kierowane do Niej
byly wlaczone w calos¢ liturgicznego misterium. Przytoczone powyzej
teksty tchng wielka miloscig oraz ufnoscia, z jakg zwracali sie ich auto-
rzy do Najswietszej Dziewicy. Wprawdzie nie pojawia si¢ w nich tytul
»hasza Matka”, ale rozumie si¢ Jq wlasnie jako Matke calej ludzkosci,
a takze Matke wszystkich wierzacych, uzasadniajac tym, ze ze swego
ciala zgotowala lud chrzescijariski®, ktorym nadal si¢ opiekuje. Mary-
ja, bedac zjednoczong po macierzyrfisku ze swym Synem — jedynym Po-
Srednikiem, ma udzial w Jego posrednictwie. Wstawiajac si¢ za wszyst-
kimi swymi dzie¢mi, nadal wspéldziata w Jego dziele, przyczyniajac si¢
do rodzenia i pomnazania zycia Bozego w ich duszach!'®.

% TAMZE, 72.

% PROKULUS, Kazanie ku czci Najswigtszej Dziewicy, TMB 1, 107.

% GERMAN, Na zwiastowanie NMP, TMB 1, 170.

%7 Moga o tym $wiadczyé nastepujace stowa: Pod skrzydla Twoich modlitw,
czysta Maryjo, uciekamy si¢ w kazdej godzinie; niech one zawsze nas strzegg,
abysmy dzigki nim w dniu sqdu doznali lagodnosci i milosierdzia. Z liturgii
wschodniosyryjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachodu..., 99.

Tak za nimi, jak réwniez za wszystkimi oreduj, o posredniczko, przed Synem
Twoim. Z liturgii etiopskiej, za TAMZE, 158.

% GERMAN, Homilia na Wniebowziecie NMP (2), TMB 1, 190-191.

100 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Signum magnum (13.05.1963), cz. 1, 1-3.

98
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4. Podsumowanie

Analizujac najstarsze zachowane przyktady chrzescijanskiej ikono-
grafii w swietle tekstow liturgicznych i patrystycznych, mozna stwierdzié
w nich obecnos¢ okreslen, wskazujacych na szczegdlng wiez Maryi z Ko-
Sciolem. Staja sie one wyrazem czci wierzacych oraz ,,synowskiego uczu-
cia”!%, Mozna w nich odczytaé takze gléwne tresci wspolczesnej nauki
o duchowym macierzyfistwie Maryi. Dotycza one Jej udzialu w dziele
Odkupienia, wzorczej roli, jaka pelni w Kosciele oraz aktualnego zbaw-
czego wspoldzialania przez oredownictwo i wstawiennictwo u Syna.

Jak wynika z powyzszych badan, w sztuce chrzescijafiskiej znajduje
odbicie zaré6wno mys§l patrystyczna, jak tez modlitwa liturgiczna; mo-
zemy w niej odczytaé rowniez 6wczesng refleksje teologiczna. Proste,
schematyczne wrecz przedstawienia stajg si¢ waznym wyrazem tajemni-
cy Kosciola, w ktérym Matka Boza pelni macierzynskie funkcje. W spo-
sOb prosty i czytelny wyrazajg najistotniejsze treSci.

Niniejszy temat zostal tu przedstawiony w ogromnym skrocie,
z uwzglednieniem tylko niektorych zrodel. Wart jest jednak doglebnej
analizy, ktéra w znaczacy sposdéb moze wzbogaci¢ nie tylko mariologie,
ale rowniez chrystologie, eklezjologie i duszpasterstwo.

Dr Zofia Bator
Towarzystwo Milosnikéw Sztuki Sakralnej

37-700 Przemysl
ul. Wegierska 33

e-mail: zofia_bator@wp.pl
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1. Whiebowstgpienie, miniatura z Ewangeliarza Rabuli, Sztuka swiata, t. 3...,
37.

2. Zestanie Ducha Swigtego, miniatura z Ewangeliarza Rabuli, TMB 3, il. 3,
s. 97.

3. Whiebowstgpienie i Zestanie Ducha Swigtego, miniatura z Ewangeliarza Ra-
buli, K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2002, il. 11.

4. Fragm. mozaiki z Luku triumfalnego z Santa Maria Maggiore w Rzymie
(ok. 430), B. Filarska, Archeologia chrzescijariska..., il. 11.

5. Tkanina koptyjska, VI w., TMB 9, il. 3.

101 Por, LG 53.



6. Fresk z absydy klasztoru koptyjskiego w Bawit VII w., E. Jastrzebowska,
Sztuka wezesnochrzescijariska. .., il. 133.

7. Madonna del Pilerio z Cosenzy, Korozio, Carica Niebiesnaja..., tabl.
XXII.

8. Wniebowzigcie Bogarodzicy, 1148 r., mozaika z kosciota w Palermo, Falu-
dy Aniko, Malarstwo Bizantyriskie, Warszawa 1984, il. 39.

9. Hagiosoritissa z Aracoeli, VI w., J. Kruz, Cudowne wizerunki NMP, Gdafisk
1995, il. XIX.

10. Hagiosoritissa z Krakowa, XIII w., Balus, Malarstwo sakralne..., 14.

11. Mozaika z Palermo, 1151 r., Carica Niebiesnaja..., tabl. VIL

La maternita spirituale di Maria nell’iconografia
cristiana (alcuni esempi)

(Riassunto)

Larte cristiana € un luogo d’incontro spirituale tra 'uomo e Dio. In questo ambito
ritroviamo la presenza di Maria. La richezzza spirituale della Madre di Dio viene espressa
nelle icone e contemplata in esse dai fedeli.

Lautrice prende in esame alcune icone per far vedere in che modo viene espresso
in esse il legame tra Maria e la Chiesa e specialmente la verita sulla maternita spirituale
di Maria.

Lo studio ¢ stato articolato in questo modo: 1) La Madre del Cristo nella Chiesa
(partecipe nei eventi che costituiscono la Chiesa, la personificazione e archetipo della
Chiesa, Madre della Testa della Chiesa); 2) Madre e Colei che nutre (ci unisce con Dio,
ci aiuta a ritrovare la simiglianza a Dio, ci da il cibo spirituale); 3) La nostra protettrice
e mediatrice (la protettrice spirituale degli uomini, avvocata dei fedeli).
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Wteologicznej tworczo$ci Macieja Jozefa Scheebena® nie mozna
znalez¢ systematycznego wykladu na temat duchowego macie-
rzyfistwa Maryi. Dopiero po jego Smierci ukazalo sie dzielo pod tytu-
lem Die brautliche Gottesmuiter (Oblubieficza Matka Boga) w opraco-
waniu Carla Feckesa, ucznia Scheebena. Feckes podjat si¢ trudu wydo-
bycia z obszernych toméw Dogmatyki Scheebena (Handbuch der Do-
gmatik) materiatu dotyczacego jego mariologii. Dzielo to stanowié be-
dzie podstawowe Zrédio naszego opracowania.

Refleksja teologiczna Scheebena na temat duchowego macierzyn-
stwa Maryi jest wieloaspektowa i wielowgtkowa, wyrazona do$¢ trud-
nym jezykiem teologicznym, zawierajacym oryginalne terminy i poje-
cia (niektére z nich przytaczamy w jezyku oryginalnym). Podobnie jak
cala jego teologia, jest ona refleksja
nie tylko czysto spekulatywng i mi-
styczng, ale takze biblijng i bliskg zy-
ciu w tym sensie, ze ma stuzy¢ po-
Duchowe boznosci wierzacych i poglebiac ich

macierzynstwo codzienne zycie wiary. Podstawa teo-
Y logicznej refleksji Scheebena jest za-

Mal'y 1 W NaucCzaniu  wsze stowo Boze zawarte w Pi§mie

Ks. Wtodzimierz Wolyniec

Maciej a J(’)Zefa Swietym i w zywej Tradycji Kosciota,
ktorej Swiadkami sg dla niego Ojco-

Scheebena wie Kosciota i $wieta Liturgia.
Aby ujaé i wyrazi¢ jak najdo-
%gﬁ?]ﬁl grﬁgw ktadniej nauke Scheebena o ducho-

wym macierzynstwie Maryi, sprobu-
jemy najpierw przedstawic teologiczny fundament, na ktérym ta nauka
sie opiera, a nastepnie ukazaé podstawowe zagadnienia teologiczne, sta-
nowigce jej integralne elementy.

1. Teologiczny fundament nauki o duchowym
macierzynstwie Maryi

Kiedy Scheeben zaczyna moéwi¢ o Maryi, to zawsze ma na uwa-
dze Jej relagje do Jezusa Chrystusa. Maryja jest nierozerwalnie zwigza-
na z Osobg Zbawiciela, a kazda prawda o Maryi musi wynikac z tej re-

! Maciej Jozef Scheeben (1835-1888), niemiecki teolog z Kolonii, zaliczany jest do
klasykéw katolickiej teologii. Z jego bogatej twdrczosci najbardziej znane jest dzie-
to Die Mysterien des Christentums (Tajemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970).



lagji. Dla Scheebena wiez Maryi z Jej Boskim Synem jest niezwykla i nie-
powtarzalna. Dlatego stara sie ja ujaé i wyrazi¢ jak najdokladniej i naj-
pelniej, aby wyprowadzi¢ stad wszystkie prawdy maryjne, w tym praw-
de o Jej duchowym macierzynistwie. Drugim fundamentem nauki o du-
chowym macierzynstwie Maryi jest oryginalne twierdzenie o nadprzy-
rodzonym znamieniu (charakterze) osoby Maryi.

1.1. Macierzynsko-oblubienicza wigz z Chrystusem

Idac za nauka Ojcow Kosciota, Scheeben postrzega Maryje nie tyl-
ko jako ,zyciodajng Ziemie”, z ktérej zostaje utworzony nowy Adam,
Jezus Chrystus?, ale przede wszystkim widzi Jg jako ,,nowg Ewe”, kt6-
ra stoi zawsze obok Niego, poniewaz jest z Nim nierozdzielnie zlaczo-
na ,,w najglebszej i najzywszej wspdlnocie” (in innigster und lebendig-
ster Gemeinschaft)®. Dlatego osoba i czyny Maryi s zrozumiale jedynie
w odniesieniu do Osoby Zbawiciela, to znaczy muszg by¢ interpretowa-
ne wylacznie w kluczu chrystologicznym 1 historiozbawczym.

Scheeben podkredla stale, ze Maryja jest catkowicie oddana swojemu
Synowi, poniewaz zyje bardziej w Nim niz w sobie samej i jest zwrdcona
ku Niemu catg swojg istotg*. W konsekwencji Maryja zyje w Chrystusie
i dla Chrystusa. Nic w Jej zyciu nie dzieje si¢ bez Chrystusa. W nawigza-
niu do patrystycznej mysli o Maryi, Scheeben okresla Maryje jako ,,Ob-
lubienice Stowa” (sponsa Verbi)’. Stad wyprowadza istotne twierdzenie
o wspoldziataniu Maryi (die Mitwirkung) z Chrystusem. Co wiecej, ma-
jac na uwadze niezwykla wiez ontyczng i egzystencjalng Maryi z Chry-
stusem, Scheeben dochodzi do wniosku, ze takze Bog-Czlowiek nie czy-
ni niczego bez Maryi, swojej Matki. W zbawcze dziatania Syna Bozego
i Zbawiciela s3 wlaczone -z Jego woli — ludzkie dzialania (die Tétigke-
it) Maryi i towarzysza tym dzialaniom. Scheeben zauwaza odpowied-
nio$¢ miedzy dziataniami Chrystusa a dzialaniami Maryi w tym sensie,
ze zbawczym dziataniom Boga-Czlowieka odpowiadaja w pewien spo-
sob ludzkie dziatania Jego Matki.

2 Poréwnanie Maryi do ,,ziemi”, z ktérej utworzony jest Nowy Adam, pojawia si¢
w pismach Andrzeja z Krety (zm. 740 r.): zob. H. BOURGEQIS, B. SESBOUE, P. TI-
HON, Znaki zbawienia [seria: Historia Dogmatéw]), t. 3, red. B SESBOUE, przekt.
P Rak, Krakéw 2001, 506.

3 Por. ML]. SCHEEBEN, Die briutliche Gottesmutter, oprac. C. FECKEL, Freiburg
im Breisgau 1936, XV.

+ TAMZE, 184.

5 Por. M.J. SCHEEBEN, Maria. Schutzherrin der Kirche, oprac. J. SCMITZ, Paderborn
1936, 13.
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Najglebsza i najzywsza wsp6lnota Maryi z Jezusem Chrystusem jest
przyczyng nie tylko Jej wyjatkowej i niepowtarzalnej pozycji w stosun-
ku do innych ludzi, tak iz Maryja w Nim, z Nim i przez Niego jest wy-
niesiona ponad caly swiat stworzony, ale takze Jej glebokiego udziatu
w dziele zbawienia®. Jesli w ujeciu Scheebena dzielo zbawienia utozsamia
si¢ z nadprzyrodzonym porzadkiem rzeczywistosci, przekraczajacym po-
rzadek natury, to Maryja dzi¢ki nierozerwalnemu zjednoczeniu z Boskim
Zbawicielem znajduje sie u poczatku i u kresu tego porzadku. Méwiac
stowami Scheebena, z Chrystusem jest Maryja ,,kamieniem wegielnym”
(der Grundstein) i rownocze$nie ,.korong” (die Krone) nadprzyrodzonego
porzadku zbawienia’. Oczywiscie w sensie bytowym Maryja jako stwo-
rzenie jest catkowicie podporzadkowana swojemu Boskiemu Synowi, ale
Jej obecno$é u poczatku i u kresu nadprzyrodzonego porzadku zbawie-
nia wynika stad, ze Ona jako Matka Zbawiciela jest pierwszym i najdo-
skonalszym owocem Odkupienia (die erste und vollkommenste Frucht
der Erlosung)®. Dlatego tam, gdzie jest Chrystus, jest takze Maryja — jest
z Nim jako Matka i w Nim jako pierwsza Odkupiona.

Aby podkresli¢ niezwyklg wigz Maryi z Jezusem Chrystusem, Sche-
eben postuguje sie¢ w swojej teologii oryginalnymi wyrazeniami. Méwi
o Nigj jako ,,Bozooblubieficzej Matce” (die gottesbriutliche Mutter) i ja-
ko ,,macierzynskiej Oblubienicy Bozej” (die miitterliche Gottesbraut)’.
W ten sposéb chce polaczy¢ ze sobg dwie relagje: macierzyriskg i oblu-
bieficza, ktére w przypadku relacji Maryi do Jezusa Chrystusa musza
stanowiC jedng, wyjatkowa i oryginalng relacje.

W rozwazaniach o niezwyklej wiezi Maryi z Chrystusem idzie Sche-
eben jeszcze dalej, poréwnujac te wiez z unig hipostatyczng Chrystusa.
Z. tego poréwnania wyprowadza drugie fundamentalne twierdzenie, na
ktérym opiera sie nauka o duchowym macierzyfistwie Maryi, to jest
twierdzenie o nadprzyrodzonym i personalnym charakterze Maryi.

1.2. Nadprzyrodzone znamie (charakter) osoby Maryi

Zdaniem Scheebena, niezwykta godnos¢ (die Wiirde) Maryi wyni-
ka z Jej macierzyfistwa Bozego. Macierzyiistwo Maryi przyréwnuje on
do sakramentalnego charakteru, ktory my dzisiaj otrzymujemy w sakra-
mencie chrztu. Dlatego macierzynistwo Maryi jako tak zwany ,,charak-

¢ Por. M.J. SCHEEBEN, Die briiutliche Gottesmutter..., XV.

7 TAMZE.

8 TAMZE.

9 Zob. C. FECKES, Vorwort des Herausgebers, w: M.J. SCHEEBEN, Die briutliche
Gottesmutter..., IX.



ter” jest nadprzyrodzonym znamieniem osoby Maryi. Scheeben nazy-
wa go personalnym charakterem, do ktérego Maryja zostala wyniesio-
na przez Bozg taske!®.

Personalny charakter Maryi, czyli Jej macierzynstwo Boze i macie-
rzyistwo duchowe zarazem jest jedyna w swoim rodzaju wlasciwoscig
osoby Maryi. Podobnie jak charakter chrzcielny, jest on niezatartym, sub-
stancjalnym i istotowym znamieniem Ducha Swietego!!. Scheeben taczy
bardzo wyraznie personalny charakter Maryi z obecnoscig i dziataniem
Ducha Swictego, ktéry czyni Ja Oblubienica Chrystusa'2.

Z refleksji Scheebena wynika, ze personalny charakter — tozsamy
z faska macierzynstwa — Maryja otrzymala jakby w zalgzku juz na po-
czatku swego istnienia, czyli w chwili swego Niepokalanego Poczecia.
We Weieleniu natomiast 6w dar osiagnal wypelnienie, kiedy stata sie
Matkg Syna Bozego®.

Nadprzyrodzony charakter osoby Maryi sprawia, ze spetnia Ona sta-
le swoje powotanie macierzynskie w stosunku do Syna Bozego i w sto-
sunku do wszystkich odkupionych przez Jego Ofiare. Dlatego jest on
nie tylko wlasciwoscig osoby Maryi, ale takze jest rzeczywistoscig rela-
cyjna w tym sensie, ze Maryja pozostaje w stalej relacji ze swoim Synem
i ze wszystkimi ludzmi, za ktérych Chrystus oddat zycie'*.

2. Prawdziwa Matka odkupionych

W ujeciu Scheebena duchowe macierzyiistwo Maryi dotyczy ludzi
odkupionych przez Ofiare Jezusa Chrystusa. Dlatego Maryja jest ,,Matka
odkupionych” (die Mutter der Erlosten). Aby wykazaé prawdziwos¢ tego
wyrazenia i ukazaé jego teologiczny sens, Scheeben nawigzuje do ewan-
gelicznego opisu obecnosci Maryi pod krzyzem (J 19, 25-27). Wedlug
niego, obecnos¢ ta nie byla bierna. Przeciwnie, Maryja czynnie wspot-
dziatata w Ofierze Chrystusa. Scheeben wyjasnia, ze Maryja przygoto-
wata te Ofiare w tym sensie, ze przygotowala Zertwe Ofiarna, ponie-

10 Por. M.]. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik. Erlésungslebre,t. V/2,
oprac. C. FECKES, Freiburg 1954, 1587; por. I. MUSER, Das mariologische Prinzip
.gottesbriutchliche Mutterschaft” und das Verstindnis der Kirche bei M.]. Scheeben
[seria: ,,Analecta Gregoriana”], Roma 1995, 78.

1 Por. M.J. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik..., 1597, 1602; por.
. MUSER, Das mariologische Prinzip..., 80.

12 Por. M.]. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik..., 1610, 1764; por.
I. MUSER, Das mariologische Prinzip..., 79.

1 Por. I. MUSER, Das mariologische Prinzip..., 85.

4 TAMZE, 82.
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waz Bog przez Nig dat ludzkosci Zbawiciela, ktéry narodzit sie z Maryi
Dziewicy jako Czlowiek. Ponadto wyrazila Ona zgode (die Einwillung)
na Ofiare Syna, podobnie jak wyrazita wczesniej zgode na Weielenie.
Zgoda ta jest aktem posredniczym, przez ktory zastugi Ofiary Chrystu-
sa s3 udzielane wszystkim ludziom®.

Trzeba zauwazy¢, ze powigzanie postawy Maryi w Zwiastowaniu
z Jej postawg pod krzyzem stanowi dla Scheebena istotny argument teo-
logiczny w nauce o wspéldzialaniu Maryi w dziele zbawienia zgodnie
z planem i porzadkiem ustanowionym przez Boga. Jak zatem Bog po-
stanowil da¢ ludziom Zbawiciela przez Maryje i w Niej, tak rowniez po-
stanowit podarowa¢ ludziom owoce meki, Smierci i Zmartwychwstania
Zbawiciela przez Maryje i w Maryi, czyniac Ja Nosicielem owocu Ofiary
Chrystusa (die Trdgerin der Opferfrucht) dla calej ludzkosci'.

Z mariologicznych rozwazan Scheebena wynika, ze Maryja prze-
czuwata wage i znaczenie Smierci krzyzowej swojego Syna jako Ofiary
zbawienia. Wydaje sie, ze uznaje on takie twierdzenie za pewnik teolo-
giczny. Co wiecej, Scheeben przyjmuje, ze Maryja odczuwata matczy-
ne bolesci duchowe juz wtedy, kiedy nosita Chrystusa w swoim tonie,
poniewaz przez wiare rozpoznawata w Nim Baranka skazanego na za-
bicie jako Ofiare zbawcza i réwnoczesnie w bolesciach wyrazata zgode
na te Ofiare. Aby wykazac stuszno$¢ swojej refleksji, Scheeben odwotu-
je si¢ do Niewiasty z Ksiegi Apokalipsy, ktorg Tradycja i liturgia KoScio-
ta odnosza do osoby Maryi. Jesli stowo Boze mowi o Niej, ze jest brze-
mienna i wola cierpigc bole i meki rodzenia (Ap 12, 2), to — wedlug nie-
go — wskazuje tym samym na duchowe bole Maryi juz podczas Jej sta-
nu brzemiennosci z powodu przysztej Ofiary Jej Syna'”.

W konsekwengji udziat Maryi w Ofierze Chrystusa poréwnuje Sche-
eben do liturgicznego udziatu diakona, przynoszacego na oltarz dary
ofiarne. Odnoszac do Maryi stowa z Ksiegi Madrosci Syracha: W siwie-
tym Przybytku, w Jego obecnosci, zaczelam petnic swigtg stuzbe (24, 10),
stwierdza on, ze Maryja powinna nosi¢ tytut ,Wspotliturga” (eine Mitli-
turgin) pelnigcego Swicta stuzbe w Kosciele, podobnie jak tytut ,litur-
ga” odnosi sie do diakonéw i prezbiterow Kosciota!s. W konsekwen-
gji nie waha sie uzy¢ w odniesieniu do Maryi tytutu ,Wspotodkupiciel-
ki” (corredemptrix), ale tylko w tym sensie, ze dobrowolnie i $wiado-
mie wspoldziata w sktadaniu Ofiary zbawienia przez Jezusa Chrystusa.

' Por. M.J. SCHEEBEN, Die briutliche Gottesmutter..., 181-182.
¢ TAMZE, 181.

7 TAMZE, 186-187.

18 TAMZE, 178.



Scheeben pisze, ze jest Ona ,Wspotodkupicielka” w Ofierze Chrystusa
i przez Ofiare Chrystusa, czyli na zasadzie czynnego udziatu w tej Ofie-
rze i mocg tej Ofiary®.

Scheeben zauwaza tez, ze Maryja pierwsza doswiadcza mocy plyna-
cej z Ofiary Chrystusa. W nawigzaniu do ewangelicznego opisu $mier-
ci Jezusa, pisze on, ze po przebiciu Jego boku, krew i woda Zbawicie-
la sptynely na Maryje, to znaczy cala moc zbawczej Smierci Chrystusa
przeszly na Nig i w ten sposob mocg Chrystusa mogla urodzi¢ wszyst-
kich ludzi do nowego zycia, czyli sta¢ siec duchowa Matkg wszystkich
ludzi. A zatem te Krew, ktorg Jezus Chrystus wzial z Maryi we Wciele-
niu, wylewa na Maryje w swojej Ofierze jako Krew zbawcza, a poprzez
Nig na wszystkich ludzi®.

Oczywiscie, Scheeben jest Swiadomy, ze owoce zbawczej Ofiary
Chrystusa zostajg przekazane w rzeczywistosci calemu Kosciotowi, kt6-
ry jest znakiem i narzedziem zbawienia dla Swiata?!. Widzi on jednak Ma-
ryje zawsze ,,w Srodku” i ,,na czele” Kosciota (por. Dz 1, 12-14), a takze
jako Reprezentanta Kosciota w uniwersalnym posrednictwie zbawczym.
Co wiecej, odwolujac si¢ do obrazu zdjecia Ciala Chrystusa z krzyza
i zfozenia na tonie Matki, Scheeben stwierdza, ze obraz ten symbolizu-
je funkcje poSredniczg Maryi w przekazywaniu daru zbawienia wszyst-
kim ludziom. Przyjmujac na swoje tono Cialo Ofiary Chrystusa, Mary-
ja staje si¢ Administratorem i Zarzadca (die Verwalterin) owocu Ofiary
Chrystusa??. Zgodnie z myslg Scheebena, trzeba dodaé, ze Maryja petni
te funkgje zawsze jako czlonek Kosciota i w obrebie Kosciota.

3. Duchowe ojcostwo Chrystusa i duchowe
macierzynstwo Maryi

Z. fundamentalnej zasady wspoétdziatania (die Mitwirkung) Maryi
z Jezusem Chrystusem wyprowadza Scheeben nauk¢ o duchowym oj-
costwie Chrystusa i duchowym macierzyfistwie Maryi.

Nauka o duchowym ojcostwie Chrystusa jest oryginalna. Scheeben
twierdzi, ze Chrystus rodzi (zeugt) nowa ludzkos$¢ na sposob ,,ojcow-

19 TAMZE, 177.

20 TAMZE, 182-183. Scheeben poréwnuje funkeje posrednicza Maryi do kanatu prze-
kazujacego wode ze zrédta (TAMZE, 182).

21 O Koéciele jako znaku i narzedziu wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego méwi Sobér Watykaniski I w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, 1.

22 Por. M.J. SCHEEBEN, Die briutliche Gottesmutter..., 183.
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ski” (vdterlich) przez swoje cierpienie. W nawigzaniu do J 1, 12 o Logo-
sie, ktore daje moc stawania si¢ dzie¢mi Bozymi tym, ktérzy przyjmuja
Stowo, oraz w nawigzaniu do J 12, 24 o ziarnie pszenicy, ktére przyno-
si plon tylko wtedy, kiedy wpadnie w ziemie i obumrze, Scheeben wy-
jasnia, ze owo ojcowskie rodzenie nowych ludzi przez Chrystusa pole-
ga na tym, ze On sam podczas Ofiary czyni siebie ziarnem zyciodajnym,
z ktérego powstaje nowe zycie®.

Podtozem i rdzeniem duchowego ojcostwa Chrystusa jest Wcielenie,
kiedy jako Wkielony Syn Bozy staje sie nadprzyrodzong Glowg wszyst-
kich ludzi. Natomiast doskonatym duchowym Ojcem staje sie On dopie-
ro w godzinie swojej Ofiary na krzyzu, kiedy rozlewa swoja Krew, zawie-
rajaca w sobie zyciodajng moc rodzenia przybranych synéw Bozych*.

Scheeben jest swiadomy réznicy pomiedzy ojcostwem Boga w rela-
gi do Syna w tonie Trdjcy a ojcostwem Chrystusa. Stwierdza jednak, ze
duchowe ojcostwo Chrystusa tworzy jedno ojcostwo (eine Vaterschaft)
z ojcostwem Boga®.

Duchowe macierzyiistwo Maryi jest zatem wspotdziataniem (die Mi-
twirkung) z Jezusem Chrystusem, rodzacym ludzi do nowego zycia dzie-
ci Bozych mocg swoich zastug, Dla Scheebena wsp6tdziatanie Maryi jest
prawdziwym macierzyriskim dzialaniem rodzenia (eine wabrhaft miitter-
lich zeugende oder gebirende Tatigkeit). Jest ono glebokim i skutecznym
(innig und wirksam) wspo6ldziataniem z Chrystusem jako duchowym pro-
toplasta (der geistliche Stammuater) odkupionych. Scheeben zauwaza tez,
ze wspoldziatanie Maryi w duchowym rodzeniu dzieci Bozych wnosi bar-
dzo wiele w duchowe zycie odkupionych, podobnie jak naturalna mat-
ka wnosi bardzo wiele w zycie swoich dzieci®*. Przede wszystkim Mary-
ja jako duchowa Matka przyczynia sie do przekazywania i pomnozenia
nadprzyrodzonego zycia (zycia taski) wszystkim ludziom?’.

4. Dziatania i funkcje macierzynskie Maryi

Scheeben probuje dokfadnie opisaé dziatania i funkcje macierzyn-
skie Maryi. Wedlug niego s3 one analogiczne do dziatan i funkgji cie-
lesnej matki wzgledem jej dzieci. Scheeben pisze, ze Maryja otacza ma-
cierzyfiskg troskg odkupiong ludzkosé, tak jak czyni to matka niosaca

% TAMZE, 184.
2 TAMZE, 185.
% TAMZE, 189.
2 TAMZE, 183.
7 TAMZE, 184.



w swoim fonie dziecko, kiedy je chroni i nim sie opiekuje, aby moglo
si¢ urodzi i rozwingd. I jak cielesna matka karmi i ochrania swoje dziec-
ko, tak Maryja staje sie Opiekunky (die Hiiterin), Wychowawczynig (die
Erzieherin) i Pocieszycielky (die Trosterin) Kosciota®®.

4.1. Troska o przyjecie Zbawiciela i Ducha Swictego

Jako duchowa Matka odkupionych, Maryja przyczynia si¢ do zba-
wienia ludzi. Jesli Sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich jest Weie-
lony Syn Bozy (por. Hbr 5, 9), to macierzyfiskie dzialanie Maryi po-
lega na tym, ze daje Ona $wiatu Zbawiciela — Sprawce wiecznego zba-
wienia i uczestniczy w Jego zbawczej Ofierze, przyczyniajac si¢ do tego,
zeby Chrystus zostal przyjety przez ludzi do ich zycia. Scheeben pod-
kresla przy tym motyw wspolcierpienia Maryi. Notuje, ze duchowe
macierzyfistwo Maryi jest rodzeniem pelnym cierpienia ze wzgledu na
Jej udzial w mece Chrystusa, w przeciwienstwie do cielesnego zrodze-
nia Chrystusa, ktére dokonalo si¢ bez cierpienia. Oczywiscie, méwigc
o rodzeniu w bolesciach (eine schmerzensreiche Geburt), ma on na mysli
duchowe cierpienia, w ktérych dokonuje si¢ rodzenie Chrystusa w od-
kupionych?. Mozna powiedzie¢ za Apostolem Pawlem, ze w ten spo-
sob Chrystus ksztaltuje si¢ w nas, a my upodabniamy si¢ do Jego obra-
zu (por. 2 Kor 3, 18).

Ze wzgledu na motyw cierpienia Scheeben zauwaza podobieristwo
miedzy duchowym macierzyfistwem Maryi i ojcostwem Abrahama. We-
dtug niego, jak cierpienie Abrahama, sktadajacego w ofierze swojego
syna Izaaka, stato sie dla niego zastuga do bycia ojcem wielu narodéw,
tak cierpienie Maryi jest podstawa Jej duchowego macierzynistwa wzgle-
dem wszystkich ludzi, za ktérych Chrystus oddat zycie®.

Nawigzujac do obecnosci Maryi w Wieczerniku przed Dniem Piec-
dziesigtnicy (por. Dz 1, 12-14), Scheeben stwierdza, ze Maryja pomaga
odkupionej ludzkosci w przyjeciu Ducha Swigtego przez swoja glebo-
ka modlitwe. Dodaje tez, ze Chrystus, idac do Ojca, uczynit Maryje wi-
dzialnym znakiem obecnosci Ducha Swietego, a takze ,,Przekazicielka”
(die Vermittlerin) Ducha dla ,,0sieroconych” Apostotow?!.

2 TAMZE, 191-192. Temat opieki Maryi nad Kosciolem rozwija Scheeben w dzie-
le Maria. Schutzherrin der Kirche (Paderborn 1936), w ktérym rozpatruje dwa do-
gmaty katolickie: Niepokalanego Poczecia Maryi i nieomylnosci Papieza, ukazujace
nadprzyrodzony porzadek chrzeScijafistwa. Maryja jako sedes Sapientiae i nastepca
Piotra jako cathedra Sapientiae sa Srodkiem leczniczym przeciw herezjom naturali-
zmu i racjonalizmu (TAMZE, 14, 16).

¥ Por. M.J. SCHEEBEN, Die bréiutliche Gottesmutter..., 186.

3 TAMZE.

ST TAMZE, 191-192.
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5. Modlitwa wstawiennicza w niebie

Scheeben jest przekonany, ze macierzyfiskie dziatania i funkcje Maryi
trwajg nieustannie az do konica czaséw i obejmuja nie tylko ludzi na zie-
mi, ale takze tych, ktérzy przebywaja juz w niebie’2. Maja one charakter
modlitwy wstawienniczej (eine Fiirbitte) i charakter udziatu w rozdaw-
nictwie dar6w Bozych?. Scheeben precyzuje, ze modlitwa Maryi w nie-
bie jest inna niz modlitwa wstawiennicza samego Chrystusa, czy tez mo-
dlitwy Swietych. Jej specyfika polega na tym, ze jest to zawsze modli-
twa Matki, a wiec modlitwa macierzynska, a doktadniej — modlitwa ma-
cierzynisko-oblubiencza (miitterlich-brautliche Fiirbitte). 1 wlasnie jako
taka jest niezwykle skuteczna, poniewaz opiera si¢ na najwyzszej wla-
dzy Syna Bozego. Scheeben pisze, ze Maryja otrzymuje wszystko przez
Chrystusa i w Nim. Jesli modlitwa uwielbionego Chrystusa w niebie jest
krolewska i kaplaniskg interpelacja (eine Interpellation), i ma charakter
suwerennej jurysdykgji (eine souverine Jurisdiktion), to modlitwa Ma-
ryi pozostaje w stosunku do niej ufng modlitwa polecajaca (eine emp-
feblende Fiirbitte)**.

Ze wzgledu na macierzynski charakter modlitwa Maryi odr6znia
sie takze od modlitwy Swietych. Scheeben zauwaza, ze macierzyfnstwo
Maryi sytuuje sie powyzej duchowego macierzynstwa $wietych, ponie-
waz Ona jest prawdziwg Matka Boga i Zbawiciela, a $wieci s przyja-
ciétmi i stugami Boga. Jesli wiec Maryja trwa catkowicie we wspdlno-
cie z Chrystusem jako Jego Matka, i zyje w Nim, to znaczy trwa w zjed-
noczeniu z Jego Osobg i w Jego dziele, oraz jest catkowicie zwrdcona
ku Niemu, pelnigc postugi matczyne w stosunku do Jego Boskiej Oso-
by, to Jej modlitwa wstawiennicza jest w pewnym sensie udzialem we
wstawiennictwie Chrystusa, podczas gdy modlitwy $wietych sg aktami
przyjacielskiej troski®.

Celem macierzynisko-oblubienczej modlitwy wstawienniczej Maryi
jest nadprzyrodzone dobro ludzi odkupionych przez Ofiare Chrystusa.
Wedlug Scheebena modlitwa wstawiennicza Maryi wpisuje sic w Jej ma-
cierzynskie powolanie. Maryja modli si¢ z macierzyniska mitoscig za tych,
ktorzy narodzili si¢ do nowego zycia, aby stawali sie w petni dzie¢mi Bo-
zymi przez coraz Scislejsze zjednoczenie z Jej pierworodnym Synem?®.

2 TAMZE.
% TAMZE, 193.
3 TAMZE, 194.
3 TAMZE, 195.
3% TAMZE.



6. Funkcja posredniczenia

Podstawa nauki o funkgji poSredniczenia Maryi, czyli o Jej poSred-
nictwie (die Mittlerschaft), jest dla Scheebena ustalony przez Boga po-
rzadek rozdawania i udzielania Bozych daréw. Historia zbawienia po-
kazuje, ze Bog rozdaje swoje dary stopniowo, postugujac sie ludzmi, az
do udzielenia petni swoich daréw przez Jezusa Chrystusa, Wcielonego
Syna Bozego. Scheeben przyjmuje, ze ten ustanowiony przez Boga i przez
Chrystusa porzadek (von Gott und Christus festgestellte Ordnung) prze-
widuje udzial Maryi w posrednictwie Chrystusa. Dlatego przekazywaniu
zastug meki Zbawiciela i Jego wstawiennictwu u Ojca w niebie towarzy-
szy zawsze wstawiennicza modlitwa Maryi. W konsekwengji Scheeben
stwierdza, ze kazda laska jest udzielana przy Jej wstawiennictwie, a tym
samym Maryja posredniczy w rozdawnictwie wszelkich task?’.

Scheeben jest $wiadomy trudno$ci w przyjeciu nauki o poSrednic-
twie Maryi streszczajacej sie w zdaniu, ze wszystkie laski (dary) zbawie-
nia otrzymujemy przez Jej rece. Wedlug niego zdanie to nie oznacza, ze
musimy bezpoSrednio zwracaé sie do Maryi, aby otrzyma¢ jakis dar fa-
ski. Chodzi jednak o to, ze kazdej naszej modlitwie towarzyszy obecnos¢
wstawienniczej modlitwy Maryi, bez wzgledu na nasza $wiadomos¢ ist-
nienia takiej modlitwy. Jednak $wiadome odrzucanie poSrednictwa Ma-
ryi w ogole, czy tez negowanie mozliwosci takiego posrednictwa, utrud-
nia przyjmowanie daréw Bozych?®.

Trzeba stwierdzié, ze cale zycie ziemskie Maryi i Jej obecne zycie
w niebie interpretuje Scheeben jako jedng stala funkcje posredniczenia.
W Jej ziemskim zyciu podkresla szczegdlnie dwa momenty, ktére uzna-
je za fundamentalne akty poSredniczenia. Pierwszym z nich jest zgoda
Maryi na poczecie i przyjecie Zbawiciela. Scheeben pisze, ze Maryja
posredniczy w przekazywaniu ludziom Zrddta taski — Jezusa Chrystusa,
sama stajgc sie jakby ,kanatem”, przez ktéry taska wylewa sie ze Zré-
dta na wszystkich ludzi. Natomiast drugim takim aktem jest Jej wspol-
dzialanie w Ofierze Chrystusa, przez ktére Maryja staje sie juz na za-
wsze ,,Depozytariuszka” (die Depositarin) owocéw zbawienia dla calej
ludzkosci®.

Dzisiaj natomiast poSredniczenie Maryi dokonuje si¢ przez modli-
twe wstawienniczg w rodzeniu (die Erzeugung) przybranych dzieci Bo-
zych, w ich zywieniu (die Erndhrung) i dojrzewaniu do pelni (die Vollen-

7 TAMZE, 196-197.
% TAMZE, 196.
% TAMZE, 198.
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dung) zycia nadprzyrodzonego®. Scheeben podkresla przy tym, ze funk-
gja poSredniczenia Maryi jest nierozerwalnie ztaczona z funkcjg posred-
niczenia Kosciola. Modlitwa Maryi jest zawsze modlitwa catego KoScio-
ta, poniewaz Ona jest sercem Kosciola, a zarazem Oblubienica i zywym
cztonkiem Chrystusa, wypraszajac dary taski od swojego Oblubiefica
i Glowy. Jesli wiec zbawcze posrednictwo Kosciola jest state i uniwer-
salne jako posrednictwo wszystkich daréw faski Chrystusa, to ztaczone
z nim poSrednictwo Maryi jest takze stale i uniwersalne*.

7. Duchowe macierzynstwo Maryi i duchowe
macierzynstwo KoSciota

Na temat duchowego macierzynstwa Kosciota pisze Scheeben
w swoim dziele Die Mysterien des Christentums. W jego ujeciu Kosciot
jest duchowg matka w ustanowionym przez Chrystusa kaptanstwie stu-
zebnym: Przez kaplaristwo Chrystus rodzi si¢ na nowo, a narodzenie to
jest jakby dalszym ciggiem cudownego narodzenia si¢ z Maryi; dlate-
go tez kaplaristwo jest kopig i rozszerzeniem tajemniczego macierzyi-
stwa Najswigtszej Panny w stosunku do Boga-Czlowieka®. Obok Ko-
Sciota w jego funkcji macierzynskiej zawsze widzi Scheeben osobe Ma-
ryi, ktéra takze pelni funkcje macierzyfiskg w stosunku do dzieci Koscio-
ta. Maryje i Kosciét nazywa on nawet ,jedng podwdjng Matka” (eine
doppelte Mutter)®.

Scheeben uznaje Maryie za ,,gléwnego cztonka Kosciota” (das Haupt-
glied) i przede wszystkim za ,,Serce KoSciota” (das Herz der Kirche). Dlate-
go uwaza, ze duchowe macierzynstwo Maryi zbiega si¢ z duchowym ma-
cierzynstwem Kosciola, zachowujac przy tym swojg odrebnosé*.

Aby wyjasni¢ macierzynskie rodzenie Maryi, Scheeben postuguje sie
obrazem serca. Jak serce tloczy krew do glowy, tak Maryja we Wciele-
niu daje swojg krew Synowi Bozemu, ktéry jest nadprzyrodzong Glo-
wa ludzkosci. Przyjeta przez Niego Krew otrzymuje duchowa, ozywia-
jaca moc w Ofierze krzyzowej do rodzenia przybranych synéw Bozych.
Krew ta zostaje najpierw wylana na Matke, czyli powraca do Serca Ko-
Sciola, aby stad rozlaé sie na wszystkie cztonki®.

“ TAMZE.

4 TAMZE, 199.

42 M.]. SCHEEBEN, Tajemmnice chrzescijaristwa, przekl. J. Roztworowski, 1. Bieda,
Krakéw 1970, 431.

# Por. TENZE, Maria. Schutzherrin der Kirche..., 69.

# Por. TENZE, Die briutliche Gottesmutter..., 189.

4 TAMZE, 184-185.



Duchowe rodzenie Maryi polega wiec na tym, ze Maryja przyczy-
nia si¢ do zrodzenia przybranych syn6w Bozych. Scheeben precyzuje,
ze to rodzenie jest w rzeczywistoSci wspotdziataniem z Jezusem Chry-
stusem — Jej Oblubieficem i duchowym Ojcem odkupionych, ktéry sta-
je sie coraz bardziej obecny w ludziach odkupionych.

Macierzyfistwo Maryi i macierzyfnstwo Kosciota zmierzajg do jed-
nego, podwdjnego celu. Po pierwsze celem tym jest zrodzenie Jezusa
Chrystusa i po drugie — zrodzenie przybranych dzieci Bozych. Dlatego
Scheeben pisze, ze oba macierzyfistwa obejmujg duchowe macierzyn-
stwo Maryi i Kosciola wzgledem wszystkich odkupionych oraz macie-
rzyfistwo wzgledem samego Chrystusa. Zauwaza on przy tym, ze wszyst-
kie macierzyniskie funkcje KoSciota osiagajg petni¢ w Eucharystii, kie-
dy Kosciot rodzi w swoim lonie Chrystusa Eucharystycznego. Réwno-
cze$nie Eucharystia wskazuje na wyzszo$¢ macierzyfistwa Maryi w sto-
sunku do macierzynstwa Kosciota, poniewaz Ciato Chrystusa Euchary-
stycznego jest wzigte z Maryi. Dlatego tez macierzynstwo Kosciola ma
swo6j fundament w macierzyfistwie Maryi, a Jej macierzyistwo jest da-
lej urzeczywistniane w macierzynstwie KoSciola*.

Szukajac wzajemnych powigzan miedzy macierzynistwem Maryi
i Kosciota, Scheeben stwierdza jeszcze, ze macierzynistwo Maryi jest ko-
rzeniem i duszg macierzynstwa KoSciola. Dlatego to ostatnie nie moze
istnie¢ i by¢ skuteczne bez Maryi. I odwrotnie, macierzyiistwo Maryi jest
wlaczone w macierzynstwo Kosciola i w nim jest skuteczne®’.

Ostatecznie Scheeben dochodzi do wniosku, ze stosunek macierzyi-
stwa Maryi i KoSciota jest tak gleboki i wszechstronny, ze najlepiej wyra-
za go termin perychorezy (eine Perichorese). Oznacza on, ze jedno ma-
clerzynstwo jest z drugiego i rownocze$nie jedno jest w drugim, to zna-
czy jedno jest urzeczywistniane i rozpoznawalne ,,z” i ,,w” drugim*.

8. Zakonczenie

Poniewaz osoba Maryi zajmuje szczegblne miejsce w Bozym pla-
nie zbawienia, dlatego — zdaniem Scheebena — zajmuje tez wybitng po-
zycje w nauce doktrynalnej i w praktyce zycia KoSciota, czyli w dogma-
cie i w katolickiej poboznos$ci. Méwiac o miejscu Maryi w koscielnym
dogmacie, Scheeben lubi powtarza¢ zdanie dotyczace Maryi w nawig-

“ TAMZE, 189.
¥ TAMZE.
 TAMZE.
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zaniu do Protoewangelii (Rdz 3, 15), ktére bylo znane w Tradygji Ko-
Sciola co najmniej od VIII wieku, a mianowicie: Ty sama zwycigzylas
wszystkie herezje calego swiata®.

Jesli chodzi o miejsce Maryi w katolickiej poboznosci, to Scheeben
zauwaza w zyciu Kosciota rozwoj nabozefistw maryjnych. Wsréd nich
zwraca on szczeg6lng uwage na Nabozefistwo do Najczystszego Serca
Maryi (die Andacht zum reinsten Herzen Mariens)*®. W poszukiwaniu
teologicznego podtoza tego Nabozefistwa odwoluje sie do teologicznej
symboliki serca. Jesli w Nabozenistwie do Najswietszego Serca Pana Jezu-
sa, Serce symbolizuje ludzka nature Chrystusa jako integralng cze¢s¢ Jego
Osoby (als Glied seiner Person), to Serce Maryi w Nabozenistwie do Naj-
czystszego Serca Maryi nie oznacza natury, lecz centrum zycia Jej osoby.
Scheeben precyzuje, ze Serce Maryi reprezentuje Jej osobe w aspekcie
macierzyfnstwa Maryi, poniewaz serce jest narzedziem (das Organ) ciele-
snego i duchowego macierzynistwa. W konsekwengji patrzy on na osobe
Maryi poprzez Jej Najczystsze Serce, ktore nazywa ostatecznie: mistycz-
nym Sercem mistycznego Ciata Chrystusa (das mystische Herz des my-
stischen Leibes Christi)*'. Wyrazenie to mozna uznaé za hermeneutycz-
ny klucz nauki Scheebena o duchowym macierzyfistwie Maryi.

Ks. prof. dr hab. Wtodzimierz Wolyniec
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 14
PL - 50-329 Wroctaw

La maternita spirituale di Maria
nell’insegnamento di Mattia Giuseppe Scheeben

(Riassunto)

Lautore prende in esame I'insegnamente teologico di Scheeben per mettere in
luce il suo pensiero riguardo la maternita spirituale di Maria.

Lo studio ¢& stato articolato in questo modo: 1) Il fondamento teologico della
maternitd spirituale di Maria (il legame materno-sponsale con Gesu, la maternita
come il sopranaturale carattere della persona di Maria); 2) La vera Madre dei redenti;
3) La paternita spirituale del Cristo e la maternita spirituale di Maria; 4) Le funzioni

4 Scheeben twierdzi, ze zdanie to bylo znane u starszych Ojcéw sprzed VIII wieku:
zob. M.J. SCHEEBEN, Die briutliche Gottesmutter..., XV-XVI.

30 TAMZE, 201.

ST TAMZE, 202.



materne di Maria (’accoglienza del Salvatore e dello Spirito Santo); 5) La preghiera
di intercessione in cielo; 6) La funzione di mediazione; 7) La maternita spirituale di
Maria e la maternita spirituale della Chiesa.

La persona di Maria occupa il posto particolare nel piano della salvezza. Per
Scheeben la chiave ermeneutica per capire il ruolo di Maria nella Chiesa, e cioé la sua
maternita spirituale, sembra di essere il suo Cuore Immacolato, chiamato da Scheeben
il mistico Cuore del Corpo Mistico di Cristo.

yfistwo Maryi w nauczaniu Macieja J6zefa Scheebena
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rzydziesci lat temu, podczas odbywajacego sie w Saragossie Mie-

dzynarodowego Kongresu Mariologicznego, zmarl nagle o. Ber-
nard Przybylski OP, czotowy polski teolog, twoérca Instytutu Tomi-
stycznego, zatozyciel Instytutu Mariologicznego, autor prac z dziedzi-
ny mariologii, pomystodawca i redaktor jedynej polskiej encyklopedii
mariologicznej Gratia plena oraz teologiczny konsultant maryjnych
inicjatyw duszpasterskich prymasa Polski kard. Stefana Wyszyniskiego.

Pomimo jego niekwestionowanych zastug, niespodziewana Smieré
spowodowala catkowity zanik zainteresowania jego dorobkiem w $rodo-
wisku teologicznym w Polsce. Prace na temat teologii polskiego domini-
kanina, ktdre zostaly opublikowane na tamach znanych czasopism teolo-
gicznych (,,Ateneum Kaplanskie”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ,,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne”), pozostajg do tej pory nieznane. Na préz-
no ich szukaé w przypisach prac magisterskich, licencjackich czy dok-
torskich. Bibliografie tema-
tu odnotowujg nazwisko

Bogustaw Kochaniewicz OP 0. Bernarda, ale zawsze
. w kontekscie opublikowane;j
MaClerZYflStWO encykloped(iii nl;ariologicznej.
. . . s . W podobnej sytuacji
Matkl BOZC] w KOSClele prezentuje si¢ mariologia
wedlug o. Bernarda o. Przybyllikifgo- Pozzla) {fy—
. * nym artykutem opubliko-
Pl'ZYbYlSlegO OP wanym na tamach ,,Salvato-
CALVATORIS MATER ris Mater”, w ktérym poja-
13(2011) nr 34, 170-185 wiaja sie odniesienia do wy-

branych aspektéw mariolo-
gii polskiego dominikanina', jego nazwiska nie znajdzie si¢ we wsp6l-
czesnej literaturze maryjne;j.

W tym kontekscie nalezy postawi¢ pytanie: co spowodowalo, ze
nie doszto do recepcji dorobku dominikafskiego teologa? Aby odpo-
wiedzie¢ na to pytanie, nalezy uwzglednié sytuacje historyczng. Za-
twierdzenie przez Ojcéw Soborowych doktryny zawartej w VIII roz-
dziale Lumen gentium spowodowalo, ze mariologowie musieli zrewi-
dowa¢, zmodyfikowaé uprawiang do tej pory mariologie. Wielu teo-
logéw zajeto sie komentowaniem nauczania Vaticanum I, margina-

) Niniejszy tekst zostal opublikowany na tamach Przegladu Tomistycznego. Zob.
B. KOCHANIEWICZ, Macierzyristwo Matki Bozej w Kosciele wedlug o. Bernarda
Przybylskiego OP, ,,Przeglad Tomistyczny” 16(2010) 447-461.

U'A. ZELEK, Macierzyriskie postannictwo Maryi w procesie uswigcania czlowieka
wedlug zaloZycieli Prymasowskiego Instytutu Zycia Wewngtrznego, ,Salvatoris
Mater” 9(2007) nr 3-4, 80-94.



lizujac dotychczasowe dokonania teologii przedsoborowej. W zaist-
nialej sytuacji dorobek mariologéw polskich doby Soboru pozostaje
nadal nieznany. W tym kontekscie nalezy postawi¢ pytanie o specyfi-
ke mariologii polskiego dominikanina. Analiza pism o. Bernarda Przy-
bylskiego pozwolita odkry¢, ze jego doktryna maryjna rozwijata sie
w trzech kierunkach. Pierwszy z nich wyznaczaja publikacje na temat
krélewsko$ci Maryi. Drugi obejmuje artykuty po$wiecone poboznosci
i duchowosci maryjnej. Natomiast trzeci dotyczy miejsca i roli Mat-
ki Bozej w Kosciele?. To wlasnie zagadnienie bedzie przedmiotem na-
szych analiz.

Opublikowane artykuly tworza calo$é. Poniewaz zostaly wydane
drukiem na poczatku lat 60-tych, a wiec przed Soborem Watykanskim II,
wydaje sie, ze polski dominikanin jest pierwszym mariologiem, ktory
wraz z niewielka grupa teologdéw zachodnich prowadzit refleksje nad
rolg Blogostawionej Dziewicy w tajemnicy KoSciola, zanim jeszcze So-
bér potwierdzil wage tego zagadnienia. Nasze spostrzezenie potwier-
dza Bibliografia Mariana Giuseppe Besuttiego®, ktéra wymienia publi-
kacje polskich teologéw na temat Maryja-Kosciol, ktore ukazaly sie
drukiem dopiero po zakonczeniu Vaticanum II*.

Do wymienionych artykutéw nalezy dodaé jeszcze jedng prace:
Tytul »Mater Ecclesiae« i jego kwalifikacja teologiczna, ktora do tej
pory nie zostata wydana®. To interesujace studium powstato po oglo-
szeniu przez papieza Pawla VI Maryi Matkg Kosciota®.

Analiza tego nieznanego dotad opracowania jest interesujgca
z jeszcze jednego powodu: wydaje sie bowiem, ze jest to jeden z pierw-
szych teologicznych komentarzy, ktory zostal poswiecony tytutowi
Mater Ecclesiae i jego teologicznym implikacjom.

2 B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki Bozej w Kosciele, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
13(1960) 47-62; TENZE, Macierzyristwo Maryi i Kosciola, ,,Ateneum Kaptafiskie”
(1961) t. 63, 195-206; TENZE, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 11(1964) z. 2, 133-150.

3 G.M. BESUTT], Bibliografia Mariana (1958-1966), Roma 1968.

4 A. JANKOWSKI, Mater Ecclesiae, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 18(1965) 193-205;
A. KRUPA, Matka Boza w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, ,,Ateneum Kaplariskie”
(1965) 1. 68, 357-368; K. MARCINIAK, Matka Kosciola Swigtego, w: Gratia plena,
red. B. PRZYBYLSKI, Poznan-Warszawa-Lublin 1965, 411-428.

5 B. PRZYBYLSKL, Tytut ,,Mater Ecclesiae” i jego kwalifikacja teologiczna. Maszynopis.
Biblioteka Instytutu Tomistycznego oo. Dominikanéw w Warszawie. Pozycja nie zo-
stala wymieniona w polskiej bibliografii mariologicznej opracowanej przez ks. dra
Stanistawa Gresia. Por. TENZE, Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003),
Niepokalanéw 2004.

¢ PAWEL VL, Przemowienie na zakoviczenie III sesji Soboru Watykariskiego II (Rzym,
21 listopada 1964 1.), w: Matka Odkupiciela-Matkg Kosciota. Dokumenty, Warszawa
1990, 209-213.
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Celem niniejszego opracowania jest zaprezentowanie nauki o du-
chowym macierzynstwie Maryi, wylaniajacej sie z pism polskiego do-
minikanina powstalych przed i po Soborze Watykanskim II. Mamy
nadzieje, ze niniejszy przyczynek bedzie stanowil impuls dla dalszych
badan nad teologiczng spuscizng o. Bernarda Przybylskiego.

1. Chrystus, Maryja, Kosci6t

Aby przedstawi¢ zagadnienie macierzynskiej misji Maryi w Ko-
Sciele, nalezy najpierw ukazac zarys eklezjologii dominikafiskiego teo-
loga, ktora rozwija sie w $wietle nauki zawartej w encyklice Mystici
Corporis Christi Piusa XII. Jak wyjasnia o. Przybylski, Syn Bozy, przyj-
mujac ludzkg nature, uczynit nas swoim Mistycznym Ciatem-Koscio-
lem, powotanym nie tylko do czerpania Bozych task, majacych swe
zrodto w Chrystusie, lecz takze do rozdawania zycia nadprzyrodzone-
go na przestrzeni wiek6w’. Zjednoczenie pomiedzy Chrystusem a Ko-
Sciolem jest tak wielkie, ze wierni uosabiajg tu na ziemi jakby drugie-
go Chrystusa®. Chrystus jako Glowa Mistycznego Ciala jest nie tylko
z nim zjednoczony, ale w pewien sposdb w nim zyje. Skutkiem tego,
wszystkie nadprzyrodzone dary, majace swoje zrédto w Chrystusie,
splywaja na cate Jego Mistyczne Cialo’. Jednocze$nie Kosciét, bedac
zjednoczony z Chrystusem, nie traci nic ze swojej autonomii i odreb-
nosci. Panujgca miedzy nimi jednos¢ i odrebnos¢ osiggajg doskonalg
réwnowage dzieki Duchowi Swietemu, ktéry przebywa i w Glowie,
i w czlonkach, jednoczqgc calg spolecznosc, oZywiajgc jg i uswiecajgc
przez laske uswiecajgcg.

W tym $wietle warto zapytac sie o nature wiezi taczacej Maryje z Chry-
stusem. Ojciec Przybylski wskazuje na tajemnice Wcielenia, dzieki kt6-
rej Maryja stala sie Matkg Stowa Wcielonego!!. Jak podkresla, Wciele-
nie jest pierwszym etapem Odkupienia. Bég, aby odkupic¢ ludzkos¢ za
posrednictwem prawdziwego czlowieczenstwa Chrystusa, potrzebo-
wal Maryi, ktorej powierzyt role Bozej Rodzicielki. Z tego tez wzgle-
du, poczawszy od momentu Weielenia, byta Ona zjednoczona z Jezu-
sem w sposOb wyjatkowy i bardzo osobisty. Petnia taski, ktérg otrzy-
mala, ukierunkowata J3 catkowicie na Syna i jednoczesnie uzdolni-

7 B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki Bozej w Kosciele, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
13(1960) 48.
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ta do wyjatkowej wspdtpracy w realizacji Bozej zbawczej ekonomii'2.
Dlatego tez Jej wspotpraca w tajemnicy Weielenia nie ograniczala si¢
jedynie do wypowiedzenia Bogu swojego fiat, lecz dzieki wierze byta
akceptacja zbawczej ekonomii Boga realizowanej w Jezusie®®. Dzigki
wierze Maryja mogta coraz doskonalej wspétpracowac z Boza faska
oraz stawac si¢ coraz bardziej otwartg na zbawcze dziatanie Chrystu-
sa'*. Wyrazajac swoja zgode w momencie Zwiastowania, nie tylko sta-
ta sie Matka Odkupiciela, lecz jednocze$nie Matkg wszystkich czton-
kow Mistycznego Ciata Chrystusals.

Analiza dokonana przez Przybylskiego przypomina, ze wiara i a-
ska sg istotnymi elementami wiezi taczacej Kosciét i Maryje z Chrystu-
sem. Jednoczesnie Jej osobiste Odkupienie i petnia otrzymanych task
sprawiaja, ze bedac szczegdlnie zjednoczona z Chrystusem Odkupicie-
lem, otrzymata wyjatkowa misje w Kosciele, polegajaca miedzy inny-
mi na przekazywaniu swojej wiary, zawartej w Jej tylko wlasciwej tasce
macierzyriskiej i [ze] przez to nadaje wierze Kosciola osobiste pigtno'®.
Opisujac relacje zachodzaca pomiedzy Maryja a KoSciotem, o. Ber-
nard stwierdza, ze Blogostawiona Dziewica jest zar6wno w Kosciele,
jak i ponad Kosciotem. PodkreSla, ze jest Ona i ponad Kosciolem. |...]
W Niej [Koscidl] osigga szczyt swego zjednoczenia z Chrystusem-Sto-
wem Weielonym i przez nig urzeczywistnia doskonale swe powolanie
towarzyszenia Zbawicielowi i wspoldzialania z Nim w rozdawaniu lu-
dziom owocow Odkupienia' .

Wedtug o. Przybylskiego, Maryja wraz z Chrystusem tworzy cal-
kowitg zasade zbawienia i wraz z Nim — chociaz w porzadku odreb-
nym i Jemu podporzadkowanym — wywiera uSwiecajacy wplyw na
Koscidl. Przekazuje ludowi Bozemu swoje zjednoczenie z Chrystusem
poprzez wiare, swoja gotowos¢ na przyjecie Jego task oraz wspolpra-
ce z nimi'®. Nalezy podkreslié, ze stanowisko wyrazone przez domini-
kanskiego teologa, ukazujace Maryje ponad Kosciotem, zostanie zmo-
dyfikowane w opracowaniu napisanym po Soborze Watykanskim IL

Jednoczesnie dominikanin dokonuje analizy relacji zachodzacej
pomiedzy Maryja a wspdlnotg wierzacych w Chrystusa. Zauwaza, ze
Matka Chrystusa jest prototypem i pierwowzorem KoSciola oraz ze
przedstawia Ko$ci6ét w dziejach zbawienia, wspotczesny historyczne-

12 TENZE, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele.. ., 144.
5 TAMZE, 144.

14 TAMZE.

5 TENZE, Pozycja Matki Bozej w Kosciele..., 50.

16 TENZE, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele..., 146.
17 TENZE, Pozycja Matki Bozej w Kosciele..., 52.

8 TENZE, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele..., 146.
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mu Jezusowi'. Ponadto podkresla on analogie zachodzace pomiedzy
Matka Boza a Kosciotem. Blogostawiona Dziewica podobnie jak Ko-
Scidl jest wolna od grzechu i uczestniczy w zyciu Chrystusa. Tak jak Ko-
$ciot partycypuje w dziele Odkupienia, posredniczac w przekazywa-
niu wiernym zbawczych owocéw. O ile posrednictwo Maryi obejmuje
wszystkich ludzi wszystkich epok, to posrednictwo Kosciota, chociaz
powszechne, dokonuje si¢ w okreslonym czasie jego istnienia na zie-
mi?’. Przybylski stwierdza, ze pokorna Stuzebnica Paniska przewyzszyta
Kosciél, bedac Matka, Oblubienicg i Dziewica, zanim jeszcze KoSciét
powstal?!.

2. Miegjsce i zadania Maryi w Kosciele

2.1. Maryja a Kosciot we wspolczesnej refleks;ji teologicznej

Zagadnienie relacji zachodzacej pomiedzy Maryja a Kosciotem
pojawia si¢ w drugiej polowie XIX w. dzigki J.M. Scheebenowi, ktory
zainspirowany teologiczng refleksja Ludwika de Castroplanio OFM,
poswiecit jemu szczegblne miejsce??. Nalezy podkreslié, ze temat ten
dhugo nie cieszyl sie szczegblnym zainteresowaniem teologéw. Mario-
logiczne dysputy koncentrowaly sie na kwestiach wspétodkupiciel-
stwa i wszechposrednictwa NajSwietszej Maryi Panny*. Pomimo to,
na poczatku XX w. pojawily si¢ opracowania poswi¢cone zagadnie-
niu obecnosci Maryi w Kosciele. Studia H. Rahnera, H. Kostera czy
O. Semmelrotha s3 tego przykladem?*. Coraz wigksze zainteresowa-
nie tym tematem cechuje lata piecdziesiate. Jemu poswiecono ITI Swia-
towy Kongres Mariologiczny w Lourdes. Zagadnienie to bylo przed-
miotem badan teologéw francuskich, czego owocem sg trzy zeszyty cza-
sopisma Etudes Mariales. Jest rowniez przedmiotem dyskusji na forum
Towarzystw Mariologicznych: hiszpanskiego i amerykanskiego®.

Duzy wklad w debate nad miejscem i rolg Maryi w Kosciele na-
lezy przypisaé H. Kosterowi, ktory wskazal na dwa mozliwe mode-
le uprawiania mariologii: chrystotypiczny i eklezjotypiczny. Przedsta-
wione przez niego stanowisko spotkato sie z krytyka G. Philipsa, kt6-
ry wykazal, ze nie mozna separowaé Chrystusa od Jego Mistycznego

1 TENZE, Pozycja Matki Bozej w Kosciele..., 52.

2 TAMZE, 52.

2 TAMZE.

2 TENZE, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele..., 133.
2 TAMZE.

% TAMZE, 134.

¥ TAMZE, 135.



Ciata, ani pozbawia¢ Maryje, Matke Pana, funkgji Iaczacej Odkupicie-
la z odkupionymi®®.

Jak zauwazyt o. Przybylski, pomimo wielu préb wyjasnienia rela-
¢ji Maryja-Kosciét zabrakto jasnej i precyzyjnej definicji KoSciota, co
doprowadzilo do nieszczesliwych rezultatéw. Zdaniem dominikan-
skiego teologa, zabraktlo jasnego okreslenia natury uczestnictwa Ma-
ryi w dziele zbawczym Chrystusa. Jak zauwazyt w jednym ze swoich
artykuléw: ostatnio panuje na ogol zgoda na temat Jej udziatu w od-
kupieniu obiektywnym przez przyzwolenie na Weielenie, przyjecie task
odkupiericzych w imieniu ludzkosci, przez wigczenie si¢ w ofiare Chry-
stusa razem z calym Cialem Mistycznym, az do zastugujgcego wspol-
dzialania Maryi w calym dziele odkupiericzym?’.

Dokonana analiza opracowan po$wieconych zagadnieniu Ma-
ryja a Kosciét wykazata, ze obydwa modele charakteryzujace wspo-
mniang relacje, tzn. chrystotypiczny i eklezjotypiczny, maja swoje sta-
be strony. Pierwszy z nich stawial Maryje prawie na tej samej ptasz-
czyznie, co Chrystusa, a Jej aktywnos¢ w dziele Odkupienia byta pre-
zentowana jako analogiczna do dziatania Syna. Tego typu ujecie po-
mniejszato warto$¢ zbawczego dzieta, dokonanego przez Chrystusa®.
Natomiast model eklezjotypiczny zbyt jurydycznie pojmowal Odku-
pienie jako swoisty pakt pomiedzy Bogiem i ludZmi, zapoczatkowany
w chwili Wcielenia?. Konsekwencja takiego ujecia bylo to, ze udziat
Maryi w dziele Odkupienia zostal przedstawiony jako aspekt Jej Bo-
skiego macierzynistwa.

Zarysowane trudnosci domagaly sie dookreslenia innej kwestii,
mianowicie, w jaki spos6b Bog przekazuje ludzkosci swoje taski i jakie
zadania w tym dziele powierzyt Maryi Dziewicy i KoSciotowi®.

Bernard Przybylski, analizujac opracowania teologdw, zauwazyt,
ze czesto wigzali oni zbawienie z Chrystusem jako pierwszorzedna
i wylaczna przyczyna, wykluczajaca dziatanie innych przyczyn. Dlate-
go tez dominikanski teolog, przeciwstawiajac sie tego typu opiniom,
zwrocit uwage na kwestie posrednictwa. Zauwazyl, ze Bog Ojciec po-
stuzyt si¢ Synem i zjednoczonymi z Nim podprzyczynami, aby zreali-
zowaé zbawczy plan wobec ludzkos$ci®*'. W momencie Wcielenia Syn
Bozy przyjat ludzka nature, zlgczyl jg z Béstwem poprzez unig hiposta-
tyczng i zarazem przez cale swe ziemskie Zycie, stanowigce jeden nie-

2 TAMZE, 136.
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przerwany akt milosci i postuszeristwa wobec Ojca oraz przez smierc
krzyzowg pokonal w swoim wilasnym czlowieczernstwie grzech®. Po-
przez dokonane misterium paschalne wyjednat petnie task zbawczych
i wyzwolil nas wszystkich spod panowania grzechu®.

Dominikanin zauwazyl, ze zachodni teologowie akcentowali zby-
tnio aspekt jurydyczny Odkupienia**, pomijajac milczeniem Swieto§é
Chrystusa, zjednoczenie cztowieczefistwa z Bostwem, dzigki czemu
ludzka natura Chrystusa osiggneta pelnie taski i $wietosci. Intensyw-
nos¢ i catkowito$é wspoldziatania Chrystusa-cztowieka z Ojcem uczy-
nita Go zrodiem wszelkiej taski i Swietosci. Jednakze, jak zauwaza do-
minikanin: Chrystus przekazuje nam zycie BoZe nie w tej formie, w ja-
kiej zyje nim Tréjca Swieta, lecz w tej, w jakiej sam, jako czlowiek,
2yl Bogiem. Daje nam laske noszgcq Jego wlasne ,,chrystyczne” pigt-
no — pigtno Boga-czlowieka®. Chrystus zbawia nas przez sakramenty,
ktore uswigcajg Kosciol, jak i poszczegdlnych wiernych dzigki wierze.
Aby jednak Chrystus mogl przekazywac ludziom swe wlasne Zycie nad-
przyrodzone, konieczne jest ich osobiste wspdldzialanie przez wiarg®.
W tym kontekscie pojawia si¢ pytanie o miejsce i role Maryi w dziele
Odkupienia.

2.2. Macierzyhstwo Maryi i Kosciofa

Ojciec Przybylski, charakteryzujac relacje pomiedzy Maryja a wspol-
notg wiernych, podkreslit macierzyniskg funkcje zar6wno Blogosta-
wionej Dziewicy, jak i KoSciota. Okreslenia Matka, Rodzicielka przy-
pisywane sg zaréwno KoSciotowi, jak i Maryi. Maryja, bedac Matka
Chrystusa, stata si¢ rowniez Matka KoSciota. Zostala przez Boga do-
puszczona do niesienia nam wraz z Chrystusem Odkupienia i do roz-
dawnictwa jego owocow*”. Natomiast Koscidl, rodzgc wiernych do Zycia
Bozego przez Chrzest i utrzymujgc w nich i pomnazajgc Zycie laski, jest
tez Matkg, przekazujgcqg nam zycie, wystuzone przez Chrystusa i Maryje
na Golgocie®s. W tym kontekscie pojawia si¢ pytanie: czym charaktery-
zujg sie¢ owe macierzynstwa? Jaka jest pomiedzy nimi réznica?
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2.2.1. Macierzynstwo Maryi

Punktem wyjscia w teologicznej refleksji o. Bernarda jest tajemni-
ca Bozego macierzynstwa Maryi. Relacja, charakteryzujaca odniesie-
nie Maryi do Jezusa, jest w tym przypadku wyjatkowa, znacznie gleb-
sza niz jakakolwiek inna relacja macierzynsko-synowska. Chrystus bo-
wiem jest Osobq istniejgcg juz przed istnieniem swej Matki. Z tego ty-
tutu moze On od Niej oczekiwac uprzedniej zgody na swe Wcielenie
i zawrzec z Nig dobrowolne, dwustronne przymierze, majgce na celu
wspolne dokonanie dziela Odkupienia®.

Poczecie Jezusa jest przyjSciem na $wiat Odkupiciela objawiaja-
cego nowe, wolne od grzechu cztowieczefistwo. Pokorna Stuzebnica
Pafiska, przyjmujac w wierze macierzyfiskg misje, jednoczesnie podje-
ta si¢ funkcji i obowigzkow matczynych wobec wszystkich Zyjgcych®.

Dominikanin, charakteryzujgc macierzynstwo Maryi wobec Ko-
Sciota, podkreslit biblijne Zrédta prawdy o Jej duchowym macierzyn-
stwie. Do interpretacji Janowej perykopy (J 19, 25-27) dolaczyt tekst
z Apokalipsy (Ap 12). Wsrod Swiadkow chrzescijaniskiej tradycji glo-
szacych duchowe macierzynstwo Blogostawionej Dziewicy wymienie-
ni zostali $w. Ireneusz, Orygenes, $w. Augustyn. Natomiast wsrod au-
toréw Sredniowiecznych i nowozytnych wymieniono $w. Bonawentu-
re i $w. Ludwika Grignona de Montfort. Do wymienionych §wiadectw
dotaczono rowniez dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota*!.

Bernard Przybylski, opisujac duchowe macierzyfistwo Blogosta-
wionej Dziewicy, wyr6znit jego dwa etapy. Pierwszy z nich, przygoto-
wany przez Niepokalane Poczecie Maryi, zostat zainicjowany w mo-
mencie Wcielenia*?. Natomiast jego dopelnienie i ogloszenie dokona-
to sie na Golgocie, gdzie umierajacy Syn uroczyscie proklamowat Jej
duchowe macierzynstwo.

Drugi etap misji Maryi odnosi si¢ do Jej macierzyfnistwa wobec
kazdego odkupionego, ktore wyraza si¢ w towarzyszeniu wiernym
w ich duchowym wzroscie do petnego przemienienia w Chrystusie®.

Duchowa rola Naj$wietszej Maryi Panny wobec wiernych jest $ci-
Sle powigzana z Jej macierzyfistwem fizycznym, z niego wynika i na
nim sie opiera. Blogostawiona Dziewica, wypowiadajac fiat, pocze-

3 TAMZE, 196. O ile w normalnych relacjach macierzyfisko-synowskich istnienie
matki poprzedza pojawienie si¢ syna, o tyle w relacji pomiedzy Maryja a Chrystusem
sytuacja jest zgota odmienna. Dominikafiski teolog akcentujac preegzystencje Syna
Bozego, zwrocil uwage, ze Jego odwieczne istnienie poprzedza pojawienie si¢ na
Swiecie Jego przyszlej Matki.
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ta zaréwno Chrystusa, jak i caly KoSciél. Nie mozna pomina¢ milcze-
niem, ze bezposrednim fundamentem tegoz macierzyfistwa sg wspol-
odkupiajgce zastugi Najswigtszej Panny i to, Ze przebywalismy w Niej
duchowo, jako Koscidl, przez caly czas zawarty miedzy Zwiastowa-
niem i smiercig Chrystusa na Krzyzu**.

Istotag duchowego macierzyfistwa jest przekazywanie nadprzyro-
dzonego zycia ,,w znaczeniu odkupieficzym™#. Cecha ta wynika z za-
stug Blogostawionej Dziewicy. Zostato Jej dane, aby nie tylko wystugi-
wad, ale rowniez udziela¢ zbawczych task wraz z Chrystusem. Smieré
Jezusa na Krzyzu zamknela pierwszy etap zbawczej ekonomii i otwar-
ta nowy: udzielania owocow Odkupienia poszczegolnym ludziom*.
W analogiczny spos6b mozna stwierdzié, ze na Kalwarii rozpoczeta
sie nowa faza duchowego macierzyistwa Maryi: udzielanie owocéw
Odkupienia. Jak zauwazyt o. Bernard, o ile na Kalwarii Maryja zrodzi-
ta duchowo caly Koscidl, to podczas mojego ziemskiego Zycia Maryja
staje si¢ mojg Matkg, stosujgc do mnie osobiscie laske adopcji, nabytg
zbiorowo, dla wszystkich ludzi pod krzyzem® .

2.2.2. Macierzynstwo Kosciota

Macierzynstwo Kosciola, podobnie jak macierzyfistwo Blogosta-
wionej Dziewicy, ma charakter duchowy. Kosci6l rodzi wiare w sercach
wiernych, przekazujac im faski za posrednictwem sakramentéw*®. Ma-
cierzynistwo KoSciofa aktualizuje si¢ za posrednictwem wtadz hierar-
chicznych. Dominikanski teolog, opierajac si¢ na encyklice Piusa XII,
wymienit trzy formy hierarchicznego macierzynstwa Kosciota. Bez zma-
2y jasnieje swigta Matka-Kosciol w sakramentach, przez ktére rodzi swe
dzieci i karmi je, w wierze, ktorg po wszystkie czasy nieskazitelng prze-
chowuje, w prawdach najswigtszych, ktérymi wszystkich obejmuje,
w radach ewangelicznych, ktérymi zacheca, wreszcie w niebieskich da-
rach i charyzmatach, przez ktdre, dzigki swej niewyczerpanej plodnosci,
niezliczone rodzi zastepy meczennikow, dziewic i wyznawcow®™.

Macierzynistwo Blogostawionej Dziewicy jest podstawg i pierwo-
wzorem macierzynstwa Kosciota®®. O ile Jej macierzyniska misja ma
charakter wewnetrzny i niewidzialny, o tyle macierzyistwo Kosciota
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jest zewnetrzne, widzialne i stuzebne’'. Najswigtsza Maryja Panna jest
naszqg Matkg w porzgdku Zycia taskg, natomiast Kosciél w porzqdku
rozdawnictwa srodkow laski®>.

Nalezy zauwazy¢, ze macierzyniska misja Blogostawionej Dziewi-
cy nie pomniejsza ani nie ogranicza analogicznej misji Kosciota*’. Ma-
ryja 1 Kosciét posiadajg wspdlny cel, jakim jest ksztaltowanie dzieci
Bozych, aby doprowadzi¢ je do Swietosci i wiecznego zbawienia**. Te
dwa macierzyristwa sqg wigc podobieristwem, a nie tozsamoscig cech,
przy czym kazda z ich wspolnych wlasciwosci wystepuje u Matki Bozej
w stopniu wyzszym i doskonalszym niz w Kosciele®.

3. Tytut Mater Ecclesiae podczas Soboru
Watykanskiego I1

Bernard Przybylski, dokonujac refleksji na temat tradycji tytutu,
zauwazyl, ze okreslenie Mater Ecclesiae przypisane Blogostawionej
Dziewicy pojawilo si¢ stosunkowo p6zno. Pierwszym autorem, kto-
ry postuzyl sie tym tytulem, byt Berengoz, opat z Trewiru (+ 1125)%.
Sformulowanie to nie zyskalo wielkiej popularnosci. Po raz pierw-
szy pojawito si¢ w wypowiedziach Urz¢du Nauczycielskiego Kosciota
w XVIII, nastepnie w XIX wieku®’.

Na uwagg zasluguje fakt, ze ogltoszony uroczyscie przez papie-
za Pawla VI tytul pojawia si¢ w pismach o. Bernarda przed Soborem
Watykanskim II. Artykul opublikowany w roku 1961, a wiec na rok
przed Vaticanum II, ukazuje dominikanskiego teologa przynalezacego
do waskiego kregu teologéw postugujacych sie tym wlasnie tytutem?®.

Dominikanski autor, badajac soborowe dokumenty, zauwazyl, ze
okreslenie Matka KoSciofa pojawia si¢ w projektach maryjnego doku-
mentu Soboru Watykanskiego II. Pierwsze wersje schematu, datowane
na rok 1961, nosity tytuly: De Maria matre lesu et matre Ecclesiae, De
Maria matre Corporis mystici. Tak zwany textus prior schematu, prze-
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kazany soborowym Ojcom nosit tytul: De Beata Maria Virgine Matre
Ecclesiae™.

Dyskusje nad tym tytutlem podjeto podczas obrad III sesji Sobo-
ru. Poniewaz jego zwolennicy nie potrafili przedstawié przekonywuja-
cych argument6éw za pozostawieniem go w dokumencie, zdecydowa-
no wyeliminowac go z kolejnej wersji VIII rozdziatu Lumen gentium®.
W uzasadnieniu podano, ze utrzymanie tego tytutu w konstytucji mo-
globy przysporzy¢ nieporozumien na polu ekumenicznym. Aby roz-
wiaé watpliwosci, tytul 6w wymagat obszernego komentarza teolo-
gicznego, stad decyzja o pominieciu go w soborowym dokumencie®’.

4. Akt ogloszenia Maryi ,,Matkg Kosciota”
przez papieza Pawta VI

21 listopada 1964 roku, na zakonczenie III sesji Soboru Waty-
kanskiego II, papiez Pawel VI uroczyscie proklamowal Maryje Mat-
kg Kosciota. Papieski akt postawit przed teologami nie lada wyzwa-
nie, co do interpretacji. Czy byl to akt uroczystego czy tez zwyczajne-
go Magisterium Kosciota? Wedtug Przybylskiego, Sobér uchwalit Kon-
stytucje dogmatyczng, aprobowang i ogloszong przez papieza. Zawie-
ra ona niewgtpliwg i obowigzujgcg caty Kosciol nauke o Najswigtszej
Maryi Pannie. Sobor uznal takze, ze nazwanie Maryi Matkg Kosciota
jest teologicznie poprawne i wypowiedzial sig wigigco na temat tresci
tego tytulu, czyli macierzyristwa duchowego. Nie wprowadzil same-
go tytutu do konstytucji, gdyz wymagaloby to obszernych wyjasnier
i dopowiedzen, a ponadto mogloby wywolac pewne opory, zwlasz-
cza wsrdd chrzescijan odlgczonych. Papiez natomiast podszed! do rze-
czy od strony kultowo-duszpasterskiej i sprecyzowal wyraznie, jak na-
lezy rozumiec tytul ,,Matka Kosciola” w obecnej fazie rozwoju dogma-
tu. Podkreslit kilkakrotnie i z wielkim naciskiem, Ze Maryja, jako Mat-
ka, jest w Kosciele i w ludzie BoZym; Ze jest réwniez naszq siostrg z ra-
cji wspolnoty ludzkiej natury, a zarazem doskonalym wzorem ucznia
Chrystusowego®.

Dominikanski teolog stwierdzil, ze oredzie papieskie trzykrot-
nie podkreslato, iz Maryja jest Matka wszystkich wiernych i pasterzy,
czyli Kosciola, a Jej macierzynstwo zostalo umieszczone w perspekty-
wie KoSciofa rozumianego jako wspoélnota Swietosci, a nie jako wspol-

59 TENZE, Tytul ,,Mater Ecclesiae” i jego kwalifikacja teologiczna..., 3.
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nota hierarchiczna. Papiez zwrdcit tym samym uwagge na spoleczny,
wspoélnotowy aspekt duchowego macierzyfistwa Maryi®. Proklamacja
wspomnianego tytutu wyrazata w nowej formie tradycyjng i zawsze
aktualng nauke Kosciota, zawarta w VIII rozdziale konstytucji dogma-
tycznej Lumen gentium.

4.1. Motywy ogloszenia Maryi »Mater Ecclesiae«

Ogloszenie nowego tytutu maryjnego spetnialo oczekiwania
wszystkich jego zwolennikéw. Nie zabraklo posréd nich biskupow
polskich, ktorzy przed rozpoczeciem III sesji Soboru przekazali papie-
zowi petycje. Jak zauwaza polski dominikanin, poczawszy od II sesji
Soboru Nastepca $w. Piotra sugerowal zgromadzonym na Soborze Oj-
com ustanowienie tego wlasnie tytutu. Swiadcza o tym stowa wypo-
wiedziane przez Pawla VI na zakonczenie II sesji Soboru: Zywimy na-
dzieje, ze Sobor rozwikla sprawe schematu maryjnego w mozliwie naj-
lepszy sposcb, a mianowicie uzna jednomysinie i z miloscig to najdo-
stojniejsze miejsce, jakie jest wlasciwe dla Matki Bozej w Kosciele swie-
tym, stanowigcym gléwny temat obrad Soboru; jest to miejsce naj-
wyzsze po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze, tak, abysmy mogli
uczcic Jg tytulem Matki Kosciola; to zas przyczyni Jej chwatly, a nam
pociechy®. Papiez powrdcit do tego tytutu podczas audiencji generalnej
18 listopada, tydzier po uroczystej proklamacji®®.

4.2. Zakres macierzyfistwa Maryi w Kosciele

Dominikanski autor $wietnie uchwycit znaczenie nowego tytu-
tu. Pojecie Mater Ecclesiae odnosi sie do KoSciota pielgrzymujacego,
do ludu chrzescijaniskiego, ktory zyje wiarg i jeszcze nie osiagnatl stanu
chwaty. Wynika z tego, ze macierzynska funkgja, jaka spetnia Maryja
w Kosciele, rozciaga si¢ nie tylko na duchowiefistwo, ale i na laikat®®.
Papiez, oglaszajac tytul, nie wspomniatl ani stowem o relacji pomie-
dzy Kosciolem uwielbionym i Kosciotlem oczyszczajgcym sie a Matkg
Pana, pozostawiajac t¢ kwestie badaniom teologbw.

Podstawg nowego tytutu jest Boze macierzynistwo Stuzebnicy
Paniskiej. Maryja jest Matka KoSciota, poniewaz jest Matka Boza®.

% TAMZE, 6.
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Duchowe macierzyfistwo Maryi w zaden spos6b nie wylacza Jej z Ko-
$ciofa, ani nie stawia ponad nim. Pozostaje Ona zawsze jego najlepsza
i najznakomitszg czastka, oddzialujaca na chrze$cijan wewnatrz Ko-
Sciola. Maryja nie przestaje by¢ cala nastawiona na Boga i na Jezusa
Chrystusa, naszego jedynego Posrednika i Odkupiciela®®.

Jak stwierdza o. Przybylski: z tekstu proklamacji wynika, ze tytul
»Matka Kosciola« mozna uznac jako blizsze okreslenie duchowego ma-
cierzynstwa Najswigtszej Maryi Panny w tej jego szczegdlnej formie,
w jakiej odnosi sie ono do wspdolnoty Kosciola katolickiego. Papiez po-
mija milczeniem stosunek Maryi do chrzescijan odlgczonych i do calej
odkupionej ludzkosci i niczego w tej dziedzinie nie rozstrzyga®. O ile
VIII rozdzial Lumen gentium nazywa Maryje Matka ludzi, zwlasz-
cza wiernych, ale nie wspomina o duchowym zrodzeniu nas przez
Nig”, o tyle Pawet VI stwierdza, ze Chrystus, przyjmujac w Jej tonie
ludzka nature, zlgczyt jednoczesnie ze soba jako z Glowa swoje Mi-
styczne Cialo, ktorym jest Koscidt. Dlatego Maryje, Matke Chrystu-
sa, nalezy uwaza¢ za Matke wszystkich wiernych i wszystkich pasterzy,
czyli Kosciota”'.

4.3. Kwalifikacja teologiczna papieskiego aktu

Okreslenie kwalifikacji teologicznej papieskiego aktu nie jest ta-
twe. Teologowie hiszpafiscy uwazali papieskg proklamacje za rowno-
rzedng nauce Vaticanum II, dopatrujac si¢ pewnej analogii do Sobo-
ru w Efezie’?. Dla niekt6rych teologéw wtoskich (G.M. Roschini) byt
to akt Magisterium zwyczajnego, ktory, ze wzgledu na okolicznosci,
w jakich zostal dokonany, obowigzuje wszystkich. Akt 6w jest wypo-
wiedzig papieza do Soboru, dokonang podczas Soboru, dotyczaca ca-
lego Kosciota i przyjeta z aplauzem przez biskupow”.

René Laurentin i Edward Schillebeeckx dopatrywali sie pew-
nej analogii pomiedzy ogloszeniem przez papieza Piusa XII Maryi
Krélowa $wiata w roku 1954 a aktem dokonanym przez Pawta VI7.
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Odmienng opini¢ na ten temat przedstawia polski dominikanin, wediug
ktorego akt dokonany przez papieza Pawla VI w obecnosci ojc6w sobo-
ru powszechnego odnosit sie do uchwalonej Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele. Z tego tez wzgledu ma on charakter wyjatkowo uroczysty.
Natomiast akt ogloszenia Maryi Matka Kosciola zostat sklasyfikowany
przez mariologa na pograniczu nauczania zwyczajnego i nadzwyczajne-
go Magisterium Ecclesiae.

Proklamowany tytul maryjny skfania do kolejnych pytan. Czy po-
mimo ze nie zostal zawarty w soborowej konstytucji Lumen gentium,
nalezy do nauczania Soboru? Wielu teologbw odpowiada pozytywnie.
Zdaniem G. Geenena, wypowiedZ papieza jest autentycznym komen-
tarzem, czyli autorytatywnie wyjasniajgcg interpretacja nauki zawartej
w VIII rozdziale Lumen gentium’*. Natomiast wedlug Otto Semmel-
rotha tytut 6w nalezy zakwalifikowac jako veritas proxima fidei7°.

Zdaniem o. Przybylskiego, papiez dokonat interpretacji tego ty-
tutu w Swietle VIII rozdzialu Lumen gentium. OkreSlenie to jest przy-
pieczetowaniem soborowego dokumentu’’. Ma ono charakter dusz-
pastersko-kultowy. Wigze si¢ z chrzescijariskg poboznoscig i jest chet-
nie uzywany zaréwno przez wiernych, jak przez Kosciol powszechny,
ktory widzi w Maryi przede wszystkim Matke i czci Jg najczesciej tym
imieniem’8. Tytul Matka KoSciota precyzuje prawde de fide non defi-
nita”.

5. Zakonczenie

Dokonana charakterystyka nauki o. Bernarda Przybylskiego na te-
mat duchowego macierzyfistwa Maryi prowadzi nas do nastepujgcych
wnioskéw. Doktryna, pomimo ze korzeniami tkwi w teologii przedso-
borowej, zawiera kilka istotnych akcentéw, zwiastujacych mariologie
Vaticanum I1. Okazuje sie, ze o. Przybylski byt jednym z pierwszych,
jesli nie pierwszym polskim teologiem, ktory badat zagadnienie zacho-
dzacych relacji pomiedzy Maryja a KoSciotlem. Lektura jego pism po-
zwala zauwazy¢, ze pomimo doskonalej znajomosci opinii Srodowisk
mariologicznych na temat roli Maryi w tajemnicy Kosciota, nie ogra-
niczal si¢ jedynie do przytaczania uznanych stanowisk, lecz niejedno-
krotnie krytykowat je, prezentujac wlasne stanowisko.

7S TAMZE, 10.
76 TAMZE.
77 TAMZE.
78 TAMZE.
79 TAMZE.
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Zdaniem dominikanina, duchowe macierzynistwo Maryi obejmu-
je dwie fazy. Pierwsza, zwigzana z uczestnictwem Maryi w dziele zbaw-
czym Chrystusa, taczy sie Scisle z nabywaniem zastug. Druga, rozpoczy-
najgca si¢ po Smierci Chrystusa, polega na udzielaniu owocéw Odku-
pienia. Jej macierzyiistwo wigze si¢ rowniez z przekazywaniem wier-
nym wiary, dzigki ktorej stajg sie oni zdolni do przyjecia zbawczych
dar6w.

Blogostawiona Dziewica tworzy wraz z Chrystusem catkowitg za-
sade zbawienia i wraz z Nim — chociaz w porzadku odrebnym i Jemu
podporzadkowanym — wywiera uswiecajacy wplyw na Kosciél. Prze-
kazuje ludowi Bozemu swoje zjednoczenie z Chrystusem poprzez wia-
re, swoja gotowos¢ na przyjecie Jego task oraz wspétprace z nimi.

Nowym akcentem, jaki mozna znalez¢é w mariologicznych pi-
smach o. Przybylskiego, jest refleksja nad macierzyfistwem Maryi, do-
konana w $wietle macierzynistwa KoSciota. Celem jednego i drugiego
macierzynstwa jest formowanie dzieci Bozych oraz uswiecanie w piel-
grzymce wiary.

Komentujac papieski akt ogloszenia Maryi Matka Kosciota, do-
minikanin zauwazyl, ze tytul ten wyraza macierzynski munus Maryi
wobec pielgrzymujacego w wierze Kosciota. Jej misja, chociaz orga-
nicznie wyptywa z Bozego macierzynistwa, nie stawia Jej ponad Ko-
Sciotem. Ostatni rozdzial Konstytucji o Kosciele nazwat Maryje Mat-
ka ludzi, zwlaszcza wiernych, nie wspominajgc o naszym duchowym
zrodzeniu si¢ za Jej posrednictwem. Zastugg Pawta VI bylo zwréce-
nie uwagi na tajemnice Wcielenia. Syn Bozy, przyjmujac w tonie Maryi
ludzka nature, polaczyt jednoczesnie ze soba, jako Glowa, swoje Mi-
styczne Cialo, jakim jest Kosciot.

Dokonana analiza nauki o duchowym macierzyfistwie Blogosta-
wionej Dziewicy ujawnia oryginalno$¢ ujecia o. Bernarda Przybylskie-
go. Jego mariologia podejmuje tematy nowe, nieznane na polskim
gruncie. Krytykuje niektére rozwigzania teologdéw i proponuje wia-
sne. Jako pierwszy obszernie wyjasnil nowy tytul maryjny, ukazujac go
w Swietle historyczno-teologicznym.

Osiagniete wnioski pozwalaja stwierdzié, ze teologiczna spuscizna
o. Bernarda zastuguje na gruntowne przebadanie. Chodzi o opraco-
wanie istotnego aspektu historii teologii polskiej w okresie poprzedza-
jacym Sob6r Watykanski II. Mam nadzieje, ze niniejszy artykul bedzie
przyczynkiem, inicjujgcym prace nad tym zagadnieniem.

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Wiezowa 2/4
PL-61-111 Poznan

bk@dominikanie.pl



La maternita della Theotokos nella Chiesa
secondo padre Bernard Przybylski OP

(Riassunto)

Lo studio dedicato alla maternita della Theotokos nella Chiesa secondo
P. Bernard Przybylski OP permette di evidenziare che la dottrina del domenicano
polacco, morto nel 1970, rappresenta una teologia preconciliare con alcuni nuovi ed
originali aspetti. Lanalisi dei suoi scritti, alcuni inediti, dimostra che il direttore del
Centro degli Studii Mariani a Varsavia, era il primo teologo polacco, che svolgeva
la ricerca scientifica nel campo mariano di ecclesiologia. I risultati ottenuti non era
solo una ripetizione delle opinioni degli autori dell’Occidente, ma esprimevano
anche il suo proprio ed originale punto di vista.

Secondo il domenicano polacco la maternita spirituale di Maria contiene
due fasi. La prima, che riguarda la sua partecipazione all’opera salvifica di Cristo,
¢ la fase meritoria. Invece la seconda, iniziata dopo la morte di Cristo, si attua
nel conferimento dei frutti della Redenzione. Come nota il domenicano, la Beata
Vergine crea insieme con il Cristo, una unita che grazie alla sua subordinazione
a Cristo, esprime un certo influsso santificante sulla Chiesa. Maria trasmette al
popolo di Dio la sua unione con Cristo, tramite la fede, la sua prontezza per
accogliere le sue grazie e la sua cooperazione con la vita sopranaturale.

Un accento nuovo, trovato negli scritti mariologici del padre Przybylski, ¢ la
sua riflessione sulla maternita di Maria alla luce della maternita della Chiesa. Lo
scopo principale sia della prima che della seconda ¢ la formazione dei figli di Dio
e la loro santificazione nel pellegrinaggio della fede.

Commentando I’atto della proclamazione di Maria Madre della Chiesa, il
teologo domenicano ha notato, che questo titolo esprime il munus materno di
Maria verso la Chiesa. La sua missione, integralmente legata con la divina maternita,
non la mette al di sopra la Chiesa, ma sottolinea piuttosto il suo servizio verso la
communitd dei cristiani.

Lanalisi degli scritti del B. Przybylski ha permesso di evidenziare alcuni aspetti
nuovi ed originali, sconosciuti agli altri teologi polacchi di allora. Przybylski aveva
coraggio di criticare alcune soluzioni dei mariologi occientali, proponendo le
soluzioni proprie. Come uno dei primi ha pubblicato il commento al nuovo titolo
mariano, presentandolo alla luce storica e teologica.

Il nostro studio evidenzia una necessita dell’esame approfondito della teologia
del padre Przybylski. Grazie ad esso si potrebbe ottenere un quadro pit completo
della dottrina dei teologi polacchi alla luce del Concilio Vaticano II. Si spera che
questo contributo inizi i lavori sull’argomento.

yhstwo Matki Bozej w Kosciele wedlug o. Bernarda Przybylskiego OP
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emat duchowego macierzyfistwa Maryi z Nazaretu, Matki Jezusa
Chrystusa jako Czlowieka oraz duchowej Matki wszystkich wierza-
cych w Niego jest dominujgcym motywem calego przepowiadania Stefa-
na kardynata Wyszyriskiego Prymasa Tysigclecia oraz jego mariologii ke-
rygmatycznej. Kardynal Wyszynski nie napisat wprawdzie zadnego trak-
tatu mariologicznego, lecz analiza jego przepowiadania pozwala na zbu-
dowanie swoistego traktatu mariologicznego, ktory odkrywamy w jego
kerygmie. W naszej analizie tematu duchowego macierzyfistwa Maryi
W jego pasterskim nauczaniu oprzemy sie wylacznie na jego przepowia-
daniu, bez wchodzenia w glebsze analizy teologiczne. Na samym poczat-
ku nalezy podkreslié, ze Stefan kardynat Wyszyfiski miat bardzo solidny
warsztat teologiczny swojej kerygmy. Opieral on swoje nauczanie przede
wszystkim na Biblii, na Ojcach Kosciola, na Magisterium Kosciofa oraz
na interpretacji uznanych teologdéw. W podjeciu tematu bedziemy $ledzi-
li przede wszystkim maryjng

Jan Pach OSPPE narracje biblijna, ktora byta
pierwszym zrédlem inspira-

Duchowe macierzyfistwo i mariologii kerygmarycz-
nej Prymasa Stefana Kardy-

Maryi w kerygmie nala Wyszyfiskiego.

Stefana Kardynala Lektura homilii i prze-
WA aski moéwien Kardynata Wy-
yszynskicgo szynskiego pozwala stwier-
dzié, ze najbardziej znacza-

SALVATORIS MATER ey
13(2011) nr 34, 186-219 ce rysy osoby Maryi kresli

on w refleksji nad wydarze-
niem w Kanie Galilejskiej oraz na Kalwarii. Kalwaria widziana jest jako
wypelnienie ,,godziny” zapowiedzianej w Kanie, godziny nie tylko Je-
zusa, ale réwniez Maryi. Jest to godzina ukazania Jej macierzynistwa
uczniom, o ktérym Jezus mowil, gdy chwalit swa Matke za wierne za-
chowywanie Jego stow (por. Mt 12, 46-50; Mk 3, 31-35; £k 8, 19-21;
11, 27-28). Prymas podkreslal doniostos¢ takiej wiasnie wielkosci Ma-
ryi i taczyt ze soba spotkanie Jezusa ze swymi krewnymi oraz pochwa-
le Jego Matki przez niewiaste z thumu, w ktorych to wydarzeniach sam
Jezus dokonuje pochwaly Jej wiary i wskazuje na Jej duchowe macie-
rzyhstwo, o wiele wazniejsze od macierzynstwa cielesnego.

1. Matka i Gospodyni w Kanie Galilejskiej

Nalezy podkresli¢, ze Prymas nie ograniczal sie do komentowania
tylko wydarzenia historycznego, o ktérym méwi Ewangelia $w. Jana



(por. J 2, 1-12), lecz ukazywat jego znaczenie prorockie oraz symbolicz-
ne przedluzanie sie w Kosciele, gdzie Bog zasiada do uczty ze swoim lu-
dem, co zreszta podkresla egzegeza i wspolczesna mariologia'.

Pierwsza oryginalna uwaga, jakg poczynit kard. Wyszyniski w reflek-
sji nad wydarzeniem w Kanie Galilejskiej, to podkreslanie, ze Maryja jest
wymieniona przed przyjéciem Jezusa. W Ewangelii $w. Jana czytamy, ze:
Odbywalo si¢ wesele w Kanie Galilejskiej i byla tam Matka Jezusa. Za-
proszono na to wesele takze Jezusa i Jego uczniow (J 2, 1-2). Wyszyniski
widzi w tej hierarchii wymienienia obecnosci ze strony Ewangelisty wy-
razny znak, ze bedzie to poczatek petni czasow, gdy Maryja, ktéra jedy-
na byta $wiadoma obecnosci Boga posréd swego ludu, uprzedza kro-
ki Syna, aby On mégt by¢ kontemplowany i poznany przez caly $wiat>.
Tres¢ wydarzenia historycznego, gdy Maryja uprzedza chronologicznie
przybycie Jezusa ze swymi uczniami, zostata odczytana przez kard. Wy-
szynskiego jako wyrazny motyw i przyczyna zaproszenia Jezusa®. Jed-
nakze wykracza on poza ramy kroniki i w opowiadaniu $w. Jana widzi
synteze Bozego planu w dziele zbawienia. Bg bowiem chciat, aby obec-
no$¢ Niewiasty na drodze Syna Bozego uprzedzala Go ibyta Mu po-
mocg*. Maryja otrzymuje zadanie przygotowania drogi dla Syna Boze-
go nie tylko przez zrodzenie i wychowanie Go w Nazarecie, ale row-
niez poprzez wlaczenie Syna Bozego w zycie ludzi oraz pomoc u po-
czatku Jego misji’.

1.1. ,Gospodyni uczty weselnej”

Maryja nie jest zwyklym goSciem na uczcie weselnej, ale ,,Gospody-
nig domu”, ,,Gospodynig uczty weselnej”®. Imie to Prymas nadaje Mat-
ce Jezusa nie z powodu ewentualnego pokrewienstwa z rodzing nowo-
zencow’, ale z ragji Jej wrazliwosci, jaka okazuje w obliczu potrzeb in-

! Por. E. MORI, Figlia di Sion e Serva del Signore nella Bibbia, nel Vaticano II, nel
postconcilio, Bologna 1988, 191-210.

2 Por. S. WYSZYNSKI, Jasna Gora (19.01.1964), Kazania i Przemdwienia Autoryzo-
wane (odtad: KPA, dostepne w 67 tomach maszynopiséw autoryzowanych [po kil-
kaset stron] przeméwien Prymasa, ktore dostepne sa w zbiorach Domu Pamieci In-
stytutu Prymasa Wyszyfiskiego w Czestochowie, ul. Wyszyfiskiego 12), KPA, t. 16,
s. 87.

3 Por. TENZE, Matka Kosciola, Roma 1966, 24; Warszawa (14.01.1962), KPA, t. 10,
s. 80-81; Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 194; Warszawa (16.01.1966), KPA,
t. 22, 5. 160-161; Jasna Goéra (18.09.1971), KPA, t. 38, s. 67; KPA, t. 18, s. 114.

4 Por. TENZE, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 160-161, Jasna Géra
(26.08.1964), KPA, t. 18, 5. 114

5 Por. TENZE, Jasna Géra (09.05.1962), KPA, t. 11, s. 46; Warszawa (28.09.1962),
KPA, t. 12, 5. 194.

6 TENZE, Gniezno (26.10.1966), KPA, t. 25, . 331.

7 Por. A. SERRA, Maria secondo il Vangelo, Brescia 1987, 133.
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nych ludzi oraz Jej wytrwalosci w proszeniu o pomoc. Wobec klopotli-
wej dla rodziny sytuagji, jakg byl brak wina®, Maryja na ten problem
zwraca uwage Syna, czynigc Go w ten sposéb jej uczestnikiem. Posta-
wa Maryi w Kanie Galilejskiej objawia calg Jej duchowos$¢ i zaswiadcza
o pelni taski, ktéra sktania Ja ku innym i kaze Jej by¢ Matka dla ludzi,
zwlaszcza w trudnych dla nich sytuacjach’.

Prymas podkresla jednak, ze zatroskanie Maryi nie wyczerpuje sie
w samym tylko wstawiennictwie u Syna, ale ma swojg kontynuacje w mi-
sji wystanniczki Syna wobec ludzkosci, o czym $wiadczg stowa: Zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5)'°. W ten sposdb zatroska-
nie Matki w Kanie jest znaczacym rysem Jej postawy macierzynskiego
zadania: Maryja przede wszystkim wskazuje na Jezusa, do Niego pro-
wadzi, wstawia sie u Syna i usuwa sie w ciefi, Jemu pozostawiajac cala
przestrzen dzialania.

Kardynat bardzo mocno uwydatnia, ze Maryja dobrze wiedziata, iz
Jezus nie rozpoczal jeszcze swojej publicznej dziatalnosci, jednakze nie
zawahala sie, by poprosi¢ Go o pomoc, przekonana o Jego synowskich
uczuciach oraz pewna, ze Syn Boga Jej nie odmoéwi'l. Poczatek cudéw
Jezusa zostal w jaki$ sposdb sprowokowany przez interwencje Maryi.
Byl to réwniez poczatek nowego porzadku chrzeScijanskiego w swiecie
—zwykl mawiaé Wyszynski — gdzie dziata Bog, taskawy wobec pokor-
nego blagania Matki Jezusa'>

Trzydziedci lat zycia w Nazarecie, w postuszenistwie i stuzbie Syno-
wi Bozemu, dato Maryi mozliwo$¢ dojrzewania w wierze. Z tej obser-
wagji zrodzilta sie pewnos¢, jaka dostrzegamy u Maryi w Kanie Galilej-
skiej, oparta na absolutnej wierze, ze oczekiwany Mesjasz to Jej Syn,
ktéry ma objawi¢ wilasng tozsamos¢®. Jezus za$ swojg postawa checi

8 Wedtug tradycji Starego Testamentu malzefistwo byto okazjg do wielkiej uczty (por.
Rdz 29, 22; Sdz 14, 10; Tb 7, 14). Wyszyniski zwykle podkreslal, ze brak wina
zostalby zinterpretowany jako przykre do§wiadczenie dla nowozeficow i zapowiedz
przyszlego nieszczeScia oraz znak skgpstwa wobec gosci. Por. S. WYSZYNSKI, Matka
Syna Czlowieczego, Poznan-Warszawa 1984, 87.

 Por. TAMZE; Komaficza (09.1956), KPA, t. I, s. 142; Pleszew (01.09.1963), KPA,
t. 15, s. 152; Warszawa (06.10.1976), KPA, t. 55, s. 190.

1 Por. TENZE, Okulice (09.09.1962), KPA, t. 12, s. 65.

" Por. TENZE, Uswigcenie pracy zawodowej, Paris 1963, 69-70.

12 Por. TENZE, Glos z Jasnej Gory, Warszawa 1984, 189. Przed Soborem Prymas
bardzo mocno podkreslat posrednictwo Maryi, nazywajac J3 ,,Posredniczka wszelkich
task”. Por. TENZE, Wypelniamy Jasnogdrskie Sluby Narodu, Jasna Goéra, 1957,
24; Wagrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 18. Po Soborze przesuwa on akcent na
macierzyhski charakter tego po$rednictwa oraz na tytul ,,Matka Kosciota”.

3 Por. TENZE, Jasna Géra (27.08.1961), KPA, t. 9, s. 99; Lutynia (27.04.1970),
KPA, t. 33, s. 248; Jasna Géra (30.05.1970), KPA, t. 51, s. 101. Teologia podkresla
doniosto$¢ wiary Maryi przy pierwszym ,,znaku” Jezusa. Por. J. GALOT, La fede di



zaradzenia zaistnialemu problemowi braku wina potwierdza wiare Ma-
ryi i niejako zapoczatkowuje Jej misje powszechnego duchowego ma-
cierzynistwa wobec ludzkosci.

Kardynal méwi o najglebszym pragnieniu Boga, aby Maryja byta
Wspétpracowniczka Boga-Czlowieka w dokonaniu zbawczego dzieta',
aby byta Pomocnicg Chrystusa, pierwszg i jedyna posréd ludzi, ,,Omni-
potentia supplex”’*. Méwi on o woli samego Jezusa, ktory chcial, aby
Jego Matka byla Mu natchnieniem w Kanie Galilejskiej i u poczatku
Jego apostolskiej dziatalnosci®.

Wyszyniski podkresla, ze Ewangelie rzadko méwig o obecnosci Ma-
ryi na drodze apostolskiej dziatalnosci Jezusa, jednakze utrzymuje, ze te
krotkie wspomnienia Ewangelistow sg wystarczajace do stwierdzenia,
ze tam, gdzie obecny byt Jezus ze swoimi uczniami, byta réwniez obec-
na Maryjal”. W ten sposéb widzi zamierzong przez Boga zaleznos¢ Je-
zusa od macierzynskich sugestii Maryi, nie tylko w zyciu ziemskim Je-
zusa, ale réwniez w zyciu Jego Kosciofa'®.

1.2. ,Godzina” Jezusa i Maryi

Dla lepszego zrozumienia odpowiedzi Jezusa: Czyz to moja lub
Tiwoja sprawa, Niewiasto? [Czyz] jeszcze nie nadeszla godzina moja?
(J 2, 4), ktora pozornie wydaje sie by¢ odmowg z Jego strony oraz na-
pomnieniem skierowanym do Maryi, nalezy przekroczy¢ pozory i po-
glebic sens ,,godziny” Jezusa®. Prymas zaklada, ze w odpowiedzi Jezu-
sa mozna widzie¢ ewentualnie delikatng uwage?, jednakze skupia si¢ na
podkreslaniu zbieznosci pomi¢dzy odpowiedzig Syna i stowami Matki,
skierowanymi do shug, ktére nie bylyby zrozumiane, gdyby odpowiedz
Jezusa byla negatywna. Dlatego musialo istnie¢ — stanowczo twierdzi
Kardynat — petne wspétbrzmienie dzialania Jezusa i Maryi?!. Moze Syn

Maria e la nostra, Assisi 1973, 51-57. Natomiast Redemptoris Mater mdéwi wprost,
ze wiara Maryi sprowadza pierwszy ‘znak’ i przyczynia sig do wzbudzenia wiary
w uczniach Jezusa. Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987),
21, AAS 79(1987) 389 (dalej: RM).

' Por. S. WYSZYNSKI, Matka Kosciola..., 14.

> Por. TENZE, Géra Kalwaria (20.05.1973), t. 43, s. 105.

16 Por. TENZE, Jasna Goéra (27.08.1961), KPA, t. 9, s. 99; Warszawa (04.08.1965),
KPA, t. 21, s. 82; Lewiczyn (10.08.1975), KPA, t. 51, s. 44.

17 Por. TENZE, Gody w Kanie, Paris 1962, 141.

'8 Por. TAMZE, 14, 17.

¥ Por. TENZE, Jasna Goéra (02.08.1973), KPA, t. 43, 5. 223.

20 Por. TENZE, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 172; Warszawa (05.04.1976),
KPA, t. 54, s. 28.

2 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 87. Poglebiony komentarz tego tematu
znajdziemy: J. GALOT, La fede di Maria e la nostra..., 51, 57.
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oczekiwal wlasnie takiej interwencji Matki, aby mégt objawi¢ swojg
chwale??. Wiara Maryi oraz wiara stug uczty weselnej, ktérzy bez wa-
hania napelnili stagwie woda, jest wypelnieniem oczekiwania ze strony
Jezusa, ktory liczyl na ludzka wspoiprace w dziele Odkupienia®. W tej
perspektywie Maryja zostaje przedstawiona jako Niewiasta, ktorej wia-
ra przenika serca stug i czyni ich zdolnymi do wspdtpracy z Mesjaszem,
ktorego oni jeszcze nie znali.

Wyszyniski méwi o swoistym ,,konflikcie wewnetrznym” Jezusa, ro-
dzacym sie ze Swiadomosci koniecznosci postuszenstwa woli Ojca, ktory
ustanawia czasy dziatania Syna oraz pragnienia Jezusa, aby wyj$¢ naprze-
ciw swojej Matce i nie naruszy¢ prawa serca’. Jezus rozwigzal swoj dy-
lemat w sposéb jedynie stuszny, uznat interwencje Maryi za wyraz woli
Ojca, dlatego podporzadkowat sie ,,macierzynskiej sugestii” i uprzedzit
przewidziany czas rozpoczecia znakoéw mesjanskich®. Kardynat Wyszyn-
ski jednoznacznie interpretowal swoiste przyspieszenie ,,godziny” Jezusa
na pro$be Matki jako zgode na Jej wejscie w te ,,godzine” oraz poczatek
Jej dojrzewania do misji powszechnego duchowego macierzynstwa.

Mowienie o wladzy Maryi nad Jezusem oraz o Jego postuszen-
stwie wydaje sie¢ pewng przesada. Prymas podkresla jednak, ze Mary-
ja dobrze zrozumiata plan Boga, ktéry zlaczyl Ja z Synem w Jego zbaw-
czym dziele?.

1.3. Swiadek Ewangelii

Prymas ukazywat Maryje jako ,,Strazniczke prawdy oraz Boskiej mi-
sji Syna” i pierwszego ,,Swiadka Ewangelii”, gdyz Ona nie wskazuje na
siebie, lecz odsyla stugi wesela do Jezusa?”. Napomnienie Maryi: Zréb-

22 Por. S. WYSZYNSKI, Warszawa (18.11.1970), KPA, t. 35, s. 195.

2 Por. TENZE, Jasna Géra (02.08.1973), KPA, t. 43, ss. 223-224.

24 Por. TENZE, Sokotéwka (19.08.1959), KPA, t. 5, 341; Warszawa (26.09.1972),
KPA, t. 41, s. 96. Prymas wyobraza sobie ten ,.konflikt” jako wewnetrzna modlitwe
Jezusa: Jeszcze nie nadeszla moja godzina, ale Ty jestes mojg Matkg. [...] Wystarczy, Ze
Ty poprosisz. Ty jestes przy mnie, gdyz tego chcial méj Ojciec. Wiem, ze Ty jestes petna
laski, Ze Pan jest z Tobg, On, ktdry jest Ojcem Twoim i moim. On Cig wybral, uczynit
Cig blogostawiong i pozwoli, abym dzialal przed czasem wczesniej ustanowionym;
Warszawa (26.09.1972), KPA, t. 41, s. 96.

2 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 84; Glos z Jasnej Gory..., 189; Warszawa
(16.01.1966), KPA, t. 22, 5. 172; Golina (23.08.1970), KPA, t. 34, s. 234.

26 Por. TENZE, Gody w Kanie..., 56.

27 TENZE, Le$na Podlaska (18.08.1963), KPA, t. 15, s. 76. Wyszyfiski podkresla, ze
Maryija niesie zawsze Jezusa w swoich ramionach, jakby chciata za Nim sie¢ ukry¢,
za$ wszystkim, ktorzy przyzywaja Jej pomocy, mowi: IdZcie do Syna, do Niego idZ-
cie! Czyricie to, co On wam powie. Nie to, co Ja wam mdwig, ale to, co On wam
mowi; TAMZE. por. takze, TENZE, Gody w Kanie..., 57.



cie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5) bardzo czesto pojawia sie
w przepowiadaniu Kardynata Wyszyriskiego?® i widzi on je jako $wia-
dectwo postawy cztowieka, ktory stuzy Bogu w wiernosci i absolutnym
postuszefistwie®.

Postawa Maryi w Kanie Galilejskiej oraz Jej stowa, jakie skierowata
do stug wesela, zostaly zinterpretowane przez Kardynata Prymasa jako
ostateczne potwierdzenie, ze kult maryjny nie moze zaciemnia¢ i umniej-
sza¢ kultu oddawanego Chrystusowi*’. To samo stwierdzenie spotkamy
pozniej w Marialis cultus Pawta VI, ktory w stowach Maryi, skierowa-
nych do shug, widzi Matke Bozg prowadzaca ludzi do Chrystusa oraz
ukazuje wspotbrzmienie pomiedzy glosem Maryi w Kanie oraz glosem
Boga Ojca na Gérze Tabor: Jego stuchajcie (Mt 17, 5)**.

W przepowiadaniu, ktére czesto bylo praktycznie jedynym Srod-
kiem formacji religijnej, Wyszyriski podkreslal, ze gdy zwracamy sie do
Maryi i okazujemy Jej nasze zaufanie, winniSmy pamietal, ze przez Nig
zwracamy sie do Chrystusa i ze On jest Opoka naszej nadziei*2. Maryj-
ne ukierunkowanie programu duszpasterskiego w Kosciele polskim w la-
tach piecdziesigtych i sze¢dziesiatych w duzej czesci jest zastuga Prymasa.
Opieralo sie ono na przekonaniu, ze Maryja, pokorna stuzebnica Pana,
wszelkg chwale odbiera ze wzgledu na Syna, wszystko zawsze do Nie-
g0 odnoszgc®. Wyszyfiski podkreslat — co wnosimy z globalnego nasta-

2 Por. dla przyktadu: TENZE, Whpelniamy Jasnogérskie Sluby Narodu..., 34, 128;
Glos z Jasnej Gory..., 148, 150, 163, 180, 189, 194; Gody w Kanie..., 15, 56,
575 Matka Syna Czlowieczego, 87; Uswigcenie pracy zawodowe;..., 41, 71; Wielka
Nowenna Tysigclecia, Paris 1962, 148; Lublin (16.04.1964), KPA, t. 17, 139-140;
Gniezno (26.04.1964), KPA, t. 17, 217.

% Por. TENZE, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7, s. 92.

30 Por. TENZE, Gody w Kanie..., 15. Prymas 6 pazdziernika 1959 r. powiedzial:
Na przykladzie Kany widzimy, jak bardzo nieuzasadnione sq obawy, Ze kult Maryi
przestania Chrystusa. Maryja zawsze prowadzi do Syna. «Cokolwiek wam rozkaze,
czyricie» — powiedziala w Kanie. I w naszym obecnym Zyciu wwage naszq zawsze
skierowuje do Chrystusa. Dzigki Niej dobrze Go widzimy.

31 Por. PAWEL VI, Marialis cultus, 57: AAS 66(1974) 166-167. Jakby pieczecig przy-
fozong do naszej adhortacji i nowym swiadectwem wartosci kultu maryjnego dla
doprowadzenia ludzi do Chrystusa, niech bedg stowa, z jakimi Maryja Dziewica
zwrdcila sig do stug na godach w Kanie: «Czyricie wszystko, cokolwiek wam powie»
(J 2, 3). Te stowa, pozornie tylko wyrazajgce samg chec oddalenia przykrosci od
uczty weselnej, w rzeczywistosci, w perspektywie czwartej Ewangelii, sq jakby glo-
sem, w kidrym zdaje si¢ rozbrzmiewac formuta uzyta przez lud izraelski do zawar-
cia przymierza na gorze Synaj (por. Wj 19, 8; 24, 3. 7; Pp 5, 27), lub do odnowienia
wiernosci dla niego (por. Joz 24, 24; Ezd 19, 12; Neh 5, 12). Sg takze glosem w prze-
dziwny sposcéb zgadzajgcym sig z glosem Ojca, ktdry podczas teofanii na gorze Tabor
wyrzekl: «Jego stuchajcie» (Mt 17, 5).

32 Por. S. WYSZYNSKI, Skarzysko-Kamienna (10.06.1973), KPA, t. 43, s. 150.

33 TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 10.
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wienia jego dziatalnosci duszpasterskiej — ze celem kultu maryjnego jest
zmierzanie ku Chrystusowi oraz ze zdrowy rozwdj tego kultu nie moze
zaszkodzi¢ kultowi Chrystusa, ale bedzie jego poglebieniem i ubogace-
niem**. Jego przepowiadanie naznaczone jest przekonaniem, ze celebra-
gja osoby i postannictwa Maryi jest odbiciem kultu oddawanego Chry-
stusowi, z ktorym Matka jest Scisle zlaczona. Napomnienie Maryi: Zrob-
cie wszystko cokolwiek wam powie (] 2, 5), Wyszyfiski ocenia jako jasny
i absolutny wyraz woli Dziewicy, aby ukierunkowa¢ caly kult ku Chry-
stusowi. Sfowo to —zwykl méwic — jest zawsze zywe, przemienia serca
ludzkie réwniez i dzisiaj oraz czyni je zdolnymi, za przykladem i dzigki
napomnieniu Maryi, do bycia w dyspozygji dla Jezusa®.

1.4. Stuzebnica i studzy godow weselnych

Innym oryginalnym aspektem nauczania Wyszynskiego, rzadko po-
dejmowanym w komentarzach, jest ciekawa interpretacja postawy stug
uczty weselnej w Kanie Galilejskiej. Podkresla on ich wyjatkowa dyspo-
zycyjnosé, postuszefistwo, zardwno radzie Maryi, jak i nakazowi Jezu-
sa. Po wykonaniu tego rozkazu studzy, pamigtajacy o radzie Maryi, spo-
strzegli, ze stali si¢ uczestnikami wielkiego wydarzenia i wlasnie im zo-
stala dana faska asystowania objawieniu si¢ Mesjasza®.

Interesujaca jest relacja pomiedzy wiarg Maryi, ktéra nie waha sie
prosi¢ Syna o interwengje, pewna, ze On Jej tego nie odmoéwi*’, oraz po-
stawg stug, ktorzy bez wahania napelniajg stagwie wodg. Prymas Wyszyi-
ski widzi Maryje jako Inspiratorke postuszenstwa stug, a Jej stowo jako
rade, zrodzong ze znajomosci dyspozycyjnosci Syna. Wiara Maryi jest,
wedlug Wyszyfiskiego, w stuzbie wiary stug, ktorzy staja sie Swiadkami
pierwszego cudu Jezusa. Catkowite zaufanie Maryi do Syna zostaje nie-
jako przelane na shugi i przemienia ich w Swiadkow chwaly Jezusa’.

Ta rola stug w Kanie Galilejskiej, mimo ze nie jest wprost podkre-
Slona w przekazie ewangelicznym, wydaje mi si¢ wazng dla glebszego
zrozumienia pierwszego znaku Jezusa. Jest to tym bardziej donioste, ze
Wyszyniski widzi w scenie z Kany Galilejskiej zapowiedZ uczty w Koscie-
le Jezusa Chrystusa.

3 Por. TENZE, Warszawa (05.04.1977), KPA, t. 58, s. 15.

35 Por. TENZE, Uswigcenie pracy zawodowej..., 70.

¢ TAMZE, 38.

37 Por. TAMZE, 69-70.

38 Por. TAMZE, 38, 69, 70; Wagrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 35; Jasna Goéra
(02.08.1973), KPA, t. 43, s. 223.



Prymas nie ogranicza si¢ do komentowania tylko wydarzenia histo-
rycznego, lecz podkresla jego znaczenie profetycko-symboliczne oraz jego
przedtuzenie w zyciu Kosciota. W ten sposéb gody w Kanie Galilejskiej
sg symbolem nieustannych godéw w Kosciele, gdzie dzieki ludzkiemu
postugiwaniu kaplanéw zostaje zagwarantowana obfito$¢ dobrego wina,
to znaczy Bozej taski. Jak w Kanie Galilejskiej byta obecna Maryja oraz
postuszni studzy, tak réwniez dzisiaj w KoSciele jest Maryja, Matka Je-
zusa i nasza Matka i studzy maja by¢ postuszni®®.

Wyrazenie ,,nieustanne gody Kosciota” bardzo czesto powtarza sie
w przepowiadaniu Kardynata* i w swoim znaczeniu eklezjologicznym
powinno by¢ uwazane za integracje oraz przezwyciezenie u Prymasa po-
czatkowej eklezjologii hierarchicznej Kosciota. Znika w niej obraz Ko-
Sciofa jako instytugji, za$ pojawia sie wizja Kosciota jako rodziny*!, jako
»hadprzyrodzonej organizacji milosci®*, zgromadzonej wokot oftarza,
gdzie Jezus zachowuje po wszystkie czasy dobre wino ewangelicznej
prawdy. Obok Niego obecna jest Maryja, Matka, Patronka i Gospodyni
uczty, ktora zacheca stugi Kosciota do napetniania pustych stagwi — tych
przedziwnych rekwizytéw Zyciowej codziennosci®.

Wyszynski stwierdza, odwotujac sie do nauczania soborowego, ze
w Kosciele istnieje tajemnica Jezusa — Tego z Kany oraz Maryi — Téj z Ka-
ny*. Interpretuje wiec gody z Kany jako poczgtek i wymowny obraz Ko-
sciola Jezusa Chrystusa, gdzie celebrowana jest nieustannie uczta Boga
z ludZmi®. W obrazie uczty Chrystusa, ktory jest Oblubieficem, objawia
si¢ Kosciotowi jego Oblubienica*. W ,,tajemnicy dzisiejszej Kany™*, kt6-
ra jest Kosciol, prawdziwym Oblubieficem jest Chrystus*, biesiadnikami

3 Por. TENZE, Uswigcenie pracy zawodowej..., 71; Jasna Gora (02.08.1973), KPA,
t. 43, s. 223; Choszczéwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 237. )

407 powodu obfitosci takich powtérzef, podam tylko niektére: por. TENZE,
Uswigcenie pracy zawodowsej..., 70-71; Glos z Jasnej Gory..., 147, 150; Matka
Syna Czlowieczego..., 88, 89; Jasna Gora (30.08.1961), KPA, t. 9, s. 105; Jasna
Gora (15.08.1964), KPA, t. 18, s. 75; Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, s. 231;
Choszczowka (20.06.1979), KPA, t. 62, 5. 237.

# Por. TENZE, Jasna Géra (20.08.1961), KPA, t. 9, s. 65.

2 TENZE, Milos¢ na co dzieri, Rzym 1971, t. 2, s. 50, 95-108; Matka Syna
Czlowieczego..., 166; Warszawa (13.04.1969), KPA, t. 31, s. 5.

# TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 87.

# TENZE, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 176. '

4 TENZE, Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, s. 32. Por. TENZE, Matka Syna Czlowie-
€zego..., 88; Jasna Gora (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253; Choszczéwka (20.06.1979),
KPA, t. 62, 5. 237.

# Por. TENZE, Milos¢ na co dzies, t. 1, 5. 155.

4 TENZE, Choszczéwka (20.06.1979), KPA, t. 62, 5. 238.

48 Por. TENZE, Mifos¢ na co dziesi..., 155. 158; Jasna Gora (26.08.1970), KPA, t. 34,
s. 253.

Duchowe macierzyfistwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynata Wyszyriskiego

195



Jan Pach OSPPE

196

- Jego lud®, za$ stugami — biskupi i kaptani, studzy uczty Boga na zie-
mi*’. Ci studzy uczty sa wspdlpracownikami Maryi, ktéra w Kosciele,
tak jak w Kanie Galilejskiej, podejmuje zlecone Jej przez Syna postan-
nictwo duchowej Matki Ludu Bozego.

Kosciét — postugujac sie obrazem Kany — jest miejscem uczty, kto-
ra Ojciec przygotowal dla swego Syna. Wyszyniski taczy w ten sposdb
przypowies¢ o zaproszonych na uczte (por. £k 14, 15-24) z uczta pas-
chalng, ktorg Jezus goraco pragnat spozy¢ wraz z uczniami (por. Ltk
22, 18; Mk 14, 25; Mt 26, 29)°". Obrazu tego uzywa on dla podkre-
Slenia, ze nasze zycie z Chrystusem w Kosciele jest niczym innym, jak
nieustanng uczta weselna, godami, na ktére Jezus zaprasza wszystkich
ludzi dobrej woli.

Prymas podkreSlal, ze tak jak na uczcie weselnej w Kanie Galilej-
skiej byla Matka Jezusa, tak rowniez w Kosciele obecny jest Jezus i Ma-
ryja, ktorzy wspodldzialajg ze sobg w harmonii Bosko-ludzkiej*. Zazna-
czal on, ze w Kosciele nie ma uczty bez Matki**. Do Maryi nalezy do-
strzezenie potrzeb cztowieka oraz przedstawienie ich Synowi**, z drugiej
za$ strony czuwa Ona, aby ludzie mogli ustysze¢ glos Jezusa i byli za-
wsze wrazliwymi na Jego stfowa i Jego moc®s. W ten sposéb zapewniat
on wierzacych, ze Maryja jest zawsze gotowa modli¢ sie z nami i prosié
za nami tak, jak czynila to w Kanie Galilejskiej*®.

Prymas zwracal si¢ zwlaszcza do kaptanéw, stug uczty w Kosciele,
aby stuchali Maryi i z wiarg czerpali dobre wino sakramentéw Koscio-
la, Zeby zanies¢ je wszystkim uczestnikom uczty Chrystusa®’. Prosit ich,
zeby dorastali do wielkosci swego powolania w stuzbie Matki-Koscio-

4 Por. TENZE, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975, 14-18, 116; Jasna
Géra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253; Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, 5. 231.

30U Wyszynskiego zauwazamy tendencje do zawezania roli stug tylko do biskupow
i kaptanéw. Por. TENZE, Uswigcenie pracy zawodowej..., 43, 70, 71; Jasna Gora
(30.08.1961), KPA, t. 9, s. 105; TAMZE, 09.05.1962, KPA, t. 11, s. 48; TAMZE,
15.08.1964, KPA , t. 18, s. 75; TAMZE, 26.08.1970, KPA, t. 34, s. 253.
51 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 88-89; Milos¢ na co dzier..., t. 2,
155-156; Uswigcenie pracy zawodowej..., 43, 70-71; Golina (23.08.1970), KPA,
t. 34, 5. 235; Choszczéwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 237.

52 Por, TENZE, Jasna Géra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253; Radom (18.06.1972),
KPA, t. 40, s. 231.

33 Por. TENZE, Jasna Goéra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253.

5% Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 59; Golina (23.08.1970), KPA, t. 34,
s. 235.

5 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 88; Jasna Goéra (26.08.1968), KPA,
t. 29,s. 279; TAMZE, 15.08.1964, KPA, t. 18, . 75.

3¢ Por. TENZE, Wypelniamy Jasnogorskie Sluby Narodu..., 128.

57 Por. TENZE, Uswigcenie pracy zawodowej, 43, 70, 71; Jasna Gora (30.08.1961),
KPA, t. 9, s. 105; Jasna Gora (02.08.1973), KPA, t. 43, s. 224.



ta, ktéry od Maryi uczy sig, jak by¢ Matkg dla wszystkich dzieci Bozych,
aby wspotpracowaly z Jezusem i Maryja, ktdrzy dokonujg nieustannej
odnowy Kosciola, tej nieustannej przemiany wody naszych czaséw w wi-
no Bozej taski®®.

W ,,dobrym winie” z Kany Galilejskiej Wyszynski widzi intencje
ewangelisty Jana, ktory chce pomdc w zrozumieniu, ze Jezus dat do-
bre wino w obfitosci, jako figure innego wina, to znaczy swojej Ewan-
gelii, swojego sfowa prawdy, mitosci, mocy sakramentéw oraz swej nie-
ustannej obecnosci posrodku swego Kosciota®. W tym zwrdceniu uwa-
gi na nowe wino Maryja ma szczeg6lny, macierzynski udzial, gdyz to
Ona niejako wychowuje stugi uczty. Stwierdzenie starosty weselnego:
Ty zachowates dobre wino az do tej pory (J 2, 10), Prymas bierze jako
zapewnienie, ze w KoSciele nigdy nie zabraknie dobrego wina Bozej
prawdy®’, gdyz Bog w swojej zbawczej ekonomii nieustannie dysponu-
je »dobrym winem nadprzyrodzonej energii”, w taki sposéb, ze bedzie
ono zawsze w obfitosci®!.

Kardynal Prymas zwykl podkreslaé — zaréwno przed Soborem Wa-
tykanskim II, jak i w latach odnowy przez Sobér zainicjowanej®? — ze
w nieustannej odnowie Kosciola, ktory celebruje swoja uczte z Chry-
stusem, jest obecna Maryja; jest obecna w tajemnicy wspodlczesnej Kany
jako Matka blagajaca®®. Méwit on, ze niemozliwym jest wyobrazenie
sobie Kosciota bez Maryi, bez Jej macierzynskiego zatroskania, bez Jej
wstawiennictwa i blagajacego milosierdzia. Taki bowiem Kosci6t byt-
by zbyt zimny.

Kazdy czlowiek jest jakby pustg stagwiag — nauczal Kardynal — we-
wnatrz ktorej dokonuje sie cudowna przemiana za przyczyng Chrystu-
sa, ulegtego macierzyniskiej prosbie Maryi®. Stagwia kazdego cztowie-
ka jest jego zycie: duchowe i spoleczne, w niej za$ nigdy nie zabraknie
dobrego wina, jezeli zaakceptuje on interwencje Maryi i bedzie ulegly

58 TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 88-90.

39 Por. TENZE, Milos¢ na co dzien..., t. 2, s. 156, 158; Matka Syna Czlowieczego...,
88, 89, 90; Glos z Jasnej Gory..., 146, 147, 150; Jasna Gora (30.08.1961), KPA,
t. 9,s. 101; Wioctawek (30.09.1962), KPA, t. 12, s. 209; Jasna Géra (02.08.1973),
KPA, t. 43, s. 224.

60 Por. TENZE, Wloctawek (30.09.1962), KPA, t. 12, s. 209.

¢t TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 146.

62 TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 90. Wyszyfiski uwazal, Ze nie ma prawdzi-
wej odnowy Kosciota bez Matki Jezusa. W tym $wietle lepiej rozumiemy rézne wy-
bory Kosciota w Polsce, ktdre bardzo konkretnie opieraty sie mocno na obecnosci
Maryi, Matki wszystkich wierzacych.

63 Por. TAMZE, 89-90; Choszczéwka (20.06.1979), KPA, t. 62, 5. 238.

¢4 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 89.
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nakazowi i dzialaniu Chrystusa, tak jak studzy w Kanie Galilejskiej®.
W kazdg sytuacje musi wejs¢ Chrystus, ktory dziata w milczeniu. Tyl-
ko On moze dokonaé przemiany serca czlowieka, jego mySlenia, jego
woli ijego ciata, tylko On jest zdolny sprawié, ze myslenie czlowieka
staje si¢ jakby mySleniem samego Boga, za$ wola i serce stajg sie wolg
i sercem Boga, do tego stopnia, ze réwniez ciato kazdego czlowieka sta-
je sie nosicielem Boga, Jego sanktuarium. Tylko wowczas chrzescijanin
moze by¢ zrodlem dobrego wina, ktorego Swiat tak bardzo potrzebuje,
zeby by¢ przekazicielem dobrej nowiny, ktérag Gospodarz domu, Chry-
stus, zachowuje po wszystkie czasy, za$§ Maryja troskliwie, jako ducho-
wa Matka, tego dobra strzeze®.

2. Pierwsza i doskonata Uczennica Chrystusa

W zyciu ukrytym w Nazarecie relacje pomiedzy Jezusem i Maryja
byly naznaczone poddaniem Jezusa autorytetowi swoich Rodzicow, jak
ma to miejsce w przypadku kazdego dziecka (por. Lk 2, 51). Z biegiem
lat Jezus coraz bardziej stawal sie samodzielny, dojrzewajac w mgdrosci,
w latach i w lasce u Boga i u ludzi (tk 2, 52). Wraz z rozpoczeciem pu-
blicznej dziatalnosci zmienily sie tez relacje pomiedzy Jezusem i Maryja.
Maryja nie mogla juz, zreszta nie bylo takiej potrzeby, udziela¢ Jezuso-
wi takiej pomocy, jakiej doswiadczal od Niej w dziecinstwie. Interwen-
ga Jezusa w Kanie Galilejskiej, ktora — wedlug Wyszyriskiego — oznacza
zfamanie tajemnicy Jego zycia ukrytego w Nazarecie oraz poczatek wy-
pelniania mandatu Ojca, jest wedlug zamiaru Ewangelisty réwniez ob-
jawieniem zadaf i miejsca naleznego Maryi w zbawczym dziele.

Prymas patrzy na Maryje w $wietle opowiadania wszystkich czte-
rech Ewangelii. W redakgji synoptycznej spotkania Jezusa ze swojg Mat-
ka oraz Jego odpowiedzi niewiescie, ktéra wychwalala fizyczne macie-
rzyfistwo Maryi, widzi on uzupelnienie opowiadania $w. Jana o wydarze-
niu w Kanie oraz przygotowanie objawienia uniwersalnego macierzyn-
stwa Maryi, ktére dokona si¢ na Kalwarii w testamencie Jezusa.

Poréwnujac refleksje Prymasa nad Ewangelig dziecinstwa i Janowym
$wiadectwem o Matce Jezusa, widzimy, ze opisane w Ewangeliach dwa
spotkania Maryi z Jezusem zajmujg malo miejsca w jego przepowiada-
niu. Jednakze kardynat Wyszynski wycigga z nich wspaniale wnioski, aby
podkresli¢ przejscie z plaszczyzny czysto fizycznej Bozego macierzynstwa

% Por. TENZE, Jasna Gora (02.08.1973), KPA, t. 43, s. 224.
% Por. TENZE, Jasna Goéra (21.09.1974), KPA, t. 47, s. 211.



Maryi na plaszczyzne wartoSci duchowych, o wymiarze uniwersalnym,
w sfere duchowego macierzyfistwa wobec wszystkich ludzi.

Kardynat przyznaje, ze Ewangelie nie méwia wiele o obecnosci Ma-
ryi na drodze misji publicznej Jezusa, ale podkresla, ze to ,,niewiele” jest
wystarczajace, azeby stwierdzi, ze z woli Boga Maryja byta obecna w zy-
ciu Syna Bozego jako ,,Jowarzyszka” Jego podrozy apostolskich®’. Prze-
konanie, ze ,Maryi i Jezusa nigdy nie mozna rozdzieli¢”®, towarzyszy
nauczaniu Kardynala ze wzrastajacg intensywnoscia i znajduje swoj szczyt
w podkreslaniu obecnosci Maryi posrodku Kosciola Jezusa Chrystusa,
gdzie staje Ona jako duchowa Matka wszystkich wierzacych.

Prymas utrzymywal, ze Maryja szta za Jezusem nie tylko jako Mat-
ka, ale réwniez jako uwazna Uczennica, stuchajagca Jego stéw. Spotka-
nia z Synem $wiadczg o tym, ze Maryja wyszla z izolagji zycia ukryte-
go w Nazarecie, aby spotka¢ w Nim Bozy glos Postafica Ojca®. Nie
mogt on sobie nawet wyobrazi¢ Maryi niezainteresowanej tym, co dzie-
je si¢ z Jej Synem, gdyz Jego naSladowanie bylo logiczng konsekwencjg
fiat Maryi, to znaczy Jej catkowitego poSwiecenia sie dzietu zbawienia.
Maryja szta z Jezusem po drogach Jego publicznej misji jako Uczenni-
ca uwazna na stowa Jego nauczania oraz jako Matka wrazliwa na po-
trzeby czlowieka i gotowa do wspolpracy oraz dzielenia trosk i cierpie-
nia Syna. W ten sposdéb Maryja stala si¢ wzorem autentycznego nasla-
dowania Chrystusa”.

Spotkania Jezusa z Maryja, przekazane przez czterech Ewangelistow,
nie byly nigdy interpretowane przez Wyszyniskiego jako wyczerpujaca
kronika, ale jako potwierdzenie ich autentycznej komunii w przestrze-
ni ziemskiego zbawczego dziela Jezusa oraz zapowiedz kontynuaciji tej
komunii w zyciu Kosciota.

2.1. Blogostawienstwo macierzynstwa Maryi

Swiety Lukasz przekazuje w swojej Ewangelii, ze w pewnym mo-
mencie misji Jezusa kobieta z thumu, zdumiona dzietami, jakich On do-
konywal, oddata cze$¢ Jego Matce: Blogostawione tono, ktcre Cig nosi-
lo, i piersi, ktdre ssales (Lk 11, 27). Wyszyniski uznaje stowa niewiasty za
wyraz czci dla Matki Jezusa, sprawiedliwe i zastuzone blogostawieristwo
z racji Jej Bozego macierzynstwa. Natomiast odpowiedZ Jezusa uznaje za

%7 Por. TENZE, Wihoctawek (30.09.1962), KPA, t. 12,s. 211.

8 TENZE, Wypelniamy Jasnogorskie Sluby Narodu..., 23.

¢ Por. TENZE, Warszawa (05.05.1961), KPA, t. 8, 5. 207.

70 Por. TENZE, Bachledéwka (16.07.1971), KPA, t. 37, s. 266-267.
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dopetnienie blogostawienistwa, wypowiedzianego przez niewiaste, oraz
za sublimacje w sferze wartosci duchowych”!.

Zainteresowanie kerygmatyczne tekstem fukasza (bk 11, 27-28) od-
notowujemy u Prymasa Wyszyniskiego juz w okresie przedsoborowym,
jednakze dopiero po Soborze Watykariskim II spotykamy w jego prze-
powiadaniu konkretne odniesienia do tego tekstu.

W komentarzu do Slubéw Narodu, ztozonych w dniu 26 sierpnia
1956 r., napisanym jeszcze w wigzieniu w Komarczy, utrzymuje on, ze
obecno$¢ Jezusa w tonie Dziewicy uswiecita Maryje do tego stopnia, ze
Jej swietos¢ byla czytelna dla uczniow Jezusa’. W ten sposéb Wyszyniski
nie zatrzymuje sie tylko na stowach niewiasty, ale taczy je z odpowiedzig
Jezusa, zabierajac te dwie wypowiedzi w jedng calos¢ i czyniac je wielkg
pochwalg Maryi, ktérej godna jest z racji swego macierzynstwa. Kardy-
nal uwaza, ze nikt nie wypowiedzial pickniejszej pochwaly Maryi od tej,
ktora wyszla z ust kobiety z thumu: Blogostawione tono, ktore Cig nosi-
lo, i piersi, ktore ssales (Lk 11, 27). Wedlug Prymasa jest to wielka po-
chwata Syna w Matce oraz wyniesienie Matki w Synu’.

Blogostawienistwo Maryi, ,,Dziewicy plodnej i zyznej”™”*, oparte jest
na poddaniu Stowu Bozemu do tego stopnia, ze w gestach i dzietach Ma-
ryi mozna byto zobaczy¢ styl Jej Syna, ale tez w gestach Jezusa wida¢ styl
Jego Matki”s. Wyszyfiski z upodobaniem méwi o Maryi, ktéra zawsze
nosi na swym reku Syna, nie tylko po Jego zrodzeniu w Betlejem, ale
na przestrzeni calej historii zbawienia. Podkresla, ze jest to decyzja Boga,
ktory chciatl ofiarowac si¢ $wiatu przez Maryje, zeby Swiat potrafit doce-
ni¢ i zy¢ prawda, ze Maryja daje nam Boga odwiecznie’. Maryja, Boza
Rodzicielka, jest godna blogostawienstwa, gdyz potrafita poswiecié sie
catkowicie na stuzbe Bogu, roztropnie rozwigzujac problemy ciata i du-
cha”. Wyszynski podkresla, ze niewiasta z ttumu stawiac i blogostawiac
Te, ktéra zrodzila i wykarmita Jezusa, wychwala réwniez Jego samego.
To blogostawienistwo wpisuje si¢ w zwyczaj wyrazania wdzigcznosci wo-
bec czlowieka, okazujac wdziecznos¢ i pochwale dla jego Matki.

7! Por. TENZE, Lubaczéw (11.07.1971), KPA, t. 37, s. 260; Jasna Géra (21.09.1974),
KPA, t. 47, 5. 209.

72 Por. TENZE, Komaiicza (wrzesien 1956), KPA, t. 1,s. 109.

73 Por. TENZE, Wypelniamy Jasnogdrskie Sluby Narodu..., 23; Matka Syna
Czlowieczego..., 64.

7 TENZE, Warszawa (01.04.1961), KPA, t. 8, s. 144.

75 Por. TENZE, Wypelniamy Jasnogorskie Sluby Narodu. .., 100.

¢ TENZE, Milos¢ na co dzien..., t. 1,s. 122-123.

77 Por. TENZE, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7, s. 8



W kerygmie przed Soborem, jak juz zostalo podkreslone, Kardy-
nal skupial si¢ przede wszystkim na fizycznym aspekcie macierzyfistwa
Maryi, cho¢ istniejg nieliczne wyjatki. Skupianie si¢ na wzorczosci Jej
macierzynstwa, ktore swoj mocny fundament ma w Jej wierze, nabiera
mocniejszego wyrazu wraz z Soborem Watykanskim II.

Soborowa Konstytucja Lumen gentium interpretuje obecnos¢ Ma-
ryi w publicznym zyciu Jezusa jako pielgrzymke w wierze i w najgteb-
szej komunii z Synem. Sobor stwierdza, ze Maryja stuchata wiernie i za-
chowywala stowa Boze, dlatego godna jest blogostawieristwa’®. Doko-
nuje on lektury odnoszacej sic¢ do odpowiedzi Jezusa, nie zas$ do blogo-
stawienistwa, jakie wypowiedziata kobieta z thamu. W ten spos6b Sobor
podkresla przejscie ze sfery czysto ludzkiej w przestrzeri wartosci Kro-
lestwa Bozego.

W posoborowym przepowiadaniu Prymasa bezposrednie odwota-
nie sie do tekstu Lukasza 11, 27-28 jest o wiele czestsze. Ubogaca ono
réwniez perspektywe teologiczng kerygmy Wyszyniskiego, w ktorej co-
raz czesciej widzimy elementy teologii duchowego macierzyfistwa Maryi.
Kardynal uwaza, ze stowa niewiasty z ttumu s3 spontaniczng pochwa-
ta Matki Jezusa za Jej macierzyiistwo wobec Niego, gdyz ludzie, kt6-
rzy stuchali Mistrza z Nazaretu, czuli wdziecznos¢ dla Matki tak wiel-
kiego Proroka. Stowa te réwnoczesnie, uwazal Prymas, bylyby bezpo-
Srednim potwierdzeniem proroctwa, jakie wypowiedziata sama Maryja
w Magnificat: Oto bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie po-
kolenia (tk 1, 48)7.

Wyszynski utrzymuje, ze Jezus zaakceptowal w calej rozciaglo-
Sci blogostawienistwo kobiety wobec Maryi. Nie odmowil nalezne;j
Jej chwaly za to, ze Go zrodzila, wykarmita oraz wychowala, ale pod-
niGst te czeS¢ do najwyzszego poziomu, wskazujac, ze wielkos¢ Maryi
ma przede wszystkim charakter duchowy. Maryja z Nazaretu jest ,,bto-
gostawiona”, gdyz stucha i zachowuje stowa Syna Bozego, ktory zostat
Jej powierzony przez samego Ojca®. W odpowiedzi Jezusa Prymas wi-
dzi przejscie ze sfery macierzynstwa, jakie jest wspdlne wszystkim ko-
bietom rodziny ludzkiej, w przestrzeni wiezi duchowej z Jezusem macie-
rzynstwa duchowego, ktore rodzi si¢ ze stuchania stowa Boga oraz z na-
Sladowania Jezusa®'.

78 Por. LG 58.

7 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 144.

80 Por. TENZE, Zyrardéw (21.03.1965), KPA, t. 19, s. 422; Bachledéwka (16.07.1970),
KPA, t. 34, s. 123-124; Lubaczéw (11.07.1971), KPA, t. 37, s. 260; Jasna Gora
(21.09.1974), KPA, t. 47, 5. 209.

81 Por. TENZE, Przasnysz (30.11.1975), KPA, t. 52, s. 216; Warszawa (09.10.1976),
KPA, t. 55, s. 206.
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Chociaz Jezus akceptuje pochwale Maryi przez niewiaste z ttumu,
odwoluje sie przede wszystkim do wiary swej Matki®?. W ten spos6b
Wyszynski wskazuje na Maryje jako wzér zywej wiary oraz blogosta-
wienstwa, ktére z niej wyptywa. Jego Matka, méwi kardynal Wyszyn-
ski, potrafila potaczy¢ misje Matki Syna Bozego z wierng stuzba, ktorej
istote stanowi zachowywanie gltoszonego przez Niego stowa oraz bycie
duchowg Matka uczniéw Jezusa®.

2.2. Prawdziwi krewni Jezusa

Ukazane wyzej przejécie ze sfery wartosSci czysto ludzkich, przyziem-
nych, w sfere wartosci duchowych macierzyfistwa Maryi, wida¢ jeszcze
bardziej w spotkaniu Jezusa z krewnymi.

Wszyscy synoptycy przekazujg w swoich Ewangeliach odpowiedz
Jezusa na informacje, ze Jego Matka oraz Jego bracia s na dworze
i cheg z Nim méwié: Mojg matkg i moimi bracmi sg ci, ktorzy stucha-
jg slowa BozZego i wypelniajg je (por. £k 8, 19-21; Mt 12, 46-50; Mk
3, 31-35). Wyszynski postuguje sie tym wydarzeniem z zycia publiczne-
go Jezusa, zaréwno przed, jak i po Soborze, aby ukaza¢ wiernym, ktérzy
go stuchali, ze tajemnica macierzyfistwa Maryi wobec Jezusa jest udzia-
lem kazdego cztowieka wierzacego, ktéry calym sercem przyjmuje na-
uczanie Jezusa Chrystusa.

Bardzo interesujaca jest interpretacja Wyszynskiego, ktory uwaza,
ze Jezus od poczatku swej publicznej dziatalnosci byt wylacznie zajety
»sprawami swego Ojca” (por. Lk 2, 49), co bylo tez powodem narasta-
nia w Maryi coraz glebszej Swiadomosci swoistego ,,dystansu” pomie-
dzy Nig a Synem, ktéry zaczat chodzi¢ wlasnymi drogami, nie zawsze od
razu znanymi Matce, ktéra przez 30 lat znala kazdg chwile Jego zycia
w Nazarecie®*. Jednakze Maryja pozwolila, aby Syn wzrastal jako Pro-
rok i poszedl wlasng droga, ktérg powierzyt Mu Ojciec®.

W kerygmie Wyszyniskiego odpowiedz Jezusa po odnalezieniu Go
w Swigtyni (por. Lk 2, 49-50) faczy si¢ z ukazaniem autentycznego po-
krewienstwa, ktdre przekracza wiezy krwi i wyplywa ze stuchania stowa
Bozego i wypelnienia jego wskazan. Odpowiedz Jezusa w zaden sposob
nie jest odcieciem si¢ od Maryi, ktéra Go zrodzila, wykarmita i wycho-
wata. Blogostawiefistwo, o ktérym mowi Jezus, w zaden tez sposob, po-

$2 por TENZE, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7, s. 92; Zyrardéw (21.03.1965),
KPA, t. 19, s. 422; Bachledéwka (16.07.1970), KPA, t. 34, s. 123-124; Jasna Goéra
(21.09.1974), KPA, t. 47, 5. 209; Warszawa (01.10.1976), KPA, t. 55, s. 206.

%3 TENZE, Lubaczéw (11.07.1971), KPA, t. 37, 5. 262.

8 Por. TENZE, Warszawa (02.12.1975), KPA, t. 52, s. 240.

8 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 20-21.



mimo pozornej obojetnosci Jezusa, nie sprzeciwia sie blogostawienistwu,
ktére wyplywa z faktu blogostawienistwa Jej wedlug ciata. W nauczaniu
Prymasa oba te blogostawienstwa wzajemnie sie uzupelniajg i ubogacaja
spojrzenie na Matke Jezusa.

Maryja jest ,,Nosicielka Boga”, nie tylko wedlug ciata, ale rowniez
dzigki postuszenistwu woli Bozej (por. Lk 1, 38) oraz Jego stowu, kt6-
re Ona zachowuje i rozwaza w swoim sercu (por. £k 2, 19. 51)%. Od-
powiedz Jezusa: Mojg matkg i moimi bracmi sg ci, kiérzy stuchajg sto-
wa Bozego i wypelniajg je (Lk 8, 21) musiata — naucza Prymas — ukazad
oczom shuchajgcych Mistrza prawdziwg wielkos¢ Jego Matki, pierwszej
Uczennicy, ktéra wprowadzata w czyn Jego stowo.

Wyszyniski podkreslal, ze Autorem tak wielkiej Swietosci Maryi jest
Duch Swiety, a dzieki Jego mocy Maryja wiernie kroczyta droga woli Bo-
zej, stajac sie dla Chrystusa nie tylko Matka, ale rowniez Siostrg i Bratem®’.
Prymas méwi o tej perspektywie jeszcze przed Soborem. Ta teologiczna
intuicja Kardynala byla ustawicznie poglebiana i ubogacana, zwtaszcza
przy podkreslaniu codziennego zycia wiary Maryi. Matka Jezusa stala sie,
w jego mysli, doskonalym wzorem przyjmowania stowa Boga oraz blogo-
stawienistwa, jakie z tego przyjecia plynie. Jezeli przyjecie stowa Boga jest
fundamentalnym motywem macierzyistwa Maryi, to Wyszynski utrzy-
muje, ze takie macierzyfistwo rozpoczelo sie juz w momencie Zwiasto-
wania, gdy data Ona nieodwolalng odpowiedz i zgode wiary®.

Nalezy podkreslié, ze w nauczaniu Wyszyniskiego w stowach Jezu-
sa, dotyczacych Jego prawdziwych krewnych, ten wymiar macierzyi-
stwa byl Maryi wiasciwy juz od samego poczatku Jej ztaczenia z Synem,
a wiec od samej chwili Zwiastowania. To wlasnie wiara Maryi podno-
si Ja do poziomu nowego znaczenia macierzyfistwa o najglebszym wy-
miarze, macierzynstwa duchowego w Kosciele oraz do prawdziwego,
plynacego z wiary pokrewiefistwa z Jezusem.

Zwiazek pomiedzy fiat Maryi, to znaczy Jej catkowitym zdaniem
sie¢ na Boga w chwili zwiastowania oraz uwznio$lenie wartosci macie-
rzynstwa fizycznego i duchowego wobec Jezusa, ktorej to definicji On
sam dokonuje, odsyla nas do doktryny patrystycznej, podjetej przez Jana
Pawta Il w Redemptoris Mater®.

% TENZE, Warszawa (27.12.1961), KPA, t. 4, s. 482, 483.

87 Por. TENZE, Gniezno (03.09.1962), KPA, t. 12, s. 56.

88 Por. TENZE, Jasna Goéra (20.09.1975), KPA, t. 51, s. 212.

8 Por. JAN PAWEL 11, Redemtoris Mater, 20, AAS 79(1987) 386-387. Znajdujemy te
intuicje poglebiona i rozszerzong, gdyz Jan Pawel Il nie tylko méwi o cigglodci wiary
Maryi, ale podkresla rowniez Jej otwartos¢ na ,nowo$¢ macierzyfistwa” i nazywa
Maryje ,,pierwsza Uczennicg swego Syna”. Por. takze, A. MULLER, Ecclesia — Maria,
Friburgo 1951, 211; J. GALOT, Maria, la Donna nell’opera della salvezza, Roma
1984, 57-61.
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Jezeli chodzi o Wyszyfiskiego, to nie mozna méwic o takim odczy-
taniu macierzyfistwa Maryi jako o wyczerpujacym i poglebionym, jed-
nakze uwazam, ze ta intuicja jest bardzo wazna i fundamentalna, aby
zobaczy¢ stalos¢ i otwarto$¢ wiary Maryi w kerygmie Prymasa. Wzor-
czo$¢ tej wiary, ktora, wedtug Prymasa, zostata wprost objawiona w sce-
nie spotkania Jezusa ze swymi krewnymi, uzupelnia obraz jego intu-
icji pastoralnych na polu mariologii. PodkreSlajac, ze w stowach Jezusa
o prawdziwym pokrewiefistwie z Nim, zawarte jest objawienie najgleb-
szego znaczenia Bozego macierzynstwa Maryi, Wyszyfiski przygotowy-
wat stuchaczy do zrozumienia wydarzenia i testamentu Jezusa na Kal-
warii, w ktérym Maryja, Jego Matka, zostala ogloszona Matka wszyst-
kich ludzi. Bylo to takze przygotowanie do zrozumienia prawdy, ze po
$mierci Jezusa Maryja byla jedyna, ktéra zachowata nienaruszong wia-
r¢ zrodzonego na Kalwarii Kosciota.

Stowa Jezusa objawiajg — wedlug Prymasa — ,,rozszerzenie rodziny
Jezusa”, do ktérej zostaja wlaczeni wszyscy wierzacy w Niego®. To prze-
niesienie zwigzkéw wiary ponad zwigzki krwi — chociaz wlasciwie jedy-
nie wspominane przez Kardynala — ma bardzo wielkie znaczenie dla zro-
zumienia testamentu Jezusa na Kalwarii, w ktérym oglasza On Maryje
Matka wszystkich wierzacych. W konsekwenciji takiego rozumienia po-
krewienstwa z Jezusem macierzyfistwo uniwersalne Maryi jawi si¢ nie
jako absolutna nowos¢, lecz jako objawienie zwigzkéw pomiedzy Matka
Jezusa oraz Jego uczniami na mocy wspélnego nasSladowania Jej Syna.

Myslenie Prymasa mozna by podsumowaé, odwotujac si¢ do Listu
do Hebrajczykéw, gdzie autor moéwi o Chrystusie, ze nie wstydzi sig na-
zywac [nas] bracmi swymi (Hbr 2, 11). Dlatego tez dal nam Matke swa,
Maryje, za Matke; co wiecej: chce, aby wielkie misterium Bogarodzicy
w pewien sposOb odtwarzalo sie w zyciu kazdego wierzacego w Chry-
stusa. Wiara Maryi, ktdra zostala uwydatniona przez odpowiedz Jezusa
(por. Lk 8, 20-21) oraz Jej doSwiadczenie jako Matki i Uczennicy, wi-
dziane byly przez Prymasa nie tylko jako przyklad do podziwiania, ale
jako rzeczywistos¢ mozliwa do osobistego przezywania przez chrzesci-
jan. Méwi on o analogii pomiedzy macierzynistwem duchowym Maryi
wobec Jezusa oraz o naszym ,,macierzynstwie” wobec Chrystusa’!, jak
i 0 wspOtbrzmieniu fiat kazdego wierzacego czlowieka z fiat Maryi®>.
Prymas nie neguje jedynosci i niepowtarzalnosci misterium Maryi, jed-

% Por. S. WYSZYNSKI, Wawer (18.05.1960), KPA, t. 6, s. 234; Warszawa (09.08.1976),
KPA, t. 54, 5. 203-204.

91 Por. TENZE, Warszawa (28.12.1960), KPA, t. 7, s. 345; Warszawa (24.12.1964),
KPA, t. 18, s. 406.

2 Por. TENZE, Sejny (07.09.1975), KPA, t. 51, s. 137.



nak uwaza, iz w kazdym fiat cztowieka wobec Boga zawiera sie¢ w pew-
nym sensie fiat Maryi”>. W ten sposob droga wiary Maryi, jak i Jej ma-
clerzyfistwo wobec Jezusa, zostajg na nowo ustawicznie przezywane na
spos6b duchowy w przestrzeni historii Kosciota.

2.3. Duchowe macierzynistwo wzgledem Jezusa

Ostatnia i1 bardzo wazna uwaga dotyczy charakterystycznego dla
kardynata Wyszyniskiego ,,pokrewienistwa” z Jezusem, ktdre odczytywa-
ne jest przez niego jako ,,macierzyistwo” w relacji do Chrystusa®. Wy-
szynski nie zapomina o podkresleniu wymiaru ,brata” oraz ,siostry”,
jaki taczy kazdego z nas z Jezusem, jednakze szczegdlny akcent ktadzie
na warto$¢ ,,macierzynstwa” duchowego wszystkich wierzacych w re-
lagji do Jezusa. ,,Macierzyfistwo” chrzeScijanina w relacji do Jezusa jest
calkowitym poswigceniem si¢ Jego Osobie i dzielu, azeby Chrystus mégt
wzrasta¢ dzieki naszemu wzrostowi duchowemu.

Macierzynistwo Maryi jest idealnym wzorem tego wlasnie po-
Swigcenia oraz tej relacji macierzyniskiej z Jezusem®. Maryja przyjela
Syna Bozego w postuszefistwie woli Ojca: Oto ja stuzebnica Pariska (tk
1, 38); przyjela istuzyla Chrystusowi zaréwno, gdy nosita Go w swo-
im lonie, jak réwniez wtedy, gdy stuzyta Mu w okresie Jego dziecifistwa
i lat mlodzieniczych, jak i w calym Jego zyciu apostolskim. Jezeli taka po-
stawa zostaje przyjeta i zrealizowana przez chrzeScijanina, wtedy czlo-
wiek rodzi Boga! Bog wzrasta dzigki czlowiekowi, dzigki jego wiernosci
oraz postawie stuzby’®.

Taka interpretacja ,,macierzynistwa” kazdego chrzescijanina w re-
lagi do Chrystusa, ktérego istota tkwi w wewnetrznej harmonii ciala
oraz ducha ludzkiego, ktéry staje do dyspozycji Sfowa Bozego, ma swoje
zrodio w teologii $w. Pawta, ktéry nazywa chrzeScijan ,,$wigtynig Boga”
(por. 1 Kor 3, 16-17; 6, 19; 2 Kor 6, 16). Tylko w tej perspektywie kon-
cepgja ,macierzyfistwa” chrzeScijanina w relagji do Chrystusa, chociaz
wladciwie tylko wspomniana, jaka prezentuje Wyszynski, moze by¢ po-
réwnana z mySleniem teologii prawostawnej. Trzeba przyznaé jednak,
ze ma ona swg inspiracje rowniez w teologii ambrozjariskiej oraz augu-

93 Por. TENZE, Wawer (18.05.1960), KPA, t. 6, s. 234; Warszawa (28.12.1960), KPA,
t. 7, s. 345; Jasna Gora (08.05.1971), KPA, t. 37, s. 29; Jasna Gora (04.05.1974),
KPA, t. 46, 5. 38; Sejny (07.09.1975), KPA, t. 51,s. 137.

9 Por. TENZE, Warszawa (28.12.1960), KPA, t. 7, s. 345; Warszawa (24.12.1964),
KPA, t. 18, s. 406.

% Por. TENZE, Warszawa (24.12.1964), KPA, t. 18, s. 406.

% TENZE, Milos¢ na co dziesi..., t. 2, s. 222; Warszawa (23.12.1963), KPA, t. 15,
s. 401, Por. JAN PAWEL. II, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 19.
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stianskiej. Z tego tez wzgledu ta koncepcja ,,macierzyfistwa” zastuguje
na teologiczne poglebienie.

Ocena teologiczna pastoralnych intuigji Stefana kardynata Wyszyn-
skiego, dotyczaca spotkan Jezusa ze swojg Matka, pozwala nam na wy-
ciggniecie bardzo waznych wnioskéw. Prymas Wyszynski interpretuje od-
powiedzi Jezusa w perspektywie absolutnie pozytywnej, nie dopuszczajac
zadnej watpliwosci ewentualnego oddalania sie czy wrecz odcinania od
Matki, ktéra Go nosita w swoim tonie, zrodzita, wykarmita i wychowa-
fa. Stowa Jezusa uzupetniajg i oswietlaja pelny sens godnosci Jego Matki,
gdyz wskazuja bardzo mocno réwniez na wymiar duchowy macierzyn-
stwa, ktorego macierzynistwo cielesne jest tylko zewnetrznym wyrazem.

Pastoralna interpretacja kardynata Wyszyniskiego, dotyczaca macie-
rzyfistwa Maryi wobec Jezusa, zgodna jest ze wspolczesng egzegeza oraz
teologiag maryjng, a niejednokrotnie uprzedza jej wnioski, zwlaszcza do-
tyczace zjednoczenia Maryi z Jezusem. Maryja juz w Nazarecie stala si¢
Matka, Siostrg oraz Bratem Jezusa. Dotyczy to réwniez duchowego ma-
clerzyfistwa Maryi w relacji do Jezusa, przezywane przez chrzeScijan, kt6-
rych duchowe wiezi z Jezusem nabierajg wymiaru macierzynskiego.

Ogodlne spojrzenie na pastoralne interpretacje Wyszyniskiego, doty-
czace omawianych wezeSniej dwoch fragmentow ewangelicznych, czer-
pie swe zrodlo z nauczania soborowego oraz w swoisty sposob uprze-
dza refleksje, jaka ofiaruje KoSciolowi oraz teologii maryjnej encyklika
Redemptoris Mater Jana Pawla II oraz cale jego nauczanie maryjne.

3. Matka dana ludziom na Kalwarii

Kardynal Wyszyniski, méwigc o obecno$ci Maryi na Kalwarii, od-
woluje sie do doSwiadczenia Jej trudnej drogi wiary, do Jej zdolnosci po-
glebienia wydarzen zycia Jezusa oraz zobaczenia w nich reki Boga, kt6-
ry przygotowywal Ja na Matke Boga-Czlowieka oraz duchowa Matke
wszystkich wierzacych w Jezusa. W ten sposéb dla Prymasa Zwiastowa-
nie, blogostawienstwo wypowiedziane przez Elzbiete, proroctwo Syme-
ona, stowa Jezusa wypowiedziane przez Niego po odnalezieniu w $wig-
tyni, pierwszy cud w Kanie Galilejskiej oraz spotkanie z Maryja pod-
czas publicznej dziatalnosci widziane sg jako przygotowanie do szczyto-
wej obecno$ci Matki w decydujagcym momencie Jego ziemskiej misji®”.
Maryja, mocna wiarg, potrafila przezy¢ sytuacje Matki Skazanca z god-

97 Por. TENZE, Matka Syna czlowieczego..., 91-96, 98-101, 105-108, 137-141; War-
szawa (05.05.1959), KPA, t. §, s. 270; Warszawa (31.08.1962), KPA, t. 11, s. 391;
Jasna Gora (11.09.1962), KPA, t. 12, s. 84.



noscig — Prymas zawsze podkreSlal taka Jej postawe —i wytrwata pod
krzyzem, aby przypieczetowaé misje Matki Syna Bozego®®. Wytrwalo$é
Maryi, ,,Matki wiernej”®, na Kalwarii Prymas uznaje za wyznanie wia-
ry oraz przynaleznosci do Jezusa, nie tylko z ragji Jej macierzynstwa, ale

z powodu pelnej zgody macierzynskiej z Jego nauczaniem!®.

3.1. Nowa Ewa

Obecno$¢ Maryi pod krzyzem Jezusa zajmuje bardzo wiele miej-
sca w egzegezie kerygmatycznej Prymasa, gdyz tekst z Ewangelii wedlug
$w. Jana (J 19, 25-27) jest jednym z tekstéw biblijnych, ktére sg kluczem
jego maryjnego przepowiadania. Nawigzanie do wydarzenia z Kalwa-
rii pojawia si¢ prawie we wszystkich wielkich kazaniach kardynata Wy-
szynskiego, zawsze jednak w jakim§ nowym Swietle.

Zwrbcenie si¢ Jezusa z krzyza do swej Matki stowem ,,Niewiasto”,
nie za$ wlasnym Jej imieniem, wzmacnia jeszcze, w interpretacji Pryma-
sa, zbawcze znaczenie obecno$ci Maryi na Kalwarii. Szczeg6lny cha-
rakter okreSlenia ,,Niewiasto” w ustach Jezusa, zaré6wno w Kanie Ga-
lilejskiej, jak i pod krzyzem na Kalwarii nabiera charakteru ,,uroczyste-
go powolania kobiety” do udzialu w dziele zbawienia ludzkosci, powo-
tania, ktére towarzyszy ludzkosci od momentu grzechu pierwszych ro-
dzicow'l. Dzieki wierze oraz fiat Maryi w Nazarecie mogta Ona wy-
trwaé przy Jezusie pod krzyzem iby¢ zdolng do odkupienia niewiary
Ewy i do podeptania glowy starodawnego weza'®. Testament Jezusa jest
zatem wyjatkowa ,,promocja” Maryi jako Matki wierzacych!®. Jezus,
widzac wielkg wiare Maryi oraz Jej macierzynskie zatroskanie, ktrego
tyle razy doswiadczyl w swoim ziemskim zyciu, dal wlasng Matke za
Matke kazdemu czlowiekowi, zaspakajajac odwieczne gorace pragnie-
nie rodzaju ludzkiego'®. Testament Jezusa jest zatem dopelnieniem za-

% Por. TENZE, Zapiski wigzienne, Paris 1982, 246; Glos z Jasnej Gory..., 28; Matka
Syna Czlowieczego..., 91, 92, 94, 98, 140; Komaficza (wrzesiefi 1956), KPA, t. 1,
s. 142-143; Poznafi (19.03.1958), KPA, t. 4,s. 101; Laski (22.03.1959), KPA, t. 5,
s. 99; Gniezno (09.09.1964), KPA, t. 18, s. 220; Jasna Goéra (04.07.1966), KPA,
t. 24,5.219.

% TENZE, Warszawa (24.05.1964), KPA, t. 17, 5. 274,

100" Por. TENZE, Bachledéwka (16.07.1968), KPA, t. 29, s. 149.

100 Por. TENZE, Jasna Géra (09.05.1962), KPA, t. 11, s. 46.

102 Por, TENZE, Warszawa (07.03.1963), KPA, t. 13, s. 242; Warszawa (20.04.1963),
KPA, t. 14, s. 165; Jasna Goéra (03.05.1963), KPA, t. 14, s. 235; Warszawa
(18.02.1979), KPA, t. 62, s. 89.

103 Por. TENZE, Glos z Jasnej Gdry..., 236; Warszawa (21.10.1966), KPA, t. 25,
5. 430-431.

104 Por. TENZE, Warszawa (01.03.1961), KPA, t. 8, s. 92; Ludzmierz (15.08.1963),
KPA, t. 15, s. 51; Rzym (02.10.1964), KPA, t. 18, s. 262; Biechowo (12.09.1976),
KPA, t. 55, s. 16.

Duchowe macierzyfistwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynata Wyszyriskiego

207



Jan Pach OSPPE

208

pisow ksiegi komunii z Bogiem, otwartej w raju ziemskim oraz piecze-
cig nieustannej obecno$ci Boga, ktéry udziela si¢ cztowiekowi w dlo-
niach Matki Jezusa.

3.2. Objawienie duchowego macierzynstwa Maryi

Testament Jezusa jest wypelnieniem starotestamentowego proroc-
twa (Rdz 3, 15) oraz objawieniem macierzyniskiej misji Maryi, ktéra to
misja na Kalwarii nie koniczy sig, ale si¢ wlasnie rozpoczyna'®. Szczegdl-
ny charakter okreSlenia ,,niewiasto” pokazuje nam — uwaza Prymas — ze
Ewangelista chce nam powiedzied, iz obdarowanie Jana Matkg przekra-
cza zwyklg synowska troske Jezusa, ale jest uroczystq proklamacjg du-
chowego macierzyristwa Maryi, nowej Ewy wobec wierzacych, ktérych
reprezentuje obecny na Kalwarii Jan; Jan jest symbolem wszystkich lu-
dzi i $wiadkiem narodzin Kosciola!%. Stowa testamentu Jezusa, wedlug
Prymasa, dotycza bezposrednio kazdej i kazdego z nas'”’. Uwazal on, ze
testament ten wyraza w sposOb bezposredni i wigzacy wyrazng wole Je-
zusa, aby nas zwigzaé nierozerwalnie ze swoja Matka, ktorej On sam byt
powierzony przez Ojca Niebieskiego!®. Jezus zaakceptowal wole Ojca
i zamierzal powierzy¢ swoje siostry i braci opiece swej Matki!'”. Jest to,
moéwit Prymas jeszcze przed Soborem, ,,objawienie macierzynstwa Ma-
ryi”, ktére rozcigga sie na calg ludzkos¢ i trwac bedzie na wieki''’.

Objawienie powszechnego duchowego macierzyistwa Maryi ozna-
cza rowniez nadejécie czaséw mesjanskich i eschatologicznych, ktore kon-
cza tak diugie oczekiwanie ludzkosci na petng realizacje usynowienia
w Bogu. Prymas argumentuje t¢ prawde nastepujgco: jezeli Jan repre-
zentuje wszystkich ludzi odkupionych przez Jezusa, to Jego testament
z Kalwarii nalezy uwazac za objawienie naszego ,,pokrewienistwa z Bo-
giem” !, Przedstawiajac takq interpretacje, kardynal Wyszyniski zgodny
jest z wyznaniem $w. Pawla: Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zesltat Bog
Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wy-
kupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane
synostwo (Ga 4, 4-5). Jezus, zwracajac si¢ do swojej Matki: Niewiasto,

105 Por. TENZE, Warszawa (17.04.1970), KPA, t. 33, s. 197.

196 Por. TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 57; Warszawa (05.04.1965), KPA, t. 20,
S.42-43; Warszawa (18.04.1965), KPA, t. 20, s. 110; Le$na Podlaska (18.08.1973),
KPA, t. 15, 5. 70.

17 Por. TENZE, Jasna Géra (03.05.1978), KPA, t. 60, s. 3.

1% Por. TENZE, Glos z Jasnej Gry..., 200.

19" Por. TENZE, Warszawa (24.12.1960), KPA, t. 7, s. 313, 316.

110 TENZE, Warszawa (26.08.1962), KPA, t. 10, s. 194.

11 TENZE, Gniezno (22.05.1978), KPA, t. 60, s. 89.



oto syn Twdj (J 25, 26), dokonat aktu spokrewnienia nas ze sobg oraz
z Bogiem Ojcem. Ziemska Matka Jezusa staje sic duchowa Matka dzie-
ci Bozych, na mocy usynowienia w porzadku odkupieniczej taski. Para-
lelizm testamentu Jezusa z tekstem $w. Pawla (Ga 4, 4-5) wzmacnia, we-
dltug mysli Prymasa, uniwersalny charakter stow Mistrza, ktory powie-
rza Matce swoich braci i siostry, nabytych dla Boga przez ofiare swego
zycia na krzyzu (por. Ga 4, 6-7).

3.3. Matka Jezusa, Jana oraz uczniéw Syna

Uniwersalny charakter testamentu Jezusa wyplywa réwniez z inter-
pretacji postawy Jana, ucznia wierzacego i wiernego Mistrzowi, ,,ucznia
nagrodzonego”, jak méwit Kardynat''2, Ewangelia przekazuje nam jedy-
nie: I od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie (J 19, 27). Prymas skupia
sic na stowach wzigl Jg do siebie, bez wchodzenia w glebszg interpre-
tacj¢ morfologicznego znaczenia zapisu greckiego, jednakze stwierdza,
ze Jan wzigl Maryje z przystugujacego mu prawa danego przez same-
go Jezusa. Dodaje, co jest bardzo wazne, ze Jan byt przy Maryi, uwazal
Ja za swoistg ,,wlasno$¢”, jednakze w sensie troski o Matke jako ,,naj-
drozsza Pamiatke” po Mistrzu'®. Kardynal Wyszyniski w swojej kate-
chezie maryjnej przedstawia Jana jako ucznia umitowanego, ktéry z ra-
doscig przyjal dar Matki, czyniac to z wielkim szacunkiem i pewnym
drzeniem, pozwalajac si¢ formowac w Jej szkole wiary, uczac si¢ tez od
Niej macierzyfiskiego zatroskania, ktore powinno cechowaé wszystkich
uczniéw Jezusa'*,

Wyszyniski odczytuje testament Jezusa (J 19, 25-27) w relacji do
postawy matki Jakuba i Jana (Mt 20, 20-24), kt6ra zabiega o pierwsze
miejsca dla swoich synéw w krélestwie Jezusa. Prymasowska interpre-
tacja podkresla, ze fizyczne macierzyfistwo matki Jana wobec syna nie
przeszkadza mu przyjaé Maryi jako swej Matki, gdyz to drugie macie-
rzyfistwo ma charakter nadprzyrodzony, duchowy. Testament Jezusa od-
czytuje on jako nowe zwiastowanie Maryi, w ktérym ogloszona jest Jej
nowa misja macierzyfiska; Jezus zada od swej Matki transformacji macie-
rzyfistwa fizycznego wobec Syna Bozego w macierzynstwo duchowe wo-
bec wszystkich ludzi''®. W tej perspektywie wydarzenie Kalwarii, tacznie

112 Por. TENZE, Warszawa (10.12.1956), KPA, t. 1, s. 283; Warszawa (11.06.1973),
KPA, t. 43, 5. 175.

'3 Por. TENZE, Warszawa (02.03.1970), KPA, t. 33, s. 273.

4 Por. TENZE, Kalisz (13.10.1972), KPA, t. 41, s. 137.

1S Por. TENZE, Zapiski wigzienne, Paris 1982, 45; Bydgoszcz (16.03.1966), KPA,
t. 23, s. 53; Warszawa (21.11.1975), KPA, t. 52, s. 201.
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z testamentem Jezusa, widziane jest przez Kardynata jako szczyt historii
zbawienia, ktory to moment jest rekapitulacjg historii ludzkosci w dro-
dze ku Bogu, za$ Maryja, jako duchowa Matka ludzkosci, ma przewo-
dzi¢ drodze wiary ludu zmierzajacego do pelni w Bogu''e.

3.4. Matka i Strazniczka wiary Kosciota

Maryja jako Matka Jezusa oraz duchowa Matka rodzacego si¢ no-
wego Ludu Bozego wypelnia ,,pustke” wiary Kosciota pomigedzy $mier-
cig Jezusa Chrystusa a Jego Zmartwychwstaniem, wla$nie w mocy swej
pewnej i nieodwolalnej zgody na wole Boga oraz sita wiernego nasla-
dowania Chrystusa''”. Prymas przedstawia Maryje¢ jako ,,Swiadka wia-
ry”’; Ona, bedac Matka Ukrzyzowanego i Matkg wierzacych, przekaza-
la swojg pewnos¢ wiary uczniom Syna''. Z tego tez powodu — zauwa-
za Wyszytiski — Kosciét zostal zawierzony Maryi, nie za$ Piotrowi; Piotr
musiat dojrzewaé w wierze, przezy¢ wydarzenie Zmartwychwstania Je-
zusa i do§wiadezy¢ mocy Ducha Swigtego, aby podotaé misji prowadze-
nia wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa'®.

Wyszyniski poréwnuje Maryje z Abrahamem; jak Abraham jest uwa-
zany za ,,0jca wiary” w Starym Testamencie (por. Rz 4, 12. 18), tak Ma-
ryja jest ,Matkg wiary” w Nowym Przymierzu'®’. Jest to poréwnanie,
ktore znajdujemy w Redemptoris Mater Jana Pawla II, jednakze z prze-
sunieciem akcentu na inne wydarzenie zbawcze. Papiez podkresla, ze
wiara Maryi podczas Zwiastowania daje poczatek Nowemu Przymie-
rzu, jak wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymierza'?!. Na-
tomiast Prymas skupia sie na szczytowym momencie proby wiary Ma-
ryi pod krzyzem, bedacej konsekwencja Jej zgody w Nazarecie. Jan Pa-
wet II okreSla szczyt wiary Maryi pod krzyzem Jezusa jako ,,chyba naj-
glebsza w dziejach cztowieka «kenoze» wiary”122. Wyszyfiski w tym miej-
scu postuguje si¢ sensem prefiguratywnym ofiary Izaaka na gorze Mo-
ria oraz probg wiary Abrahama (por. Rdz 22, 1-18), ktéra zapowiada-

116 Por., TENZE, Warszawa (06.10.1976), KPA, t. 55, s. 192.

17 Por. TENZE, Wypelniamy Jasnogérskie Sluby Narodu, Jasna Gora 1957, 154;
Warszawa (21.04.1962), KPA, t. 10, s. 318; Jasna Géra (05.09.1962), KPA, t. 27,
s. 351; Warszawa (13.03.1976), KPA, t. 53, s. 170-171; Warszawa (02.12.1980),
KPA, t. 66, 5. 110.

18 Por. TENZE, Jasna Géra (03.05.1965), KPA, t. 20, s. 241.

119 Por, TENZE, Warszawa (01.03.1961), KPA, t. 8, s. 93; Gostyn (05.04.1961), KPA,
t. 8,s. 165; Warszawa (04.07.1962), KPA, t. 11, s. 245.

120 Por, TENZE, Warszawa (25.04.1971), KPA, t. 36, s. 407. 408.

2L Por. RM 14, AAS 79(1987) 376-377.

122 TAMZE, 18, s. 383.



la ofiare Chrystusa na Kalwarii'?. Obie te aplikagje, Jana Pawla II oraz
kardynata Wyszynskiego, wspotbrzmia doskonale ze soba, gdyz powo-
tanie Abrahama moze by¢ poréwnane z powolaniem Maryi, za$ proba
jego wiary na gorze Moria do proby wiary Maryi na Kalwarii.

3.5. Matka Wielkiej Soboty

Niewzruszona wiara Maryi, wyrazona w fiat w Nazarecie, rozcig-
ga si¢ na cale Jej zycie. Podobnie Jej macierzyfistwo wobec Jezusa, kt6-
re przediuza sie¢ w macierzynistwie duchowym w zyciu Kosciota. Szczy-
tem wiary i macierzynstwa Maryi jest wydarzenie Kalwarii oraz Zmar-
twychwstanie Jezusa. Jak zwiastowanie znajduje swoje doskonale wy-
pelnienie pod krzyzem, w fiat Wielkiego Pigtku, tak wiara Maryi osig-
ga swoj szczyt oraz dopelnienie w Wielkg Sobote!**.

Maryja, widzac umierajacego na krzyzu Syna, musiata ozywic¢ w so-
bie pamiec¢ Jego stow —uwaza Wyszynski — zgodnie z ktérymi On miat
powsta¢ z martwych. Biblia nie przekazuje nam zadnej informacji o uka-
zaniu si¢ Jezusa swojej Matce po Zmartwychwstaniu, jednakze — uwaza
Prymas — mozemy zalozyé, ze po swoim Zmartwychwstaniu Jezus naj-
pierw spotkat sie ze swoja Matka'®. W tym czasie w Maryi skoncentro-
wala si¢ wiara Kosciola, w oczekiwaniu na zmartwychwstanie, komen-
tuje Wyszynski i uwaza, ze byt to rowniez czas szybkiego Jej dojrzewania
do rozszerzenia swego macierzyistwa wobec Jezusa na macierzynstwo
wobec Jego uczniéw!?. Na potwierdzenie tego stwierdzenia Prymas od-
woluje sie do tradycji Kosciola oraz do faktu, ze juz od X w. dzien so-
botni poSwiecony jest Maryi, Sancta Maria in Sabato'?.

Objawienie si¢ Jezusa Maryi po Zmartwychwstaniu nalezy uwa-
zaé, wedlug Prymasa, za uprzedzajace objawienie si¢ Zmartwychwsta-
lego niewiastom, ktdre potwierdzone jest przez Ewangelie (por. Mt 28,
9-10; Mk 16, 9-11; Ltk 24, 1-10; J 20, 1-2. 11-18). Spotkanie Jezusa
ze swoja Matka Wyszyniski uznaje za naturalne, chociaz nie bylo ko-
nieczne w plaszczyznie Niewiasty wierzacej, to bylo jednak oczekiwa-
ne, biorac pod uwage t¢ jedyna, nadzwyczajng komunie zycia pomie-

123 Por. S. \WYSZYNSKI, Warszawa (25.05.1971), KPA, t. 38, s. 407-408.

124 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 111.

125 Por. TENZE, Jasna Go6ra (08.05.1962), KPA, t. 11, s. 38; Warszawa (26.02.1975),
KPA, t. 49, s. 146; Choszczowka (09.04.1978), KPA, t. 59, s. 184.

126 TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 87; Warszawa (11.03.1972), KPA, t. 39, s. 165.

127 TENZE, Warszawa (11.03.1972), KPA, t. 39, s. 165. Dla poszerzenia tematyki
»Sancta Maria in Sabato” zobacz: S. ROSSO, Sabato, w: Nuovo Dizionario di
Mariologia, Edizioni Paoline 1986, 1216-1228; D. SARTOR, Sancta Maria in
Sabato, ,Riparazione mariana” 63(1978) 191-194.
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dzy Jezusem i Maryjg oraz Ich wspélprace w dziele zbawienia ludzko-
Sci; Jezus chcial tez utwierdzi¢ swa Matke w podjeciu misji macierzyh-
skiej wobec Kosciota, ktéry fizycznie realnie bedzie sie rodzit po Zesta-
niu Ducha Swictego'?. Nawet jezeli to spotkanie Syna i Matki nie jest
potwierdzone przez Ewangelistow, to mozna spokojnie uwazaé, ze Ma-
ryja doSwiadczyla rzeczywistosci Zmartwychwstalego osobiscie, moze
nawet w jakiej$ innej formie wizji wiary'?’. Z catosci kerygmy maryjnej
Prymasa mozemy wysnu¢ jego przekonanie, ze Maryja szla na spotkanie
z uczniami, ktorzy wcigz trwali wspélnie w Wieczerniku, ale drziwi byty
zamkniete z obawy przed Zydami (J 20, 19), jako Matka wiary meznej
i gotowa wspiera¢ uczniéw Syna w ich dojrzewaniu na przyjecie obie-
canego Ducha Swietego. Rodzacy sie Kosciot przyjat Maryje jako inte-
gralng cze$¢ dziedzictwa wiary w Jezusa, jako Matke duchowa wspdl-
noty mesjanskiej nowych czaséw.

4. Matka w Kosciele

Maryja, ktéra zostala ustanowiona i ogtoszona ,,Matka” w testa-
mencie Jezusa, w akcie wzigcia Jej przez Jana ,,do siebie” (J 19, 27) re-
alizuje swoje duchowe macierzyfistwo, do ktérego zostala powotana
przez Syna. Refleksja pastoralna kardynala Wyszynskiego, petna teo-
logicznych intuicji, opiera sie na fundamentalnej prawdzie, ze Kosciot
w Jerozolimie przyjat Maryj¢ jako Matke Jezusa oraz najwazniejszego
Swiadka wiary w Niego. Prymas skupia sie na dwoch czytelnych plasz-
czyznach uczestnictwa Maryi w zyciu KoSciota, w ktérych Ona prze-
wodzi wierzacym jako ich duchowa Matka. Jest to Jej obecnos¢ posrod
ucznidow Jezusa po Jego Wniebowstapieniu, gdy wszyscy oni trwali jed-
nomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryjg, Matkg Jezusa,
i z bracmi Jego (Dz 1, 14). Drugim momentem jest apokaliptyczne ob-
jawienie niewiasty, ktore Wyszynski interpretuje przede wszystkim jako
czytelny znak obecnosci Maryi i Jej przewodnictwa w walce Kosciofa
poprzez dzieje (por. Ap 12). Chociaz Prymas w niewiescie z Apokalipsy
widzi przede wszystkim Maryije, jako troskliwa Matke siostr i braci Je-
zusa, to widzi tez Kosciol, w ktérym Maryja przewodzi w pielgrzymce
wiary do niebieskiej ojczyzny.

128 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 106-107.
129 Por. TAMZE.



4.1. Maryja w Wieczerniku — w ,,Betlejem Kosciota”

Kardynal Wyszyfiski uwazal, ze ,.konsekracja” Maryi dla Kosciota
u jego poczatkdw, Jej obecnos¢ posroéd uczniow w Wieczerniku, gdzie
byla wzorem modlitwy i macierzyniska troska otaczala wszystkich wie-
rzacych, jest wyrazng wolg Bozego Syna, gdyz wiedziat On, ze Jego Mat-
ka moze przygotowaé wierzacych na wylanie Ducha Swictego'®’. Mary-
ja odbijata w sobie, jakby w lustrze, Osobe i cale dzielo Jezusa, udziela-
jac uczniom z macierzynskiego zatroskania swoja znajomo$¢ Syna. Juz
w 1956 roku Prymas, jeszcze wieziony w Komanczy, pisal w rozwaza-
niach o Jasnogérskich Slubach Narodu: Obraz Jezusa w duszy Maryi
jest wyragny. [...] Przez czyny Maryi przemawial niejako Chrystus. Mat-
ka udzielata si¢ Synowi, a Syn Matce. llez wzigl Jezus z Maryi? llez cnot
i wlasciwosci Jezusa wzigla z Syna Maryjas Bog chcial, by Syn Jego prze-
jawil si¢ przez swojg Matke ziemskg. |...] Prawdziwie, Jezus przemawia
tez i przez czyny swej Matki3!. Maryja, ogloszona na Kalwarii Matkg
Jana, w Wieczerniku staje sie duchowg Matkg catego Kosciota, ktory hi-
storycznie narodzit sie w mocy Ducha Swietego.

Wyszyfiski widzi paralelizm pomiedzy Betlejem i Wieczernikiem
w Jerozolimie, oba te miejsca zlgczone s3 tajemnicg zrodzenia Boskie-
go: zrodzeniem Chrystusa na ziemi oraz narodzeniem sie Kosciota wsréd
narodéw. Wedlug niego Wieczernik jest ,,Betlejem Kosciota”, gdzie Ma-
ryi zostaje powierzona juz nie tylko troska macierzyniska wobec Jezusa,
ale duchowa troska macierzyniska o wszystkich ludzi'*2. Ten nowy rodzaj
macierzyfistwa Maryi, ktore dojrzewato w Niej od momentu fiat w Na-
zarecie, u stop krzyza osiggnat swoja pelnie, gdyz Maryja wspotpracowa-
ta w tej zbawczej godzinie z mitoscig w zrodzeniu sie synéw i corek Ko-
Sciota, za§ w wydarzeniu Zestania Ducha Swietego potwierdzita to swo-
je macierzynistwo. Maryja jawi sie w Wieczerniku przy kolebce rodzgce-
go sig Kosciola — méwit Kardynat — gdyz Ona jest poSrodku modlgcej sie
wspOlnoty rzeczywiScie Matka wszystkich wierzacych, swoistg ,,Patron-
ka” Kosciofa Syna, ktéry z Niej sie zrodzit i do Niej przynalezal's3.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ zapis Prymasa, jakiego dokonal
w poczatkach swojego uwiezienia, gdy 4 maja 1954 roku pisal w dzienni-
ku w Stoczku Warmitiskim: Bylas w Wieczerniku Zielonych Swigt wsréd
Apostolow, jak bylas w Betlejem wsrod pasterzy. Bo w Wieczerniku ro-

130 Por, TENZE, Miescisko (19.08.1975), KPA, t. 51, s. 88.

131 TENZE, Wypelniamy Jasnogdrskie Sluby Narodu..., 100-101.

132 Por. TENZE, Zapiski wigzienne..., 72; Komancza (wrzesiefi 1956), KPA, t. 1,
s. 143-144.

133 TENZE, Warszawa (24.12.1960), KPA, t. 7, s. 317.
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dzit si¢ Kosciol — Chrystus, jak w Betlejem rodzil si¢ Chrystus — Czlowiek.
Niemowlegcemu Kosciolowi tak potrzebna byla Matka, zdolna go wypie-
legnowac. I dlatego bylas w Wieczerniku Zielonych Swigtek, w tym Be-
tlejem Kosciola Powszechnego. Jak wielkg taskg dla Kosciola bylo Tivoje
macierzynstwo, od poczgtku narodzenia Kosciola! Jak Bog jest delikat-
ny, Ze ani na chwilg nie pozostawia nas bez Matki'*.

Ten obrazowy jezyk teologii duszpasterskiej Wyszyniskiego zawiera
fundamentalng prawde o obecnosci Maryi w zyciu Kosciota, to znaczy
szczegOlng relacje pomiedzy narodzeniem Chrystusa w Betlejem i naro-
dzinami Kosciola w Wieczerniku jerozolimskim. Osobg, ktéra przezy-
wa oba narodzenia i faczy je w sobie, jest Maryja; Jej obecnosc jest fun-
damentalna, gdyz Duch Swicty chciat dokona¢ dzieta obu narodzin po-
przez dwa rodzaje macierzynistwa Maryi. Rodzacy sie Koscidl, to ,,Betle-
jem Kosciota Powszechnego™*, potrzebowal obecnoéci Matki. Ta dru-
ga misja macierzynska Maryi w historii ludzkosci nadaje Kosciotlowi ob-
licze macierzynskie wobec jego dzieci'*.

Obecnos¢ Maryi w Wieczerniku jest manifestacja Jej macierzyniskiej
misji, ale jest tez szczytem wzrostu Maryi w plaszczyznie wiary'>” oraz
spotkaniem Jej wiary z wiarg Kosciota, przygotowanym przez fiat w Na-
zarecie'38, Macierzyistwo Maryi, rozwazane w kontekscie paschalnym
pierwotnego Kosciola, moze by¢ widziane jako ,,macierzyfistwo pas-
chalne”, gdyz w tym wydarzeniu zostato zrealizowane przejicie od ma-
cierzyfnstwa wobec Chrystusa do macierzyfistwa Maryi wobec Koscio-
la. Jest to perspektywa teologiczna Wyszynskiego, wedlug ktorej Ma-
ryja jest ,,Mistrzynig” oraz ,,§wiadkiem Ducha Swietego”, gdyz w Niej
zostalo zrealizowane macierzynstwo, ktére obejmuje zaréwno Chrystu-
sa, jak i caly narodzony w Wieczerniku Kosci6t'*. Maryja jest Mistrzy-
nig nie tylko dla rodzacego sie Kosciola, ale dla wspdlnoty wierzacych
w Chrystusa na calej ich drodze wiary w historii zbawienia. Ta kontynu-
acja macierzynskiej misji Maryi nabiera charakteru autorealizacji Maryi

134 TENZE, Zapiski wigzienne..., 72.

135 TAMZE.

3¢ Por. TENZE, Warszawa (23.12.1974), KPA, t. 58, s. 240.

137" Por. TENZE, Warszawa (30.04.1962), KPA, t. 10, s. 409; Jasna Géra (09.05.1962),
KPA, t. 11, s. 64; Warszawa (13.02.1966), KPA, t. 22, s. 365; Choszczéwka
(27.03.1978), KPA, t. 59, s. 168.

138 Por. TENZE, Wielun (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38. Te intuicje Wyszynskiego
znajdujemy w Redemptoris Mater, 26-28, AAS 79(1987) 394-400, gdzie Papiez
ukazuje Zestanie Ducha Swietego jako wydarzenie przygotowane przez Zwiasto-
wanie w Nazarecie, thumaczac, ze droga wiary Maryi spotyka sie z droga wiary
Kosciofa.

139 Por. TENZE, Jasna Géra (15.08.1966), KPA, t. 24, s. 415.



jako Matki, powotanej do wspdlpracy z Synem Boga w realizacji Od-
kupienia ludzkosci'*.

Obecno$¢ Maryi posrodku rodzacego sic w Wieczerniku KoSciola
jest wzorem Jej macierzynskiej obecnosci w Kosciele pielgrzymujacym
do niebieskiej Ojczyzny'*. To zawsze Maryja, ktéra weszla raz w zbaw-
cza historie, poprzedza wierzacych w ich pielgrzymce ku Chrystusowi'#?,
podtrzymujac nie tylko pierwsze kroki Kosciola, ale cale jego zbawcze
posrednictwo na ziemi'®. Koncepcja Wyszynskiego, ktory widzi Mary-
je jako Matke uniwersalng, prowadzaca ludzi do niebieskiej Ojczyzny,
uprzedza nauczanie soborowe'**. Maryja jest zawsze z Kosciolem, z Apo-
stolami, ze wszystkimi wierzacymi w Jezusa, aby im stuzy¢'®. Stuzebni-
ca Panska oraz Stuzebnica Kosciota dokonuje przejicia z macierzyfistwa
wobec Syna Bozego do macierzyfistwa i stuzby calemu Kosciotowi, aby
wypelni¢ testament z Kalwarii, gdzie Jezus dokonal wyniesienia Jej do
roli Matki wobec wszystkich ludzi'*%, azeby byla macierzynskim wspar-
ciem dla Kosciota w jego misji w $wiecie'*’. Zestanie Ducha Swietego jest
widzialnym poczatkiem diakonii eklezjalnej Maryi, ktéra bedzie przez
Nig kontynuowana az do kofca czaséw'*. Po wzigciu Maryi do nieba
zmienit si¢ tylko sposdb Jej macierzyfistwa, ale pozostata ta sama ma-
cierzynska troska Matki Jezusa wobec ludzkosci.

5. Matka Kosciota w pielgrzymce wiary

Maryja, Matka Jezusa i Matka Kosciola, jest ,,Niewiastg” zapowie-
dziang ludzkosci po grzechu pierworodnym, ktora realizuje si¢ w nie-
wiescie z Apokalipsy (Ap 12). Prymas interpretuje ten znak prawie wy-

140 Por, TENZE, Piekary Slaskie (13.06.1965), KPA, t. 20, s. 363.

141 Por. TENZE, Warszawa (24.12.1964), KPA, t. 18, s. 413.

142 Por. TENZE, Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 193; Wtoctawek (30.09.1962),
KPA, t. 12, . 211.

43 Por. TENZE, Okulice (09.09.1962), KPA, t. 12, s. 67; Zaboréw (26.09.1968),
KPA, t. 30, s. 61.

144 Por, TENZE, Poznan (19.03.1958), KPA, t. 4, s. 102; Okulice (09.09.1962), KPA,
t. 12, s. 67; Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 193; Warszawa (31.12.1963),
KPA, t. 13, s. 190.

145 Por. TENZE, Poznan (19.03.1958), KPA, t. 4, s. 102; Warszawa (28.09.1962),
KPA, t. 12,s. 193.

¢ Por. TENZE, Zapiski wigzienne..., 45; Zawadka (11.08.1963), KPA, t. 15, s. 30.

47 Por. TENZE, Miescisko (19.08.1975), KPA, t. 51, s. 81; Warszawa (17.04.1976),
KPA, t. 53, 5. 248.

4 Por, TENZE, Wypelniamy Jasnogorskie Sluby Narodu..., 12; Warszawa
(28.03.1962), KPA, t. 11, s. 179; Warszawa (19.08.1966), KPA, t. 24, s. 473; Wie-
lufi (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38; Warszawa (16.04.1977), KPA, t. 57, s. 185.
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tacznie w kluczu maryjnym, choé widzi w tym znaku réwniez Kosciot,
w ktérym jest Maryja. Ona jest ,,Niepokalanym Rycerzem”, ktéry dep-
cze glowe weza, przewidzianym dla obrony spraw Boga na ziemi'®.
Wyszyfiski odwoluje sie¢ do obrazu niewiasty z Ksiegi Rodzaju i widzi
jego wypelnienie w niewieScie z Apokalipsy. Maryja wypelnia odwieczny
plan Stworcy, zapowiedziany w raju i zrealizowany w koficowym zwy-
ciestwie w wizji z Apokalipsy. Ukazanie si¢ Maryi u poczatku dziatalno-
Sci KoSciota gwarantuje kontynuacje Jej macierzynskiej misji az do kon-
ca czas6w. Wniebowziecie Maryi oraz ustanowienie Jej Krélowa nieba
i ziemi oznacza, wedlug nauczania Wyszynskiego, rozszerzenie Jej ma-
cierzynstwa na caly Kosciol, ktére to macierzynistwo miato swoj po-
czatek we wspolnocie paschalnej w Jerozolimie's°. Jest to macierzyniska
obecno$¢ duchowa, ale rzeczywista, w misterium obecnosci Chrystusa
posérod swego Kosciota®!. Obecno$é Maryi jako Matki w zyciu Koscio-
la nie jest tylko symbolizmem, ale realng, bardzo konkretng rzeczywi-
stoScig. Maryja nie jest ,,dodatkiem” do obecnosci Chrystusa na ziemi
oraz w Jego Kosciele, ale przynalezy do najglebszej istoty Jego miste-
rium i obecnoéci w Kosciele'*2.

5.1. Apokaliptyczna Niewiasta

Interpretacja maryjna znaku ,,niewiasty” z Apokalipsy opiera si¢
u Wyszynskiego na przekonaniu, ze Maryja jest zawsze aktywna w swo-
im macierzynistwie'>®. Nie mozna sobie wyobrazi¢ Kosciola bez Maryi,
gdyz z woli Chrystusa rodzi on nowe dzieci, za$ nad ich duchowym na-
rodzeniem czuwa Matka Zycia'5*, Maryja jest obecna w Kosciele nie tyle
jako ,,znak wielki”, ale jako Matka uwazna, wrazliwa i czuwajaca, goto-
wa do po$wiecenia dla swoich dzieci'®. W interpretacji Prymasa widzi-
my transformacje postaci symbolicznej z Apokalipsy w konkretna obec-

¥ Por. TENZE, W swiatlach Tysigclecia..., 33.

150 Por, TENZE, Wotomin (06.01.1965), KPA, t.19. s. 60; Warszawa (06.08.1970),
KPA, t. 34, 5. 158.

151 Por, TENZE, Listy Fasterskie Prymasa Polski 1945-1974, Paris 1975, 203; Matka
Syna czlowieczego. .., 150.

52 Por. TENZE, Jasna Géra (20.09.1975), KPA, t. 51, 5. 217.

153 TENZE, Gniezno (01.09.1962), KPA, t. 12, s. 236; Jasna Gora (03.05.1978), KPA,
t. 60, s. 4; Jasna Gora (17.09.1979), KPA, t. 63, s. 69.

154 Por. TENZE, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288; Warszawa (14.01.1962),
KPA, t. 10, s. 146; Warszawa (21.04.1962), KPA, t. 10, s. 325; Warszawa
(10.03.1965), KPA, t. 19, s. 398; Jasna Gora (02.07.1965), KPA, t. 21, s. 20.

155 Por. TENZE, Laski (15.04.1962), KPA, t. 13, s. 257; Warszawa (11.03.1963), KPA,
t. 13,s. 257; Jasna Géra (15.08.1964), KPA, t. 18, s. 66; Kalwaria Zebrzydowska
(16.08.1964), KPA, t. 18, s. 81.



no$¢ macierzyniska Maryi, ktdra jest bliska wszystkim ludziom i nieustan-
nie czuwa nad duchowym rodzeniem si¢ nowych dzieci Boga'>®. Macie-
rzyfistwo Maryi staje si¢ wzorem dla macierzyfistwa Kosciola, ktéry ro-
dzi wierzacych'’; oba te macierzyfistwa wzajemnie si¢ uzupelniajg!.

Obecnos$¢ Maryi, ,Matki duchowej Kosciota”*, nie stanowi kon-
kurengji z Synem, wrecz przeciwnie, czyni Jego obecnos$¢ bardziej zro-
zumialy dla ludzi wszystkich czaséw; Chrystus jest obecny posrodku Ko-
Sciofa w dloniach Jego i naszej Matki'®’. Kosciél musi pamietaé, podkre-
Sla Wyszyniski, ze jego macierzyfiskie oblicze narodzilo si¢ w ramionach
Matki Chrystusa'®!. Macierzynskos¢ Kosciola jest przedstawiana jako nie-
mal dotykalna i konkretna w macierzynskiej trosce Maryi'®2. Duchowe
macierzynstwo Kosciota bierze swoja sife z macierzynistwa swigtej Dzie-
wicy!®3. Chociaz Kardynal por6wnuje oba rodzaje macierzyfistwa Ma-
ryi, to podkresla ich réznice!**.

Wyszynski postuguje si¢ jezykiem obrazowym, tatwo zrozumiatym
dla stuchaczy jego przepowiadania, i przedstawia rodzenie sie do zycia
w lasce, w Kosciele jako swoisty paralelizm z narodzeniem Jezusa z Maryi
w Betlejem!®. Ukazuje on Maryje obecng przy kolebce Kosciota w Wie-
czerniku, na podobienistwo Jej obecnosci przy kolebce Jezusa w Betle-
jem, natomiast Kosciét przedstawia jako matke, ktéra obejmuje swoje
dzieci na podobienstwo Maryi obejmujacej Jezusa'®®. Ten ludzki jezyk,

156 Por. TENZE, Glos z Jasnej Géry..., 28, 29; Wypelniamy Jasnogérskie Slu-
by Narodu..., 140-141; Warszawa (16.12.1956), KPA, t. 1, s. 295; Jasna Gora
(12.10.1957), KPA, t. 3, s. 86; Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288, 295;
Warszawa (28.12.1962), KPA, t. 12, s. 447.

157 Por. TENZE, Laski (22.03.1959), KPA, t. 5, s. 92; Warszawa (16.12.1960), KPA,
t. 7, s. 288; Gniezno (24.05.1962), KPA, t. 10, s. 353.

158 Por. TENZE, Jasna Goéra (12.10.1957), KPA, t. 3, s. 136; Warszawa (28.05.1962),
KPA, t. 11, 5. 147.

139 TENZE, Warszawa (15.01.1965), KPA, t. 19, s. 153.

160 Por, TENZE, Matka Syna Czlowieczego. .., 161; Warszawa (06.08.1957), KPA, t. 2,
s. 259; Warszawa (28.05.1962), KPA, t. 11, s. 147; Warszawa (09.01.1965), KPA,
t. 19, s. 87; Jasna Géra (19.09.1975), KPA, t. 51, s. 200; Warszawa (06.10.1979),
KPA, t. 63, 5. 92.

161 Por. TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 109, 112; Matka Syna Czlowieczego..., 126;
Laski (15.04.1962), KPA, t. 10, s. 253; Warszawa (31.08.1962), KPA, t. 11,
s. 392.

162 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego..., 129; Jasna Gora (13.08.1960), KPA,
t. 7,s. 20; Warsz/awa (20.04.1963), KPA, t. 14, 5. 160.

163 Por. S. WYSZYNSKI, Glos z Jasnej Gory..., 1125 TENZE, Zapiski wigzienne...,
75; Warszawa (18.03.1962), KPA, t. 10, s. 179; Jasna Géra (20.09.1975), KPA,
t.51,s. 214,

'64 Por. TENZE, Wagrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 34.

16 Por. TENZE, Glos z Jasnej Gory..., 113.

166 Por, TENZE, Listy Pasterskie Prymasa Polski..., 21; Matka Syna Czlowieczego...,
123-130; Warszawa (09.01.1965), KPA, t. 19, s. 89.
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w rozumieniu Prymasa, powinien poméc w zrozumieniu, ze tajemnice
wiary oraz prawdy nadprzyrodzone nie s3 niczym innym, jak nieustan-
nym dialogiem Boga z ludzkoscia, w ktérym to dialogu macierzyfiska
mito$¢ Maryi jest szczegblnym wzorem tego dialogu.

Idac za myslg Prymasa, widzimy, ze Koscidl, reprezentowany przez
Niewiaste z Apokalipsy, Matke tych, ktorzy strzegg przykazari Boga i ma-
jg swiadectwo Jezusa (Ap 12, 17), jest szczegdlnym miejscem powszech-
nego, duchowego macierzyistwa Maryi. KoSciél nie posiadatby macie-
rzyfistwa w pelni, gdyby nie faska obecno$ci Maryi, ktéra wspoétdzia-
ta w duchowym rodzeniu si¢ Chrystusa w sercach wierzacych. Niewia-
sta z Apokalipsy, wedlug Wyszyriskiego, nadaje Kosciolowi wymiar ma-
cierzynski w jego relacji z Bogiem. Chociaz wedlug egzegetéw kobieta
z Apokalipsy reprezentuje Kosciol, ktory jest Oblubienicg Baranka (por.
Ap 21, 1-9), to ten obraz jest wypelnieniem tego, co u samego poczatku
zostalo zrealizowane przez Boga w Maryi. Apokaliptyczne objawienie
Niewiasty w calej mysli Prymasa jest ukonkretnieniem, w osobie Matki
Jezusa, macierzynskiego oblicza Kosciola, jego duchowego macierzyn-
stwa wobec wierzacych, ogloszonego przez samego Chrystusa w testa-
mencie na Kalwarii'®’. Koscidl, ktory rodzi ludzi poprzez chrzest i stu-
chanie Stowa Bozego, jest Swietym miejscem kontynuacji macierzyfistwa
Maryi w plaszczyznie duchowe;j.

6. Maryja — duchowa Matka wierzgcych w Jezusa
Chrystusa

Cata teologia Prymasa oraz jego mariologia kerygmatyczna umiesz-
cza tajemnice Maryi w szerokiej perspektywie misterium Chrystusa i Ko-
Sciola. Mozemy powiedzied, ze Maryja jest aktywnym narzedziem i dzie-
ki Niej realizuje sie zbawczy plan Boga, zainicjowany narodzeniem sie
Chrystusa i kontynuowany w narodzeniu Kosciota. Boskie macierzyi-
stwo Maryi jest fundamentem Jej wielkosci oraz misji duchowego ma-
cierzynstwa w KoSciele. Matka Boga i Matka Kosciola majg t¢ sama hi-
storie, poniewaz zycie ziemskie Matki Jezusa zostaje duchowo na nowo
przezywane w pielgrzymowaniu Kosciofa'®. Kosciol, wedlug Prymasa,

167 Por., TENZE, Warszawa (15.03.1961), KPA, t. 8, s. 102; Jasna Géra (15.06.1961),
KPA, t. 8, s. 350; Warszawa (30.05.1964), KPA, t. 17, s. 309; Warszawa
(07.03.1965), KPA, t. 21, s. 84; Wielun (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38.

168 Por. TENZE, Glos z Jasnej Géry..., 102, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 285,
295; Warszawa (18.03.1962), KPA, t. 10, s. 179; Wtoctawek (30.09.1962), KPA,
t. 12,s. 214.



jest miejscem, gdzie doswiadczamy konkretnie obecnosci Syna Bozego,
przy ktérym jest Maryja, za$ etapy Jej ziemskiego zycia sg przezywane
przez wierzacych na drodze nasladowania Chrystusa. Maryja jest dla
KoSciota wzorem przyjecia Stowa Bozego oraz petnienia Jego woli'®’.
Od momentu wlaczenia Maryi w ziemskie zycie Jezusa rozpoczeto sie
Jej wlaczanie réwniez w zycie zalozonego przez Chrystusa Kosciota!”’.
Z Boskiego macierzyfistwa Maryi wyplywa Jej rola duchowego macie-
rzyfhstwa w sercu Kosciota!”.

Prymas ukazywal Maryje przede wszystkim jako Niewiaste wie-
rzaca w Jezusa oraz Matke, ktdrej macierzyfistwo fizyczne wobec Jezu-
sa, juz w czasie Jego publicznej dziatalnosci, stopniowo nabierato cha-
rakteru duchowego macierzyfistwa wobec uczniéw. Po Zestaniu Ducha
Swietego w dniu Zielonych Swiat stalo si¢ macierzyfistwem Maryi wo-
bec calego Kosciola, przestrzenig duchowego przewodnictwa w wierze,
w pielgrzymce siostr i braci Jezusa.

Macierzyhstwo Maryi wobec Jezusa, jak naucza Prymas, ma nie tyl-
ko wymiar fizyczny, ale takze duchowy, w szerokim tego stowa znacze-
niu. Kardynal podkreslal, ze calg ludzka wrazliwosé, delikatnos¢ oraz
ludzka mito$¢, nastawienie na dzielenie sie soba, Jezus wzial od Maryi,
stajgc si¢ jakby przedtuzeniem Jej troski o czlowieka. Macierzyfistwo Ma-
ryi z czasu dziecifistwa Jezusa i Jego lat mlodzieficzych staje sie wzorcem
dla wszelkiego macierzynstwa Maryi, Matki Jezusa oraz Matki ludzi. To
macierzynstwo ciggle dojrzewalo i doznawato ubogacenia podczas towa-
rzyszenia przez Maryje Jezusowi w drodze Jego mesjaniskiej dziatalnosci.
Nabieralo ono, wedtug nauczania kardynata Wyszynskiego, szczeg6lne-
go znaczenia, gdyz Maryja, bedac Matka Jezusa, uczyla sie tez od Syna
Jego wrazliwosci na czlowieka, jaka Jezus posiadal z istoty swego Bo-
stwa. Przez te wrazliwos¢, przejeta od Jezusa, Maryja ukazywala swoje
macierzyfistwo duchowe wobec Kosciota.

Prymas utrzymuje, ze Maryja, zachowujac w sercu wydarzenia zbaw-
cze, w ktorych aktywnie uczestniczyla, rozwazajac te wydarzenie oraz
stowa Syna (por. £tk 2, 51), musiala réwniez p6js¢ sladami Jego naucza-
nia. Tylko w ten sposdb mogta Ona realizowaé postuszefistwo Bogu,
ktory chcial objawi¢ macierzyniska misje Matki Jezusa wobec Kosciota
i kazdego czlowieka. W tej perspektywie wydarzenia dziecifistwa Jezusa,

169 Por, TENZE, Warszawa (20.09.1963), KPA, t. 15, s. 226; Kalwaria Zebrzydowska
(16.08.1964), KPA, t. 18, s. 81; Bydgoszcz (16.03.1966), KPA, t. 23, s. 53; Luba-
czéw (23.10.1966), KPA, t. 25, 5. 306.

170" Por. TENZE, Warszawa (11.03.1963), KPA, t. 13, s. 260.

71 Por. TENZE, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288.
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w ktorych Maryja jawi sie jako Matka Syna Bozego, Nosicielka i Mat-
ka objawiajaca Jego chwale, staja sie prologiem misji powierzonej Mu
przez Ojca, za$ rola Maryi przediuzy sie w Jej macierzynstwie ducho-
wym wobec wszystkich ludzi, ktorzy uwierza w Jezusa.

Z globalnej wizji mariologii kerygmatycznej Wyszyfiskiego wynika
W sposéb jasny, ze nie mozna méwic o podziale pomiedzy Maryjg hi-
storyczng, jaka zostaje nam przedstawiona przez Ewangelie, a Maryja
eschatologiczng, ktéra towarzyszy Kosciolowi Jezusa Chrystusa. Jest to
ta sama obecno$¢ macierzyniska Matki Bozej, ktdra po ziemskim etapie
macierzynstwa wedlug ciata wobec Jezusa, obejmuje w sposéb ducho-
wy wszystkich synéw i corki Kosciofa. Prymas interpretuje zycie Maryi
w kluczu eklezjologicznym. Etapy historycznej pielgrzymki wiary Ma-
ryi z Jezusem, oprocz ich historycznego, realnego znaczenia, zawierajg
w sobie przestanie profetyczne: zapowiadajg duchowy pielgrzymke Ma-
ryi z KoSciolem. Dzielo Boga w Naj$wietszej Dziewicy odnawia si¢ nie-
ustannie w zyciu oraz w pracy Kosciola, ktory jest uprzywilejowanym
miejscem do$wiadczenia konkretnej obecnosci Boga i Jego mocy, miej-
scem, w ktorym etapy ziemskiego zycia Maryi s na nowo przezywane
przez wierzacych w ich drodze nasladowania Chrystusa.

O. dr Jan Pach OSPPE
Jasnogodrski Instytut Maryjny

ul. O.A. Kordeckiego 2
PL - 42-225 Czestochowa

e-mail: biblmar@jasnagora.pl

La maternita spirituale di Maria nel kerigma
del Cardinale Stefan Wyszynski

(Riassunto)

1l tema della maternita spirituale di Maria ¢ il motivo dominante nell’insegamento
di Wyszyiiski riguardo la presenza di Maria nella Chiesa. E’ la mariologia kerigmatica. In
che modo Wyszyfiski ci presenta il ruolo spirituale di Maria nella sua ricca predicazione
mariana? Il studio cerca di evidenziare gli principali elementi del mistero della maternita
spirituale di Maria.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Madre e Padrona di casa in Cana di
Galilea (testimone del Vangelo, Serva); 2) La Prima e Perfetta Discepola del Cristo (la
benedizione della maternita di Maria, i veri parenti di Gest, maternita spirituale di



Maria verso Gesty); 3) La proclamazione della maternita spirituale di Maria a Calvario
(Nuov Eva, rivelazione della maternita spirituale, Madre di Gest, Giovanni e discepoli
del Figlio, Madre e Protettrice della fede della Chiesa, Madre del Sabato Santo);
4) Madre nella Chiesa (Cenacolo); 5) Madre della Chiesa nel pellegrinagio delle fede;
6) Maria come Madre spirituale del credenti in Gest.

Secondo Wyszyfiski non ¢’¢ la rottura tra Maria storica e Maria escatologica che
accompagna la Chiesa. E’ la stessa presenza materna. Wyszyniski interpreta la vita di
Maria in chiave ecclesiologica.

Duchowe macierzyfistwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynata Wyszyriskiego

N
[\
~



DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI

222

acierzynstwo odstania wielkos¢ i piekno ludzkiej mitoci oraz przy-

bliza tajemnice zycia. Zrédlem miloéci i zycia jest Bég, ktory zla-
czyl dzieje zbawienia z osoba Maryi, ktora stala sie Matkg Syna Bozego.
Dogmat o Bozym macierzyistwie Maryi, ogloszony na Soborze w Efezie
w 431 r., byl potwierdzeniem prawdy o Chrystusie, prawdziwym Bogu
i cztowieku. Kosciét przez wieki patrzy na Osobe Zbawiciela niejako ocza-
mi Jego Matki. Zglebiajac tajemnice Chrystusa, lud wierny poznaje réw-
niez Maryje, doSwiadcza Jej matczynej troski, czyli Jej duchowego macie-
rzyfistwa, i przyzywa Jg roznymi tytutami: Oredowniczki, Wspomozyciel-
ki, Pomocnicy, Posredniczki!, a takze Matki Kosciola, czy zwraca sie do
Niej ,Matko nasza”. Wiara ludu Bozego w duchowe macierzyiistwo Ma-
ryi byla obecna w Kosciele od pierwszych wiekéw. Refleksja teologiczna
na ten temat rozwijala sie powoli przez stulecia, znajdujac bogaty wyraz
w wypowiedziach papiezy w XIX i XX w., a takze w doktrynie Soboru

Watykanskiego II.
Ks. Andrzej Dobrzyniski Stusznie zauwaza bl. Jan
Pawet II, ze w rozwoju ma-
Matka w wierze: riologii szczegblng role od-

grywa wiara i $wiadectwo

duchowe mMAacICrZynstwo  |udu chrzescijanskiego, gle-

MaIYI W nauczaniu boka wiara ludzi prostych,
bl 1 kochajacych Matke Boska.

. J ana Pawla Il Ta wlasnie wiara — wskazy-
CALVATORIS MATER wal Papiez — wspdtbrzmig-
13(2011) nr 3-4, 220-238 ca z pelng prostoty postawg

Maryi, pozwolita nam lepiej
dostrzec Jej osobistg swigtosc i transcendentng wartosc Jej macierzynstwa’.
Blogostawiony Jan Pawel I w swoim nauczaniu wiele miejsca poswiecil
tematyce duchowego macierzyfistwa Maryi. Odwotywat sie stale do tre-
Sci 6smego rozdzialu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium, ukazujac Maryje w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciola. Nie mozna za-
pominad, ze nie tylko posiadat on glebokg duchowo$¢ maryjna, lecz tak-
ze doswiadczenie religijnoSci maryjnej i jej znaczenia dla misji Kosciola

! Por. LG 62.

2 Por. T.F. OSSANNA, Madre nostra. La fede della Chiesa in Maria Madre nostra,
w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Mediolan 1986,
751-752. Syntetyczne ujecie duchowego macierzyfistwa Maryi we wspolczesnej
mariologii, por. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesit, Bolonia 1992, 225-227.

3 Por. JAN PAWEL I, Maryja w Pismie Swigtym i w refleksji teologicznej (8.11.1995),
w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Watykan 1998, 24. [Dalej:
teksty Jana Pawta II cytowane bez podawania autora.



we wspolczesnym swiecie wyniesione z Polski*. Jego prosta i gleboka ma-
ryjno$¢, mariologia integrujaca wiele nurtéw chrzescijaniskiej mysli oraz
szerokie horyzonty duszpasterskie, pozwolity mu na dokonanie swoistej
recepcji mariologii Vaticanum II przez ukazanie roli Maryi w zbawczym
postannictwie Kosciota i w zyciu chrzeScijanina.

Celem artykutu jest ukazanie zasadniczych elementéw papieskiego
nauczania o duchowym macierzyfistwie Maryi i wskazanie na jego zna-
czenie teologiczne i antropologiczne. Problematyka macierzynistwa du-
chowego zostanie przedstawiona przede wszystkim w oparciu o encykli-
ke bl. Jana Pawta II Redemptoris Mater (25 marca 1987 r.), poSwiecong
znaczeniu Maryi w tajemnicy Chrystusa i Jej czynnej i wzorczej obecno-
sci w Zyciu Kosciola®; nie zabraknie tez odniesient do jego katechez ma-
ryjnych wygloszonych w latach 1995-1997¢ oraz do kilku innych jego
pism. Najpierw zostanie przedstawiona relacja pomiedzy Maryja a Jej
macierzynstwem w odniesieniu do Chrystusa, nastepnie oméwione be-
dzie Jej macierzynstwo wzgledem Kosciota oraz wzgledem wierzacych
i catej ludzkosci.

1. Matka Chrystusa: macierzynstwo w tajemnicy
Odkupienia

Blogostawiony Jan Pawel II podkresla, ze macierzyistwo Maryi
wzgledem Jezusa, a takze wzgledem ludzi jest dzietem taski Bozej’. Wiel-
kos¢ Jej macierzyfistwa, zardbwno w wymiarze fizycznym, jak i ducho-
wym, ma swéj poczatek we wspdtpracy Maryi z Duchem Swietym, kto-
ry od momentu Zwiastowania wprowadza Najswietszg Panne w dzieto
Odkupienia. Zwigzek miedzy wiarg Matki i misjg zbawczg Syna podle-

* Warto dla przykladu przypomnieé, ze w kazaniu podczas koronacji w Limanowej
(11.09.1966) kard. K. Wojtyta potaczyl temat duchowego macierzyfistwa Maryi
z postannictwem Ko$ciola w Swiecie wspolczesnym: My, Kosciot w Polsce, my
biskupi w Polsce [...] czujemy dobrze nasz udzial w bélach nowego swiata, w ktorym
Koscidt ma sig na nowo narodzic jako Matka, na podobieristwo Maryi pod krzyzem.
Ttumaczyl, Ze macierzyiistwo duchowe Maryi i macierzyfistwo Kosciota stuza
sprawie duchowego rozwoju czlowieka na miar¢ Chrystusowego daru Odkupienia,
por. K. WOJTYLA, Kazania 1962-1978, Krakéw 1979, 118-122. Por. takze
B. KOCHANIEWICZ, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pmwla 11, Niepokalanow
2007, 25-28. Obszerna bibliografia publikacji dotyczacych nauczania maryjnego
bt. Jana Pawta II, zob. TAMZE, 159-180.

5 Por. RM 1.

¢ Zob. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Watykan 1998 (dalej: KM — katechezy
maryjne).

7 Por. Zapowied? mesjariskiego macierzyristwa (31.01.1996), w: KM, 58.
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ga odtad stalemu umacnianiu i poglebianiu®. Maryja staje sie od same-
go poczatku pierwszg «uczennicg» swego Syna i wierng wspotpracowni-
cg Syna w dziele zbawienia rodzaju ludzkiego’.

W scenie ofiarowania Jezusa w Swigtyni Ojciec Swiqty dostrzega, ze
Maryja oddaje nowo narodzone Dziecie Bogu i poSwieca Je zbawczej mi-
sji, ktéra w przysztosci podejmie, ale rowniez oddaje tej misji samg siebie.
Czyni to przez gest wewnetrzny wyrazajacy pragnienie ,udzialu” w po-
stannictwie Syna — gest, ktory jest nie tylko wynikiem naturalnego macie-
rzyriskiego uczucia, lecz przede wszystkim jest przyzwoleniem «nowej nie-
wiasty» na odkupiericze dzielo Chrystusa. Potwierdzaja to prorocze sto-
wa Symeona, ktéry dostrzega powigzanie losu Matki z przeznaczeniem
Syna'?. Podobng wymowg ma scena odnalezienia dwunastoletniego Je-
zusa w Swigtyni — Papiez wskazuje na postuszenistwo Maryi wzgledem
planu Ojca, a takze na Jej postawe kontemplacji wydarzen i dostrzegania
ich zwigzku z tajemnicg Syna jako na pierwszy etap wkraczania Matki
w nowy wymiar wspolpracy zbawczej; Maryja podejmuje te wspOlprace
w duchu ponownego fiat. Ofiarowanie Jezusa w $wigtyni stanowi pierw-
sze ogniwo w laricuchu wydarzen, ktore pomogg Maryi stopniowo prze-
wycigzyc naturalng role wyznaczong Jej przez macierzyristwo, by oddac
sig na stuzbg misji swego Boskiego Syna''.

Rozwazajac w encyklice Redemptoris Mater'> dwie sceny z zycia pu-
blicznego Jezusa, opisane w Ewangelii $w. Lukasza, Ojciec Swiety pod-
kresla, ze dzieki wierze Maryi Jej macierzyistwo fizyczne zostaje dopel-
nione przez nowe macierzyristwo, ktore jest owocem nastania krolestwa
Bozego. Jezus méwi, ze Jego matka i braémi sg ci, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i wypelniajg je (por. Lk 8, 20-21), a odpowiadajgc na pochwa-
le pod adresem Jego Matki, wypowiedziang przez pewng kobiete z thu-
mu, dodaje, ze blogostawieni sg raczej ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego
i [go] przestrzegajg (por. Ltk 11, 27-28). Papiez podkresla przy tej oka-
zji, ze Chrystus przede wszystkim przenosi uwage w strong tajemniczych
wigzi ducha, ktore tacza Go z Matka przez postuszenstwo wobec Bozej

8 Por. Ta, ktéra uwierzyla, w: KM, 99-100; Encyklika Dominum et Vivificantem
(18.05.1986), 49 (dalej: DV).

? Por. Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna (18.12.1996), w: KM,
145.

0 Por. Ofiarowanie Jezusa w swigtyni ukazuje wspotprace niewiasty w odkupieniu
(8.01.1997), w: KM, 146-147; DV 16.

1 Por. Dwunastoletni Jezus odnaleziony w swigtyni (15.01.1997), w: KM, 151.

12 Temat macierzyfistwa duchowego bl. Jan Pawel Il wprowadza w trzeciej czesci
pierwszego rozdzialu encykliki maryjnej zatytutowanej ,,Oto Matka twoja”
(nr 20-24). Podejmuje teologiczng analize fragmentéw Ewangelii wedtug $w. Lukasza
i wedtug $w. Jana.



woli. Maryja przez wiare przyjmuje ten duchowy aspekt macierzynistwa,
otwierajgc sie na niego w miar¢ coraz glebszego poznawania duchowe-
go wymiaru postannictwa Syna, w miare ,,duchowego towarzyszenia”
Jezusowi. Bedgc Matkq Pana i zarazem Jego pierwsza uczennica, dojrze-
wa do macierzyfistwa duchowego®.

Od cudu w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11) wyraznie zarysowuje si¢
duchowe macierzynistwo Maryi wzgledem ludzi. Stowa Jezusa wypowie-
dziane do Matki: Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?, wskazuja
na ,,plaszczyzne zbawienia”, angazuja Jej nowa macierzynska role. Nato-
miast stowa Maryi wypowiedziane do stug: Zrébcie wszystko, cokohwiek
wam powie, wyrazaja tajemnice wewngtrznej jednosci duchowej Matki
i Syna, ukazuja Jej wiare i nadzieje oraz Jej delikatny macierzyriski wplyw
na sytuagje ludzi. Jezus, przyjmujac interwencje Maryi, tym samym daje
Jej sposobnosé, by uczestniczyla w dziele mesjariskim jako nowa Ewa,
Matka w wierze wszystkich wierzgcych™.

W tym kontekscie Papiez zauwaza, ze z wydarzenia w Kanie Gali-
lejskiej mozna odczytal zarys prawdy o macierzyriskiej trosce Maryi o lu-
dzi. Podkresla jego pneumatologiczny aspekt, moéwigc, ze jest to macie-
rzyistwo ,wedle Ducha”, ktéry — mozna tak powiedzie¢ — wprowadza
Ja w zasieg mesjariskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa. Macierzyfistwo
wedle Ducha Swictego ma na celu troske o ludzi i wychodzenie naprze-
ciw ich potrzebom. Stuzy ono ukazaniu prawdy Chrystusa i wpisuje sie
w zbawczy zasieg ojcostwa Boga samego. Macierzyfistwo duchowe Ma-
ryi jest posrednictwem ze stanowiska Matki. Przedstawia Ona Synowi po-
trzeby ludzi, a wobec nich jest ,,rzeczniczka” Jego woli'®. W Kanie Ga-
lilejskiej Maryja rozpoczela droge wiary Kosciota, poprzedzajgc uczniow
i kierujgc uwage stug ku Chrystusowi'.

Duchowe macierzyfistwo Maryi zostato potwierdzone w momencie
kulminacyjnym Odkupienia, gdy Chrystus, umierajac na krzyzu, przeka-
zal umitowanego ucznia Matce (J 19, 25-27). Blogostawiony Jan Pawet I
méwi takze o mwydatnieniu tej nowej wigzi taczacej Matke i Syna Boze-
go oraz o wyraznym okresleniu Jej duchowego macierzyristwa wzgledem
ludzi. Maryja zostaje dana cztowiekowi — ,.kazdemu i wszystkim” —jako
Matka. Jej duchowe macierzyfistwo jest owocem wypelnienia sie paschal-
nej tajemnicy Odkupiciela i mitosci, ktéra dojrzala u stép krzyza'. Pa-

3 Por. RM 20; Uczestnictwo Maryi w Zyciu publicznym Syna (12.03.1997), w: KM,
162-163.

4 Por. Maryja na godach w Kanie (26.02.1997), w: KM, 1565 Maryja oredowniczkg
pierwszego cudu Jezusa w Kanie (5.03.1997), w: KM, 158; RM 21.

15 Por. RM 21-22.

16 Maryja oredowniczkg pierwszego cudu Jezusa w Kanie..., 160.

17 Por. RM 23.
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piez wskazuje réwniez, ze na Kalwarii Jezus, odslaniajgc przed Maryja
nowgq misje macierzyriskg, podkresla uniwersalny charakter Jej duchowe-
go macierzyfstwa wobec wszystkich ludzi, a zarazem jego wymiar per-
sonalistyczny i egzystencjalny. Powszechne macierzyfistwo Maryi powin-
no sie wyraza¢ w sposob konkretny i ukazywac gleboko osobistg relacje
Matki z kaidym chrzescijaninem'®. Stowa Pana skierowane do ucznia:
,»Oto Matka twoja” stanowig skierowang do wszystkich ludzi zachete,
by uznaé Jej macierzyfistwo i opatrznosciowg rolg w drodze do zbawie-
nia, by odpowiedzie¢ na Jej milos¢ i by wprowadzi¢ Maryje w zycie du-
chowe oraz w codzienne radosci i troski. Papiez wskazuje rowniez, ze du-
chowe macierzyiistwo Maryi, Jej nowa wiez z uczniami Chrystusa, roz-
poczyna sie w tej samej godzinie, w ktdrej wypelnia si¢ dzielo zbawcze
Chrystusa na Kalwarii®.

Macierzynstwo duchowe Maryi stanowi ,rozszerzenie i przedtuze-
nie” macierzynskiej wiezi taczacej Ja z Synem Bozym. Duchowy zwigzek
Matki Chrystusa z ludZmi jest owocem Bozej taski i wolnego wspoidzia-
tania Maryi w dziele Odkupienia®. Ma on charakter chrystocentryczny
i soteriologiczny: Matka Odkupiciela jest duchowa Matka cztonkéw Mi-
stycznego Ciala Chrystusa, Matkg Kosciota, ktory przez taske Odkupie-
nia ,,rodzi” ludzi do nowego zycia.

2. Matka Kosciota: macierzynstwo w porzadku taski

W rozwazaniach biblijnych Jan Pawel II zwraca uwagg, ze na Kal-
warii, w momencie newralgicznym dla objawiania sie duchowego ma-
clerzynstwa Maryi, jest Ona okreSlona stowem ,,Niewiasta”. Wskazuje
to na Jej zwigzek z ,,Niewiastg” przedstawiong w pierwszej (Rdz 3, 15)
i w ostatniej ksiedze Pisma Swictego (Ap 12, 1), co podkresla szczegélne
miejsce Maryi w calej ekonomii zbawienia. Z ofiary Syna Bozego na Gol-
gocie rodzi sie Kosciol i macierzyristwo Matki Chrystusa znajduje swojg
«nowg» kontynuacje w Kosciele i przez Kosciol. Maryja przez Kosciol po-
zostaje w tej tajemnicy jako owa «Niewiasta», na ktorg wskazuje historia
zbawienia. Papiez zwraca uwage, ze wedlug planu Opatrznosci duchowe
macierzynstwo Maryi udziela si¢ Kosciolowi, bedac w odniesieniu do nie-
go odbiciem i przedluzeniem Jej macierzynstwa Bozego®!.

8 Por. Niewiasto, oto Syn Twdj (23.04.1997), w: KM, 1701 172.

¥ Por. Oto Matka twoja (7.05.1997), w: KM, 174-175.

20 Jan Pawel II, méwigc o ,wspo6tdziataniu mitoscia” Maryi w dziele Syna, powoluje
si¢ na konstytucje Lumen gentium 53 i 54.

2 Por. RM 24. Papiez przypomina, ze Sobor Watykariski II odnidst eklezjologiczna
prawdg o Mistycznym Ciele Chrystusa do maryjnej prawdy o Weieleniu, ukazujac
w ten sposdb, ze Koscidt jest przedtuzeniem Weielenia, por. RM 5.



Rola Maryi ,,w ekonomii taski” wiaze si¢ SciSle z dziataniem Du-
cha Swietego. Ojciec Swiety stwierdza, ze nowa misja Maryi wobec lu-
dzi wymagata ,,nowego daru Ducha”. Duch Swiety jest Tym, ktory spra-
wia poczecie Syna Bozego w momencie Weielenia, i Tym, ktory sprawia
narodziny Kosciota w Wieczerniku Zielonych Swiat. Osoba, ktéra taczy
te dwa momenty, jest Maryja i Jej dyskretna obecnos¢ ukazujgca droge
narodzin z Ducha®. Jej obecno$¢ w Wieczerniku Piecdziesigtnicy nie jest
tylko symboliczna (por. Dz 1, 14). Maryja pragneta daru Ducha, by Jej
macierzyristwo duchowe bylo plodne i by mogla je sprawowaé w Koscie-
le poprzez obecnosc przeniknigtg miloscig i swiadectwem wiary®.

Papiez przypomina takze, ze chwala Matki Chrystusa, Jej godnosé
krolewska jest owocem Bozego macierzynstwa i wspotdziatania w dziele
Odkupienia. Jej udzial we wladzy Chrystusa Pana przyczynia si¢ do wzro-
stu faski Bozej w $wiecie. Krlewskosé Maryi zwigzana jest z Jej szczegolng
misjg macierzyriskg i wyraza po prostu wladze, jakg otrzymala, aby pel-
nic te misje. Chwalebny stan Matki Chrystusa nie oddala Jej od Koscio-
ta: Ona zawsze jest blisko ludzi, wspiera [ich] macierzyriskg mitoscig w zy-
ciowych doswiadczeniach oraz poswigca sig catkowicie dzielu zbawienia,
by mdc obdarzyc kazdego czlowieka szczesciem, kicre stalo sig Jej udzia-
fem*. Stosunkowo krotki okres, kiedy Maryja towarzyszyla pierwotne-
mu Kosciolowi w jego doczesnej pielgrzymce, znajduje swa kontynuacje
w pielgrzymowaniu przez wiare ludu Bozego, w pielgrzymowaniu w Du-
chu Swietym®. Tej duchowej wedréwce Maryja przewodzi jako Ta, kté-
ra pierwsza uwierzyla i ktéra byta pierwszym i wyjatkowym swiadkiem
Chrystusa. Jej wiara jest nie tylko wzorem dla KoSciota, lecz takze stano-
wi skarbiec zywej pamieci o Odkupicielu i szczegdlne dziedzictwo obja-
wienia si¢ Boga. Wiara Maryi udziela si¢ Kosciolowi na drodze poznania
Bozej prawdy i na drodze serca. Lud Bozy ,uczestniczy” w wierze Ma-
ryi, naSladuje Ja w swej pielgrzymce wiary i raduje si¢ Jej macierzynska
obecnoscig oraz przykladem?.

Macierzynistwo duchowe Matki Pana ma charakter posrednictwa.
Polega ono na ,,uczestnictwie” w jedynym posrednictwie Chrystusa. Po-

2 Por. RM 24; Maryja a dar Ducha Swietego (28.05.1997), w: KM, 180. Nie
podzielamy zdania, ze w Redemptoris Mater ,wzmianki” o Duchu Swigtym maja
charakter ,raczej biblijny i sporadyczny”, por. L. BALTER, Duch Swigty w tajemnicy
Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posrdd pielgrzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK,
K. PEK, Warszawa 1993, 257.

2 Por. Maryja a dar Ducha Swietego..., w: KM, 180-181.

24 Por. Krélowa wszechswiata (23.07.1997), w: KM, 191-193.

% Por. RM 25-26.

26 Por. RM 27-28; Maryja — najznakomitszy czlonek Kosciota (30.07.1997), w: KM,
198.
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$rednictwo ,,w porzadku taski” jest podporzadkowane powszechnemu po-
Srednictwu Chrystusa i SciSle wigze sie z Bozym macierzynstwem Maryi,
z Jej obdarowaniem ,,petnig taski” i catkowitym oddaniem siebie Bogu?’.
Macierzyriskie posrednictwo Maryi jest darem Ojca, ktory z kaplariskim
wstawiennictwem Odkupiciela zechcial polgczyé macierzyriskie oredow-
nictwo Maryi. Warto$¢ i znaczenie Jej macierzynskiego posrednictwa ma
swe zrédto w Chrystusie. Nie utrudnia ono ani nie zakrywa poSrednictwa
Chrystusowego, lecz ukazuje jego skutecznosé?®. Realizuje sie ono z udzia-
fem Ducha Swigtego, ktérego Maryja otrzymata, bedac Matka Syna Bo-
zego i wraz z Apostotami w Wieczerniku Piec¢dziesigtnicy”.

Ten trynitarny wymiar macierzyniskiego posrednictwa Maryi wska-
zuje, ze W swej matczynej trosce o ludzi jest Ona zjednoczona ze zbaw-
czym dzielem Boga iz niego czerpie moc. Posrednictwo Maryi faczy si¢
z Jej uczestnictwem i wspotpracg w dziele Odkupienia, o czym juz byta
mowa, a nastepnie z Jej uczestnictwem w ekonomii taski zwigzanej dzia-
faniem Ducha Swictego w Kosciele i przez Kosciét. Celem macierzyn-
skiego posrednictwa Maryi jest wspotdziatanie w sprawie zbawienia lu-
dzi, czyli przyczynianie sie do tego, by misja Kosciola w $wiecie byla jak
najbardziej owocna. Papiez zwraca na to uwage juz w pierwszej encykli-
ce Redemptor hominis, méwiac, ze przez macierzyriskg obecnos¢ [Ma-
ryi] Kosciol nabiera szczegolnej pewnosci, [...] ze Zyje tajemnicg Odku-
pienia w calej jej Zyciodajnej glebi i petni i ze dzieki Niej zachowuje dy-
namiczng spojnig tajemnicy odkupienia z kazdym czlowiekiem. Stwier-
dzal, ze z tego powodu Maryja musi znajdowac si¢ na wszystkich dro-
gach codziennego Zycia Kosciola®.

Blogostawiony Jan Pawel Il podkresla, ze posrednictwo Maryi jest
posrednictwem macierzyriskin®', posrednictwem wstawienniczym* i ma
charakter stuzebny wzgledem krolestwa Bozego®. Jej ,,macierzyfiskie po-

¥ Por. RM 38.

28 Por. Wstawiennictwo Matki Faski BoZej (24.09.1997), w: KM, 219; Maryja jako
posredniczka (1.10.1997), w: KM, 222.

% Por. RM 43; G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej
Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle
teologii wspdiczesnej, Niepokalandéw 2006, 494-495.

30 Por. Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 22; zob. B. FORTE, Maryja, ikona
tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, Warszawa 1999, 194-225.

31 Istotnie posrednictwo Maryi wigze sig scisle z Jej macierzyristwem, posiada specyficznie
macierzyriski charakter, ktory je wyréznia od posrednictwa innych istot stworzonych,
ktére na réiny sposob, ale zawsze podporzgdkowany, uczestniczg w jedynym
posrednictwie Chrystusa. RM 38. Pierwszym momentem podporzgdkowania siebie
temu jedynemu posrednictwu «migdzy Bogiem a ludimi», jakim jest posrednictwo
Jezusa Chrystusa, jest przyjecie przez Dziewice z Nazaretu macierzynistwa. RM 39.

32 Por. RM 40.

33 Por. TAMZE, 39.



Srednictwo” jest ,,zbawcza stuzbg” i ,,poSrednictwem faski”. Maryja jest
Matka ,,w porzadku taski”, poniewaz wspétdziata z Chrystusem i z Jego
Mistycznym Cialem, Kosciolem, w duchowym odrodzeniu ludzi, przy-
gotowujac ostateczne przyjscie Pana**. Ojciec swiqty stwierdza, ze Ko-
sciol obficie czerpie z tego «wspdldziatania» Maryi, czyli z Jej macierzyri-
skiego posrednictwa®.

3. Macierzynstwo Kosciota

Duchowe macierzyfistwo Maryi wzbogaca zycie Kosciota, ale tak-
zZe stanowi wzorzec jego macierzynstwa polegajacego na odrodzeniu lu-
dzi do zycia taskg Odkupienia. Jej Boze macierzyfistwo jest widzialnym
obrazem duchowej rzeczywistosci Kosciola’®: Ona zrodzita Chrystusa —
Kosciét rodzi przez chrzest dzieci Boze. Matka Pana wspo6idziala w tym
zadaniu poprzez wstawiennictwo, wypraszajgc dla nich niewyczerpane
wylanie Ducha. Jest Ona — wskazuje bl. Jan Pawel Il — doskonaty ikong
macierzyristwa Kosciola®. Zwiazek Maryi z Kosciolem przyczynia si¢ do
nadania Kosciolowi macierzyriskiego oblicza, dzieki temu jego troska o to,
by ludzie zyli taskqg Odkupienia, wjawnia si¢ w sposcb bardziej konkretny
i osobisty w odniesieniu do kazdego czlowieka®.

Papiez podkresla, ze duchowe macierzyfistwo Maryi i macierzynstwo
Kosciota s3 nierozlaczne. Macierzynistwo KoSciola realizuje sie na plasz-
czyznie obiektywnej przez gloszenie stowa Bozego i sprawowanie sakra-
mentéw. Natomiast macierzyfistwo Maryi dokonuje sie w sferze relagji
osobistych, jest bardziej wewnetrzne. Obydwie formy macierzyfistwa po-
zwalajg odkryc Bozg milosc, ktéra pragnie udzielac sig ludziom®.

Blogostawiony zwraca uwage, ze Koscidl ,,uczy” sie swego macie-
rzyfistwa od Maryi i rozpoznaje macierzyriski wymiar swego powolania
wigzanego istotnie z jego sakramentalng naturg®. Miedzy macierzyn-
stwem Kosciota a duchowym macierzyfistwem Maryi istnieje nie tylko 13-
czaca je wiez, lecz takze ,,wspotdziatanie”. Ojciec Swiety zauwaza, ze ma-

3 Por. TAMZE, 41 i 44.

35 Por. TAMZE, 44. Syntetyczne ujecie nauczania Jana Pawla II o posrednictwie Maryi
w Redemptoris Mater, por. S.M. PERRELLA, Ecco tua Madre (Gv 19,27). La Madre
di Gesit nel magistero di Giovanni Paolo 1I e nell’oggi della Chiesa e del mondo,
Mediolan 2007, 156-166.

3¢ Por. Maryja figurg i wzorem Kosciola (6.08.1997), w: KM, 200.

37 Por. List Apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 15 (dalej: RVM).

3% Por. Wzr macierzyristwa Kosciola (13.08.1997), w: KM, 204.

3 Por. TAMZE, 205.

40 Por. RM 43.
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cierzynistwo Kosciola urzeczywistnia sig nie tylko wedle wzoru i prawzoru
Bogarodzicy — urzeczywistnia sig réwnoczesnie przy Jej «wspotldziataniu».
Objawia sie to przez Jej macierzyriskg mitos¢ w rodzeniu i wychowaniu
synow i cérek Kosciola, poniewaz Ona wyjednywa dar Ducha Swietego,
dzigki ktéremu jestesmy wigczeni w Chrystusowe Odkupienie przez sa-
krament chrztu. Nie mozna réwniez zapominaé o glebokiej wiezi, jaka
istnieje pomigdzy nabozeristwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii*'.

Blogostawiony Jan Pawel II poswiecit tej problematyce jeden z roz-
dzialéw encykliki Ecclesia de Eucharistia zatytulowany ,W szkole Maryi,
«Niewiasty Eucharystii»”. Wiara Maryi, obecna w tajemnicy Wcielenia,
jest pewnego rodzaju antycypacjg wiary eucharystycznej Kosciota. Mat-
ka Chrystusa pomaga wiernym przezywa¢ wymiar ofiarny i dzigkczyn-
ny Mszy $w. Ona uczy z wiarg przyjmowacé prawde, ze Eucharystia jest
Zywq pamigtkg Paschy, w ktorej Chrystus staje si¢ prawdziwym ,,chle-
bem zycia” i staje sie rowniez obecny w kazdym wierzacym, przyjmujg-
cym Komunie $w. Jak Maryja wypowiedziata swoje fiat przy Zwiasto-
waniu, tak wierni, przystepujac do Stotu Panskiego ze stowem ,,amen”,
wezwani s3 do tego, by ich zycie byto §wiadectwem obecnosci Chrystu-
sa*2. Papiez podkresla, ze Maryja nie tylko prowadzi wiernych do spo-
tkania z Jezusem Eucharystycznym, lecz nadto w Eucharystii za kazdym
razem Chrystus daje nam J3 za Matke, by nam towarzyszyla w codzien-
nym zyciu i pomagata upodobni¢ sie do Niego. Z Kosciolem i jako Mat-
ka Kosciola, Maryja jest obecna w kazdej z celebracji eucharystycznych,
co wyrazajg miedzy innymi te stowa liturgicznego hymnu: Ave, verum
corpus natum de Maria Virgine, vere passum, immolatum, in cruce pro
homine®. Jan Pawel Il uwazal, ze do§wiadczenie duchowego macierzyi-
stwa Maryi we Mszy $w. przyczynia si¢ do poglebienia wiezi Kosciota
z Eucharystia oraz Maryi z Kosciolem*.

Od Maryi Koscidt uczy sie rowniez ,,dziewiczego macierzynstwa”,
rozumianego jako catkowita wierno$¢ Bogu. Polega ono na dochowa-
niu wiary danej Chrystusowi przez KoSciol. Wiaze sie to ze strzezeniem
depozytu wiary, z poglebianiem go przez edukacje i studia oraz z wier-
nym $wiadczeniem o wierze®. Macierzyriska pamiec Maryi jest szczegol-

4 Por. TAMZE, 44.

2 Por. Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003), 53-56.

# Por. TAMZE, 57-59.

4 Por. TAMZE, 53 i 57.

4 Por. RM 43. Okreslajgc Maryje jako figure Kosciola, Sobor zacheca nas, bysmy dostrzegli
w Niej widzialny obraz duchowej rzeczywistosci Kosciola, a w Jej nieskazonym
macierzynistwie zapowied? dziewiczego macierzynistwa Kosciola. Maryja figurg
i wzorcem Kosciola (6.08.1997), w: KM, 200.



nym Zrodlem poznania Chrystusa i szczegolnie wazna dla bosko-ludz-
kiej tozsamosci Kosciola. Temat ten Papiez poruszyl w jednym z rozdzia-
tow ksigzki Pamiec i tozsamosc. Pamieé Maryi jest wcigz zywa w Trady-
gi Kosciota, ktora jest przekazem tajemnicy Chrystusa z pokolenia na
pokolenie, i w Eucharystii, w ktérej Kosciol przezywa na nowo czyny
i stowa Chrystusa poznane rowniez z ust Matki BoZej. Maryja przoduje
w pielgrzymce wiary rowniez dlatego, ze jest najbardziej wierng pamie-
cig i odbiciem Bozej tajemmnicy, ktora w Niej zostala przekazana Kosciolo-
wi, a przez Kosciol ludzkosci. W tej Bozej tajemnicy zawarta jest prawda
o Chrystusie i o cztowieku. Jan Pawel I podkresla, ze Koscidt jest mat-
kg, ktéra pamigta, i na podobienstwo Maryi zachowuje jednos¢ pamieci
o zbawieniu czlowieka w Chrystusie i o historii ludzkiej od stworzenia,
przez upadek pierwszych rodzicow po ostateczne przeznaczenie. Kosciol
jest matkg, ktora na podobieristwo Maryi przechowuje cale te dzieje, za-
chowujgc w sercu wszystkie ludzkie istotne probleny. W tej pamieci za-
warta jest rowniez odpowiedZ — dana w $wietle prawdy Chrystusa — do-
tyczaca sensu czlowieczefistwa. Pamiec Maryi i Kosciola stuzg cziowieko-
wi, by odnalazl wlasng tozsamosé.

Réwniez przy udziale Matki Pana Kosciol rozpoznaje macierzyriski
wymiar swego powolania. Papiez podkresla, ze macierzyriska swiado-
mosc Kosciola zwigzana jest z jego apostolskim postugiwwaniem wsrod ludzi
1 stuzbg tajemnicy «usynowienia» przez laske. Dzigki obecnosci i wstawien-
nictwu Maryi Kosciét pozostaje wierny zbawczemu postannictwu w kaz-
dej epoce, zglebiajac prawde, ze jego macierzyristwo w Duchu Swietym
polega na rodzeniu do nowego niesmiertelnego Zycia i ze jest on w Swie-
cie znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem wiasnie na zasadzie swe-
go macierzynstwa®’. Warto przy okazji zauwazy<, ze znaczenie mariologii
dla soteriologii i religijnosci maryjnej dla rozwoju misji Kosciota jest jed-
nym ze stalych punktéw, na ktére bl. Jan Pawet II kladzie nacisk.

Macierzynfiska pamie¢ Kosciofa i sSwiadomos¢ jego postannictwa
w Swiecie wigzg si¢ SciSle z zadaniem ewangelizacji. W tej perspektywie
Maryja przypomina Kosciotowi, by przyjmowat tajemnice zbawienia na
drodze modlitwy, kontemplagji i refleksji, poznajac ja coraz lepiej, by
moc ja glosic z nowym zapatem ludziom wszystkich czasow*. Wiez Ma-
ryi z KoSciolem rzuca $wiatto na tajemnice wypelnienia si¢ Bozych za-

4 Por. Pamigc i tozsamosé, Krakow 2005, 152-156. Zob. W. SIWAK, Maryja jako
. Pamiec Kosciola” wedlug Jana Pmwla 11, w: RozZaniec i kontemplacja, red. J. KU-
MALA, Lichen 2003, 78-95.

47 Por. RM 43-44.

48 Por. Maryja a narodzenie Jezusa (20.11.1996), w: KM, 134.
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miaréw w historii $wiata: obecna w Kosciele jako Matka Odkupiciela, po
macierzyrisku uczestniczy w owej «cigkiej walce przeciw mocom ciem-
nosci», jaka toczy si¢ w ciggu calej historii ludzkosci®. Matka Chrystusa
jest obecna w centrum owego zmagania dobra i zla, grzechu i taski, hi-
storii ludzkich upadkéw i powstan jako Ta, ktéra wspomaga lud chrze-
Scijanski. Jest zarazem dla ludu Bozego znakiem zwycigstwa i wzywa go,
by podazat drogg wiary i $wietosci*®. Dzieki wiezi z Maryjg, Kosci6l nie
traci sprzed oczu celu, ktorym jest zbawienie, lecz obejmuje w tajemnicy
zbawczej przeszlosc, teragniejszosc i przysztos¢ ludzkich dziejow. Maryja
jest eschatologiczng ikong Kosciola, znakiem nadziei dla pielgrzymujace-
go Ludu Bozego — Oredowniczka taski i Matkg duchowg ludzkoscs®*.

Wkiad Maryi w ksztaltowanie wiary Kosciota, w dzieje taski w du-
szach ludzi i wich zrodzenia do Bozego zycia upowaznia do tytutowa-
nia Jej Matka Kosciota. Tytul ten wyraza Jej role w ekonomii faski i od-
zwierciedla przekonanie chrzescijan, ktorzy dostrzegajg w Maryi nie tyl-
ko Matkg Chrystusa, ale takze Matke wiernych. W tym tytule zawiera si¢
doktryna mariologiczna Soboru Watykanskiego II, kt6rg Pawel VI jedno-
znacznie wyrazil, oglaszajac uroczy$cie Maryje Matka Kosciota 21 listo-
pada 1964 r., na zakoriczenie trzeciej sesji soborowej. Tytut ,,Matki Ko-
Sciola” powinien —zgodnie z zyczeniem papiezy — nabieraé coraz wiek-
szego znaczenia w zyciu KoSciota, w liturgii i w poboznosci ludzi*2. Blo-
gostawiony Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater i w katechezach
maryjnych ukazuje, jak waznym bylo wlaczenie mariologii do eklezjologii
przez Ojcéw Soborowych i wydobywa z tej doktryny Vaticanum II kon-
sekwencje dla misji KoSciofa. Podkresla tym samym, ze doktryna maryj-
na nie jest dodatkiem do eklezjologii, lecz stanowi klucz do zglebienia
prawdy o Kosciele i jego misji w $wiecie’>. Bardzo wazne jest, by doktry-
ne Soboru przelozy¢ na dziatania duszpasterskie.

Wypada w tym miejscu przypomnieé wymowe milenijnego ,,Aktu
oddania w macierzyriskg niewole Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢ Ko-
Sciofa Chrystusowego”, ztozonego przez biskupéw polskich w imieniu
narodu na Jasnej Gorze 3 maja 1966 r. Blogostawiony Jan Pawel II wi-
dzial w nim nie tylko spos6b wyrazenia mitosci do Maryi jezykiem pol-

Y RM47.

%0 Por. TAMZE, 11, 37 i 52.

51 Por. TAMZE, 6 1 47.

52 Por. Matka Kosciola (17.09.1997), w: KM, 217.

33 RM 47. Oprécz wypowiedzi na Soborze Jan Pawel II przytacza takze Credo populi
Dei (1968) Pawta VI, w ktérym zostalo zaznaczone, ze Maryja spieszy spetnic z nieba
macierzyriskie zadanie wobec czlonkéw Chrystusa, aby dopomdc do zrodzenia
i pomnozenia Zycia Bozego w duszach ludzi odkupionych. RM 47.



skich dziejow i do$wiadczenia wiary, lecz takze — jak méwit podczas pierw-
szej pielgrzymki do Polski w 1979 r. — na wskros oryginalne odczytanie
prawdy o obecnosci Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, jak
glosi 6smy rozdzial konstytucji Lumen gentium. W istocie akt ten stano-
wil wolanie calego chrzescijariskiego jestestwa osoby i wspdlnoty o pel-
ne prawo do gloszenia zbawczej misji, tak by kazdy cztowiek mégl od-
nalez¢ swe powolanie w Chrystusie. Dzieki duchowemu macierzynstwu
Maryi Kosciét odradza sie¢ w swoim macierzyfistwie do podejmowania
z troska zbawczej misji Chrystusa. Koscidl, raz narodzony w Wieczerniku
Zielonych Swigt, stale sie rodzi, by stawad sie naszgq duchowg matkg na
podobieristwo Matki Stowa Przedwiecznego. Rodzi sig, azeby wcigz znaj-
dowac w sobie znamiona i moc tego macierzyistwa — macierzyristwa Bo-
garodzicy — ktéremu zawdzigczamy, Ze «zostalismy nazwani dzieémi Bo-
gymi: i rzecyywiscie nimi jestesmy» (1 ] 3, 1)

4. Matka nasza: powszechne macierzynstwo mitosci

Duchowe macierzyfistwo Maryi odnosi sie do ludzi wierzacych, do
cztonkéw ludu Bozego, jak rowniez do chrzeScijan innych wyznan, a tak-
ze do calej ludzkosci. Bogarodzica jest ,,Matka wszystkich wierzacych”,
ale takze jest ,,Matka catej ludzkosci”. Jej duchowe macierzyfistwo ma
zatem wymiar powszechny. Trzeba podkreslié, ze te dwa aspekty Jej du-
chowego macierzyiistwa — w odniesieniu do czlonkéw Kosciota i do
wszystkich ludzi — 1aczg sie ze soba i wynikajg z uczestnictwa w dziele
Odkupienia, ktére ma wymiar uniwersalny. Pod krzyzem Maryja repre-
zentuje nowq ludzkosc, kidra potrzebuje zbawienia, ale zarazem jest zdol-
na wnies¢ wklad w rozwdj zbawczego dziela®.

Blogostawiony Jan Pawet II ttumaczy, ze powszechne oddziatywanie
odkupiericzej ofiary i swiadome wspdldzialanie Maryi z ofiarg Chrystu-
sa nie pozwalajg na jakiekolwiek ograniczenie zasiegu Jej macierzyristwa.
Dodaje, ze Matka Zbawiciela spetnia t¢ macierzyriskg misje w kontekscie
swojej szczegolnej relacji z Kosciolem®®. Dlatego stusznie zauwaza, ze Ma-
ryja swym nowym macierzyrstwem w Duchu obejmuje kazdego i wszyst-
kich w Kosciele, obejmuje réwniez kazdego i wszystkich przez Kosciol’.

5% Por. Homilia na Jasnej Gorze (4.06.1979), w: Pielgrzymka Jana Pawla Il do Polski.
Przemdowienia, dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznah-Warszawa, 53 i 54
(cytat).

55 Por. Oblicze Matki Odkupiciela (25.09.1995), w: KM, 20; Maryja — szczegdlna
wspotpracownica odkupienia (9.04.1997), w: KM, 168-169.

36 Por. Wstawiennictwo Matki Laski Bozej (1.10.1997), w: KM, 219.

7 RM 47.
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Przez powszechne macierzyfistwo Maryi Bog Ojciec chcial wyja-
wic niejako macierzyriski wymiar swej Boskiej dobroci i zatroskania o lu-
dzi wszystkich wiekéw*®. Macierzynistwo to jest darem Ojca dla ludzko-
Sci, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali odrodzeni przez faske Od-
kupienia. Papiez podkresla takze, ze macierzyfistwo duchowe Maryi jest
osobistym darem [...] Chrystusa dla kazdego czlowieka®. Maryja zacho-
wuje wiec szczegblng wiez z uczniami Pana, z wszystkimi, ktérzy przy-
jeli chrzest Swiety, lecz takze troszczy sie o wszystkich ludzi, wspdipra-
cujgc z Chrystusem w duchowym odrodzeniu ludzkosci®. Stad waznym
jest to, by poboznos¢ i teologia maryjna prowadzily do ukazania wielko-
Sci i piekna dzieta Odkupienia. W Maryi wszystko pochodzi od Chrystusa
i ku Niemu jest skierowane. Czci¢ Maryje znaczy glosic Bostwo Chrystu-
sa; Jej kult prowadzi do uwielbienia Tréjcy Swictej. Zrédlem autentycz-
nej religijno$ci maryjnej jest chrzeScijaniska wiara i pelne mitosci uznanie
godnosci Maryi. Owocem tej religijnosci jest synowskie przywigzanie do
Matki BoZej i nasladowanie Jej cnot.

Blogostawiony Jan Pawet II podkresla, ze czes¢ do Matki Chrystusa
jako duchowej Matki wierzacych i calej ludzkosci otwiera droge do gleb-
szego zjednoczenia z Nig, do wlaczenia sie w misje KoSciota i do ksztal-
towania osobistej postawy catkowitego zawierzenia si¢ Maryi®2. Istotnym
wskazaniem Papieza jest mysl, ktora wylania si¢ z jego maryjnej encykliki
i katechez, by chrzescijanie przezywali spotkanie z Maryja jako spotkanie
z ,Matka w wierze” i swojg wiare ksztaltowali na wzor Jej wiary. Wow-
czas Maryja, Matka Kosciota i ludzi wierzacych, coraz wyrazniej bedzie
duchowg Matkg calej ludzkosci. Maryja jednoczy w wierze czlonkéw Ko-
Sciofa, przyblizajac ich do Chrystusa. Kroczac za$ na przedzie ludu Bo-
zego, ktory niesie przez dzieje oredzie zbawienia $wiata, przyczynia si¢
do jednoczenia ludzi.

Niewatpliwie zjednoczenie chrzeScijan ma bardzo wazne znaczenie
dla dzieta ewangelizacji. Papiez wskazuje, ze duchowe macierzynistwo
Panny NajSwietszej ma takze znaczenie ekumeniczne. Przypomina przy
tej okazji, ze w opinii sporej czesci protestantéw idea wspdtpracy Maryi

58 Por. Kult blogostawionej Dziewicy (15.10.1997), w: KM, 224.

5 RM 44.

%0 Por. Maryja jako posredniczka..., 221-222; RM 45.

%1 Por. Natura kultu maryjnego (22.10.1997), w: KM, 228; Poboznosé maryjna a kult
obrazéw (29.10.1997), w: KM, 232. Odnosnie do ,trynitarnej integracji kultu
maryjnego” por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie a szczegdlna
czes¢ Maryi, w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciola. .., 143-150.

%2 Por. Oblicze Matki Odkupiciela. . ., 20-21; Wz6r macierzyristwa Kosciola (13.08.1997),
w: KM, 205.



w dziele zbawienia narusza jedyne posrednictwo Chrystusa. Jednak niekt6-
re grupy protestantéw zblizajg sie do katolickiej nauki o macierzynstwie
duchowym Maryi®3. W dialogu katolicko-protestanckim istotng sprawg
jest dostrzezenie i poglebienie powigzan pomiedzy Wcieleniem i Odku-
pieniem a rolg Maryi i KoSciota w tajemnicy zbawienia. Wynika z tego,
ze problematyka duchowego macierzyfistwa Maryi i jej wlasciwe uje-
cle oraz przezywanie przez wiernych jest istotnym przedmiotem dialogu
i zadaniem na drodze do jednosci z KoSciotami protestanckimi. Katolicy
i prawostawni — wskazuje Ojciec Swicty — moga patrzec na Maryje jako
na wspolng Matke, mimo zachodzacych miedzy nimi réznic w rozumie-
niu duchowego macierzynistwa, wynikajacych bardziej z tradydji i z roz-
woju doktryny oraz poboznosci, niz z wyznawanej wiary. W Redemptoris
Mater bl. Jan Pawet Il podpowiada, by w dialogu ekumenicznym przede
wszystkim obra¢ Maryje za wzor ,,postuszenstwa wiary”, jako Te, ktora
na pierwszy plan wysuwa prawde Chrystusa. W ten sposob moze pro-
wadzi¢ chrzeScijan do jednosci®.

Obranie Maryi za przewodniczke w wierze przynosi owoce dojrzalej
wiary i apostolskiego zaangazowania. Maryja, Matka w wierze, uczy prze-
7ywaé wiare jako odpowiedz na laske Boza, na dar mitosci Trjcy Swie-
tej; jako odpowiedz na Boze wybranie i obdarowanie faska, przez uczest-
nictwo w zyciu nadprzyrodzonym i $wieto$¢ zycia. Ona wychowuje ludzi
wierzacych do ,,postuszefistwa wiary”, ksztaltuje w nich ,,heroizm wia-
ry” i ukazuje ,,nowo$¢ wiary”, ,wiare petna Swiatta”. Wiara dojrzewaja-
ca pod Jej opieka stanowi codzienne ,jitinerarium ku Bogu” i codzienne
obcowanie z Jego tajemnica, otwiera serca ludzkie wobec Daru: wobec sa-
moudzielania si¢ Boga w Duchu Swigtym. Jej ,macierzyniskie fiat wiary”
wskazuje, ze mwierzyc to znaczy powierzyc siebie Bogu. ,.Blogostawien-
stwo wiary” jest jakby kluczem, kiéry otwiera nam wewngtrzng prawde
Maryi, Jej obecnosci w zyciu Chrystusa i Jej wplywu na nasze zycie du-
chowe przez przyblizanie tajemnicy Chrystusa®. ,Pielgrzymka wiary”,
w ktérej Ona przewodzi ludowi Bozemu, jest pielgrzymowaniem w Du-
chu Swietym, przez ktore dokonuije sie dzielo zbawienia®. W ten sposob
przy Jej udziale spelnia sie tajemnica Chrystusa i Kosciota w zyciu kon-
kretnego czlowieka i calej ludzkosci. Maryja ukazuje, jak otworzy¢ ser-
ce czlowieka na Bozy dar ijak otworzy¢ ,przestrzenr dziejow” na histo-

6 Por. Matka jednosci i nadziei (12.11.1997), w: KM, 237.

¢ Por. RM 29-34. Zob. Z. KIJAS, Ty, co ogarniasz Nieogarnionego. Maryja w zamiarach
Boga i w Zyciu ludzi, Krakéw 2004, 190-215; por. A. KNIAZEFF, Matka Boza
w Kosciele prawostaiwnym, Warszawa 1996, 159-161.

% Por. RM 8-19; DV 51.

% Por. RM 25.
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rie zbawienia, w ktérej uczestnicza ludy i narody. Zasieg oddzialywania
Jej duchowego macierzynistwa trudno do korica ogarngé®’.

W czci dla Maryi zawiera sig zawsze blogostawieristwo Jej wiary. Lu-
dzie znajdujg w Jej wierze oparcie dla swojej wiary. Pobozno$¢ maryjna
ukazuje ,,geografic wiary”. Swiadcza o niej rozsiane po $wiecie $wiaty-
nie, sanktuaria, a takze liczne grupy i Srodowiska ludzi, a nawet cale na-
rody i kontynenty oddane czulej i czujnej trosce Matki nas wszystkich®®.
Figury i obrazy Matki Chrystusa —uczy Papiez — nadajg konkretny i nie-
jako widzialny wymiar macierzyriskiej dobroci Maryi i zachecajg, by Jg
nasladowac. Ludzie zwracaja sic do Niej z ,,dziecieca ufnoscig”, by przez
wstawiennictwo swej Matki uzyskaé dobra potrzebne w ziemskim Zyciu
na drodze do szczgscia wiecznego®.

Jej macierzyfiskiej milosci ludzie doswiadczaja zwlaszcza w chwi-
lach zyciowych préb”. Dla ludzi ,,dotknietych stygmatem krzyza” Ma-
ryja jest Matkg milosierdzia, ktéra przybliza mitosierng mito$¢ Ojca ob-
jawiong w ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Panu. Przekazywanie mi-
losierdzia Bozego w dziejach Kosciota i ludzkosci za poSrednictwem Ma-
ryi stanowi jedna z wielkich i Zyciodajnych tajemnic chrzescijaristwa. Jest
ono bardzo owocne, poniewaz opiera si¢ w Bogarodzicy o szczegdlng po-
datnosc macierzyriskiego serca, o szczegolng wrazliwosé, o szczegolng zdol-
nosc docierania do wszystkich, ktorzy te wlasnie milosierng milosc przyj-
mujg ze strony Matki’'.

Nalezy zauwazy¢, ze modlitwe, ktra Chrystus i Duch Swiety wzbu-
dzajg w naszych sercach, Maryja wspiera swym matczynym wstawiennic-
twem. Jest to doSwiadczenie tak powszechne, ze mozna powiedzied, iz
modlitwa Kosciola jest jakby prowadzona przez modlitwe Maryi. Papiez
stwierdza takze, ze zjednoczenie modlgcego si¢ Kosciola z Matkg Chry-
stusa nalezy od poczgtku do tajemnicy Kosciola™. Warto w tym miej-
scu nawigza¢ do listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae, w ktérym
Papiez wskazuje, ze przez rozaniec Maryja chce daé wyraz swej macie-
rzynskiej trosce o wszystkie dzieci Kosciota. Przypomnial Jej objawienia
w Lourdes i Fatimie oraz zwigzane z nimi zachety do tej formy modli-
twy”?, w ktdrej uczymy sie Chrystusa i upodobniamy do Niego pod mat-
czynym spojrzeniem Maryi. Wprowadzenie tajemnic Swiatta do modli-

57 Por. TAMZE, 6.

8 Por. TAMZE, 28; Cel i metoda wykladu doktryny maryjnej (3.01.1996), w: KM, 49.
 Por. Natura kultu maryjnego (22.10.1997), w: KM, 229 i 231.

70 Por. Krélowa wszechswiata (23.07.1997), w: KM, 193.

7! Por. Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), 9.

72 Por. RVM 16; DV 66.

73 Por. RVM 7.



twy rézancowej podkresla jeszcze bardziej jej chrystologiczny i ewange-
liczny charakter’.

Macierzynstwo w porzadku taski, podobnie jak w porzadku natu-
ry, w istocie polega na osobistej wiezi dziecka z Matka. Odpowiedzig na
mito$¢ Maryi jest zawierzenie, przez ktdre najlepiej wyraza sie maryjny
wymiar Zycia ucznia Chrystusowego. W duchowosci zawierzenia czlo-
wiek wprowadza Matke Chrystusa we wszystko, co stanowi wlasne zy-
cie wewngtrzne, poniekgd jego ludzkie i chrzescijariskie «ja». W ten sposob
wchodzi w zbawczy zasigg macierzyriskiej mitosci Maryi i Jej oddziatywa-
nia w Duchu Swietym na zycie taski w sercach ludzi”. Duchowe macie-
rzyhstwo Maryi w stosunku do cztowieka ma charakter osobisty i kon-
kretny, a zarazem otwiera perspektywe uczestniczenia wraz Nig w zada-
niu krzewienia posrod ludzi nowego zycia w Chrystusie’®. Blogostawiony
Jan Pawel 11 zawierzyl Jej swe zycie i postuge nastepcy $w. Piotra, a takze
wielokrotnie zawierzal Matce Chrystusa Koscidl, wyrazajac w ten spo-
sOb synowskie przywigzanie catego Kosciola do Tej, ktora nazywat z uf-
noscig i mitoScig ,,Gwiazda nowej ewangelizacji™””.

5. Podsumowanie

W swoich nauczaniu o duchowym macierzynistwie Maryi bl. Jan Pa-
wel II wykorzystuje bogactwo biblijnych tekstow. W encyklice Redemp-
toris Mater najczgSciej sa to Ewangelie, zwlaszcza Yukasza i Jana, oraz pi-
sma $w. Pawta: wielokrotnie siega m.in. do Listu do Efezjan, do Galatéw
czy do Rzymian. Odwoluje si¢ takze do Ksiegi Rodzaju, Dziejow Apo-
stolskich i Apokalipsy. Gama odniesien biblijnych wzrasta jeszcze bardziej
w katechezach maryjnych.

Papiez obficie czerpie z nauczania Soboru Watykariskiego II, zwlasz-
cza 6smego rozdziatu konstytucji Lumen gentium. W encyklice Redemp-
toris Mater dokonuije jego gruntownej analizy. W rozwazaniach wykorzy-
stuje poszczegblne fragmenty maryjnego rozdziatu Konstytugji dogma-
tycznej o Kosciele, a najczeSciej nawigzuje, czy tez cytuje fragmenty po-
chodzace z czgsci ,,Blogostawiona Dziewica i Kosciot”, praktycznie wy-
korzystujac prawie caly ten tekst. Swiadezy to o tym, ze w duzej mierze
rozwaza i poglebia soborowa doktryne maryjng wilasnie pod katem du-
chowego macierzyfistwa Maryi i Jej roli w KoSciele. W katechezach ma-

74 Por. TAMZE, 19.

75 Por. RM 45.

76 Por. Niewiasto, oto syn Twdj (23.04.1997), w: KM, 172.
77 Por. NMI 58.
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ryjnych jest stosunkowo wiele odniesienr do czeSci rozdzialu omawiaja-
cych role Maryi w ekonomii zbawienia oraz dotyczacych kultu maryjne-
go. Mozna w nich znalez¢ réwniez sporo nawigzan do magisterium So-
borow, Ojcéw Kosciota czy teologbw.

Na podstawie przeprowadzonego studium mozna stwierdzié, ze na-
uczanie Papieza o duchowym macierzyiistwie Maryi jest zakorzenione
w teologii trynitarnej. Wigze sie ono $ciSle z Osobg Chrystusa, z dzielem
Odkupienia iz prawdg o Bozym macierzynstwie. Maryja sprawuje ma-
cierzyniskie posrednictwo przy wspotudziale Ducha Swigtego, realizujac
zbawczy plan Ojca Niebieskiego.

Papiez mocno podkresla znaczenie macierzyistwa duchowego Ma-
ryi dla zycia i misji KoSciola, a w zwigzku z tym uwydatnia tez znacze-
nie mariologii dla eklezjologii i soteriologii KoSciola. Wyraznie stwier-
dza, ze Maryja jest nie tylko prawzorem Kosciota czy tez ,ikong” jego
macierzynistwa w porzadku faski i sakramentalnej skutecznosci, lecz tak-
ze realnie wspoldziata w rodzeniu nowych dzieci Bozych i w poglebia-
niu zycia wedtug taski Odkupienia przez swe macierzynskie posrednic-
two 1 wstawiennictwo. Duchowe macierzyfistwo Maryi przyczynia si¢
do umocnienia zbawczej misji Kosciota i apostolskiego zaangazowania
wiernych. Papiez rozwija teologie zwigzang z tytulem ,,Matki Kosciota”.
Jej duchowe macierzyfistwo stuzy przedtuzeniu przez Kosciol tajemnicy
Weielenia Syna Bozego w zyciu cztowieka i dziejach Swiata. Przemysle-
nia dotyczace przodowania Maryi w wedréwce wiary ludu Bozego maja
znaczenie ekumeniczne, pedagogiczne i moralne oraz sg istotnym punk-
tem odniesienia dla rozwoju maryjnej duchowosci i religijnosci. Nauka
Papieza o duchowym macierzynstwie Maryi jest tworczg recepcja ekle-
zjologii i mariologii Vaticanum II.

Dzigki perspektywie wiary w nieustajace oredownictwo Matki Od-
kupiciela, stanowiace doswiadczenie pokoleri chrzeécijan, Ojciec Swie-
ty uyjmuje Jej duchowe macierzynstwo jako jedng z nici wigzacych histo-
ri¢ zbawienia, ktéra splata si¢ z historig ludzi i calych spotecznosci. Do-
strzega poczatki duchowego macierzyistwa Maryi w postannictwie Chry-
stusa, jego rozwdj i znaczenie w postannictwie KoSciota i w zyciu ludzi.
Wskazuje na potrzebe kontynuowania i poglebiania maryjnej religijnosci,
tak by ludzie przez Jej matczyng opieke znajdowali w Kosciele pocieche
w utrapieniach i wsparcie w wedréwce przez zycie. Sposrod wielu wat-
kéw poruszonych przez Ojca Swictego ciekawym tematem do dalszego
poglebienia jest problematyka macierzyniskiej pamigci Kosciola czy tez
duchowego doswiadczenia obecnosci i przyjmowania Matki Chrystusa
do siebie w Eucharystii.



Blogostawiony Jan Pawel Il w swoich rozwazaniach dazy do zsyn-
tetyzowania wielu obszaréw wiedzy teologicznej. Mozna jednak zauwa-
zy¢ silng wymowe antropologiczng i egzystencjalng tych przemyslen. Ja-
kie przestanie wylania si¢ z nich w dobie kryzysu macierzynstwa, ktore-
go symptomami sg m.in. spadek liczby urodzeni czy liberalne prawodaw-
stwo dotyczace abordji, takze w krajach tradycyjnie katolickich jak Hisz-
pania i Belgia, stynacych z religijnosci maryjnej? Jakie przestanie wytania
si¢ dla Kosciota w Polsce?

Kryzys wiary pociaga za sobg kryzys cztowieczenistwa i spoleczen-
stwa, wypacza ludzkg mitos¢ i niszczy zycie. Z prawdy o duchowym ma-
cierzynstwie Maryi wylania sie takze pickna i poglebiona wizja kobiety
i macierzyfistwa. Dlatego po encyklice Redemptoris Mater bl. Jan Pawet II
oglosit list apostolski Mulieris dignitatem poSwiecony tej problematyce.
Trzeba jednak dazy¢ do tego, by prawda o duchowym macierzyfistwie
Matki Pana wcigz na nowe sposoby przenikata poboznos¢, zycie Kosciota
i zycie wiernych. Ociec Swiety pokazal, ze poglebione rozwazania teolo-
giczne powinny prowadzi¢ do odkrywania na nowo oczywistych prawd
i wyrazania ich w prostych stowach.

Nauka o duchowym macierzyfistwie Maryi ma znaczenie kerygma-
tyczne i egzystencjalne: Bog zaprasza kazdego cztowieka do wspotpracy
w dziele Odkupienia. Nasze zycie, nawet gdy jest naznaczone krzyzem,
ma sens w planie Bozym. W tajemnicy $wietych obcowania zachowane
sa wiezi macierzyfistwa i ojcostwa. Wie o nich umierajaca matka czy oj-
ciec zapewniajgcy swe dzieci, ze po tamtej stronie bedzie nad nimi czu-
wac. Prawda o duchowym macierzyfistwie Maryi potwierdza, ze chrze-
Scijanstwo jest religia mitosci i przymierzem pokolef. Dlatego prawda ta,
jak i religijno$¢ maryjna winny odgrywaé znaczaca role w nowej ewan-
gelizacji, tak by Matka Chrystusa i nasza stawala sie duchowa Matkg ca-
lej ludzkosci. Jest to jedna z drég prowadzacych do cywilizacji mitosci
1 poszanowania zycia.

Ks. dr Andrzej Dobrzynski

Fundacja Jana Pawta II
Osrodek Dokumentagji i Studium Pontyfikatu (Rzym)

Via Cassia 1200
1-00189 Roma

e-mail: adobrzynski@jp2doc.org

Matka w wierze: duchowe macierzyfistwo Maryi w nauczaniu bl. Jana Pawta II
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Madre nella fede: la maternita spirituale di Maria
nell’insegnamento del beato Giovanni Paulo II

(Riassunto)

Il mistero della maternita spirituale di Maria & da secoli presente nella vita della
Chiesa e anche nell’insegnamento del Magisterio Ecclesiae. Lautore prende in esame
il ricco insegnamento mariano di Giovanni Paulo II per mettere in luce i principali
elementi del magistero papale riguardo la maternita spirituale di Maria.

Larticolo é stato diviso in questo modo: 1) La Madre del Cristo: maternita nel
mistero della redenzione; 2) La Madre della Chiesa: maternita nell’ordine della grazia;
3) La maternitad della Chiesa; 4) La Madre nostra: la maternitd universale
dell’amore.



Treéci o czlowieku w materiale zrédlowym wystepujg prawie we
wszystkich utworach. Ukazujg one, kim jest i jaki jest, oraz jaka jest
jego relacja do Maryi, to znaczy czego od Niej oczekuje i jak Ja postrze-
ga. Dlatego w pierwszym paragrafie zostanie przedstawiona teologiczna
ikona Maryi przez pryzmat relacji, z jaka odnosi si¢ do Niej cztowiek
wierzacy, w sytuadji i postawie, w jakiej go stawiajg autorzy pieSni ma-
ryjnych. Méwigc o Maryi, tak jak Ja widzi cztowiek z kart $piewnika,
nie mozna poming¢ samego cztowieka. Dlatego bedzie réwniez o nim
mowa. W drugim paragrafie bedzie podjeta proba oceny teologicznej
ikony Maryi, wylaniajacej sie z analizy tekstow pie$ni maryjnych doty-
czacych relacji Maryja — cztowiek. Swiattem dla oceny beda zasady od-
nowy kultu maryjnego adhortacji Pawta VI Marialis cultus: trynitarna,
eklezjologiczna, antropologiczna, biblijna oraz liturgiczna.

1. Merytoryczny przeglad Emil Gallo MIC

tresci dotyczacych
relacji Maryja a czlowiek ~ Maryja w relacjach
W piesniach maryjnych poeci do czlowieka

widzg czlowieka jako chrzeScijani-  wy §Wietle mary]nych
na, czciciela Maryi' i czlonka Ko- < s .
piesni sfowackich

Sciola?, co ma miejsce w ponad
10 piesniach oraz —w tyluz utwo- GALVATORIS MATER
rach —jako dziecko Maryi: Dietok 13(2011) nr 3-4,239-251
svojich si ochrana (Dzieci swoich je-

steS obrong)®.

Dominujacym jednak, ideowym obrazem czlowieka w piesniach ma-
ryjnych jest obraz grzesznika. Ludzie w pieSniach maryjnych jawig sie
przede wszystkim jako Evina klesld rodina (upadta rodzina Ewy)*. Czto-
wiek grzeszny czuje si¢ pograzony w ciemnosci®, zagubiony® oraz obcig-
zony grzechem’, a wigc uwaza swdj stan za nieprzyjemny i niekorzystny.
Grzech postrzega jako napastnika: hriech nds napdda (grzech nas napa-

U Por. Jednotny katolicky spevnik (Uzgodniony Spiewnik Katolicki), Trnava 1996,
373/3.

2 Por. TAMZE, 366/4.

3 TAMZE, 360/1.

* TAMZE, 349/6.

5 Por. TAMZE, 357/1.

¢ Por. TAMZE, 355/8.

7 Por. TAMZE, 384/3.
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stuje)® i kojarzy mu si¢ on z trwogg i cierpieniem: v #izkosti a v trdpent;
my, Evine deti, hriechom priodeti (w trwodze i w cierpieniu; my, dzieci
Ewy, odziane grzechem)’. Cztowiek jest wigc Swiadomy swojej grzeszno-
Sci, wie kiedy w nim znie hlas zlého skutku (brzmi glos zlego czynu)',
oraz kruchosci, btaga wiec Maryje o umocnienie w stabosci: podporou
mi bud’ v krebkosti (umacniaj mnie w kruchosci)''. Dlatego jako zagro-
zenie postrzega diablove lesti (przebieglo$¢ diabta) i neresti (rozpuste)'2,
niewiare! itp. Temat grzesznosci czlowieka, tak jak tutaj zostal pokrét-
ce przedstawiony, wystepuje w okoto 50 utworach.

Nawrdcenie i pragnienie przebaczenia jest zatem dla czlowieka istot-
ng rzeczywistoscig, do ktorej teskni: Matka [...] pomdz dusi, nech okovy
hriechu zrusi, nech vidy Cistd v rukdch Krista k nebu krdca pevnd, istd
(Matko [...] poméz duszy, niech kajdany grzechu zniszczy, niech zawsze
czysta w rekach Chrystusa ku niebu kroczy mocna, pewna)'*. Tworcy
poruszaja te kwestic w prawie 20 pie$niach.

Wartosci, ktérych pragnie nekany przez grzech czlowiek, i do kt6-
rych chce siegnaé poprzez nawrdcenie, s3g wymienione w okoto 40 pie-
$niach. Zaczynajac od typowo doczesnych materialnych wartosci, pra-
gnie miedzy innymi zdravia, chleba (zdrowia, chleba)®, poprzez warto-
Sci duchowe: radosci'®, pokoju'’, zycia cnotliwego'®, wiary', nadziei, mi-
losci, szczerosci®, zmartwychwstania duchowego?!, zbawienia??, faski®?,
az po warto$¢ absolutng — Boga: daj, Boze |...], nech ta vecne vidime,
nikdy nestratime (daj, Boze [...), niech Cig oglgdamy na wieki, nigdy nie
zgubimy)**. Dotarcie do nieba i przebywanie w nim czlowiek postrze-
ga jako cel swojego zycia: Ked dbjdem v nebesd, dusa mi zaplesd (Gdy
przybede w niebiosa, plgsac bedzie moja dusza)®.

8 TAMZE, 347/3.

® TAMZE, 334/3.

10 TAMZE, 332/2.

11 TAMZE, 357/5.

12 TAMZE, 361/2.

13 Por. TAMZE, 354/2.
4 TAMZE, 352/2.

1S TAMZE, 334/2.

16 Por, TAMZE, 342/6.
17 Por. TAMZE, 394/4.
8 Por. TAMZE, 378/4.
9 Por. TAMZE, 354/3.
20 Por. TAMZE, 336/5.
2 Por. TAMZE, 409 C/2.
2 por. TAMZE, 377/2.
2 Por. TAMZE, 378/2.
2 TAMZE, 378/3.

% TAMZE, 340/8.



W kontekscie ludzkiej grzesznosci i stabosci z jednej strony oraz wiel-
kiej tesknoty cztowieka za niebem i Bogiem z drugiej, jawi si¢ mu Ma-
ryja jako Matka, Opiekunka i Obroficzyni. Ponadto, takie ujecie Maryi
potwierdza tytut ‘Matka’, ktérym poeci zwracaja sie do Maryi w okoto
50 piesniach. Na przyklad: Matka nasa (Matka nasza)?®, Maticka moja
(Matuchno moja)*’, Bud ndm ty, 6, Matka, zdstupnicou (Ty nam badz,
Matko, obroniczynig)®® itp.

Opieka Maryi nad czlowiekiem przejawia sie w tym, ze Maryja
go zawsze wystuchuje i pomaga mu’’. Gdzie indziej poeci prosza, aby
Maryja wypraszala: zdrowie i blogostawienistwo®' oraz laske potrzeb-
na ,dla (zapewne umocnienia) naszych cnét”*. Ponadto Maryja chro-
ni czlowieka przed zlem, szatanem, grzechem, niewiernoscia, wyprasza
taske, ,,ktora pokona grzechy”*. Ogoétem czlowiek prosi Maryje o po-
moc i opieke w okoto 30 piesniach.

Poeci postrzegaja Maryje takze jako Matke, ktora jest blisko czlo-
wieka. Wynika to gléwnie z oczekiwan cztowieka wobec Niej. Maryja
powinna (zdaniem poetéw) interesowac sie ludZzmi**, staé przy nich®,
taskawie na nich spogladaé®® oraz towarzyszy¢ im w chwili $mierci®’. Ta-
kie treSci znaleziono w okoto 15 piesniach.

Maryja na kartach $piewnika jest dla cztowieka osobg godng zaufa-
nia, poniewaz zawsze go wysluchuje i pomaga. V teba len déverujem,
k tebe hlas pozdvibujem; za miia v nebi oroduj, od zlého ma ochrariuj
(Tobie tylko ufam, do Ciebie glos wznosze; maodl si¢ w niebie za mng,
chrori mnie od zlego)*. Czlowiek po prostu liczy na Maryje — spoliehame
na teba®, dlatego za Nig teskni, méwigc: Matka, neopiistaj nds (Matko,
nie zostawiaj nas)*°, pragnie Jej rzadoéw — Ty si nad ludmi Kralovnd, nad
anjelmi Cisdrovnd, tvojmu panstvu sa korime, o pomoc tvoju prosime
(Ty jestes nad ludimi Krélowg, nad aniotami Cesarzowq, Twojej wia-

2% TAMZE, 360/3.

27 TAMZE, 413/10.

% TAMZE, 383/2.

2 Por. TAMZE, 347/4.
% Por. TAMZE, 361/2.
3 Por. TAMZE, 413/11.
2 TAMZE, 390/3.

% TAMZE, 413/10.

3 Por. TAMZE, 394/2.
3 Por. TAMZE, 400/1.
% Por. TAMZE, 380/10.
97 Por. TAMZE, 412/4.
3% TAMZE, 403/6.

* TAMZE, 331/3.

40 TAMZE, 352/1.
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dzy ulegamy, prosimy o Twojg pomoc)*! i serce jego k nej ldskou oplyva
(plonie miloscig do Niej)*>. Na skutek tego obiecuje Maryi wierno$é
—my ti vernost prisabdme (przyrzekamy Ci wiernosé)®, oddaje sie Jej
—z ldsky k tebe 6, Mdria, ddm ti srdce svoje, ddm ti telo, dam ti dusu,
ddm ti obidvoje (z mitosci do Ciebie, o Maryjo, daje Ci serce swoje, daje
Ci cialo, daje Ci dusze, daje Ci obydwoje) oraz jest gotow umrzeé dla
Niej — vdacne Zivot dam (wdzigcznie oddaje Zycie)*. Takie tresci znale-
ziono w prawie 40 utworach.

Interesujacym zagadnieniem, ktore pojawia sie w tacznodci z powyz-
szymi kwestiami i jednocze$nie pozwala glebiej uchwyci¢ obraz Maryi,
gléwnie za$ Jej miejsce w transcendentnym mysleniu cztowieka, jest kult
maryjny. Na podstawie analizy materiatu zrédtowego mozna wyszcze-
g6lni¢ cztery typy poboznosci maryjnej. Pierwszym rodzajem jest wy-
stawianie Maryi, ktére wystepuje w okoto 30 piesniach. Czlowiek ra-
zem ze Swiatem i niebianami chwali Maryje: Kolko je hviezd na nebi, 6,
Mdria, Mdria tolko rdz ta svet velebr (Ile jest gwiazd na niebie, o Maryjo,
Maryjo, tyle razy Cig swiat wwielbia)®, oraz Teba, Matka, chvdlime, jak
ta v nebi vychvaluji, teba, Panna, sldvime, jak ta v nebi oslavujii (Cie-
bie, Matko, wyslawiamy, jak Cig w niebie wystawiajg, Ciebie, Dziewico,
uwielbiamy, jak Cig w niebie wwielbiajg)*® itp. Drugim przejawem kul-
tu maryjnego, ktory jest raczej swoistym typem pierwszego, jest pozdra-
wianie Maryi: Zdravas’, zdravas’, 6, Mdria! Zdravas’, Matka milostivd!
Pozdravené v celom svete, nech je tvoje meno svidté! (Zdrowas, zdrowas,
o Maryjo! Zdrowas, Litosciwa Matko! Pozdrowione w calym swiecie,
niech jest Twoje imie swigte)*. Ten typ wychwalania spotkano w okoto
20 piesniach. Dziekczynienie jest najrzadziej spotykanym rodzajem czci
maryjnej. Pojawia si¢ w zaledwie 10 pie$niach. Pewien poeta pisze: Vdaka
ti, Mdria, Matka spanild za tvoju ldskavost’ (Dzigki Ci, Maryjo, wspania-
fa Matko za Tiwojg dobroc)*®. Z kolei najbardziej rozpowszechnione jest
blaganie i proszenie Maryi o wstawiennictwo i rézne laski.

Charakterystyczng cechg czci oddawanej Maryi jest interesowne
wykonywanie kultu. Czlowiek czci Maryje i zarazem w sposdb jawny
daje wyraz swojej interesownej intencji oddawanego przez siebie kul-

“ TAMZE, 409 C/6.
2 TAMZE, 415/4.
 TAMZE, 410/4.
“ TAMZE, 412/3.
 TAMZE, 356/6.
4 TAMZE, 380/1.
“ TAMZE, 391/1.
8 TAMZE, 415/7.



tu: Milost’ plynie z neba tym, co ta velebia a vriicne ta vzyvajii (Laska
plynie z nieba dla tych, co Cie wielbig i gorgco Cie przyzywajg)®. Pie-
$ni, w ktorych jasno widaé powigzanie pomiedzy czcig Maryi a oczeki-
waniem czego$ od Niej jest okoto 10. W innych wynika to z kontekstu
— chodzi gtéwnie o piesni zawierajgce tresci btagalne.

Prawie we wszystkich piesniach maryjnych, w ktérych jest poruszona
kwestia kultu maryjnego, przybiera on posta¢ wystawiania, pozdrawia-
nia Maryi poprzez Spiew: Preto stdly, neskonaly chvdlospev ti zaznievaj
(Dlatego staly, nieustajgcy spiew chwaty niech Ci brzmi)*°, w niemal 20
pieSniach jest wzmianka o tym oraz modlitwy, akty oddania, o ktorych
juz byta mowa wyzej. Oprocz tego kult maryjny — w prawie 20 utwo-
rach — znajduje swdj wyraz przez bardzo mocno natezone gorgce uczucia
kierowane do Maryi — vriicnym srdcom ti spievame: Salve, Regina! (go-
rgcym sercem Ci spiewamy: Salve Regina!)®', potaczone nieraz ze wspo-
mnianym $piewem: S citom radostnym, spevom sldvnostnym chceme
ospevovat’ a zvelebovat tebe, Matka premild (Z uczuciem radosnym, spie-
wem uroczystym chcemy spiewac i wielbi¢ Cig, mita Matko)**.

Oprécz kultu odnoszacego sie tylko do Maryi, jaki do tej pory
przedstawiono, istniejag w pieSniach sporadyczne wzmianki, ukazujace
bezposrednie powigzanie owego kultu z czcig oddawang Bogu: Daj, nech
ti dnes chvdlu a Cest vzddme, meno tvoje svdté uctievame, ako tebe patri
po Bohu (Daj, niech Ci dzisiaj chwale i czes¢ oddamy, imig Twoje swigte
uczcimy, jak si¢ Tobie po Bogu nalezy)*®. Znaleziono rowniez okoto 10
piesni, w ktérych czes¢ oddawana Maryi znajduje swoj szczyt w uwiel-
bieniu Tréjcy Przenajswigtszej poprzez doksologie. Oto dwa przyklady
doksologii: Bud' sldva tebe Kriste nds, ktory za Matku Pannu mds; sldva
bud’ Otcu vecnému, sldva i Duchu Svitému! (Chwata bgdz Tobie, Chry-
stusie nasz, ktory za Matke masz Dziewice; chwala bgd? Ojcu Wieku-
isteru, chwala i Duchowi Swigtemu)5* oraz w piesni Panna presldvna
(Dziewica Najchwalebniejsza) cztowiek dziekuje Bogu stowami: Vdaka,
Cest, sldva, nech sa vidy ddva Otcovi vecnému, Synovi jeho a Duchu
Svdtému (Dzigki, czes¢ i chwala, niech zawsze jest oddawana Ojcu Wie-
kuistemu, Synowi Jego i Duchowi Swietemu)%. Ponadto w okoto 10 pie-

“ TAMZE, 334/2.
0 TAMZE, 386/3.
51 TAMZE, 372/1.
52 TAMZE, 331/1.
53 TAMZE, 383/2.
5 TAMZE, 368/5.
5s TAMZE, 328/4.
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$niach wykryto rowniez treci traktujace o wielbieniu ktérejs z Osob Bo-
skich: by sme mobli velebit’ Boha vsetci spolo¢ne (bySmy mogli wielbi¢
Boga wszyscy razem)*®.

O Maryi jako Nauczycielce czy Wzorze dla cztowieka odnotowano
najmniej treSci. Pojawiaja si¢ one niestety tylko sporadycznie. Poeci wi-
dza Maryje jako te osobe, ktéra uczy znosi¢ przeciwnosci $wiata z po-
kora”, daje priklad ndbozZnosti pravej (przyklad prawdziwej pobozno-
§ci)’8. PoSrednio, Maryja, w ujeciu poetéw, pelni role typu odnoszenia
siec do Osob Trojcy Przenajswietszej. Maryja oddaje sie do moci (mocy)
Bozej*®, w postawie postuszefistwa moéwigc: Nech sa stane vola neba,
pred ktorou sa svet kori! (Niech stanie si¢ wola nieba, wobec ktorej swiat
uniza sig!)® i plasa z radoscia, gdy wypetnia si¢ wola Boza®!, w cierpie-
niu stuzy Chrystusowi® itp. Czlowiek sporadycznie okazuje ochote na-
Sladowaé Maryje: teba chceme nasledovat’ (Ciebie chcemy nasladowac)®.
Charakterystyczny dla piesni zawierajacych teksty o Maryi jako Nauczy-
cielce i Wzorze jest fakt, ze s parafrazami tekstow biblijnych. Odnoto-
wano je w okoto 30 piesniach.

Na kartach $piewnika nie brak motywéw zwigzanych z naro-
dem stowackim ijego kultura. Rys narodowy przybiera gléwnie for-
me prosby kierowanej do Maryi o wstawiennictwo za narodem sto-
wackim: O pomoc teba Ziadame, Patronka Slovenska! Stoj vidy pri
nds, neopust’ nds, cuj v kaZdy cas ndroda hlas, milého Jezisa upros
za nds! (O pomoc Ciebie blagamy, Patronko Sltowacji! BgdZ zawsze
z nami, nie zostawiaj nas, stuchaj glosu narodu w kazdym cza-
sie, Jezusa laskawego upraszaj za namil)** oraz Siedmiobolesna Pan-
no Maryjo, Tobie spiewa kraj stowacki: tysigc razy bgdZ zdro-
was, zawsze oreduj za nami®, albo stowacki nasz naréd wola: pros
za nami Boga®®. Teksty te, a takze iinne pojawiaja si¢ w pieSniach
o Siedmiobolesnej Dziewicy Maryi, ktora jest glowng patronkg Stowa-
cji. Autorzy w piesniach przytaczaja tez dwa sanktuaria maryjne: Sastin
— Sastinsky chrim zdobeny je perlou (§wiatynia Sastin ozdobiona jest per-

56 TAMZE, 414/12.

57 Por. TAMZE, 412/2.
% TAMZE, 351/3.

$ TAMZE, 359/5.
 TAMZE, 366/S.

o' Por. TAMZE, 404/6.
% Por. TAMZE, 409 C/S.
% TAMZE, 345/4.

% TAMZE, 369/1.

% TAMZE, 405/1.

5 TAMZE, 394/1.



19)%” i Staré hory — vykvitla ruZa v starohorskom chrdme (rozkwitta réza
w Swiatyni starogOrskiej)®®. Piesh Pozdravujeme ta (Pozdrawiamy Cieg) jest
jedyna piesnig maryjng o wybitnie narodowym charakterze. Poruszonych
w niej zostalo kilka watkéw ze stowackiej historii — chrystianizacja naro-
du przez $w. Cyryla i Metodego, najazdy tatarskie i ekonomiczna emi-
gracja®. Watki narodowe pojawiajg sie¢ w okoto 10 pie$niach.

Teologiczna ikona Maryi, jaka ukazuje si¢ w piesniach maryjnych,
biorac pod uwage Jej relagje do cztowieka, ma kilka wymiaréw. Maryja
jawi sie przede wszystkim jako czula Matka, Opiekunka i Obroficzyni
cztowieka. Chroni Ona swoje dzieci — majace $wiadomo$¢ swojej grzesz-
nosci — przed napasciami ztego i pomaga im osiggna¢ upragnione nie-
bo w wymiarze rowniez doczesnym. Opieka i mito§¢ Maryi powoduja
u czfowieka wzrost wielkiego zaufania do Niej oraz wzbudzajg pragnie-
nie oddania Jej swojego zycia i przebywania w Jej bliskosci. Specyficz-
ny motyw troski Maryi o czfowieka w kontekscie narodowym stanowi
fakt, ze jest Patronkg Stowacji.

Kolejny wymiar teologicznej ikony Maryi pozwala dostrzec J3 jako
wspanialg i potezng niebianiskg Krolowa, ktora w pierwszym rzedzie jest
godna przyjmowania czci od cztowieka. Maryja otrzymuje cze$¢ przez
wyslawianie, dziekczynienie, a gléwnie przez blaganie, poniewaz czlo-
wiek spodziewa si¢ otrzymac za Jej poSrednictwem potrzebne taski. Kult
maryjny w decydujacej wickszoSci przybiera formy zewnetrznych prak-
tyk, takich jak $piew, modlitwa, akty oddania, oraz odznacza si¢ wiel-
kim poruszeniem uczu¢ kierowanych ku osobie Maryi.

Ostatnim wymiarem ideowego obrazu Maryi jest obraz Nauczy-
cielki prawdziwej poboznosci i zycia chrzeScijaniskiego. Maryja staje sie
w ten sposob dla cztowieka, glownie przez swoj osobisty przyktad, wzo-
rem do nasladowania, pokazuje, jak odnosi¢ sie w réznych sytuacjach
zycia do Oséb Tréjcy Przenajswietszej.

2. Préba oceny w $wietle adhortacji Pawta VI Marialis
cultus

Cze$¢ oddawana Maryi mocno wylania sie z przedstawionych
w poprzednim paragrafie treSci. W probie ich oceny nalezy postuzy¢
sie najpierw trynitarng zasadg odnowy kultu maryjnego. Zasada tryni-
tarna ujmuje bowiem kult chrzescijafiski jako rzeczywisto$é, posiadaja-

7 TAMZE, 405/3.
% TAMZE, 406/1.
% Por. TAMZE, 396/2-9.
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ca charakter responsoryjny, tzn. jest odpowiedzig cztowieka na zbawcze
dzialanie Boga. ,,Przedmiotem” wiec tego kultu jest Bog w Trojcy Jedy-
ny”. Rzeczywiscie bowiem kult chrzescijariski zgodnie ze swym pierwot-
nym znaczeniem jest oddawany [...] Ojcu przez Chrystusa w Duchu’",
jak czytamy w adhortacji. Nalezy wiec przyjrzeé si¢ kultowi, jaki czlo-
wiek (z kart $piewnika) oddaje Matce Bozej, by zobaczy¢, czy jest we-
wnetrznie ukierunkowany na trynitarny wymiar jednego chrzescijanskie-
go kultu i czy w jego nurcie si¢ spelnia”. Préba oceny tej kwestii zosta-
nie oparta na trzech postulatach, jakie celnie stawia jeden z komentato-
réw trynitarnej zasady sformutowanej w adhortacji. Chodzi mianowi-
cie o ukierunkowanie na Tréjce Swicta kultu oddawanego Maryi, do-
strzezenie szczegOlnego uczestnictwa Maryi w zbawczym dziataniu Tréj-
cy Swietej jako radji Jej czci oraz dostrzezenie whaczenia cztowieka przez
Maryje do Jej kultu Tréjcy Swiete’.

W tekstach piesni maryjnych dominuje kult oddawany Maryi
— wielbienie, pozdrawianie, dzigkczynienie oraz btaganie. Charak-
terystyczng cechg dla kultu maryjnego jest, niestety, skupienie uwa-
gi tylko na postaci Maryi bez odniesienia do Tréjcy Swietej. Trud-
no wiec pogodzi¢ spojrzenie adhortacji na temat kultu Bozego mé-
wigce o trynitarnym ukierunkowaniu kultu chrzescijariskiego z wyra-
zem kultu, jaki kresli wickszo$¢ piesni maryjnych. W niektorych pie-
$niach jest zauwazalne powigzanie kultu maryjnego z kultem Bozym,
zwlaszcza w oparciu o refleksje nad wielkosScia cnét Maryi, ktdra znaj-
duje swoje zrodio w obdarowaniu i wyniesieniu Maryi przez Boga.
To jednak wymaga wnikliwego spojrzenia. Ponadto, rzadko mozna
z takiego ujecia wysnué wniosek, ze cze$¢ oddawana Maryi partycypu-
je i prowadzi do uwielbienia Boga. W kilku piesniach kult oddawany
Maryi wyjatkowo, lecz bardzo poprawnie teologicznie, znajduje swoj
szczyt w bezposrednim uwielbieniu Boga. Za przyklad moze postuzyé
piesn Sldvne meno Mdrie (Chwalebne imig Maryi), w ktérej autor wkla-
da w usta czciciela Maryi prosbe: ,,Bym Ci oddawat cze$¢” z uzasad-
nieniem ,,Boga wystawial” oraz uszczegdtawia ,,i teraz tutaj na ziemi,
i tam z Tobg w niebie...””*. Szkoda, ze piesni zawierajacych takie tresci
jest mato. Konieczna jest zatem gruntowna zmiana tekstow mariocen-
trycznych lub ich usuniecie.

70 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Jak czcic Matke Bozg?, Niepokalanow 1984, 8.

TMC25.

72 Por. TAMZE.

73 Por. T. WILSKI, Trynitarna zasada odnowy kultu maryjnego, ,Teologia w Polsce”
3(1986) nr 9, 9-10.

74 Zob. Jednotny katolicky spevnik..., 377/6.



Kolejnym postulatem trynitarnego ukierunkowania kultu maryjnego
jest dostrzezenie szczegdlnego uczestnictwa Maryi w zbawczym dziataniu
Trojcy Swigtej. Autorzy piesni, owszem, dostrzegaja zbawcze dziatanie
Maryi, ale rzadko kiedy mozna zauwazy¢, ze chodzi o uczestnictwo w zba-
wezym dziataniu Boga w Tréjcy. W wiekszosci wypadkéw chodzi o uka-
zanie Maryi tak, jakby byla samodzielna lub jakby dzialata obok Syna™
— tak, jak o tym méwi Wilski. Takie rozumienie potwierdza rowniez pew-
ng, z teologicznego punktu widzenia raczej razaca, ceche kultu odda-
wanego Maryi przez czlowieka, jaka jest interesowne oddawanie kultu.
W tym ujeciu nie interesuje cztowieka partycypacja Maryi w zbawczym
dziataniu Boga, ale raczej skuteczno$¢ Jej dziatania. Piesni (raczej spora-
dycznie spotykane), ktore w réznym stopniu pokazujg uczestnictwo Ma-
ryi w zbawczym dziele Boga, takie jak na przyklad: Svdtd Panna je ndm
dand Stvoritelom miidrosti (Dziewica Swieta jest nam dana od Stworzy-
ciela mgdrosci)’®, wskazuja kierunek pozadanej korekty tekstéw piesni.

Ostatnim postulatem trynitarnego ukierunkowania kultu maryj-
nego jest dostrzezenie wiaczenia przez Maryje czlowieka do Jej kultu
Trojcy Swietej, jak zauwaza Wilski: Kiedy [bowiem] czcimy Maryje, Ona
odnosi nas do swego Syna, uczy uleglosci Duchowi i wyprasza nam Du-
cha, abysmy w tym, co Ona Duchu, razem z Nig, przez Syna, oddali sig
Ojcu”. Niestety, niemal we wszystkich pieSniach maryjnych wyraz po-
boznosci maryjnej przybiera posta¢ wielbienia, pozdrawiania Maryi po-
przez $piew, modlitwy, akty oddania oraz przez bardzo mocno natezo-
ne, gorace uczucia kierowane do Maryi, bez wzmianki o pragnieniu Jej
nasladowania, czyli dazenia do autentycznej gorliwosci religijnej’®. Tyl-
ko sporadycznie pojawiaja sie wersety, a jeszcze rzadziej cata piesn, kto-
ra prezentuje pobozno$¢ maryjna, odznaczajacy si¢ pragnieniem czlo-
wieka, aby wyrazem i rezultatem tejze poboznoSci byta codzienna prak-
tyka gorliwego zycia chrzescijaniskiego. Takie teksty stanowig niewatpli-
wie kierunkowskaz odnowy kultu maryjnego w tej kwestii.

Praktyki poboznosci, ktérymi chrzescijanie poswiadczajg swg czes¢
i poszanowanie dla Matki Pana, [maja] jasno i wyraznie [ukazywad| miej-
sce, jakie zajmuje Ona w Kosciele”, pisze papiez Pawet VI w zasadzie
eklezjologicznej adhortacji. Cytujac soborowg konstytucje Lumen gen-
tium, mOwi, ze Maryja zajmuje miejsce najwyzsze po Chrystusie, a zara-
zem nam najblizsze®. Poeci w piesniach czesto ukazujg Maryje jako Kro-

75 T. WILSKI, Trynitarna zasada..., 8.

76 Jednotny katolicky spevnik..., 386/2.

77 T. WILSKL, Trynitarna zasada..., 10.

78 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Jak czci¢ Matke Bozg..., 18.
7 MC 28.

80 LG 54.
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lowa anioléw?! oraz Panig nieba i ziemi*?, czyli jako osobe, ktdra zajmu-
je najwyzsze miejsce po Chrystusie. Szkoda tylko, ze czasami posuwa-
ja sie do wyniesienia Maryi ponad Chrystusa czy nawet do Jej deifika-
¢gji. Maryja jest w ujeciu poetéw ukazana takze jako Matka, ktérej moz-
na zaufad, ktora jest blisko cztowieka, albowiem wielorako mu pomaga.
Na og6t wiec chodzi o podziwianie Maryi w Jej przywilejach, polgczone
z modlitewnym blaganiem Maryi wstawiajgcej si¢ u swego Syna®.
Teksty piesni maryjnych zawierajgce takie tresci nalezy dostosowaé do
wymog6w zasady eklezjologicznej adhortagji i pokaza¢ Maryje jako wzor
dla poszczegdlnych czlonkéw Kosciola®, jako pierwsza chrzeScijanke, kt6-
ra przebyla juz droge, ktdrg my jeszcze pielgrzymujemy [oraz] poprzedzi-
la nas pozostawiajgc najdoskonalszy wzdr wiary, nadziei i milosci, zawie-
rzenia Slowu Bozemu, [...] uleglosci Duchowi Swietemu [i] zatroskania
o0 Kosciol®, tak jak celnie mysl adhortagji interpretuje Napiorkowski.

Piesni zawierajgce watki narodowe ukazujg Maryje jako Patronke
Stowagji, ktdra jest zawsze blisko narodu, kiedy potrzebuje on ochro-
ny i opieki. Prezentujg wigc tylko chrystotypiczne, a szkoda, ze nie tak-
ze eklezjotypiczne tresci. Oprocz tego nie wydaje sie, aby piesni z takimi
watkami mialy w ludziach $piewajacych je powodowaé zamkniecie sie
tylko w obrebie swojego narodu. Chodzi w nich raczej o zwykla opie-
ke patrona, ktéra nie neguje uniwersalnego wymiaru KoSciola, anizeli
o faworyzowanie jednego narodu przez Maryje.

W zasadzie antropologicznej odnowy kultu maryjnego papiez Pa-
wel VI przypomina chrzescijanom, ze Koscidl zawsze zalecal wiernym
do nasladowania Najswietszg Maryje Panne z pewnoscig nie z powodu
rodzaju Zycia, jakie prowadzila, a tym mniej warunkéw spoleczno-kul-
turalnych, w jakich Jej Zycie si¢ rozwinglo — obecnie niemal wszedzie
przedawnionych — lecz dlatego, ze w okreslonej sytuaciji swojego Zycia cal-
kowicie i z poczuciem odpowiedzialnosci przylgneta do woli Bozej (por.
Lk 1, 38); ze przyjela Jego stowo i wprowadzita je w czyn; ze Jej dzia-
lanie bylo oZywione miloscig i wolg stuzenia; Ze okazala sig pierwszg
i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa; a to z pewnoscig ma powszech-
ng i trwalg wartos¢ wzoru®®.

Poeci ukazujg czlowieka jako grzesznika pragnacego nawrdcenia
i pozostawania w kregu wartoSci wyzszych, az po przebywanie z Trdjca

81 Por. Jednotny katolicky spevnik..., 371/4.

82 Por. TAMZE, 382/3.

$3 'T. SIUDY, Eklezjologiczna zasada odnowy, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Matka nasze-
go Pana, Tarnéw 1992, 160.

8+ TAMZE.

85 §.C. NAPIORKOWSKI, Jak czcic Matke Bozg..., 12.

8 MC 35.



Swieta w niebie. Daja tym samym wyraz potrzebie cztowieka, by zna-
lezé ,wzér doskonatego ucznia Chrystusowego™, ukazujacego droge
i sposdb reagowania wobec Boga tak jak Maryja. Niestety, w tradycyj-
nych stowackich piesniach maryjnych dominuje ideowy obraz Maryi
o charakterze chrystotypicznym, jak to juz kilka razy zostato podkreslo-
ne. Szkoda, ze tym samym pozostaje bardzo malo przestrzeni dla uka-
zania Maryi jako Nauczycielki i Wzoru godnego nasladowania w otwie-
raniu sie na Mitos¢ Boza, chociaz i takie ujecia znajdujg miejsce na kar-
tach Spiewnika, jak o tym wspomniano wyzej. Konieczne jest wiec grun-
towne przepracowanie tekstow piesni i dostosowanie ich do wymogu
zasady antropologicznej.

Pawel VI w biblijnej zasadzie odnowy kultu maryjnego nawo-
tuje chrzescijan do wilgczenia w kazdg forme [owego) kultu wska-
zari i mysli biblijnych®. Oprocz samego korzystania z tekstéw i obra-
20w, nawet umiejetnie wydobytych z Pisma Swietego [...] [wzywa do
tego), by z Ksigg swigtych czerpano stowa i mysli do formul modlitw
i tekstow wyznaczonych do spiewu [oraz] domaga sig, by kult Naj-
Swigtszej Dziewicy zostal przeniknigty i wypelniony najwazniejszy-
mi tresciami oredzia chrzescijariskiego, aby chrzescijanie, czczgc Sto-
lice Mgdrosci, sami w zamian za to zostali oswieceni swiatlem slo-
wa Bozego i naklonieni do postgpowania wedlug nakazow Magdro-
sci Weielonej®. Postulat ten zostal uwzgledniony przez tworcéw pie-
$ni, bowiem znaleziono teksty bedace parafrazami tekstow biblijnych,
jak na przyklad utwor: Nelakaj sa, Mdria, plnd milosti [...]. Volu ti ja
zvestujem Boha silného: pocnes v svojom panenstve z Ducha Svdtého
[...]. Z teba, Panna, zrodi sa sldvny Spasitel, najvyssieho Boba Syn, nds
Whkupitel [....). Po tych slovdch Mdria hlavu sklonila, nebeskému posolstvu
vdacne zvolila [...]. SluZobnica Pdnova, Panna vravela, odovzdand do vole
hned’ Stvoritela (Nie lgkaj sie Maryjo, laski pelna [...]. Potgznego Boga
wole Ci zwiastuje: poczniesz dziewiczo z Ducha Swigtego |...]. Z Ciebie,
Dziewico, zrodzi si¢ chwalebny Zbawiciel, Syn Boga Najwyzszego, nasz
Odkupiciel [...]. Po stowach tych Maryja pochylila glowe, z wdzieczno-
Scig wyrazila zgode na niebiariskie oredzie |...]. Stuzebnica Pariska, po-
wiedziala Dziewica, od razu poddana woli Stworzyciela)®®. Utwor ten
jest parafrazg Zwiastowania (por. Lk 1, 26-38). Gléwnie parafrazy tek-
stow biblijnych wtasnie stanowig nosniki poprawnie teologicznie uje-
tego, stownego obrazu Maryi jako Wzoru i Nauczycielki dla chrzesci-

7 TAMZE, 37.

8 TAMZE, 30.

8 TAMZE.

% Jednotny katolicky spevnik..., 330/5-9.
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jan. Mankamentem jednak réwniez w tym przypadku jest mata liczba
takich tekstow.

W liturgicznej zasadzie odnowy kultu maryjnego Pawel VI przy-
pomina nauczanie soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum con-
cilium, ktora, zalecajac praktyki duchowe ludu chrzescijaniskiego, do-
daje: Uwzgledniajgc okresy liturgiczne, nabogeristwa te nalezy tak upo-
rzgdkowad, aby zgadzaly sie z liturgig, z niej poniekgd wyplywaty
i do niej wiernych prowadzily, poniewaz ona ze swej natury znacznie
je przewyzsza’l. Liturgia KoSciota ma, tak jak caly kult chrzeScijanski, cha-
rakter teocentryczny i chrystocentryczny, dlatego rowniez pie$ni maryjne
powinny si¢ nim odznaczal. Jak wspomniano kilkakrotnie, nie zawsze
tak jest, bowiem znaleziono i pie$ni mariocentryczne. Nalezy wiec uni-
ka¢ w liturgii uzywania pie$ni mariocentrycznych, tak jak do tego zgod-
nie z nauczaniem adhortacji nawotujg dokumenty kurii nitrzanskiej: pie-
sni o tematyce religijnej, lecz czgsto bledne, a nawet bezsensowne z punk-
tu widzenia nauki wiary, bardziej poddane powierzchownym uczuciom
anizeli wierze Kosciola [...] nalezy stanowczo ze stuzby Bozej usungc®.

ar

3%
7

%

W relacji do czlowieka Maryja jawi sie jako jego czuta Matka, Opie-
kunka i Obroficzyni oraz Patronka Stowacji. Oprocz tego cztowiek po-
strzega Maryje jako wspanialg i potezng niebiafiskg Krolowe, ktorej
w pierwszym rzedzie oddaje cze$¢, zwlaszcza poprzez zewnetrzne prak-
tyki, zwigzane ze wzruszeniami emocjonalnymi, rzadko prowadzace do
gorliwego zycia ucznia Chrystusa; rzadziej Maryja wystepuje jako Na-
uczycielka i Wzér prawdziwej poboznosci i zycia chrzeScijanskiego.

Ks. lic. Emil Gallo MIC
Spolo¢nost’ Khazov Maridnov
Bockayho ndm. 8

96301 Krupina

Stowacja

e-mail: emilmic@crossmail.sk

1 SC 13.

%2 Piesne s ndboZenskou tematikou, ale casto z vieroucného hladiska nesprdvne az
nezmyselné, viac poplatné povrchnému citu ne viere Cirkvi [...], treba jednoznacne
z bohosluzby vylicit. ,Acta curiae episkopalis nitriensis” 4(2001) 28.



Maria nelle relazioni con 'uomo
alla luce dei canti mariani slovacchi

(Riassunto)

La verita sulla maternita spirituale di Maria & fortemente ancorata nella pieta
popolare della Chiesa. Lo si puo vedre per esempio nei canti che esprimono le relazioni
di Maria con gli uomini.

Lautore prende in esame i canti mariani slovacchi e cerca di evidenziare in che
modo il mistero della presenza materna di Maria viene espressa dai autori dei canti.

Lo studio ¢ diviso in questo modo: 1) La rassegna del contenuto dei canti
riguardo le relazioni di Maria con 'umo; 2) 1l tentativo di valutazione alla luce di
Marialis cultus.

Maria viene presentata dai canti come la Madre, Protettrice e Patrona dei singoli
credenti e del popolo slovacco. Per 'uomo Maria ¢ la potente Regina, perd raramente
presentata come I’esempio da imitare. Per questo si dovrebbe arrichire i canti per gli
elementi che indicano Maria come Maestra della vita cristiana.
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Pewien chaos teoretyczno-estetyczny panujacy w sztuce wspolczesnej
nie omingl réwniez sztuki sakralnej. Wobec tego rodzi sie pytanie:
Czy warto pisac o sztuce? Wielu sgdzi, Ze to nie przyda si¢ na nic, z po-
wodu, zZe estetyka nie moze nic pewnego powiedziec o istocie pigkna, Ze
nie wykryla dotgd Zadnych norm, powszechnie uznanych, ktérymi moz-
na byloby sig¢ postugiwac przy ocenie sztuki i ktdre by artystom jakies po-
Zyteczne dawaly wskazowki. A przeciez zagadka pigknosci nie przestaje
zajmowac umystow bardzo wybitnych i coraz wigcej pojawia sie dziel,
ktore usilujg okreslic zadania sztuki. [...] Szczegolnie zas dla nas, kapla-
now, nie mogg byc obojetne zagadnienia estetyczne. Tak pisal przeszio
100 lat temu ks. Aleksander Pechnik w sytuacji zametu, jaki zostal wy-
wolany nie tylko w sztuce koscielnej, ale w sztuce w ogole, przez nowe
ruchy i koncepcje negujace dotychczasowe wartoSci. Poddajac je krytyce,
przyznaje, ze do pelnej zgodnosci sadéw estetycznych wprawdzie nig-
dy nie dojdzie, ale nie mozna si¢ réwniez

pogodzi¢ ze stwierdzeniem, ze ,,picknem Zofia Bator
jest to, co sie komu podoba”. Wprawdzie

trudno stworzy¢ jaka$ precyzyjng definigje, Problem plqkna

ktora objelaby niezliczone mnéstwo zja-

wisk estetycznych, badajac jednak i zesta- W NOwozy tyCh

wiajac rozne dzieta, mozna w nich odkry¢ wizerunkach
cechy wspdlne, od ktorych zalezy wraze- . h
nie estetyczne'. maryjnyc
Temat pickna w dzietach sztuki sa-
i o i SALVATORIS MATER
kralnej taczy sie z ich forma, przez kto- 13(2011) nr 34, 255-282

rg majg wyraza¢ niebianiskg rzeczywistos¢

oraz ze specyficzng funkgcja, jaka powinny petni¢ w Kosciele. Temu pro-
blemowi zostanie po$wiecone niniejsze opracowanie, ze szczegOlnym
uwzglednieniem nowozytnych wizerunkéw maryjnych. Beda tu ukaza-
ne jako dziela swojej epoki, a jednocze$nie posiadajace szczegdlny, sa-
kralny charakter. Najpierw jednak zostanie zarysowana koncepcja no-
wozytnej sztuki oraz jej ewolucja. Na tym tle beda réwniez przedstawio-
ne dziatania podejmowane przez Kosciét w zwiazku z grozba laicyzacji
sztuki sakralnej. Jako zrédla zostang tu wykorzystane teorie estetyczne,
dokumenty Kosciota, wypowiedzi teologéw i teoretykéw sztuki, a tak-
ze konkretne dzieta dotyczace powyzszej kwestii.

SCIEZKI MARIOLOGII WSPOLCZESNE]

! A. PECHNIK, Pigknos¢ w sztuce, Lwéw 1911, 3, 21-22.
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1. Nowozytna teoria pickna w sztukach plastycznych

W okresie starozytnosci chrzeScijanskiej i Sredniowiecza sztuka nie-
omal w calosci byta podporzadkowana Kosciotowi, podejmujac tematyke
religijng lub stuzac wprost liturgicznym celom. W XV w. daje si¢ jednak
zauwazy¢ gwaltowny rozwdj tematyki okre$lanej mianem s$wieckiej. Juz
w XIIT w. malarze ,,uwalniajg sie” od bizantyjskiej maniery, Giotto, Duc-
cio, Cimabue wyrzekajg sie irracjonalnej rzeczywistosci $wiata idealnego.
Wprowadzaja perspektywiczng glebie i oSwietlenie, starajace sie naslado-
wac rzeczywisto$¢ widzialng. W XV w. artySci zrywajg z kanonami i unie-
zalezniaja sic od dawnych wzoréw. Swieci, nawet aniotowie, zostaja przed-
stawiani w sposob realny, ubrani we wspolczesne stroje, a biblijny temat
staje si¢ czesto tylko pretekstem do ukazania ich anatomii®. Duzy wplyw
na powstanie nowej sztuki wywarl Leon Battista Alberti (1404-1472),
ktéry w pierwszym nowozytnym traktacie o malarstwie przedstawil jego
ogollne zalozenia. Zalecal wszystkie tematy ukazywaé w jednakowy spo-
sOb, zaréwno te czerpane z Biblii, jak tez z mitologii czy historii.

Zastosowanie w sztuce nowych srodkéw umozliwito stworzenie ilu-
zji tréjwymiarowej przestrzeni. W rzezbie i malarstwie zaczeto przedsta-
wiac ludzi jako tréjwymiarowe formy, zgodnie z ich naturalnym obra-
zem. Ambigjg sztuki stato sie jak najwierniejsze odtworzenie Swiata wi-
dzialnego, za$ dazeniem artystow — osiggniecie stawy i uznania*. W okre-
sie renesansu dzialajg wybitni tworcy, a sposrod nich wypada wymienié
chocby Rafaela Santi (1483-1516), Leonarda da Vinci (1462-1519), Ber-
liniego (1426-1516), Tycjana (1490-1576) czy Michata Aniota (1475-
1564). W tym czasie rodzi si¢ nowa koncepcja sztuki, dotyczaca jej war-
toSci oraz przeznaczenia. Wyraz ‘sztuka’, odpowiadajacy gr. techne i tac.
ars, jeszcze w Sredniowieczu oznaczal umiejetnosé, wynikajaca ze zna-
jomosci regul. Termin ten obejmowal rézne dziedziny zycia, nie tylko
sztuki pickne, ale rowniez rzemiosta oraz cze$¢ nauk. Chociaz doko-
nywano pewnej klasyfikagji i rozroznienia sztuk, jednak nie stworzono
ich podziatlu na artystyczne i rzemieSlnicze. Sztuka malarza jak i rzez-
biarza byta dla starozytnych sztuka pospolita, dlatego oddzielano ja od
sztuk wolnych’. W czasach renesansu w tej koncepcji dokonat sie zasad-

2 Por. R EVDOKIMOV, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1986, 281-282.

3 P KRASNY, Visibilia signa ad pietatem excitantes. Teoria sztuki w pismach Rober-
ta Ballarmina, Cezarego Baroniusza, Rudolfa Hospiniana, Fryderyka Boromeuszka
i innych pisarzy koscielnych epoki nowozytnej, Krakéw 2010, 15; szerzej: L.B. AL-
BERTI, O malarstwie, przet. L. Winniczuk, opr. M. Rzepifiska, Wroctaw 1963.

* Por. M. QUENOT, Tkona okno ku wiecznosci, przet. H. Paprocki, Bialystok 1997,
62-64.

5 Nalezata do nich gramatyka, retoryka, logika, arytmetyka, geometria, astronomia i mu-
zyka. Przedmiotéw tych nauczano wiasnie na ,wydziale sztuk” na uniwersytetach.



niczy przelom, poniewaz piekno zaczeto by¢ bardziej cenione i odgry-
waé w zyciu wiekszg role. Wyzej tez cenieni byli jego tworcy — malarze,
rzezbiarze oraz architekei. ArtySci, cheac sie odrézni¢ od rzemieslnikéw
i dotaczy¢ do przedstawicieli sztuk wyzwolonych, zaczeli zglebiaé pra-
wa zwigzane ze swojg pracg i konstruowaé dziela z matematyczng Sci-
stoscig®. W pdzniejszym okresie pojawit sie jednak sprzeciw wobec owej
naukowej koncepcji sztuki. W XVII wieku rozwinela sie $wiadomosc,
ze wytwory rzezbione i malowane oraz architektura sg tak ze sobg spo-
krewnione, ze mogg by¢ objete wspdlng nazwa. Nazwa sztuk pieknych
zostala jednak dla nich zastosowana dopiero w kolejnym wieku, a we-
szla w zycie sto lat pézniej. Okolo 1750 r. wprowadzono nowe poje-
cie, zgodnie z ktérym sztuke zwigzano z wytwarzaniem pickna. U pod-
staw owej definigji lezato przekonanie, ze pickno jest intencjg sztuki, jej
celem, naczelng zasadg oraz rozpoznawczg cechy’.

1.1. Scholastyczne podstawy teorii sztuki nowozytnej

W XV wieku pod wplywem neoplatonizmu i mistycyzmu pick-
no rozumiane bylo dwojako. Ujmowano je jako nasladowanie natury
zgodnie z naukowo potwierdzonymi regulami, albo jako kontemplacje
nadprzyrodzonej doskonatosci, nieosiggalnej dla wzroku i nieobecnej
w ziemskiej rzeczywisto$ci. Podstawowe zalozenia estetyczne, na kto-
rych opieraly si¢ nowozytne dzieta, pochodzily z filozofii scholastycz-
nej. Cechg charakterystyczng definicji pickna byta jego racjonalizacja,
yjmujaca je jako stosunek przedmiotu do podmiotu. Pickne jest to, co
podoba sie samo przez sie, co cieszy umyst i pocigga go. Pickno uznali
scholastycy za obiektywng wlasnos¢ rzeczy picknych, ktére dziata jed-
nak tylko w pewnych warunkach. Piekne barwy, ksztalty, wtasnos¢ umy-
stowa sg obiektywnie pickne, jednak tylko wtedy, gdy wystepuja w od-
powiednim kontekscie®. Piekno podlega stopniowaniu: jest pickno ciat
i wyzsze od niego pickno dusz, jest przemijajace pickno rzeczy i zmien-
ne pickno Swiata; jednak wszelkie pickno, takze doczesne, scholastycy
wigzali z Bogiem. Twierdzili, ze pickne jest tyko to, co sie¢ Bogu podo-
ba, oraz ze zrédlem pigkna jest Bog, a ogladajac pickne ksztalty widzi-
my odzwierciedlong w nich wiecznos¢.

¢ W. TATARKIEWICZ, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 2005, 34-40.

7 TAMZE, 23-24, 26-32, 34-40.

$ WILHELM Z OWERNII, De bono et malo, 207 (Pouillon, 317); cyt. za W. TATAR-
KIEWICZ, Historia estetyki, t. 2: Estetyka sredniowieczna, Warszawa 1988, 257.

® Por. W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., 247-255.
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Swietemu Bonawenturze (1221-1274), podobnie jak innym scho-
lastykom, mozliwosci sztuki wydawaly sie ograniczone. W dziele sztuki
widzial on jednak twérczo$¢, ktora zaczyna sie w umysSle artysty, istnie-
je w nim jako idea, az artysta jg zmaterializuje i nada jej ksztalt. Wartos¢
dzieta lezy wigc w idei przy$wiecajacej artyScie. Cho¢ maluje lub rzezbi
rzeczy zewnetrzne, jednak czyni to, co wymyslit wewnetrznie. Dzieto
sztuki mozna rozwazaé w stosunku do rzeczywistosci, ale mozna je oce-
nia¢ réwniez samo w sobie, poniewaz pigkno jest zaréwno w obrazie jak
i w tym, czego ten jest obrazem. Malowidlo jest piekne, gdy dobrze od-
twarza przedmiot, ale takze wtedy, gdy jest dobrze namalowane'.

Albert zwany Wielkim (1193-1280) rozumial pickno w znaczeniu fi-
zycznym i szerszym. Wszelkie rzeczy podobajg sie, sg pickne, gdy w ma-
terialnym wygladzie przebija si¢ i blyszczy ich istota. Neoplatoniski i dio-
nizyjski blask utozsamit z arystotelesowska formg. W mysl tego piekno
jest blaskiem formy, ktéra przeswietla materialne czeici rzeczy. Swigty
Tomasz z Akwinu (1225-1274) swoje pojecie formowat gtéwnie na pod-
stawie piekna widzialnego, ktére przez analogie rozszerzal na rzeczywi-
sto$¢ duchowg. Za punkt wyjscia przyjat piekno stworzenia i przez ana-
logie do niego ujmowal piekno doskonate. Od idealnego platoniskiego
rozumienia pickna przeszedt do piekna empirycznego w duchu Arysto-
telesa. Jego definicja relatywizowata piekno w stosunku do kontemplu-
jacego je podmiotu. Picknymi nazywa rzeczy, ,ktére sie podobaja, gdy
si¢ je oglada”, a obiektywnymi wyznacznikami piekna jest pelnia, czyli
doskonatosé, wlasciwa proporcja (harmonia) oraz blask!'.

W tak uksztaltowanej teorii estetycznej poznanie widzialnego $wia-
ta bylo srodkiem do poznania ponadzmystowej rzeczywistosci. Artysta
nie tylko powinien sta¢ si¢ nasladowca natury, ale rowniez tworcg rze-
czy nowych. Leonardo da Vinci stwierdza: Jesli malarz chce ujrzec umi-
lowane przez siebie pigknosci, jest on w mocy stworzyc je [...] jest ich pa-
nem i tworcg |...]. I zaiste nad wszystkim, cokolwiek istnieje we wszech-
Swiecie jako byt istotny, jako rzecz dostrzegalna czy wyobrazenie, on pa-
nuje najpierw myslg, a pozniej dlorimi, ktore sq tak doskonale, Ze w tym
samym czasie, w jedynym spojrzeniu tworzg opartg na proporcjach har-
monig, jakg posiadajq przedmioty rzeczywiste'.

10 BONAWENTURA, I sent. D. 3 p. 2 a. 1,q. 2 (Quaracchi, I, 83); cyt. za W. TATAR-
KIEWICZ, Historia estetyki..., 277. BONAWENTURA, I sent. D. 31 p. 2a 2 q.
1 (Quaracchi, I, 544), Por. TAMZE, 272.

1 Por. TAMZE, 278-279, 285-296.

2 LEONARDO DA VINCI, Traktat o malarstwie, TV, 1498, cyt za U. ECO, Historia
piekna, Warszawa 2007, 178.



1.2. Ewolugja pojecia pickna

W okresie renesansu w sztuce gtéwng role odgrywata nadal sta-
rozytna teoria estetyczna. W koncepgji klasycznej piekno bylo postrze-
gane jako cecha przedmiotu, w ktorym zostaly zrealizowane zalozenia
proporgji i harmonii. Pickno klasyczne odbierane bylo jednak jako pu-
ste, pozbawione wewnetrznej glebi, dlatego przeciwstawiono mu p6z-
niej piekno uduchowione. Manierysci zarzucali pickno proporgji, prefe-
rujgc postacie poruszone, esowaty ukfad ciata, ktérego nie mozna wpi-
sa¢ w geometryczne figury. Z kolei jednym z charakterystycznych ry-
sow estetyki barokowej jest efekt zaskoczenia. W malarstwie tego okre-
su nieruchome i nieoZywione pigkno modelu klasycznego zastgpione zo-
staje przez pigkno dramatycznie napigte. Barok zaskakuje, zadziwia ob-
fitoScig szczegdtdéw i ztozonych linii, podkreslajac subiektywne i nieokre-
slone aspekty gustu. [...] Pigkne jest to, co podoba sig¢ w sposob bezinte-
resowny, nie sprowokowany przez jakis poglgd lub do niego niesprowa-
dzalny i dlatego smak jest zdolnoscig bezinteresownego osgdzania |...]
za posrednictwem przyjemnosci®>.

Subiektywistyczne i partykularne rozumienie piekna zaczyna si¢ po-
jawia¢ juz w XVI w. Jego wyznacznikiem stajg sie male rozmiary, glad-
kos¢, delikatnosé, czystosé i jasnos¢ koloru, wdzigk oraz elegancja. Pigk-
no romantyczne wyraza pewien stan duszy, sentymentalizm, poszukiwa-
nie wzruszeni i emogcji. Obok nowych koncepgji piekna wystepuje tak-
ze prad dazacy do irracjonalizacji tej wartoSci. Pojawiajg sie watpliwo-
Sci co do pojeciowej, a zwlaszcza liczbowej jego natury oraz mozliwo-
Sci okreSlenia. Whzystkie te przemiany doprowadzily ostatecznie do re-
latywizacji, a nawet subiektywizacji pickna. W koficu pojawily sie po-
glady, ze nic nie jest bezwzglednie pigkne; jesli jest piekne, to w stosun-
ku do czegos (Giordano Bruno). O pieknie rozstrzyga moda (Pascal), to,
co uwazamy za piekne, zalezy od naszego wychowania, doswiadczenia,
pamieci, wyobrazni (Hobbes); jest ono sprawg przyzwyczajenia albo od-
powiedniego skojarzenia (Perrault)'.

W XVIII w., po tysigcletnim okresie panowania, nastapil kryzys
powszechnie przyjetej starozytnej estetycznej teorii. Jeszcze w okresie
renesansu mozna ja bez trudu odnalezé, ale wraz z nastaniem baroku
uksztaltowaly sie nowe gusty i poglady. Opierajac si¢ na badaniach psy-
chologicznych, wskazywano, ze pigkno nie pochodzi z regularnodci, ale
raczej z jej braku; polega na malowniczosci, pelni oraz na wyrazaniu

13 U. ECO, Historia pigkna..., 220, 223, 264.
14 W, TATARKIEWICZ, Dzicje. .., 154-157.
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uczué. Pojawilo sie przekonanie, ze pickno jest czym$ nieuchwytnym,
dlatego nie mozna skonstruowaé jego teorii. Inni uczeni uwazali je za
subiektywne postrzezenie: Pigkno nie jest wlasciwoscig samych rzeczy.
Istnieje w umysle, ktory je oglada, a kazdy umyst postrzega inne pigkno
(D. Hume). Wszelkie pickno jest wiec subiektywne, wzgledne i umow-
ne. Kazda rzecz moze by¢ odebrana jako piekna w zaleznosci od tego,
z czym nam sie kojarzy. A jak klasyczna teoria rozpoznanie pigkna przy-
pisywata rozumowi, tak teraz przypisywano je wyobrazni, smakowi lub
zmystowi pigkna's.

Po kryzysie doby oswiecenia w XIX w. wrocila znéw dawna teo-
ria estetyczna, w ktorej piekno rozumiano jako objawienie si¢ idei. P6z-
niej jednak zainteresowanie nim oslablo na rzecz przezycia estetycznego.
Pickno zakwestionowano jako wlasciwos¢ konieczng dzieta sztuki, uzna-
jac, ze wstrzags wywolany u odbiorcy wazniejszy jest niz zachwyt. Sko-
ro ten wstrzgs mozna osiagna¢ przez brzydote, pojawita sie watpliwosc,
czy uzasadnione jest wigzanie sztuki z picknem: Pigkno jest doskonale,
a doskonalos¢ — taka jest juz nasza natura —na krotko tylko zatrzymuje
naszq uwage (W. Sommerset Mongham). Juz w 1797 r. E. Schlegal pisat:
zasadg sztuki wspolczesnej nie jest to, co pigkne, lecz to, co charaktery-
styczne, interesujgce, filozoficzne” i taki poglad utrzymuje sig do naszych
czasow. Nowe okreslenia sztuki wskazujg, Ze polega ona na nadaniu ma-
terii i duchowi pewnego ksztaltu, formy, struktury. Swoistq jej cechg jest
tworczosc, ekspresja oraz wywolanie emocjonalnych reakcji'®.

1.3. Kryzys estetyczny w sztuce XX w.

Nasz wiek nie wydat zadnej wielkiej teorii estetycznej, ktora zna-
laztaby powszechne uznanie; nie opracowano tez zadnej koncepdji bar-
dziej szczegblowo. Jedna z nich wskazuje, ze sztuka stuzy temu, by od-
nalezé, rozpoznad, opisaé i utrwali¢ wewnetrzne przezycie, wewnetrz-
ng rzeczywisto$¢. Druga ujmuje ja jako odtworzenie tego, co w Swiecie
jest wieczne, niezalezne od zmian i przypadkowosci, czasu i przestrzeni.
Inna uwaza sztuke za sposdb uchwycenia tego, co inaczej jest nieuchwyt-
ne, bo przekracza ludzkie doswiadczenie. Kolejna koncepcja wskazuje
na nig jako na ,samowole geniusza”, ktéry jest zdolny znalez¢ to, cze-
go zwykly czlowiek nie znajduje!”.

Na powyzszych zatozeniach bazuje nowa dziatalnos¢ artystyczna,
ktora wyrosta na drodze sprzeciwu wobec tradycji. Na poczatku XX w.

s TAMZE, 160-164.
16 TAMZE, 168-178.
17 TAMZE, 40-46; 53-54.



powstaly wielkie awangardowe ugrupowania: modernizm, formizm, ku-
bizm, abstrakcjonizm, ekspresjonizm. Umberto Eco analizujac te zjawi-
ska, stwierdza: Sztuka awangardowa nie stawiala problemu pigkna |...]
prowokacja awangardowa gwalci wszelkie kanony estetyczne. Sztuka nie
stawia juz sobie za cel odzwierciedlenia obrazu naturalnego pigkna, ani
nie zamierza wywolywac spokojnej przyjemnosci kontemplowania har-
monijnych form. Przeciwnie, chce ona uczyc interpretowania swiata in-
nymi oczami, radowania sig powrotem do modeli archaicznych lub egzo-
tycznych: swiata snu lub fantazji 0sob umystowo chorych, wizji wywo-
lanych przez narkotyki, ponownych odkryc materii, wmieszczania przed-
miotow uzytkowych w nowych, zaskakujgcych kontekstach |[...] impul-
sow nieswiadomosci'®.

Dzigki talentowi artystow, ktorzy poszli tg droga, oraz swej nowo-
Sci, sztuka ta stala sie dla wielu 0s6b atrakcyjna. Po II wojnie Swiatowej
zaczeta dominowac i wywiera znaczny wplyw na kulture. Odtad wol-
nos$¢ w sztuce stala si¢ nie tylko dopuszczalna, ale wrecz nakazana, a ar-
tysci tradycjonaliSci utracili dawna pozycje. Zostaly zanegowane takze
dotychczasowe tezy o sztuce, czego przejawem jest chocby koncepda,
ze szkodzi jej kultura (J. Dubeffet), poniewaz ogranicza artystow. Glo-
szone s3 tez hasta konica sztuki jako umiejetnosci, w zwigzku z tym, ze
moze ja uprawiaé kazdy. Wszystko jest sztuka, a dzielem moze staé si¢
kazdy przedmiot. Najwazniejsza jest sama czynnoS$¢ tworzenia, nie za$
jej wytwory, dlatego w naszych czasach wydaja si¢ by¢ niepotrzebne za-
réwno galerie, jak tez i muzea®.

W $wiecie wspodlczesnym dochodzi wigc do negadji nie tylko samej
estetyki, ale réwniez formy oraz spolecznej wartosci sztuki. Zdaje sie
zatem spelnia¢ pesymistyczne proroctwo Stanistawa Ignacego Witkie-
wicza, ktory juz w 1919 r. przepowiadal koniec sztuki. Przyczyny roz-
ktadu, jaki zaczat sie w jego czasach, artysta upatrywal w utracie przez
ludzko$¢ ,,niepokoju metafizycznego” — bedacego Zrédiem tworczosci.
Drugg przyczyne widzial w ograniczonej ilosci podniet i w uodpornie-
niu na nie widza*. Cho¢ nie wszyscy teoretycy w naszych czasach my-
§la podobnie jak Witkiewicz, mozna jednak zauwazy¢ wyrazne tenden-
gje zmierzajace do likwidacji sztuki oraz artystyczny dyktat nurtu igno-
rujgcego zagadnienie pickna. Aleksander Pechnik, prowadzac polemike
z pogladami Witkacego, zauwaza, ze cho¢ trudno poda¢ doktadng de-
finicje piekna, nie oznacza to jednak, ze ono nie istnieje i mozna jedy-

8 U. ECO, Historia pigkna..., 417.
Y W. TATARKIEWICZ, Dzieje..., 62.
20 TAMZE.
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nie méwic o subiektywnych upodobaniach oraz przyjemnosciach. Praw-
da jest, ze spotyka si¢ rozne upodobania estetyczne, ze gust moze ule-
ga zmianie nawet u tego samego czfowieka, w zaleznosci od jego roz-
woju. W kazdej dziedzinie sztuki mozna jednak znalez¢ arcydziela, kt6-
re s3 uznawane przez wszystkich?!.

2. Wizerunki maryjne w epoce potrydenckiej

Swiadomos¢ odrebnosci sztuki koécielnej oraz jej specyficznych
funkcji zaczela sie rodzi¢ jeszcze przed wystgpieniem Marcina Lu-
tra (1517 r.). Na wprowadzanie elementow Swieckich do kosciotow,
a zwlaszcza dziet wzorowanych na sztuce antyku, gwattownie reagowat
dominikanski kaznodzieja Fra Girolamo Savonarola (1452-1498). W pa-
nujacych powszechnie w okresie renesansu tendencjach widziat powaz-
ne zagrozenie prowadzace do laicyzacji w Kosciele i odrodzenia pogan-
stwa. Dziela sztuki $wieckiej wyraznie odréznit od obrazéw prawdzi-
wie chrzeScijanskich, ktére majg za cel kierowaé uwage ku niewidzialnej
Bozej rzeczywistosci. Proby wyrazania nieziemskiego piekna za pomo-
cg realistycznych form uwazal za niemozliwe, a nawet bluzniercze. Prze-
sigkniete falszywym pieknem zmystowym, przestaniajg bowiem praw-
dziwe, nadprzyrodzone pigkno. Ganit wiec zaréwno ukazywanie Swie-
tych na wzor poganskich ,,balwanéw”, jak tez malowanie ich z modela
i przyodziewanie w $wiatowe stroje. Wprawdzie krewki kaznodzieja zo-
stal pdzniej oskarzony o herezje i spalony na stosie, jednak jego poglady
(zawarte w pismach i kazaniach) zostaly p6zniej podjete przez innych.
Wskazywaty na powage problemu, na konieczno$¢ odciecia sie od sztu-
ki $wieckiej i okreslenie zasad rzadzacych sztuka koscielng?.

Sobér Trydencki II (1545-1563), potwierdzajac kult Swietych wize-
runkéw, jednoczesnie zabronit ich wykonywac w sposéb dowolny. Za
niestosowne uznano wprowadzenie do nich elementéw o zbyt pogan-
skim czy $wiatowym charakterze. Ponadto nakazano unikania zmysto-
wosci tak, aby obrazéw nie malowano i nie zdobiono powabnym wdzie-
kiem, |...] aby nie pojawilo si¢ nic swieckiego ani niegodnego, bo Domo-
wi Bozemu przystoi swigtosé®. Mysl soborowa, dotyczaca sztuki kosciel-
nej, zostala pdzniej rozwini¢ta w obfitej literaturze potrydenckiej. Tema-

21 A. PECHNIK, Pigknos¢ w sztuce..., 30.
22 P. KRASNY, Visibilia signa ad pietatem excitantes..., 11-18.

2 Postanowienia Soboru Trydenckiego, w: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce. 1500-
1600, oprac. J. Biatostocki, Warszawa 1985, 391-392.



tyka sztuki pojawila si¢ tam jednak na marginesie rozwazan po$wieco-
nych zasadniczo innym kwestiom. W atmosferze sporéw oraz wprowa-
dzania soborowych reform zdotano jednak wypracowaé koncepcje od-
rebnosci sztuki sakralnej od swieckiej oraz upowszechni¢ przekonanie,
ze powinna sie rzadzi¢ wlasnymi prawami. Uwagi dotyczace jej formy
artystycznej wskazujg na koniecznos¢ przestrzegania trzech gléwnych za-
sad: oparcie na Pismie Swietym, prostota i szczeroé¢. Do waznych ele-
mentéw nalezy réwniez czystosé, lakonicznos¢ oraz delikatnosé*. Ma-
larz powinien ukazywac temat swojego dzieta tak prosto i jasno, jak to
tylko jest mozliwe, dostosowujac Srodki wyrazu do konkretnych odbior-
cow. Powinien pracowad z mysla nie o swojej stawie, gustach zlecenio-
dawcéw czy koneserow, ale o wspdlnocie wiernych, dla ktérych obraz
mial by¢ przeznaczony. Poszukiwanie wymyslnych rozwigzan formalnych
i treSciowych, charakterystyczne dla sztuki swieckiej, moze powodowaé
odwrdcenie uwagi wiernych od sprawowanej w kosciofach liturgii. Ob-
razy powinny by¢ wiec oceniane wedlug tego, czy sposéb wyrazenia ich
treSci jest jasny i zrozumialy dla przecigtnych oséb oraz czy oddziatuja
na nich we wlasciwy spos6b?.

Tym samym odrzucono teze Witruwiusza, propagowang przez Al-
bertiego, ze dla uSwiadomienia wzniostosci Boga oraz Jego nauki nalezy
stosowac jak najdoskonalsze formy. Uwazano, ze naSladowanie klasycz-
nych wzoréw, czerpanych ze sztuki antycznej za radg humanistéw, moze
przynie$¢ tylko wielkie szkody. Dlatego we wszelkich dzialaniach arty-
stycznych zaczeto przedktadaé uzyteczno$é ponad elegangje, wykwint-
nos¢ czy intelektualng glebie. Zasada podporzadkowania sadéw este-
tycznych kryterium uzytecznosci duszpasterskiej przewija sie nieustan-
nie w tekstach kontrreformacyjnych. W imie tej zasady zostaly potepio-
ne wszystkie nowatorskie rozwigzania formalne, ktére mogly chocby
w niewielkim stopniu zdeformowaé nauczanie Kosciota®.

24 P KRASNY, Visibilia signa ad pietatem excitantes..., 154-159; M. KALECINSKI,
Muta Praedicatio. Studia z historii i recepcji malarstwa wioskiego doby potrydenc-
kiej, Warszawa 1999, 17.

25 Gabriel Paleotti (1522-1597) wskazywal, ze obrazy Swieckie i koScielne nie moga
by¢ stawiane na jednej plaszczyZnie, ale powinny by¢ wykonywane i oceniane we-
dtug r6znych kryteriéw, ze wzgledu na rézne przeznaczenie. Pierwsze majg zachwy-
caé widzéw i przynosi¢ ich twércom powazanie i stawe, drugie powinny by¢ oce-
niane wedtug duchowych skutkéw, jakie wywotuja. Przy ocenie obrazu $wieckie-
go mozna sie kierowac pieknem kompozydji, réznorodnoscig barw i 0zdéb. Patrzac
za$ na obraz sakralny, nalezy sie pytaé, czy tworca zdotal za pomocg zewnetrznych
znakow ukazaé wszechmoc i $wieto$¢ Boga oraz duchowe cnoty $wietych. Takie ob-
razy powinny kierowa¢ wiernych ku dobru i wzbudza¢ w nich ducha poboznosci.
P. KRASNY, Visibilia signa ad pietatem excitantes..., 21-24.

26 TAMZE, 38-42.
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2.1. Ewolugja formy tradycyjnych przedstawien

W Polsce, w epoce potrydenckiej, dominujg wizerunki w typie Ho-
degetria, wykonywane zgodnie z tradycjg i aktualnymi zaleceniami Ko-
Sciofa lokalnego. Biskupi zgromadzeni na synodzie w Krakowie w ro-
ku 1621 ustalili, ze obrazy Matki Bozej nie powinny by¢ malowane lub
rzezbione w stroju zagranicznym i nieprzystojuym, |...] lecz [...] w stro-
ju najbardziej obyczajnym i skromnym, w taki sposob, w jaki widzimy
[...] w Czestochowie, lub w temu podobny sposcb?’. Biskupi potwierdzi-
li dotychczasowa praktyke wzorowania si¢ na obrazach styngcych taska-
mi. Nalezat do nich nie tylko wizerunek jasnogérskiej i piekarskiej Ho-
degetrii, ale takze obraz Matki Bozej Snieznej, sprowadzony w 1588 r.
do kosciota dominikanéw w Krakowie. Pomimo powtarzania tych sa-
mych wzorcéw na przestrzeni wiekéw, mozna w nich zauwazyé pew-
ne nowe cechy stylistyczne. Owe zmiany fatwo zaobserwowaé wlasnie
w popularnych wizerunkach Hodegetrii.

- g Do najstarszych czczonych w Polsce, obok
Jasnogorskiej ikony, nalezy wizerunek Matki Bo-
zej Smolenskiej ze Lwowa, znajdujacy sie obec-
nie w kosciele dominikanéw pw. $w. Mikolaja
w Gdansku?®. Maryja zostala przedstawiona na
nim w ujeciu frontalnym, na ztotym tle, zwré-
cona nieco w prawg strong. Jej reka, o nieco
wydluzonych palcach, utozona jest skosnie na
piersi, druga podtrzymuje Chrystusa Emanu-
ela. Chrystus ubrany w tradycyjne jasnoczer-
wone szaty, jedng reka blogostawi, w drugiej trzyma rotulus. Maryja
ubrana jest w maforium ciemnoniebieskie, zdobione zlotymi gwiazdami
i lam6wka, pod nim widoczny jest czerwony chiton. Na glowie, otoczo-
nej ztotym nimbem, ma nalozong korone, utworzong z siedmiu stylizo-
wanych lisci. Po obu stronach Jej nimbu umieszczony zostal napis: MP
OY, a ponad krzyzowym nimbem Chrystusa IC XC. Monumentalna po-
staé Maryi zaznaczona jest mocnym, wyraznym konturem. Uproszczone
faldy Jej szat potraktowane zostaly linearnie, a w partiach cienia pod-
kreSlone czernig. Gladko malowana twarz o wyrazistych migdalowych
oczach i malych ustach jest petna melancholii i skupienia. Modelunek
twarzy zostal uzyskany przez gradacje kolorow oraz ich stopniowe roz-

¥ Cyt za: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce..., 429.
28 Z dawna Polski Tys Krélowg. Przewodnik po sanktuariach maryjnych, oprac. zb.,
Szymandéw 1999, 61.



ja$nianie. Zar6wno spojrzenie Maryi, jak i Jezusa sg skierowane na wi-
dza, nie ma wig¢c miedzy nimi zadnego uczuciowego kontaktu, wyrazo-
nego spojrzeniem. Cechy stylistyczne ikony: miekki modelunek posta-
cl, plastycznos¢ formy, intensywno$¢ koloru, harmonijny uklad swiatta
i cienia, brak nadmiernej ekspresji, graficzny modelunek pozwalaja da-
towaé te ikone na drugg potowe XIV w. Korona umieszczona na glo-
wie oraz fizjonomiczne cechy okraglego oblicza Maryi, odbiegaja od bi-
zantyjskich wzor6ow i sktaniaja do przypuszczen, ze wizerunek powstat
na terenie Rusi Halickiej®.

s - R Gotycki XV-wieczny obraz z Rychwaldu przy-
pomina w ukladzie formalnym bizantyjskq Hode-
getrig. Widzimy tu postacie umieszczone na ztotym
tle i podobny sposob przedstawiania szat, gestow,
atrybut6w?’. Inaczej jednak zostaly juz potraktowa-
ne odstoniete partie ciata. Skéra ma kolor jasno-
cielisty, a delikatne rysy twarzy starajg sie wyrazi¢
idealne piekno. Mamy tu tez przyklad pewnej de-
formacji, w waskich dloniach z nienaturalnie wy-
dtuzonymi palcami. Charakterystyczny dla gotyc-
kich Madonn jest réwniez delikatny, muslinowy welon, wysuwajacy sie
spod okrywajacego glowe plaszcza. Do nowych elementéw kompozy-
cyjnych nalezy zaliczy¢ spinajacg plaszcz ztotg brosze w ksztalcie oSmio-
platkowego kwiatu.

Kiedy spojrzymy na obraz Matki Bozej Pia-
skowej, wykonany w formie fresku na kosciel-
nym murze oo. Karmelitéw w Krakowie, moze-
my juz w nim rozpoznaé typowe cechy malar-
stwa renesansowego’!. Schemat ujetej frontalnie
Hodegetrii traci zdecydowanie na sztywnosci.
Glowa Maryi przybliza si¢ do Jezusa, a ukazana
w ¥4 twarz wyraza pewne emocjonalne napiecie.
Jej modelunek jest bardziej realistyczny, a w fal-
dach szat dostrzec mozna $wiattocienr. W wycig-
gnietej dtoni Matki pojawia sie owoc, ktory przyjety przez Jezusa wyra-
za nowe treSci. W tle wida¢ dwoch grajacych na geslach aniotéw, z po-
chylonymi glowami. Ponizej znajduje sie stylizowany oblok, stanowia-
cy zamkniecie kompozycji. Obraz, cho¢ nosi juz cechy nowego stylu,

2 B, DAB-KALINOWSKA, Tkony i obrazy, Warszawa 2002, 140-141.
30 Z dawna Polski. .., 258.
3 TAMZE, 128.
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nadal jest zblizony do sztuki bizantyjskiej. Widzimy tutaj tradycyjne sza-
ty, z zachowaniem ich symbolicznej kolorystyki, zlote nimby wokét glo-
WYy oraz atrybut ksiegi w reku Chrystusa.

Zmiany, jakie si¢ dokonaty w kolejnych la-
tach w maryjnych wizerunkach, dobrze ilustru-
je obraz z Gostynia z 1540 roku*?. Cho¢ nie-
odlegly w czasie od omawianego wcze$niej,
W SWojej warstwie artystycznej prezentuje juz
cala game osiggnie¢ renesansu. Schemat Matki
i Dziecigtka pozostaje nadal niezmienny — fron-
talna postawa, gesty i tradycyjne szaty. Swiatto-
cien oraz elementy realistyczne tworza jednak
- zupelnie nowg jakos¢, obcg chrzescijanskiej iko-
nie. Matka Boza z Dziecigtkiem zostata przedstawiona na balkonie-lozy,
w tle wida¢ niebo i wiejski krajobraz. Nad glowa Maryi pojawia si¢ ko-
rona, podtrzymywana przez dwa anioly. Twarze przedstawionych oséb
modelowane s3 realistycznie, a w reku Matki Bozej pojawia sie nowy
atrybut — biafa r6za. Jezus trzyma krélewskie zlote jabtko, opierajac je
na lezacej na kolanach ksiedze. Cho¢ obraz posiada duza wartos¢ ar-
tystyczng, jednak wprowadzone do niego elementy zaburzajg prostote
oraz wyrazisto$¢ pierwotnego schematu. Dlatego pdzniejsze obrazy, jak
chocby kielecka Hodegetria z przetomu XVI i XVII w., powracajg juz
do tradycyjnego ukladu®.

2.2. Powstanie nowych wzorcow ikonograficznych

Oproécz przeksztalcanych tradycyjnych
schematow, w sztuce koscielnej pojawily sie tez
nowe przedstawienia. Do najpopularniejszych
nalezy obraz Niepokalanej, wywodzacy si¢ ze
$redniowiecznych wizerunkéw Apokaliptycz-
nej Niewiasty. Taki typ prezentuje XV-wiecz-
ny obraz z Tuligtéw, na ktérym widzimy Ma-
ryje ubrang w karminows suknig¢ i granatowy
plaszcz, stojaca na potksigzycu’. Niepokalana
lewa reka podtrzymuje nagie Dziecigtko, pra-
wa dlonig o wydluzonych palcach na Nie wskazuje. Tulacy sie do Matki
Jezus jedna reka blogostawi, w drugiej trzyma jabtko. Glowy obu posta-

2 TAMZE, 192.
% TAMZE, 512.
* TAMZE, 148.



ci otaczajg zlote nimby, a na dugich, falujacych, ztocistych wlosach Ma-
ryi widnieje korona. Podtrzymuja ja dwaj aniotowie, ukazani w dyna-
micznych pozach. W tle obrazu znajduje si¢ szmaragdowy owal drzewa
oraz $wietlista mandorla, utworzona ze stylizowanych zlotych promie-
ni, ktdre otaczaja postaé Niepokalanej*.

Podobny typ prezentuje wizerunek z Zotkwi, ta-
czacy idee Niepokalanego Poczecia z krélewskoscig
Maryi*?. Matka Boza zostala tu ukazana w postawie
stojacej, z Dzieciatkiem na reku, z odslonieta glowa,
w tradycyjnym stroju, na kuli ziemskiej z ksigzycem
i wezem pod stopami. Pozostalo$cig poprzedniej epo-
ki jest ztote tlo, tworzace za Jej plecami promieniste
koto. Nowe tresci wyraza korona na glowie i berto

e w reku Maryi oraz krélewskie jabtko trzymane przez
Jezusa. Naturalna, cielista karnagja oraz zindywidualizowane rysy twa-
rzy s3 juz charakterystyczne dla malarstwa renesansowego.

Wizerunek z Wejherowa z Il potowy XVII wie-
ku®” zdaje si¢ powtarzaé tradycyjny schemat, kolory-
styke szat oraz atrybuty. Mocna czerwien sukni i blekit
plaszcza oraz zlota laméwka, podkreslajaca jego po-
faldowane brzegi, wprowadzaja element ruchu i kon-
trastu. Z szatami kontrastujg takze delikatne oblicza
Jezusa i Maryi o bardzo jasnej karnacji. Oprécz typo-
wych dla obrazéw Niepokalanej atrybutéw, w blogo-
stawiacej dotad rece Jezusa pojawia si¢ czerwona réza.
Cho¢ od strony tresci wizerunek powtarza tradycyjny
schemat, jednak przez wprowadzenie elementéw realistycznych i dyna-
micznych, zbliza si¢ juz do malarstwa $wieckiego tej epoki.

7 m* W sztuce XVII w. zaczely pojawiaé sie row-
-t niez wizerunki Niepokalanej Maryi Panny bez
Dziecigtka. Do przedstawien tego typu nalezy
obraz z Lukawca, ktory pierwotnie czczony byt
w Tartakowie. Ukazuje Maryje jako mtoda dziew-
czyne w postawie stojgcej, z rekoma ztozonymi
do modlitwy. Niepokalana Dziewica odziana jest
w bialg, dluga suknig, z narzuconym na nig ciem-
noniebieskim ptaszczem. Maryja stoi na potksie-

3 TAMZE.
3 TAMZE, 195.
7 TAMZE, 656.
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zycu, depczac bosa stopa glowe skrzydlatego smoka. W dolnej czesci tla
rozciaga si¢ pustynny pejzaz, a powyzej zlociste obloki okalaja Jej po-
staC. Z obu stron obrazu zostaly umieszczone symbole: z lewej moze-
my rozpoznac lilie wirdd cierni, drzewo zycia i zwierciadlo (sprawiedli-
wosci). Po prawej stronie zostala przedstawiona zlocista brama (niebie-
ska), krzew gorejacy i wieza (Dawidowa)?®. Ponad Niepokalang unosi
sic Bog Ojciec, przedstawiony w postaci starca ubranego w bialo-blekit-
ne szaty. Pomimo tego alegorycznego charakteru obraz przypomina jed-
nak wczeSniejszg kompozycje wizerunkéw kultowych. Wazng role od-
grywa w nim centralne usytuowanie postaci, statycznos¢, spokojna ko-
lorystyka oraz abstrakcyjne, zlociste tto. Wydaje sie, ze tego typu obra-
zy, cho¢ popularne w malarstwie kontrreformacyjnym, nieczesto jednak
zyskiwaly status taskami slynacych. Ten z Tartakowa ,,plakal”, a wiesci
o tym wydarzeniu zgromadzily wielkie rzeszy ludzi, wsréd ktorych za-
czely sie dokonywaé cuda.
’ g Podobny przyklad kontrreformacyjne-
go malarstwa prezentuje kolejny obraz, Iacza-
cy réwniez ide¢ Niepokalanego Poczecia oraz
Whniebowziecia NMP. Namalowany przez Teo-
dora Losickiego jako dar miejscowego dziedzi-
ca, trafit w 1658 r. do kosciota w Plonce. Poczat-
kowo nie wzbudzat chyba wiekszego zaintereso-
wania parafian i dopiero 15 lat p6zniej, gdy tra-
fit do nowej $wigtyni, zastyngl faskami. Obraz
= jest do§¢ rozbudowany w warstwie narracyjnej:

w tle zosta1 przedstanony krajobraz z grupg stojacych ludzi, obok Maryi
aniofowie w locie, a pod Jej stopami putta. Jego dynamiczna kompozy-
¢ja raczej nie sprzyjata modlitwie, dlatego zapewne niedlugo po umiesz-
czeniu w koSciele obraz otrzymal srebrno-ztotg sukienke®.

Wydaje sie, ze tego typu dzieta, malowane zgodnie z 6wczesng
moda, byly przyjmowane z oporami, szczegdlnie w prowincjonalnych
osrodkach. Postacie $wietych ,,pelne powagi i uroczystosci, podniesione
uczuciem ciszy i spokoju”, niechetnie zastepowano postaciami piekny-
mi wprawdzie, ale ,,picknoScig czysto ziemska”. Duchowy zmyst wier-
nych nie akceptowal takiej sztuki, nie mogac sie pogodzi¢ z tymi two-
rami fantazji indywidualnej, jakkolhwiek poprawnie i pigknie malowa-
nymi*’, Na umieszczanie takich obrazéw nie zezwalaly zresztg kosciel-

% TAMZE, 509.

 TAMZE, 454.

40 Wskazowka do utrzymania kosciolow, cerkwi i przechowywanych tamze zabytkéw
przeszlosci, oprac. Wi Luszczkiewicz, Krakow 1869, 39.



ne przepisy, gdyz proboszczom nakazano, aby nie przyjmowali Zadnego
nowego obrazu, o ile nie zasiggng zdania dziekana i dwdch bieglych pro-
boszczow lub nie uzyskajg pozwolenia samego biskupa*'.

2.3. Znaczenie wotywnych sukienek

Na podstawie analizy koronowanych wizerunkéw maryjnych moz-
na wyciggnaé wniosek, ze pewne przedstawienia uznawano za bardziej
odpowiednie dla petnienia funkgji kultowych. Niektore elementy kom-
pozydji, cho¢ dotyczyly warstwy artystycznej, sprzyjaly wewnetrznemu
skupieniu i modlitwie. Nalezy do nich niewatpliwie centralne usytu-
owanie postaci, duze, wyrazne oblicze z podkreSlonymi oczami, przed-
stawienie frontalne, statycznos$¢ postaci, harmonia barw i kompozycji.
Zbyt duza dekoracyjnos¢, dynamika wyrazona przez ruch lub barw-
ny kontrast, a takze rozbudowana warstwa narracyjna mogly przeszka-
dza¢ i utrudnia¢ skupienie. Powyzsze spostrzezenia zadajg si¢ potwier-
dza¢ stowa $w. Jana od Krzyza (1542 — 1591), kt6ry stwierdza: Wiele
jest takich 0sob, ktcre pilniej baczg na oryginalnos¢ wykonania i war-
tos¢ obrazu niz na to, co on przedstawia. Skutkiem tego, zamiast zwra-
cac w duchowy sposéb swq wewngtrzng poboinosé ku niewidzialnemu
Swigtemu, |...] nasycajg sie oryginalng pieknoscig zewnetrzng. Zmysly
doznajg wtedy rozkoszy i przyjemnosci i zatrzymujq przez to milosc i ra-
dos¢ woli, tworzgc tym sposobem catkowitq przeszkode dla ducha |...].
Bog udziela niektorym obrazom szczegolnego daru, tak ze ich wyobra-
Zenie i poboinosc, jakie wzbudzajg, przenikajg glebiej w umyst i tam po-
zostajg. |...] Inne natomiast obrazy, chociaiby doskonalej wykonane, nie
sprawiajg takiego skutku [...]. Z doswiadczenia wiemy, Ze Bég udziela
lask i czyni cuda zwykle za posrednictwem obrazow ani zbyt pigknych,
ani artystycznie wykonanych*.

W nowo wybudowanych $wigtyniach nie sposéb bylo jednak unik-
na¢ obrazéw malowanych zgodnie z duchem danej epoki. Zamawiane
u znanych artystow, czesto sprowadzane zza granicy przez Swieckich do-
natoréw, stanowily wazny element dekoracyjny kosciota. Z czasem oto-
czone takze kultem wiernych zyskiwaty charakter sakralny. Waznym za-
biegiem majacym na celu wyr6znienie danego wizerunku bylo ozdabia-
nie go réznymi wotami. Nalezaly do nich bizuteria, srebrne plytki oraz

4 Uchwala synodu krakowskiego o malarstwie sakralnym z 1621 r., w: Teoretycy, pi-
sarze i artysci o sztuce..., 431. _

42 Droga na Gore Karmel, 111, 35, 3; 36, 2-4; JAN OD KRZYZA, Dziela, wyd. V, Kra-
kéw 1995, 381-385.
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odlewy w r6znym ksztalcie, a takze taficuchy, korale i inne kosztowno-
Sci. Umieszczane bezposrednio na obrazie, lub w jego otoczeniu, przy-
dawaly mu rangi i znaczenia. taczac sie pdzniej z nim integralnie, po-
przez tzw. ,,sukienki” i korony, przyczynialy sie do powstania nowej ar-
tystycznej jakoSci®.

Typowy przyklad takiego ,,przybrania” pre-
zentuje Jasnogodrska ikona. Wydaje si¢ jednak,
ze ten zwyczaj mial nie tylko na celu podkre-
Slenie sakralnego charakteru obrazu, ale w nie-
ktorych przypadkach takze dostosowania go
do potrzeb kultu. Taka funkcje zapewne pelni
ozdobna okfadzina z Kalwarii Zebrzydowskiej,
pod ktora ukryty zostal, bardzo bogaty w war-
stwie artystycznej, barokowy obraz. Stanowi on
kopie wizerunku z MySlenic, w ktérym mozna
zauwazy¢ wyrazne wplywy malarstwa tej epoki. Ujawniajg si¢ one w syl-
wetkach o obfitych ksztaltach oraz zmystowych ustach. Glowe Maryi
spowija przejrzysty welon, takg samg tkaning owiniete zostato nagie cia-
lo Dziecigtka*. Wprawdzie od strony kompozycji wizerunek przypomi-
na ikone Eleusy, jednak jego naturalistyczna forma wydaje sie by¢ bliz-
sza sztuce Swieckiej. Dlatego dopiero dzieki cudownej interwengji za-
czal petnié¢ funkgje kultowe.

Obraz przywieziony z Wloch przez ksiecia
Jerzego Zbarskiego, kanclerza krakowskiego,
umieszczony zostal poczatkowo w jego domu,
aw 1633 r. znalazl si¢ w posiadaniu jego stugi
z MySlenic. Niezwykle zjawiska fez oraz jasnosci,
jakie mu towarzyszyly, staly sie przedmiotem ba-
dan specjalnej komisji. W wyniku jej decyzji ob-
raz przeniesiono do kosciota, gdzie zastynat nad-
zwyczajnymi taskami. W 1641 r. wykonano jego
nieco uproszczong kopie dla klasztoru w Kalwa-
rii Zebrzydowskiej i calos¢ przystonieto ozdobng sukienka. Tio obrazu
stanowi dzi§ dekoracyjna blacha, a postacie Maryi i Dziecigtka zostaty
przykryte bogato wyszywang tkaning. Oczom pielgrzyméw ukazujg sie
jedynie ich twarze i rece, a pozostalg barokowg kompozycje skrywa de-

 T. SZETELA-ZAUCHOWA, Wizerunki maryjne. Wybrane zagadnienia ikonogra-
ficzne i artystyczne, w: Od dawna w historig wpisana. Kult Matki Boskiej w diecezji
przemyskiej, Rzeszow 1992, 41.

4 Z dawna Polski..., 339.



koracyjna zastona®. Ten $redniowieczny sposob ozdabiania wizerunkéw
stal sie bardzo popularny w XVII i XVIII w. Zastosowany takze w przy-
padku innych dziel, wyr6zniajacych sie bogata warstwa malarska*, zda-
je sic wskazywaé na che¢ upodobnienia tych obrazéw do chrzeScijan-
skich ikon. Dzieki tym zabiegom — nad kt6rymi ubolewajg zwykle ar-
tysci 1 historycy sztuki — nie tylko podkre$lona zostaje warto$¢ sakralna
obrazu, ale takze jego kultowe funkcje®”.

3. Problem wspolczesnej ikony liturgiczne;j
w Kosciele katolickim

Jeszcze u schytku XIX w. zaczely sie pojawiac rézne nurty odnowy
sztuki, bedgce reakcjg na panujacy w niej kryzys. W II potowie XIX i na
poczatku XX w. zrodzit si¢ prad, dazacy do odrodzenia pigkna w sztuce.
Skupieni w réznych grupach chrzeScijaniscy artysci podieli probe stworze-
nia koscielnego stylu malarskiego*®. Cechuje ich platoniskie dazenie do
idealnego piekna, odwolywanie sie do sztuki Sredniowieczne;j i jej sym-
bolicznego jezyka. W Polsce przedstawicielem tego nurtu byl m.in. Wia-
dystaw Luszczkiewicz, ktory uwazal, ze sztuki pigkne w stuzbie Kosciola
bedgce, majg miec wlasciwe pigtno, a Kosciot bronic swej sztuki winien
przed napascig spekulacji przemystowej i kapryscw mody®.

W nurcie przedsoborowej odnowy liturgicznej pojawito sie p6zniej
monumentalne dzieto Chwalistawa Zielinskiego, wydane w 1960 roku.
Cho¢ rok wydania sugeruje zdezaktualizowanie si¢ poruszanej w nim
tematyki, zawiera gléwne postulaty dotyczace sztuki, ktore zostaly uje-
te w Konstytucji o Liturgii Soboru Watykanskiego II. W §lad za soboro-
wym nauczaniem Episkopat Polski wydal w 1973 r. Instrukcje o sztu-
ce sakralnej. Waznym glosem w tej sprawie sa rOwniez pozniejsze tek-

“ TAMZE, 132.

46 Metalowe sukienki zastonily np. pejzaz oraz bogate faldy strojéw na obrazie §wie-
tej Rodziny z Kalisza. Podobnie potraktowano tto i symboliczne przedmioty rozbu-
dowujace warstwe narracyjng wizerunku Matki Bozej Dzikowskiej z Tarnobrzega.

47 Wiskazowka do utrzymania kosciolow..., 39.

4 W 1809 r. w Wiedniu powstato Bractwo §w. Lukasza, rok p6zniej jego czlonkowie
wryjechali do Rzymu. Niektorzy z nich weszli w skfad zatozonej tam w 1818 r. gru-
py Nazarejczykow. W 1839 r. w klasztorze Chéne niedaleko Rzymu powstato Brac-
two $w. Jana, do ktorego przystapili malarze, rzezbiarze i graficy. W 1848 r. powsta-
to Bractwo Prerafaelitow zalozone przez Dantego Gabriela Rossettiego. W 1864
roku trzech malarzy niemieckich, inspirujacych si¢ Nazarejczykami, zdecydowalo
sic w Rzymie zalozy¢ klasztor artystow. Szerzej zob. J. ROZYCKA KLEINOWSKA,
D. KLEINOWSKI-ROZYCKI, Studium ikony, Zabrze 2011, 116-131.

4 Wiskazowka do utrzymania kosciolow..., S.
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sty zawarte w Katechizmie Kosciola Katolickiego oraz list Jana Pawla II
skierowany do artystow. Réwniez kard. J. Ratzinger w swojej ksigzce
Duch liturgii jeden z rozdzialow poswiecil sztuce. Wszystkie wspomnia-
ne dokumenty i opracowania majg jednak charakter ogdlny. Jesli zechce-
my sie w ich $wietle przyjrze¢ problemowi wspodtczesnych wizerunkéw
maryjnych, konieczne bedzie uzupetnienie ich wypowiedziami, dotycza-
cymi teologii ikony.

3.1. Miejsce i funkcje wizerunku maryjnego w odnowione;j
liturgii i poboznosci

Sob6r Watykanski II potwierdzit kult wizerunkéw maryjnych®. Tego
typu dziela okreslit jako ,,znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej”.
Ich celem jest wyrazanie ,,nieskonczonego pickna Bozego” oraz poboz-
ne zwracanie dusz ludzkich ku Bogu’'. Powinny one réwniez ,,z nalez-
ng czcig i szacunkiem” stuzy¢ $wigtyniom i $wigtym obrzedom®?, przy-
czyniaé si¢ do zbudowania, poboinosci i pouczenia wiernych**. To na-
uczanie soborowe, odniesione do wspoélczesnych wizerunkéw maryj-
nych, wskazuje jednak na pewne problemy. Zostang one przedstawio-
ne ponizej na przykladzie figury Matki Bozej Fatimskiej.

Wizerunek, ktory zyskat tak wielkg popularnos¢ w naszych czasach,
powstal w 1918 r. na podstawie opisu wizjoneréw. W ich relacji Pickna
Pani ukazywala si¢ im ubrana w biaty, [$niacy str6j: prosta, dtuga suknie
oraz plaszcz, oslaniajacy takze glowe. Twarz miata mioda, promieniuja-
ca nieziemskg picknoscig. W szczuplych i delikatnych dloniach, zlozo-
nych do modlitwy, trzymala bialy rézaniec. Cala Jej postaé promienio-
wala jasnym Swiatlem®*. Wyrzezbiony zgodnie z tym opisem ,,portret”
Niepokalanej przez portugalskiego artyste Jose Thedim okazal si¢ jed-
nak daleki od wizji, ktérg ogladaly dzieci. Wprawdzie powstato dzieto
odznaczajace si¢ skromnoscig i prostota, ale jego realistyczna forma bar-
dzo niewyraznie oddawata wymiar transcendentnej rzeczywistosci. Po-
dobnie wygladaty wizerunki powstale na podstawie innych mariofanii:
$w. Katarzyny Labouré (1830 r.) oraz Bernardetty Soubirous z Lourdes
(1858 r.). Chociaz wszystkie opisy byly bardzo zbiezne, jednak artySci
nie potrafili sobie poradzi¢ z przetozeniem ich na jezyk sztuki. Trzyma-

S0 LG 67; SC 124.

$1SC 122,

2 TAMZE, 123.

55 TAMZE, 127.

5% Por. Niewiasta obleczona w storice. Osiem wielkich objawieri Matki Boskiej w cza-
sach wspdiczesnych, red. J. DELANEY, Lublin 1992, 155.



jac sie drobiazgowo szczeg6low, skupili sie gtéwnie na zewnetrznym
wygladzie ,,pieknej Pani”, nie bioragc pod uwage koniecznosci odniesie-
nia tych przedstawienr do rzeczywistosci transcendentnej. Piotr Krasny
zwraca uwage, ze wizerunki majace ukazywaé rzeczywistos¢ duchowa
w efekcie staly sie realistycznymi, tréjwymiarowymi posagami, nazna-
czonymi ciezkoscig materii tworzywa*’. Ze wzgledu na swoja nowosé
oraz dzieki powigzaniu z dogmatem o Niepokalanym Poczeciu NMP,
zyskaly jednak w Kosciele wielka popularno$é®. Dzieki prostej formie
oraz niezaleznosci od architektury tatwo wpisujg sic w przestronne i ja-
sne wnetrza Swigtyn.

W zwiazku z tymi oraz podobnymi wizerunkami pojawia sie jed-
nak pewien problem natury liturgicznej. Kazde dzieto sztuki powin-
no zajmowa¢ odpowiednie miejsce, w ktérym bedzie mogto petnié do-
brze swoje funkcje. Sob6r Watykariski I, wspominajac o kulcie wize-
runkow, sugeruje ich ograniczong ilo$¢ oraz wpisanie w ikonograficz-
ny program $wiatyni. Stanistawa Grabska zwraca na to uwagg, przypo-
minajac, ze wnetrze koSciola jest miejscem Swigtych obcowania, ktére
si¢ wyraza m.in. w modlitwach o ich wstawiennictwo. W architekturze
kosciota nalezy wiec rozwigzaé problem umieszczenia wizerunku prze-
znaczonego do modlitwy. Trzeba tez ustalié, jak nalezy tworzy¢ te dzie-
ta, ktére majg w danym momencie skupia¢ na sobie modlitewng uwage
wiernych. Nie majg one przedstawia¢ historii do medytacji, lecz osobe,
z ktérg sie rozmawia, aktualnie przebywajaca w krélestwie Bozym. Ich
liturgiczna funkcja warunkuje wiec forme, ktéra powinna by¢ bardziej
symboliczna i eschatologiczna niz realistyczna. Jako drugorzedne w sto-
sunku do oftarza, nie mogg jednak ,.konkurowac” ani z akcja liturgicz-
ng, ani z krzyzem, czy z tabernakulum®”.

Projektujac wystrdj kosciola, nalezy zatem wzigé pod uwage nie
tylko jego funkcjonalnos¢, ale rowniez odpowiedni modlitewny klimat.
Wizerunek powinien si¢ przyczyni¢ do jego stworzenia oraz wpisaé sie
w program ikonograficzny Swigtyni: sztuka sakralna, swigtynia i jej wy-
strdj, nie mogg byc przypadkowe, ale powinny wyrazac mysl Koscio-

55 P KRASNY, Le vrai portrait de Notre-Dame. O prébach odnowienia ikonografii ma-
ryjnej w XIX wieku, ,Sacrum et decorum” [Materialy i studia z historii sztuki sakral-
nejl, 2009, 28-29.

36 Kilka z nich zostatlo nawet uhonorowanych papieskimi koronami, nalezg do nich
wizerunki w Szczecinie, Zakopanem (Krzeptéwki), Etku, Wadowicach, w Krakowie
— Bificzycach i w Trzebini. Z dawna Polski..., 473, 482, 518, 525, 535, 609.

57'S. GRABSKA, Sztuka sakralna w swietle zmian liturgicznych wprowadzonych przez
Sobor Watykariski I1. Uwagi dla praktykéw, w: Sacrum i sztuka, oprac. N. Cieslin-
ska, Krakéw 1989, 108-111.
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la, byc przepetnione teologiczng trescig i zarazem pozwalac na wlasciwe
sprawowanie liturgii. Swigtynie powinny odzwierciedlac swym ksztal-
tem, pigknem i wnetrzem mistyczne cialo Chrystusa, a zarazem stuzyc
kultowi i czlowiekows*®. Wizerunek Matki Bozej powinien wiec by¢ tak
umieszczony, zeby odzwierciedlal najwazniejsze prawdy wiary, a takze
przywolywal wiernych do Chrystusa, Jego ofiary i mitosci Ojca®. Powi-
nien by¢ $wiadectwem zbawczego dziatania Maryi w Kosciele, ktore wy-
nika z Jej udzialu w historii zbawienia, a przejawia sie w macierzynskiej
opiece oraz wstawiennictwie®’. Maryja powinna by¢ ukazywana na nim
jako pierwowzor (typus) Kosciota w porzadku wiary, mitosci i doskona-
lego zjednoczenia z Chrystusem®'. Ma w tym przedstawieniu przyswiecaé
pielgrzymujgcemu ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i po-
ciechy®?; SwieciC calej wspdlnocie wybranych jako wzor cnot®, a takze
pobudza¢ do synowskiej mifosci i nasladowania®. Wierni powinni sku-
piaé na nim swojg uwage, nie tylko podczas modlitw indywidualnych,
ale takze podczas liturgii. Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuje, ze
kontemplacja swigtych obrazow, polgczona z medytacjg stowa Bozego
i Spiewem hymnow liturgicznych, nalezy do harmonii znakow celebra-
cji, aby celebrowane misterium wycisnelo si¢ w pamieci serca, a nastgp-
nie znalazlo swdj wyraz w nowym zZyciu wiernych®.

3.2. Problem Pigkna wyrazanego przez forme w dzietach sztuki
sakralnej

W Konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II znajdujemy wy-
razne wskazanie dotyczace wysokiego poziomu artystycznego dziel sa-
kralnych, kt6re majg by¢ ,,godne, ozdobne i pickne™® oraz zalecenie, by
w wystroju koscielnym stara¢ si¢ raczej o szlachetne pickno niz o prze-
pych i bogactwo®”. Zagadnienie pickna zostato réwniez poruszone w Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego, gdzie nawigzuje si¢ do teorii o transcen-
dentnym rozumieniu jego zrédla oraz uzytecznosci danego dziela. Jego
forma artystyczna ma by¢ odbiciem najwyzszego Pigkna i stanowi¢ od-

8 R. WALCZAK, Symbolika i wystrdj swigtyni chrzescijariskiej, Poznafi 2005, 93.
LG 65.

% TAMZE, 62.

1 TAMZE, 64.

2 TAMZE, 68.

6 TAMZE, 65.

¢ TAMZE, 67.

¢ KKK 1162.

% SC 122.

7 TAMZE, 124.



powiednig pomoc w modlitwie®®. Sobor Watykanski I, wskazujac na
wzniosto$¢ oraz sakralny charakter pracy artystow, przypomnial, ze jest
ona ,natchnieniem tworczym” oraz rodzajem sakralnego nasladownic-
twa Boga Stworzyciela®. Zagadnienie to rozwinat bl. Jan Pawet I, kt6-
ry stwierdzil, ze dzieta sztuki powinny wyrazaé prawdziwe Pigkno, by¢
odbiciem transcendengji i echem obecnosci Ducha Bozego w stworze-
niu. Tworcza dziatalno$¢ artysty wiaze sie z natchnieniem, podczas ktére-
go Bog udziela ,,iskry swej transcendentnej madrosci”. Tylko przez tacz-
no$¢ z transcendentnym Pieknem i zakorzenienie w Bogu mozna two-
rzy¢ dzieta dobre i pickne. Papiez uwaza, ze stad bierze poczatek kaz-
de autentyczne dzielo sztuki; rodzi sie ono wtedy, gdy Boskie tchnienie
Ducha Stworcy spotka sig z geniuszem czlowieka i rozbudza jego zdol-
nosci tworcze. Nawigzuje z nim lgcznosé przez swego rodzaju objawie-
nie wewnetrzne [...]. Czlowiek ma tu mozliwos¢ doswiadczenia w ja-
kiejs mierze Absolutu’.

Ani w Konstytucji o Liturgii, ani w Liscie do artystow nie znajdzie-
my jednak wskazania sposobu czy formy, za pomoca ktdrej owa nad-
przyrodzona rzeczywisto$¢ ma by¢ w sztuce wyrazana. Nieco $wiatla
na te sprawe rzuca Instrukcja o sztuce sakralnej, gdzie wprost zaleca si¢
artystom poszukiwanie nowych form tworczych dla gloszenia ewange-
licznego oredzia. Biskupi majg Swiadomos¢, ze zmienily sie kryteria es-
tetyczne i sposéb oddziatywania sztuki na wiernych, dlatego zalecaja,
aby rozwija¢ nowg tworczos¢, ktéra bedzie miala na celu utrzymanie
kontaktu wiernych z Bogiem. Powinny by¢ w niej uwzglednione zaréw-
no zagadnienia teoretyczne, jak i praktyczne dotyczace piekna. Biskupi
zwracajg uwage na konieczno$¢ zatrudniania artystow najwyzszej klasy,
ktérym nalezy powierzy¢ szeroki margines swobody w zakresie wybo-
ru srodkéw formalnych do realizacji dzieta. Ich praca tworcza — ktéra
jest glebokim przezyciem indywidualnym — nie moze by¢ wykonywana
»pod dyktando” inwestora. Kazdy projekt musi by¢ jednak zaakcepto-
wany przez kompetentng komisje do spraw sztuki’'. Jej zadaniem jest

o8 Sztuka sakralna jest prawdziwa i pigkna, gdy przez swojq forme odpowiada swoje-
mu wiasciwemu powolaniu, jakim jest ukazywanie i wwielbianie, w wierze i ado-
racji, transcendentnej tajemnicy Boga, niewidzialnego, najwyzszego pigkna Prawdy
i Milosci, objawionego w Chrystusie (KKK 2502).

¢ SC 127.

70 JAN PAWEL 11, List do artystéw (Watykan, 4.04.1999), 1, 15-16.

71 Normy postepowania w sprawach sztuki koScielnej. Instrukcja wydana przez Konferen-
e Episkopatu Polski (Warszawa, 25.01.1973), §14,16,26,41, w: ].St. PASIERB, Ochro-
na zabytkow sztuki koscielnej, oprac. J. Zmudzifiski, Warszawa 1995, 180-189.

Por. J.ST. PASIERB, Koscidl a sztuka po Soborze Trydenckim, ,Wiez” (1984) z. 8,
48-50.
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ocena, czy dane dzielo wyraza autentycznego ducha koscielnego i zga-
dza si¢ z wiarg, poboznoscig i tradycyjnymi zasadami’®, poniewaz mie-
dzy sztuka religijng a sztuka sakralng istnieje spora roznica’.

Janusz Popiel wyjasnia, ze termin ‘sakralny’ oznacza swoistg warto$¢
religijng, ktérej nabierajg rzeczy na skutek przynaleznosci do Boga: sa-
cer, znaczy Bogu oddany i na skutek tego noszqcy cechy zwigzane z Bo-
giem. W sztuce ‘sakralnej’ chodzi o wyraZenie tego, co jest szczegolng ce-
cha, wlasciwg Bogu i swiatu nadprzyrodzonemu. Cechq tq jest swigtosc.
W ciggu wiekdw sztuka chrzescijanska te tajemnice wypowiadata na dwa
sposoby. W bizantyjskiej ikonie stan przebdstwienia wyrazano symbolicz-
nym jezykiem jako rzeczywisto$¢ transcendentng, przewyzszajaca wszyst-
ko, co nas otacza. Swieto$¢, rozumiang jako doskonalo$¢ w znaczeniu
moralnym, w dzietach sztuki zachodniej przedstawiano poprzez ideali-
zacje formy oraz podkreSlenie pozytywnych cech natury, w ten sposéb
ukazujac stan sprzed grzechu pierworodnego. Do XIII wieku w calej
chrzescijanskiej sztuce dominowat jezyk symboliczny, a w okresie goty-
ku zaczeto na Zachodzie wyrazaé pickno przez idealizacje, postugujac
si¢ obrazami $wiata widzialnego™.

W wypowiedziach Soboru Watykarskiego I, bl. Jana Pawta II oraz
Episkopatu Polski dochodzi do glosu ta wiasnie druga koncepcja. Twor-
cze podejscie do sztuki rozumie si¢ jako realizowanie w niej idei, za-
wartej w duszy artysty, ktorego zadaniem staje si¢ przekazywanie wla-
snego przezycia wewnetrznego za pomocg dostepnych srodkow twor-
czych. Owa koncepcja dotyczy calej sztuki nowozytnej, a wiec realizo-
wanej rowniez w dzietach Swieckich. W zwigzku z tym rodzi sie pyta-
nie: Czy artySci sg w stanie ukazywac w ten sposob to niepojete i prze-
kraczajace wszelkie pojecia Pickno? Czy wypracowany dotad jezyk ar-
tystyczny mozna uznaé za uniwersalne narzedzie wyrazania transcen-
dentnej rzeczywistosci?

72SC 122.

73 TAMZE. Sztuka religijna moze by¢ subiektywna wypowiedzig artysty, zrodzong z in-
spiradji religijnej, ale jej dzieta nie powinny pretendowa¢ do umieszczania ich w ko-
Sciele. Dzietami sztuki sakralnej s3 wizerunki, bedace przedmiotami kultu. Powin-
ny one wyrazaé sacrum — pierwiastek nadprzyrodzony, spetnia¢ okreSlone warun-
ki i odpowiada¢ obiektywnym kryteriom. J. POPIEL, Problematyka duszpasterska
sztuki chrzescijariskiej, w: Wprowadzenie do liturgii, oprac. zb. Poznan 1967, 556.
Por. J.ST. PASIERB, Teoria sztuki sakralnej w Konstytucji o liturgii Soboru Watykari-
skiego II, w: Mys] posoborowa w Polsce, red. J. MYSKOW, Warszawa 1970, 298.

74 J. POPIEL, Zagadnienie sakralnego wyrazu sztuki chrzescijariskiej, ,,Znak” (1964)
nr 12, 1429-1446.



Na podstawie wypowiedzi z ubieglego stulecia mozna wysnué¢ wnio-
sek, ze nowozytne formy artystyczne w Kosciele nie sprawdzily sie”*. No-
wozytna, realistyczna sztuka postrzegana jest réwniez przez wyznawcOw
prawoslawia jako sztuka $wiecka, ktorg Kosciot katolicki zaadaptowal
do swoich potrzeb. Pawet Florenski wskazuje na zagubienie w niej trans-
cendentnego wyrazu oraz oderwanie od tradygji ikonograficznej. Kon-
sekwencja tego jest utrata zwigzku z archetypem, bo jakie moze nama-
lowac ikong ten, kto nie tylko przed sobg nie ma, lecz i nie widzial nig-
dy praobrazu [...] czyz nie jest najwigkszym zuchwalstwem wzigc sie za
przedstawienie swiata nadzmystowego ze strony tych, ktorzy w ogolne
nie widzieli owego swiata, nawet przez swigtych kontemplowanego jedy-
nie w krotkich przeblyskach i wyjgtkowych chwilach? Jego zdaniem ma-
larstwo religijne Zachodu, poczynajac od renesansu, wcale nie przybli-
za wiernych do Boga, gdyz artysci, gloszac stowami blisko$¢ i wierno$é
przedstawianej rzeczywistosci, nie mieli z nig zwykle zadnej stycznosci.
Korzystanie z zywych modeli dowodzi, ze nie widzieli oni nieziemskie-
go piekna, jakie usitowali przedstawié. Jesli wiec nie potrafig wykazac
prawdziwosci swojego obrazu i nawet sami w niego powgtpiewajq, czyi
nie ognacza to, ze usitujg dawac swiadectwo czemus, co jest watpliwe,
Ze podejmujg si¢ odpowiedzialnego zadania swigtych Ojcow, a nie bedgc
nimi, sq tylko samozwaricami i falszywymi swiadkami?¢ W ten sposob
wykonywane przez nich dzieta, odznaczajace sie nawet wysokim pozio-
mem artystycznym, nigdy nie spelnig swojej zasadniczej funkgji’e.

Z nowozytng koncepcja sztuki wigzg si¢ tez pewne problemy do-
gmatyczne. Teologia ikony i zwigzana z nig teologia obecnosci oparte
zostaly na filozofii platoniskiej. Idealizujaca sztuka Zachodu — ktora zro-
dzita sie pod koniec $redniowiecza — opiera si¢ na filozofii Arystotelesa.
Kosciot Zachodni — po okresie karolifiskiej negacji — odniost kult obra-
zOw do zupelnie nowych przedstawien, niewiele majacych wspdlnego
z ikong. Przyjal postanowienia Soboru Nicejskiego II (787 r.), jednak
kultu obrazéw nie zwigzal z obowigzkiem zachowania przez nie trady-
cyjnej formy. W uzasadnieniu kultu ikon odgrywa ona jednak ogromne

7S Chwalistaw Zielifiski pisze, ze sztuka przestata odpowiadac wymaganiom kultu. Sta-
la sig raczej dekoracjg. Zas ogot wiernych wymaga od sztuki koscielnej swigtosci. Nie
umie wprawdzie wypowiadac sig nalezycie, czego instynktownie chee, ale z zupelng
stusznoscig domaga sig [...) tej komunikatywnosci [...] dziela, ktére moze dac praw-
dziwe natchnienie i wiarg tworcy [...]. W obrazie koscielnym powinna byc nie tylko
szata zewngtrzna [...] ale réwniez pierwiastek nadprzyrodzony [...]. To, co od Boga
pochodzi i do Niego zmierza. Ch. ZIELINSKI, Sztuka sakralna, Poznan-Warszawa
1960, 39.

76 . FLORENSKI, Ikonostas i inne szkice, przel. Z. Podgorzec, Biatystok 1977, 124,
144.
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znaczenie, bo wiaze sie z podobiefistwem do Archetypu, ktore zostato
utrwalone w pierwszych ikonach i p6zniej bylo przekazywane przez ko-
lejne wizerunki. Do prototypow nalezal obraz Oblicza Chrystusa ,,nie
reka ludzkg uczyniony” (acheiropoietos), cieszacy sie statusem relikwi,
a takze wizerunki maryjne wywodzace sie z tradygji apostolskiej””. Byly to
wiec autentyczne Swiadectwa Wielenia Chrystusa oraz najstarsze chrze-
Scijanskie pamigtki. Wobec tego rodzi si¢ pytanie, czy kult wizerunkow
oraz teologie obecno$ci mozna odnosi¢ do realistycznych przedstawien?
Czy starozytny kult obrazéw dotyczy¢ moze dziel sztuki, ktéra zosta-
la poddana indywidualnym gustom tworcow, wskutek czego jej zwigzek
z dogmatem Kosciola ulegl rozluinieniu’®? Czy wielowiekows tradycje
sztuki zachodniej mozna wprowadzi¢ z powrotem na wiasciwe tory, bez
zawrdcenia z dotychczasowej drogi, ktérg kroczy od wielu stuleci? Jesli
Sobor Nicejski II zostal uznany za ekumeniczny, czy nie nalezatoby do-
kona¢ prawdziwej recepcji jego postanowien’’?

3.3. Préba odnowy sztuki sakralnej przez powrét do Tradycji

W pionierskich badaniach z zakresu teologii ikony, podejmowanych
w Polsce na gruncie teologii katolickiej, o. Dionizy fukaszuk zwraca
uwage na rozne wypadki dziejowe. Sprawily one, ze drogi ikonografii
wschodniej i zachodniej rozeszly sig bardzo wyraznie. Zaistnialego rozla-
mu nie zdolalo skasowac zachodnie przeorientowanie si¢ na kult wize-
runkow. Wprawdzie Zachod poczgl oddawac czes¢ wizerunkom —a na
usprawiedliwienie swojej postawy zwykl byt praywolywac decyzje Nicei 11,
z ktorymi kiedys rozstal sig beztrosko |...] ale cala ta zamiana nie po-
trafita odrobic spowodowanych zapoznieri i powstatych z tego powodu
roznic. [...] Rzeczowe odmiennosci, ktore trwajg wlasciwie do naszych

77 Ojciec Dionizy Lukaszuk przypomina, ze najstarszg ikong, ktdra zostala otoczona
czcig w Konstantynopolu, byta Hodegetria z V w. Ze wzgledu na przypisywanie jej
autorstwa $w. Lukaszowi EwangeliScie stanowita wzorzec dla innych przedstawien
maryjnych. Z przekonania o Lukaszowym pochodzeniu obrazu wyprowadzono na-
kaz — nigdzie formalnie nie zapisany — oddawania we wszystkich obrazach ryséw ob-
licza Maryi zgodnie z tym wizerunkiem. Konstantynopolitariska Hodegertia stala sig
zatem postrzeganym pierwowzorem dla poZniejszych wizerunkéw maryjnych. TEN-
ZE, Obraz Swigty — ikona w kulcie Maryi na Wschodzie i na Zachodzie, w: Nosiciel-
ka Ducha. Preumatofora [Materialy z kongresu marjologicznego, Jasna Géra 18-23
sierpnia 1996], red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998, 41.

8 Wypowiadata ona bardziej artyste, jego idee i odczucia, niz porzgdek zbawczy, prze-
kazywany przez Tradycje. TAMZE, 50.

7% Jest to uzasadnione nie tylko z racji ekumenicznych, ale taczy sie z obowigzkiem
przyjecia pelnego depozytu wiary chrzescijanskiej Tradycji. Por. J. RATZINGER,
Duch liturgii, przel. E. Piefal, Poznafi 2002, 121.



dni, pojawiajg si¢ w dwich plaszczyznach: najpierw na plaszczyinie sa-
mej sztuki, dopuszczanej i wykonywanej w Zyciu religijnym Kosciola, z je-
go liturgig wlgcznie, a nastegpnie w plaszczyinie teologicznej interpretacji
obrazu i jego roli w Zyciu chrzescijariskim®.

W naszych czasach daje si¢ jednak zauwazyc¢ silna tendencja powrotu
do 7Zrédet chrzeScijaniskiej sztuki oraz interpretowanie wizerunkéw ma-
ryjnych w $wietle wschodniej teologii ikon. Dionizy fukaszuk stwierdza,
ze przekonanie o obecnosci chwalebnego Pana i Jego Najswigtszej Matki
w obrazie i przez obraz nie musi by¢ wwazane za specyficzng wlasnos¢
mysli prawoslawnej, ale moze i powinno byc uznawane za ogolne dobro
calego Chrystusowego Kosciola®'. Katechizm Kosciola Katolickiego row-
niez przypomina o tej starozytnej nauce dotyczacej Swietych wizerunkéw
oraz ich liturgicznym przeznaczeniu. Mozna tam odkry¢ wezwanie do
kontemplowania w $wietych obrazach zywej obecnosci, ktéra towarzy-
szy i ukazuje sens liturgicznej celebragji*?. Zdaniem J.C. Carrero ta nauka
pozwala dostrzec daleko posunietg analogie miedzy wspolczesng kon-
cepdja sztuki sakralnej a rozumieniem ikony w prawostawiu. Potwierdza
to rowniez nauczanie Jana Pawla IL, kt6ry przypomina artystom o zasad-
niczym celu obrazéw sakralnych, jakim jest wyrazanie w zrozumiatych
formach tego, co samo w sobie jest niewyrazalne, aby rzeczywistosc du-
chowa, niewidoczna, Boza, stawala si¢ postrzegalna®. Papiez wskazuje
réwniez na zainteresowanie wschodnig ikong, ktére swiadczy o rosng-
cym zapotrzebowaniu na uduchowiony jezyk sztuki prawdziwie chrze-
Scijariskiej. Stanowi ona warto$¢ wzorcza réwniez dla zachodniej sztu-
ki sakralnej, poniewaz w chrzescijariskiej koncepcji swigtego wizerunku
nie ma miejsca dla takiej sztuki, ktcra [...] nie spetnia funkcji pomostu
miedzy czlowiekiem a rzeczywistoscig Boga®*. Podobnie kard. J. Ratzin-
ger uwaza, ze z izolowanej subiektywnosci nie powstanie Zadna sztuka
sakralna [...] Wolnosc sztuki, kiéra musi istniec takze w obrebie sztuki
sakralnej, nie jest rownoznaczna z dowolnoscig®.

Warto zwrdcié uwage, ze cechg charakterystyczng odnowy, jaka
kilkakrotnie rodzita sie¢ w fonie Kosciota, byt powré6t do zrédet, do po-

80 D. LUKASZUK, Obraz Swiety — ikona w kulcie Maryi..., 46.

81 TAMZE, 56.

82 Por. J.C. CARERA, Teologia i duchowos¢ swigtej ikony Kosciola w swietle Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Tkona liturgiczna, red. K. PEK, Warszawa 1999, 40-51.

85 JAN PAWEL 11, List do artystow..., 12.

8%+ TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum z okazji 1200 rocznicy Soboru Ni-
cejskiego 11, 11, w: Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw 1997,
483-484.

85 J. RATZINGER, Duch liturgii..., 121.
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czatkéw chrzedcijanstwa, do Tradycji. Taka postawa znamionuje réw-
niez Sobér Trydencki I, ktory potwierdzit kult wizerunkéw. W p6z-
niejszej literaturze pojawia si¢ koncepcja odrodzenia sztuki chrzeScijan-
skiej przez powrdét do jej najstarszych przykladow. Fryderyk Borome-
usz (1564-1631) w malarstwie katakumbowym dostrzegal najdawniejszy
i nieskazony wzorzec dla sztuki chrzescijariskiej. Zwolennikiem powrotu
do poczatkéw sztuki byt réwniez Gian Paolo Lomazzo (1538-1592) za-
fascynowany prostota malowidet z czasow pierwszych chrzescijan. Gtow-
nym motywem powracania do dawnych dziet byla ogromna sita oddzia-
lywania ich prostej formy. Sile wyrazu tego malarstwa oraz glebie jego
treSci, wyrazang za pomocg znakéw i symboli, doceniali réwniez inni
teologowie. Gabriel Paleotti (1522-1597) zalecat artystom, aby wzoro-
wali si¢ m.in. na starozytnych obrazach $w. Lukasza®.

Idea zwigzana z powrotem do dawnych, sprawdzonych wzoréw iko-
nograficznych obecna byta rowniez w XIX w. Wiadystaw Luszczkiewicz
przyczyny kryzysu widzial w oderwaniu sie sztuki od swoich korzeni®’.
Dawniej dla wyrazenia duchowego wymiaru rzeczywistoSci stosowano
symboliczny jezyk®®. Skoro wspolczesna sztuka swiecka dla religijnych
temat6w nie stworzyta odpowiedniej formy, rodzi sie potrzeba cofniecia
si¢ 1 naSladowania przeszlosci. Pojawienie sie ikony na Zachodzie w ubie-
glym stuleciu, w dobie glebokiego kryzysu sztuki sakralnej, interpretowa-
ne jest jako ,,znak czasu” i przypomnienie wspélnej ikonograficznej tra-
dygji. Ikona jawi si¢ jako ,lekarstwo” na wspolczesne problemy, zaréw-
no natury duchowej, jak tez artystycznej. Sergiusz Bulgakow stwierdza,
ze ikona staje si¢ epifanig — obrazem, ktéry ujawnia tajemnice, i przesta-
niajgc artyste oraz jego estetyczne dokonania, przynagla cztowieka do
modlitewnej adoracji®. Na ten wymiar ikony wskazuje rowniez Pawel
Evdokimov, ktéry przyczyne upadku wspoélczesnej sztuki widzi w wy-
rzeczeniu si¢ przez nig funkgeji sakralnych i teofanicznych®.

86 B KRASNY, Visibilia signa ad pietatem excitantes..., 37; M. KALECINSKI, Muta
Praedicatio..., 11-12.

87 AZ do czasow Cimabuego, malarza wloskiego, Zyjgcego od r. 1240 do 1300, raz stale
utworzone typy postaci powtarzaly si¢ wszedzie i zawsze w jednakowej formie, kto-
g zwano bizantyriskg. I tak obraz N.P. Maryi, taki jak czgstochowski, byl jednym ty-
pem Matki Bozej w malarstwie [...). Indywidualizm malarza, jego uczucie nie mo-
glo wystepowac w obrazie, bo obraz mial dang forme i powiedziane bylo: tak kresl,
tak maluj dla Kosciola, Wskazdwka do utrzymania kosciolow..., 38.

88 W kosciele ksztalcily sig typy sztuki wigcej jako oznaki widome, jako przypomnienie
niebieskich spraw, niz w znaczeniu wlasciwym sztuki, nasladujgcej rzeczywistosc. Byly
to motywy, na kiérych widok dopetniato sobie przejete poboinoscig serce to, czego ma-
larz wykonac nie umial i nie chcial. Wskazowka do utrzymania kosciotéw..., 38.

8 S. BULGAKOW, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, Biatystok-War-
szawa 1992, 159. )

% P EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 69; TENZE, Prawoslawie..., 298.



4. Podsumowanie

W niniejszym opracowaniu ukazano ewolucje pojecia pickna w sztu-
ce nowozytnej oraz stanowisko Kosciola wobec zachodzacych przemian.
Na przykladzie wizerunkéw maryjnych przedstawiono sposoby, dzieki
ktorym wyszly z tej ,walki o piekno” zwyciesko i obronily swoj sakral-
ny charakter. Zarysowano réwniez problemy, jakie pojawiajg si¢ w na-
szych czasach, dotyczace dogmatycznych podstaw, formy oraz liturgicz-
nej funkgji $wietych wizerunkow. Jako dzielo sztuki sakralnej powinny
stanowi¢ pomoc w modlitwie oraz posredniczy¢ miedzy ziemska a nie-
bieska rzeczywistoScig. Umieszczone we wlaSciwym miejscu we wne-
trzu Swigtyni powinny wyraza¢ nauke KoSciota. Zainteresowanie iko-
na w ostatnich dziesiecioleciach na Zachodzie moze zwiastowac powrot
sztuki sakralnej do symbolicznych form oraz przywréocenia Swietym wi-
zerunkom dawnego miejsca w liturgii.

Dr Zofia Bator
Towarzystwo Mito§nikéw Sztuki Sakralnej

PL - 37-700 Przemysl
ul. Wegierska 33

e-mail: zofia_bator@wp.pl

Il problema della bellezza nelle immagini
moderni mariani

(Riassunto)

Il tema della bellezza nell’arte sacra € molto importante. Lautrice affronta questo
problema nel contesto della vita della Chiesa oggi.

La prima parte dell’articolo riguarda il sviluppo storico della teoria della bellezza
nell’arte e dell’evoluzione del concetto della bellezza (dalla scolastica alla crisi estetica
nel XX secolo).

In seguito, P’autrice ci da una rassegna delle immagini mariani nell’epoca
posttridentina. In che modo sono state trasformate le forme tradizionali della
presentazione di Maria, quali sono le nuove forme iconografiche, che cosa significano
i abiti votivi delle immagini mariani.

La terza parte dello studio riguarda i problemi della presenza dell’icona liturgica
nella Chiesa cattolica: il luogo e la funzione dell’immagine mariana nella liturgia
rinnovata e nella pieta, la bellezza nell’arte sacra e il suo ruolo nell’incontro con la
bellezza di Dio.
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ie ulega watpliwosci, ze zawierzenie Maryi stanowilo watek prze-
wodni poboznosci i duchowos$ci maryjnej papieza Jana Pawta II,
ktére pozwolito mu na Jasnej Gorze, 4 czerwca 1979 r., powiedzieé
po prostu: ,,Jestem czlowiekiem zawierzenia”, a tym samym dokonac
swoistej autoprezentacji. Wymownie potwierdzaly i przedluzaly te¢ au-
toprezentacje liczne akty zawierzen, zarbwno osobiste, jak i wspdlno-
towe, ktore naznaczyly bieg spelnianej przez niego postugi Piotrowej
w Kosciele. Ich widocznym i niemal codziennym symbolem pozosta-
je jego herb biskupi z wpisanym hastem-programem: Totus Tuus'. No-
wos¢ terminologiczna i treSciowa oraz niezwykla intensywnos¢ propa-
gowania tego zawierzenia pozwala na uznanie, ze stanowi ono najbar-
dziej specyficzny wktad Papieza z Krakowa do duchowosci i pobozno-
Sci maryjnej w Kosciele powszechnym, sytuujac sie nawet jako podsta-
wowy element nowej drogi maryjnej na nowym etapie zycia i misji Ko-
Sciola w swiecie.
Jak kwestia papieskiego Ks. Janusz Krolikowski
zawierzenia wydaje si¢ nad

Wyraz przejrzysta w swojej Nieznana konferencja
konsekwentnej aktualizacji,

tak zarazem pozostaje nazna- blSkllpa Karola WO]tYly

czona licz.nymi z/nakami zapy- o oddaniu
tania: Jakie sg Zrodla zawierze- . . . .
nia proponowanego przez pa- 1 Zawicrzeniu Maryl
pieza Jana Pawla II? Jakie jest

. .. : SALVATORIS MATER
jego uzasadnienie teologiczne, 13(2011) nr 3-4, 285-297

a zatem i jego sens duchowy?

Jak wpisuje si¢ ono w calo$¢ chrzedcijanskiego doswiadczenia duchowe-
go, wyplywajacego z wiary majacej charakter chrysto- i teocentryczny?
Jaka relacja zachodzi miedzy zawierzeniem osobistym i eklezjalnym/
wspdlnotowym? Nie bez znaczenia pozostaje takze okreSlenie, jak za-
wierzenie ma si¢ do ,oddania sie”, ,,ofiarowania sie”, ,,powierzenia sie”,
»poswiecenia sie (konsekracji)”, ,,niewolnictwa”, a wiec tych kategorii
duchowo-maryjnych, ktére juz wezesniej funkcjonowaly w poboznosci
maryjnej i do ktérych odwotywat sie takze papiez Jan Pawet I w swoim
nauczaniu, zarébwno w okresie rzymskim, jak i juz wczesniej krakowskim,
przy czym nie ulega watpliwosci, ze ostatecznie ,,zawierzenie” z biegiem
czasu stalo sie kategorig zdecydowanie uprzywilejowana.

! Por. B. LEWANDOWSKI, Zawierzyc Maryi. Antologia wypowiedzi i aktéw zawie-
rzen maryjnych Jana Pawla I, Rzym 1991.
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Pytania te nie s3 oczywiScie nowe, poniewaz nie brakuje rozma-
itych préb udzielenia na nie odpowiedzi. Trzeba jednak przyznaé, ze
te odpowiedzi napotykajg na powazne trudnosci, gdyz opierajg si¢ naj-
czeSciej na analizie poszczegblnych aktow zawierzenia badz wypowie-
dzi o charakterze homiletycznym, w ktérych jako$ ogdlnie pojawia si¢
omawiany problem. Inni badacze idg dalej, szukajac analogii z teologia
$w. Ludwika Marii Grignon de Montfort, do czego zresztg zacheca sam
Papiez, wskazujac na decydujacy role, ktérg odegral w doprowadzeniu
do dojrzatosci jego poboznosci maryjnej, chociaz zauwazaja istniejace
w tych ujeciach roznice. Jest to oczywiscie uprawniony sposéb poste-
powania, przy czym trzeba od razu zauwazy¢, ze niemal powszechnie
pojawia sie zastrzezenie, ze proponowane rekonstrukeje s3 tylko praw-
dopodobne w wyprowadzanych wnioskach, poniewaz sam Papiez nig-
dzie nie zostawil jakiego$ bardziej systematycznego zarysu teologii za-
wierzenia maryjnego.

Wydaje sie jednak, ze do pewnego stopnia bedzie mozna wyjs¢ na-
przeciw tej potrzebie i wypelni¢ istniejacg luke. Ot6z, udato mi sie od-
nalez¢ tekst konferencji wygloszonej przez biskupa Karola Wojtyte, za-
tytulowanej: Niektcre mysli o oddaniu si¢ Matce Bozej, ktory sporzadzo-
no w oparciu o zapis magnetofonowy. Zostala ona wygloszona praw-
dopodobnie na Jasnej Gorze, miedzy 1958 a 1963 r., gdyz przy nazwi-
sku autora zapisano: ,,biskup™. W 1964 r. bp Antoni Pawlowski, 6w-
czesny przewodniczacy Komisji Maryjnej Episkopatu, przestat te konfe-
rencje, wraz z innymi materiatami®, do duszpasterzy odpowiedzialnych
za duszpasterstwa specjalistyczne, by wykorzystali je w ramach przygo-
towania do IX Roku Wielkiej Nowenny*.

2 Nie daly rezultatu poszukiwania przeprowadzone w kalendarium z tego okresu; por.
Kalendarium zycia Karola Wojtyty, oprac. A. Boniecki, Krakéw 1983.

3 Materialy zawieraly: kard. S. Wyszyfiski, Dlaczego oddaje was wszystkich? i Oddanie
Polski Matce Najswigtszej; bp A. Pawtowski, Dogmatyczne podstawy oddania si¢ Ma-
ryi; J.Z. Kraszewski, Ofiarowanie si¢ Matce BoZej w aspekcie historycznym; Wyjgtki
z Programu IX Roku Wielkeij Nowenny; Wyjgtki z Programu Jubileuszu 1966 1.

+ Tekst zataczonego listu: Komisja Maryjna Episkopatu. Przewodniczgcy, 10/M. Wio-
clawek, dn. 11. IV. 64. W zalgczeniu przekazuje materialy omawiajgce sprawe od-
dania si¢ Matce Bogej przez wiernych i przez srodowiska katolickie. Uprzejmie pro-
szg 0 nawigzanie do tej sprawy w referacie przygotowywanym na wakacyjne Dni
Skupienia dla Duchowieristwa Diecezjalnego (i dla duszpasterzy Sanktuariéw Ma-
ryjnych). Prosba moja pozostaje w zwigzku z tym, Ze oddanie bedzie zasadniczym
celem duszpasterskim, ku ktéremu bedzie zmierzal IX Rok Wielkiej Nowenny. Nale-
2y przeto duchowienistwo do tego odpowiednio przygotowac. Zaznaczam réwniez,
Ze przewidziane jest wprowadzenie do programu Dni Skupienia specjalnego refera-
tu n.t. Teologiczne podstawy oddania si¢ Matce Bozej. Z maryjnym pozdrowieniem
T Antoni Pawlowski bp.



Konferengja bp. K. Wojtyly byta juz przedmiotem oméwienia za-
mieszczonego w czasopismie ,,Salvatoris Mater™. Ze wzgledu jednak na
jej znaczenie dla zrozumienia istoty zawierzenia Maryi zostaje ona tutaj
opublikowana, by stala si¢ inspiracjg dla dalszego propagowania tego
aktu w ramach poboznosci maryjnej. Wydany tekst zostaje opublikowany
zgodnie z odnalezionym maszynopisem. Wprowadzono niewielkie mo-
dyfikacje jezykowe, glownie eliminujac niektore powtérzenia. Dla uta-
twienia lektury wprowadzono do tekstu wewnetrzng numeracje.

Tekst
bp Karol Wojtyta

Niektore mysli o oddaniu si¢ Matce Bozej

Temat, o ktérym pragne mowié, miescityby sie pod takim tytutem:
»Niektore mysli o oddaniu si¢ Matce Najswietszej”. Ojciec wspomniat
na poczatku, ze bedzie tutaj chodzito o $w. Ludwika Marie Grignon de
Montfort. Oczywiscie, to bedzie w jakiej$ mierze szczegblniej zwigzane
z jego doktryna, ale to nie bedzie tylko streszczenie czy informagcja o je-
go doktrynie, chcialem bowiem zasadniczo trafi¢ jakos w problematyke,
ktéra interesuje tutaj zebranych. Skad wiem o tej problematyce? Wiem
droga bardziej poSrednia. Wiecej moze jest w tej wiedzy przypuszczen,
koniektur, anizeli jakich$ pewnikow. Wiecej jest wyczucia czy przeczu-
cia, anizeli jakiej$ indukgji, bo o dedukgji trudno méwic.

Ot6z, tak mi sie wydaje, ze problematyka, kt6ra zyjg zebrani tutaj
w tej chwili moi stuchacze, sprowadza sie do dwoch zasadniczo dziedzin,
pomiedzy ktérymi istnieje pewne iunctum?®. Jeden problem, to problem
stosunku tak zwanej maryjnoSci, nazwijmy to w ten sposob, do calego
teocentryzmu i chrystocentryzmu zawartego w objawieniu i stanowigce-
go glowng oS wszelkiej postawy religijnej. Drugg dziedzing, ktdra wy-
znacza problematyke dla tego zespolu, jest problem oddania si¢, czyli

5 Por. J. KROLIKOWSKI, ,,Jestem czlowiekiem zawierzenia”. Oddanie i zawierzenie
Maryi w doswiadczeniu i teologii Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4,
401-419. W wersji wloskiej w: Associazione Mariologica Polacca, La Vergine Maria
nel magistero di Giovanni Paolo II, red. T. SIUDY, Pontificia Academia Mariana
Internationalis, Citta del Vaticano 2007, 179-201.

° junctum - zwigzek, powigzanie.
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pewnej szczegllnej formy mitosci. Nazywa si¢ czasem te mito$¢ mitoscia
oblubiencza. To jest co innego anizeli — powiedzmy — mito$¢ upodoba-
nia, mito$¢ pozadania, czy nawet milos¢ zyczliwosci lub przyjazni. Mi-
lo$¢ oblubiericza, ktora polega na oddaniu swojej osoby, jest jaka$ for-
ma milosci przewyzszajaca wszystkie tamte formy, poniekad je zawiera-
jaca, ale przede wszystkim jest od wszystkich tamtych jako$ dojrzalsza
o cato$¢ osoby ludzkiej. Kiedy méwimy o oddaniu sie, wtedy tym, kto
si¢ oddaje, jest cztowiek, osoba ludzka, a tym, co oddaje, jest takze on,
ta sama osoba ludzka. Miedzy tymi dwoma dziedzinami problematyki,
mianowicie miedzy stosunkiem maryjnosci do teocentryzmu i chrysto-
centryzmu oraz postawg oddania si¢, wynikajaca z mitosci oblubieficzej,
istnieje — jak powiedzialem — pewne iunctum.

Kiedy méwimy o stosunku maryjnosci do chrystocentryzmu czy teo-
centryzmu, to nie mamy na mysli wowczas zagadnienia kultu. Ta spra-
wa jest jasna. Wiadomo, ze do Boga i do Chrystusa, jako Boga Syna,
Boga-Cztowieka, odnosi sie cultus latriae, to znaczy cze$¢ religijna na-
lezna tylko i wylacznie Panu Bogu. Do Maryi, ktéra byla czlowiekiem,
odnosi sie cultus hyperduliae. Od tej strony zagadnienie jest jasne i nie
moze przedstawia¢ zadnych watpliwosci. Natomiast caly problem zary-
sowuje si¢ na kanwie postawy oddania si¢. W ktorg strone skierowaé to
oddanie si¢ — mifos¢ oblubieniczg? Czy mianowicie oddanie si¢ skiero-
wane w strone Maryi koliduje czy tez, wrecz przeciwnie, w jaki$ szcze-
g6lny sposob odstania i afirmuje caly teocentryzm i chrystocentryzm na-
szej mitosci? Taki wiec bylby problem, ktory pragne postawié¢ w tym dzi-
siejszym referacie.

Wolatbym jednak to, co méwie, uznaé za konferencje chociazby
dlatego, ze po konferencji dyskusje s miedzy uczestnikami konferencji,
po referacie natomiast jest pomiedzy bioragcymi udzial w referacie a re-
ferentem dyskusja. Ze wzgledow wiec czysto technicznych, skoro mam
by¢ nieobecny na dyskusji, wole od razu uznaé to za konferencje.

2

Przechodzimy do meritum sprawy. Swiety Ludwik Maria glosit pew-
ng forme nabozenstwa do Maryi. Nazywal to nabozefistwo ,,doskona-
lym” albo nazwat je jeszcze inaczej — ,,niewolnictwem”. Jezeli nie nazwal
tak wrecz, to taczyl doskonale nabozenstwo do Matki NajSwietszej z po-
jeciem niewolnictwa. I tu jest — zdaje sie — pojecie kluczowe. Chodzi mia-
nowicie o to, aby sobie wyjasni¢ pojecie niewolnictwa, oczywiscie z punk-
tu widzenia teologicznego, a takze psychologicznego, wowczas caly ten
problem postawiony na poczatku pozwoli nam sie rozwigzad.



Rzecz jest w tym, ze niewolnik, wedlug ustroju spolecznego sta-
rozytnosci, stanowil wlasno$¢ swojego pana. Oczywiscie, ze pdzniej ta
forma spoleczna, forma takiej zaleznosci cztowieka od czlowieka, zni-
kla. Inna rzecz, o ile znikla formalnie, o ile znikla faktycznie. Formalnie
znikla. Istota rzeczy lezy w tym, ze niewolnik stanowi wlasnos¢ swoje-
go pana. Otéz, jezeli chodzi o stosunek Boga jako Stworcy do wszyst-
kich stworzen, to stale sie podkresla, ze ten stosunek wyraza sie jako
dominium altum’, to znaczy, ze Bog, bedac Stworca, ma réwnocze-
$nie przez to samo najpelniejsze prawo wlasnosci w stosunku do swo-
ich stworzen. Rozciaga sie ono na wszystkie stworzenia, rozpoczynajac
od jakich$ najnizszych formacji $wiata materialnego, a koriczac na naj-
czystszych istotach duchowych. To prawo wlasnosci thumaczy sie tym,
ze wszystkie stworzenia ex definitione® maja istnienie od Boga, a wiec
to, ze s3, a w konsekwengji takze i to, czym sa, jest Boze.

Fakt ten staje si¢ problemem, kiedy przechodzimy na teren istot ro-
zumnych i wolnych, bo wlasnie dla istoty wolnej by¢ wlasnoscig innej
jakiej$ istoty jest czym$ problematycznym. Wolnos¢ bowiem usposabia
niejako do tego, azeby wiasnie nie by¢ niczyja wlasnoscig — tylko samego
siebie. To jest olbrzymie zagadnienie, zagadnienie moralne, ktére stwo-
rzylo dzieje catego Swiata istot duchownych stworzonych, a w szczegél-
ny sposob stworzylo dzieje ludzkosci. Istnieje bowiem mozliwo$¢ roz-
wigzania tego zagadnienia w dwéch kierunkach, a mianowicie, w kierun-
ku jakiej$ afirmacji wlasnej wolnosci z przekresleniem wszelkiej zalezno-
Sci od Boga; z drugiej strony, [istnieje] mozliwos¢ przyjecia tej zalezno-
Sci od Boga, i to w réznych stopniach nasilenia. I jedno, i drugie stano-
wi jakies wykorzystanie — powiedziatbym — wolnosci. I jedno, i drugie!
I w tym kierunku, i w tym kierunku, z tym ze — oczywiscie — wykorzysta-
nie wolnosci zgodnie z rozumem, a tym bardziej zgodnie z wiara, z po-
rzadkiem objawionym, lezy tylko w tym jednym kierunku, mianowicie
w kierunku przyjecia zaleznosci od Boga i, owszem, w kierunku dopro-
wadzenia tej zaleznoéci od Boga do jakiego§ momentu szczytowego. Mo-
mentem szczytowym takiego wykorzystania wolnosci, takiego przyjecia
zaleznosci od Boga jest wiasnie to oddanie sic Bogu na wlasnos¢ —to
jakie$ niewolnictwo, jezelibySmy mieli méwic tymi kategoriami, ktory-
mi méwit $w. Ludwik Grignon de Montfort. Trzeba tu jeszcze dodad,
ze stowo niewolnictwo niesie z sobg pewng tre$¢ uczuciowg negatywna,
od ktérej musimy si¢ uwolni¢. Natomiast musimy zostawi¢ samg tylko
treS¢ realng, rzeczows, ktora jest jak najbardziej obiektywna.

7 dominium altum — panowanie wysokie.
8 ex definitione — z definicji.
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Trzeba jeszcze jedno dodaé, mianowicie to oddanie sie Bogu, wy-
plywajace z mitosci oblubienczej, krystalizuje si¢ w zyciu ludzkim w ta-
kiej postawie, kt6rg nazywamy dziewictwem. To jest jakas najpelniejsza
krystalizacja oddania si¢ Bogu w mitosci oblubienczej. Trzeba przy tym
zwr6ci¢ uwage na to, ze istoty dziewictwa nie tworzy sama fizyczna dzie-
wiczo$¢ czlowieka. Istote dziewictwa tworzy wladnie ta wewnetrzna po-
stawa oddania si¢ Bogu samemu, ptyngca z mitosci oblubienczej. Tak by
wygladato to zagadnienie na pierwszym etapie, jak dtugo rozwazamy je
w kontekscie dzieta stworzenia.

Musimy jednak przejs¢ na etap nastepny. [Musimy] rozwazy¢ to
zagadnienie w kontekscie dzieta odkupienia. Stowo ,,odkupi¢” zawie-
ra w sobie, w kazdym razie w naszym polskim jezyku, pierwiastek kup-
na, kupienia. Dlatego tez Chrystus, skoro nas odkupil, to nas przez to
samo jako$ kupil, a jezeli kupil, to nabyl na wlasnos¢.

Odkupienie niesie z sobg jeszcze drugg tre$é, drugg zawartos¢, mia-
nowicie Chrystus przez to, ze nas odkupil, nadal nam pewna nowa war-
to$¢; wyposazyl nas, ludzi, w pewng nowa wartos$¢, ktorg utraciliSmy,
ktéra w planie Bozym byta nam przeznaczona, a ktérg Chrystus nam
przywrocil. Wiemy, ze ta nowa warto$¢ nalezy do porzadku nadprzy-
rodzonego, ze to jest taska. Pomiedzy jednym a drugim, pomiedzy tym
nadaniem nowej warto$ci cztowiekowi, co sie dokonalo w odkupieniu
i przez odkupienie, i pomiedzy nabyciem czlowieka na swojg szczegdl-
ng wlasnos¢ ze strony Odkupiciela znowu istnieje Scisty zwigzek. W kaz-
dym razie trzeba powiedzieé, ze my, ludzie, w wyniku odkupienia doko-
nanego przez Chrystusa jesteSmy jeszcze bardziej wlasnoscig Boga, ani-
zeli jesteSmy nig przez sam fakt stworzenia. Bég nas Scislej z sobg zwig-
zal, bardziej od siebie uzaleznit i wskazal nam niejako droge do tego
wykorzystania naszej wolnosci w kierunku $wiadomego uzaleznienia sie
od Niego, w kierunku oddania si¢ Jemu. I to, co $w. Ludwik de Mont-
fort nazywa niewolnictwem, jest przede wszystkim pelniejszym udzia-
lem w dziele odkupienia.

Istnieje taka mozliwos¢ uczestniczenia w dziele odkupienia, kto-
ra polega na samym korzystaniu z jego owocow, korzystaniu poniekad
biernym. Zreszta, wiemy dobrze, ze my wszyscy w stosunku do dzieta
odkupienia jesteSmy przede wszystkim w sytuacji pasywnej — redemptio

* redemptio passiva — odkupienie bierne.



passiva’ —jednakze w obrebie tej ogdlnej postawy pasywnej, tego ko-
rzystania z owocéw odkupienia, mozna znéw doprowadzi¢ do mniej-
szego lub wigkszego zaangazowania sie w dzieto odkupienia. I w mia-
re, jak angazujemy sie w dzieto odkupienia dokonane przez Chrystu-
sa, dojrzewa w nas wlasnie to, co $w. Ludwik Grignon nazwal niewol-
nictwem, to znaczy dojrzewa w nas poczucie, Swiadomos¢, ze jesteSmy
wlasnoscig. Ijezeli to poczucie czy ta Swiadomos¢ na tle samego dzie-
ta stworzenia wydaje taki owoc, jakim jest dziewictwo, oddanie si¢ wy-
tacznie Panu Bogu, to poczucie i ta $wiadomo$¢ na tle dziela odkupie-
nia tym bardziej moze wyda¢ takie owoce.

Dlatego tez dziewictwo, ideal dziewictwa wszed! tak mocno w pro-
gram Ewangelii — poniewaz jest programem Ewangelii i faktem Ewan-
gelii. Faktem Ewangelii jest odkupienie, zatem w programie Ewange-
lii, z calg najglebsza logika i konsekwencjg, moglo, powinno si¢ znalezé
dziewictwo, czyli to wylaczne i calkowite oddanie sie Bogu, z tym, ze to
wylaczne i catkowite oddanie sie¢ Bogu — jak poprzednio juz powiedzia-
lem, a teraz powtarzam — jest pewnym sposobem wykorzystania naszej
naturalnej wolnoSci. Réwnocze$nie jednak jest ono owocem zrozumie-
nia tego, ze jesteSmy wlasnoscig Boga, Boga Stworcy, Boga Odkupicie-
la, owszem, ze tg wlasnoscig staliSmy sie jeszcze bardziej przez odkupie-
nie. To bylby drugi etap tego zagadnienia.

4

Na trzecim etapie musimy sie zaja¢ szczegdlnym udzialem Maryi
w dziele odkupienia. Ja, oczywiscie, w tych wszystkich rozwazaniach
stosuje pewne skroéty; to jest wlasciwie szkic. Dlatego tez istnieje wiek-
sza mozliwo$¢ samodzielnego domyslenia, dopowiedzenia tego wszyst-
kiego, co tutaj jest tylko narysowane grubymi liniami.

Szczegblny udzial Maryi w dziele odkupienia polega na tym, ze byta
Ona Matkg Odkupiciela i ze jako Matka Odkupiciela stata si¢ Wspotod-
kupicielkg — Corredemptrix. Dzisiaj jesteSmy w tym szczeSliwym okresie,
ze coraz lepiej widzimy zwigzek miedzy jednym a drugim. Dawniej wi-
dziano przede wszystkim macierzynstwo, a dzisiaj my coraz lepiej, coraz
powszechniej, zdajemy sobie sprawe z tego, ze konsekwencjg macierzyn-
stwa byto wspétodkupicielstwo. Dlaczego? Dlatego, ze Maryja nie tylko
zrodzifa Chrystusa, ale do tego Chrystusa, o ktérego bostwie byta naj-
glebiej przekonana, pozostawata wlasnie w stosunku mitosci oblubiefi-
czej. Ten stosunek mitosci oblubiericzej, petnego oddania sie Bogu, po-
przedzit Jej macierzyfistwo i w ramach tego macierzynfistwa ostatecznie
dojrzatl. Dojrzal za$ w tym kierunku, w ktérym sam Chrystus poprowa-
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dzit dojrzewanie milosci oblubiericzej i oddania si¢ Maryi Jemu. Chry-
stus za$ poprowadzil to dojrzewanie oddania si¢ Maryi Jemu w kierun-
ku swego dzieta.

Dziefem Chrystusa byto odkupienie i dlatego tez Maryja, stawszy sie
Matka Chrystusa, zostala zaangazowana w dzieto odkupienia w spos6b
nieporéwnany zaangazowaniu jakiegokolwiek innego czlowieka. Zostata
zaangazowana w dzielo odkupienia i to zaangazowanie Jej rosto z dnia
na dzien, jesli tak mozna powiedzieé. A osiagneto swoj zenit w tym mo-
mencie, kiedy dzielo odkupienia takze si¢ dokonato, w momencie $mier-
ci na krzyzu, potem w momencie zestania Ducha Swictego, kiedy dzie-
lo odkupienia zaczeto owocowad. I wlasnie ten szczegblny udzial Ma-
ryi w dziele odkupienia jest podstawg naszej zaleznosci od Maryi. Jest
podstawg tego, co $w. Ludwik de Montfort nazywa niewolnictwem.
Skoro bowiem nasza zalezno$¢ od Boga, nasz stosunek do Boga, pole-
ga na tym, ze przez Chrystusowe dzielo odkupienia jesteSmy tym bar-
dziej wlasnoscig Boga, a Maryja miata w tym dziele odkupienia specjal-
ny udzial, zatem staliSmy sie takze i Jej wlasnoscia. Mozemy i powin-
niSmy czué si¢ Jej wlasnoScia. Stad wiec pojecie niewolnictwa na grun-
cie poje¢ objawionych, faktéw i prawd objawionych, i na gruncie na-
szej wiary, oczywiscie odpowiednio dojrzalej, jest teologicznie jak naj-
bardziej prawidtowe.

Jeszcze raz powiadam, jesli istnieje jaki$ uczuciowy sprzeciw w sto-
sunku do stowa ,niewolnictwo” uzytego przez $w. Ludwika Grignon
de Montfort, to w stosunku do samej rzeczy oznaczonej przez to sto-
wo, w stosunku do istoty rzeczy, jezeli sie wmyslamy w duchu wiary
w caly ten problem, w caly ten zesp6t faktéw i prawd, musi w nas po-
wstac jak najglebsze przekonanie i aprobata. Rownoczesnie nasze cale
oddanie si¢ Bogu, wynikajace —jak stwierdzilismy poprzednio — z fak-
tu stworzenia, z zaleznoSci stworzenia od Stworcy, wynikajace na grun-
cie wolnosci z pewnego uzycia wolnosci, wolnej woli, krystalizujace si¢
na tym gruncie wlasnie w formie oddania si¢ plynacego z mitosci ob-
lubieficzej; ot6z, to cale oddanie si¢ Bogu, wynikajace z dzieta stworze-
nia, a jeszcze bardziej z dziela odkupienia, w Maryi zyskuje nowe opar-
cie. Zyskuje za$ to nowe oparcie sub aspectu — powiedzialbym — causae
exemplaris'® i, co dziwniejsze, sub aspectu causae formalis'!, przynajm-
niej quasi formalis'%.

19 Sub aspektu causae exemplaris — pod wzgledem przyczyny wzorczej.
" sub aspectu causae formalis — pod wzgledem przyczyny formalnej.
12 quasi formalis — jakby formalnej.



Mianowicie, po pierwsze, Maryja data nam wzoér najdoskonalszego
oddania sie Bogu, plynacego z mitosci oblubieficzej. Po drugie, i to jest
najistotniejsze novum — moim zdaniem — nauki $w. Ludwika Grignon,
mianowicie Maryja moze stanowi¢ dla nas, dla naszej duszy, dla nasze-
go zycia wewnetrznego jak gdyby forme, quasi-forme, naszego wlasne-
go oddania sie Bogu, ptynacego z milosci oblubiericzej. I dlatego — po-
wiadam — oddajemy si¢ Maryi, bo w Niej znajdujemy wlasnie te forme
oddania sie Chrystusowi i Bogu. Taka wiec bylaby — powiedzmy — osno-
wa ontologiczna i osnowa teologiczna tego calego problemu oddania sie
Bogu na wtasnos$¢ — niewolnictwa.

5

A teraz, azeby zobaczy¢ cale to zagadnienie jeszcze od troche innej
strony, musimy zda¢ sobie sprawe z dwoch pojed, ktére — moim zdaniem
—w tym wszystkim graja duza role, mianowicie z pojecia pewnej impli-
kacji i zwigzanego z tym pewnego skrétu. Otdz, w Swietle tego, co po-
wiedzialem poprzednio, oddanie si¢ Maryi, niewolnictwo w stosunku
do Niej, implikuje nasze niewolnictwo w stosunku do Chrystusa i na-
sze oddanie si¢ Bogu. Implikuje, zawiera. Mozna tak powiedzieé, po-
chodzac do tej calej sprawy od strony metody. Oddanie sie Bogu jest ja-
kim§ czynem wewnetrznym, jest jakim$ procesem. Ten czyn, czy tez ja-
ki$ ten proces, musi posiadaé swojg metode.

Ot6z, od strony metody mozna powiedzieé, ze to jest jaka$ krotsza
droga, jaki$ skrét. Oddajac sie Maryi, chwytamy caly ten proces odda-
wania si¢ Bogu niejako w jego ostatnim ogniwie, w tym punkcie, gdzie
Bog wyszed!t najblizej nas i najwyrazniej nam jako$ pokazat calg sprawe
oddania si¢ Jemu. A wiec, w tym sensie, mozna tutaj moéwi¢ o pewnym
skrécie, jezeli zalozymy te implikacje. Cata poprzednia czes¢ tego wywo-
du stuzyla do wyjasniania tej implikagji, to znaczy do wydobycia tego,
co sie mieSci w oddaniu si¢ Maryi, w niewolnictwie w stosunku do Niej,
co si¢ w tym zawiera i dlaczego si¢ w tym naprawde zawiera.

Ja musze tutaj zwrécié¢ wielkg uwage na to stowo: dlaczego? Jezeli
mnie to przekonywa, to wlasnie przekonywa dlatego, ze odpowiada na
pytanie: dlaczego? To jest porzadna robota teologiczna. Wszystkie prze-
stanki objawione, do ktérych zachowania jestem nie tylko jako teolog,
ale jako czlowiek wierzacy, jako chrzescijanin, rozumie zobowigzany,
wszystkie przestanki objawione sg tu uwzglednione, sa poruszone. I ja,
studiujac — powiedzmy sobie — dzieto $w. Ludwika de Montfort, naby-
wam przekonanie, ze istotnie to jest droga, poniewaz wszystkie przestan-
ki objawione, ktére tutaj wchodzg w gre, sa tam uwzglednione. A wigc
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tak jest z punktu widzenia teologicznego, w pewnym sensie takze on-
tologicznego. Punkt widzenia teologiczny jest punktem widzenia onto-
logicznym; nie jest tylko punktem widzenia jakim$ subiektywnym, zja-
wiskowym. Zaklada pewien porzadek bytéw. Moja dusza jest bytem,
moja wola jest bytem, Bog jest bytem, Chrystus jest bytem, Maryja jest
bytem. I w tym porzadku bytéw ja znajduje pewne zwigzki i te zwigz-
ki chwytam; nie tylko chwytam intelektualnie, a takze chwytam wolg,
chwytam pewng postawa.

Z punktu widzenia psychologicznego natomiast trzeba bardzo moc-
no podkreslié, ze oddanie sie Maryi w takiej formie, jako pewnego ro-
dzaju niewolnictwo, jako niewolnictwo, owszem, stricto sensu, ze takie
oddanie siec Maryi jest rezultatem poszukiwania drogi, drogi do Boga,
przez Chrystusa. Jest rezultatem poszukiwania jakiej$ formy najgruntow-
niejszego, a zarazem najprostszego oddania sie Bogu.

PowiedzieliSmy na poczatku, ze oddanie sie Bogu, plynace z mito-
Sci oblubienczej, jest jakim$ najpetniejszym wykorzystaniem mojej ludz-
kiej wolnosci, najpelniejszym zadysponowaniem soba. Ot6z, to oddanie
sic Bogu przez Chrystusa w formie niewolnictwa w stosunku do Maryi,
jak glosi sw. Ludwik Maria Grignon de Montfort, jest droga, i to droga
gruntowng, jak na to wskazuje cale poprzednie rozwazanie, i zarazem jest
droga prosta, bardzo prosta. Poniewaz jednak jest to —jak powiedzialem
przedtem — rezultat poszukiwan, dlatego tez oddanie si¢ Maryi w takiej
formie, jak to glosi $w. Ludwik Grignon, suponuje wszystko tamto.

I tu jest — zdaje sie — do$¢ czesty blad popelniamy przez ludzi, mia-
nowicie ze bez zalozenia wszystkiego tamtego domagamy sie od kogo$
takiego oddania si¢ Maryi. To jest rezultat poszukiwan, to jest niejako
ostatni etap pewnej drogi. Azeby doprowadzi¢ u kogos$ czy u siebie do
takiego wlasnie oddania sie, do takiego niewolnictwa w stosunku do
Matki Bozej, trzeba tu jako$ zalozy¢ pewien stosunek do Boga, zrozu-
mienie dzieta stworzenia, zrozumienie tego, ze ja jestem istotg wolng,
ze mam prawo dysponowania soba, ze najlepiej zadysponuje sobg, od-
dajac sie Bogu bez reszty. Nastepnie, caly stosunek do dzieta odkupie-
nia, zrozumienie tego stosunku, to znaczy rozumny stosunek do dzieta
odkupienia, Swiadomos¢, ze Chrystus mnie naprawde posiadl na wia-
sno$¢é, Swiadomosé, ze jestem wilasnoscig Chrystusa i ze pozostaje w sto-
sunku do Niego w zaleznosci niewolnictwa; ot6z, to wszystko musi ja-
ko$ juz istnie¢ w czlowieku, istnie¢ i dojrzewaé, azeby na kanwie tego
wszystkiego, przy zrozumieniu tego wszystkiego, jako rezultat poszuki-
wania drogi do Boga, skrystalizowat sie taki wiasnie stosunek do Matki
Bozej, takie oddanie si¢ Maryi, takie niewolnictwo wzgledem Niej, jak
uczy $w. Ludwik Grignon de Montfort.



6

Z tego wynika jedno, i to juz jest wniosek, powiedziatbym pierwszy
wniosek, calej tej konferengji; wynika, ze maryjno$¢ rozumiana — powie-
dziatbym - tak szczytowo, jak rozumie $w. Ludwik Grignon, impliku-
je caly chrystocentryzm i teocentryzm ludzkiej mitosci. Owszem, maryj-
nos$¢ wowczas jest maryjnoscia, jesli ten chrystocentryzm i teocentryzm
ludzkiej mitosci zawiera w postaci jak najdojrzalszej.

Powstaje natomiast pytanie, czy maryjnoS¢ jest soba, jezeli sie rozwi-
ja niejako poza chrystocentryzmem i teocentryzmem tej mifosci. Oczy-
wiscie, ze istnieje ta mozliwos¢ uzupetnienia jak gdyby od wewnatrz, ze
strony faski i ze strony Boga dzialajgcego w nas, ze strony — powiedz-
my — Ducha Swigtego. To jest inna rzecz, ze mozliwos¢ takiego uzupel-
nienia maryjnosci o caly teocentryzm i chrystocentryzm naszej mifosci
istnieje. My na to bardzo liczymy, ale inna rzecz, czy mozemy to przy-
jac jako program. To bylby jednak wniosek, a wiec maryjnos¢ impliku-
je caly teocentryzm i chrystocentryzm naszej mitosci.

Drugi wniosek, a raczej to juz nie tyle wniosek, ile pewna mysl
nowa, pewne uzupelnienie. Byta mowa o oddaniu si¢ Bogu, o oddaniu
si¢ Chrystusowi, o niewolnictwie, o oddaniu si¢ Maryi. Chciatbym zwr6-
ci¢ uwage na rdznice, jaka zachodzi pomiedzy dwoma pojeciami — nie
tylko pojeciami, bo nie uprawiamy nominalizmu, ale dwoma postawa-
mi. Mianowicie miedzy postawa oddania si¢ i postawg pewnego zawie-
rzenia si¢. Jedno i drugie lezy blisko siebie, ale nie jest tym samym.

Ot6z, daje sie, oddaje sie, to znaczy jestem do dyspozycji — zréb ze
mng, co chcesz, rozporzadzaj mng. Oddaje sie, daje sie. Tego rodzaju
kierunek w oddaniu sie Panu Bogu, czy jaki$ pierwiastek w oddaniu sie
Panu Bogu, oczywiscie, istnieje, zawsze musi istnie¢, ale jakie$ szczeg6l-
ne wyeksponowanie tego pierwiastka objawia sie moze najbardziej w tak
zwanym akcie hieroicznym. Natomiast zawierzenie sig: ja siebie zawie-
rzam, to znaczy ja daje siebie, daje z t3 ufnoscia, ze Ty tylko dobrze mng
rozporzadzisz. Dlaczego? Bo Ty mnie rozumiesz, bo Ty rozumiesz w calej
pelni moje powolanie, méj cel, bo Ty mnie kochasz, i tak dalej. I musze
powiedzied, ze w tym oddaniu sie Maryi, w tym — jak méwi $w. Ludwik
Grignon — ,,Swietym niewolnictwie”, w ogromnej mierze jest uwzgled-
niony ten wlasnie drugi pierwiastek.

Caly porzadek nadprzyrodzony, caly nasz stosunek do Boga, zalez-
nos$¢ od Trojcy jeszcze z uwzglednieniem naszej wolnosci, a wigc moz-
liwosci réznorodnego dysponowania sobg, nastepnie cate dzieto odku-
pienia, nasza zaleznos¢ od Odkupiciela, to, ze jesteSmy Jego wlasnoscia,
dlatego wiasnie, ze nas zaplacil, to wszystko sa prawdy bardzo glebokie
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i obiektywnie biorac wstrzasajace, ale prawdy, nad ktorymi czlowiek nie
zawsze panuje swojg Swiadomoscig. Dlatego tez majac poczucie, ze nie
zawsze panuje, ze nie zawsze dorasta do wielkosci tych prawd, cztowiek
po prostu caly swoj stosunek do Boga [---]'* w sensie doczesnym i ma-
terialnym, ale jednakze jest prawdziwym zawierzeniem.

Teraz, jesliby chodzito o dalszy ciag, jaki§ rozwdj poboznosci ma-
ryjnej, jakby rozwdj w kierunku poglebienia tego wlasnie zawierzenia,
to trzeba by w miare moznosci calte to zawierzenie sie Maryi, ktore jest
zjawiskiem czestym w naszej poboznosci, prawie powszechnym, trzeba
by stopniowo podciagaé. Do czego? Ot6z wlasnie do swiadomego calej
teocentrycznej i chrystocentrycznej treSci oddania sie Maryi, ale powta-
rzam, do $wiadomego teocentrycznej i chrystocentrycznej treSci oddania
sic Maryi. I mysle, ze takie przejScie do tego zawierzenia siebie Maryi,
do oddania si¢ Jej Swiadomego, $wiadomego w calej petni chrystocen-
tryzmu i teocentryzmu naszej mitoSci, jest mozliwe i nie jest stosunkowo
tak trudne. Powiedzialem, ze to jest — zdaje sie — droga prosta, chociaz
—z drugiej strony — nie jest to tez tak znéw catkiem tatwe i nie znaczy,
zeby nie wymagalo pewnego poglebiania, pewnej pracy wewnetrznej,
dojrzewania wiary i dojrzewania mitosci u kazdego cztowieka.

7

Jezelibym uwazal, ze co§ bym chciat tutaj jeszcze powiedzie¢ albo
raczej jeszcze dopowiedzie¢ do tego, co tutaj powiedzialem, to wia-
$nie to jedno: maryjnos¢ — poglebiona o caly chrystocentryzm i teocen-
tryzm — to jest chyba jaka$ nasza droga, to jest to, o co wlasnie chodzi.
Powiedzialem w jednym miejscu, ze bez tego maryjnos¢ przestaje po-
niekad by¢ soba.

No a drugie — przepraszam, ze powtarzam to, co juz raz powiedzia-
lem — skoro jestescie zgromadzeni z tym pewnym szczegOlnym nastawie-
niem na to, zeby by¢ narzedziem Matki Bozej, potrzebna jest niestycha-
nie wnikliwa analiza drég, metod: jak to zrobié, azeby od tego zawie-
rzenia sie Maryi, ktore jest powszechng wilasnoscig naszego spoteczeni-
stwa, doprowadzi¢ do maryjnosci poglebionej o caly chrystocentryzm
i teocentryzm, do tego oddania si¢ Maryi, w ktorej sie caly chrystocen-
tryzm ludzkiej mitoéci ma wyrazaé? Jak do tego doprowadzié? I to jest
moze zagadnienie jeszcze bardziej robocze, jeszcze bardziej pracowite,
anizeli tamto rozwazanie teologiczne, bo wiemy, ze w tych wszystkich

13 Przerwa w nagraniu.



sprawach ten problem: ,,jak?” ogromnie narasta. Ja jesli sie stykam dzi-
siaj z réznymi grupami ludzi, z r6znymi ludzmi, zwlaszcza w naszej mio-
dej inteligencji, ktora jakos chee by¢ katolicka, to weiaz od niej stysze to
»jak?”. Na tym odcinku bedzie réwniez wazne to ,jak?”. Mysle, ze pro-
blem bedzie wazny i dla apostotéw maryjnych, i dla wszystkich innych
ludzi, ktérych od jednego do drugiego trzeba doprowadzié.

Ks. dr hab. Janusz Krélikowski

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakow)
Papieski Uniwersytet Swietego Krzyza (Rzym)

Al. Matki Bozej Fatimskiej 39
PL - 33-100 Tarnéw

jkroliko@poczta.onet.pl

Una sconosciuta conferenza del vescovo

Karol Woijtyla sulla donazione e sull’affidamento
alla Madre di Dio

(Riassunto)

Non c’¢ dubbio che I’affidamento a Maria ha costituito il filo conduttore della
pieta e della spiritualitd mariana di papa Giovanni Paolo II, che gli ha permesso
a Jasna Gora il 4 giugno 1979 di dire semplicemente: “Sono uomo formato
dall’affidamento” e compiere con questa una sorte di persentazione di sé. In questo
articolo viene persentata per la prima volta la conferenza teologica di Karol Wojtyta
dedicata alla questione di donazione di se stessi alla Madre di Dio. La conferenza fu
tenuta probabilmente a Jasna Géra trail 1958 e il 1963. Essa permette di conoscere
in modo diretto la genesi e i fondamenti teologici dell’affidamento a Maria, che
¢ diventato la categoria privilegiata della sua devozione personale e la proposta
mariana data alla Chiesa universale.
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d czasu odkrycia tego dokumentu w XVI w. nosi on w zachodniej

literaturze umowna nazwe Protoewangelia Jakuba. Za odkrywca
(G. Postel) zaczeto go uwazaé za zagubiony prolog Ewangelii Marka,
badz tez za hebrajskie Zrédto Mateuszowej i Lukaszowej Ewangelii Dzie-
cinstwa. Z czasem dokladniejsza analiza tresci pozwolita dostrzec w nim
Swiadectwo sporéw toczonych w I wieku w srodowisku judeochrzesci-
jan palestynskich na temat tajemnicy Jezusa i Maryi.

Tres¢ tego cennego dokumentu najstarszej chrystologii zaczyna si¢
od przedstawienia bogatego Joachima i jego zony Anny, cierpigcych z po-
wodu bezplodnosci swego malzenstwa. Joachim udat si¢ na pustynie,
aby tam w modlitwie i pokucie oczekiwaé cudownej interwengji Bozej.
Gdy wrocil, znalazt swg zone brzemienng za sprawa nadprzyrodzonej ta-
ski. Podobnie jak biblijna matka Samuela, Anna oddata swa cérke Mary-
je na ofiare¢ Bogu. Poczatkowo trzymata Ja w swej sypialni, a nast¢pnie
oddata do Swiatyni, gdzie zywita sic

Ona anielskim pokarmem. Gdy Ma- Ks. Antoni Tronina
ryja osiagneta dojrzatosé, kaplani za-
troskani o czysto$¢ Przybytku postano- Starosl owianska

wili wyda¢ Jg za maz. Los wskazal, ze

ma Ona zosta¢ zona Jozefa; byt to po- Ewangelia ] akuba.

deszty w latach ciesla, wdowiec majg- WStQp, przeklad
cy juz kilku synéw. . .
Dalej tekst rozwija tre$¢ kanonicz- 1 Opracowanic
nej Ewangelii Dziecifistwa (Mt i £k), CALVATORIS MATER
dokonujgc przy tym znamiennych uzu- 132011) nr 34, 301-319

pelnien. Maryja wydaje na $wiat Jezu-

sa w grocie; potozna sprawdza Jej dziewictwo post partum; Jan Chrzci-
ciel cudownie zostaje ocalony z rzezi niewinigtek, gdy matka schronita
si¢ z nim w skale; natomiast jego ojciec Zachariasz ginie z rak siepaczy
Heroda. Zakoniczenie utworu zawiera imi¢ jego autora; ma nim by¢ Ja-
kub, ,,brat Panski” (Mt 13, 55).

Wiekszos¢ badaczy datuje powstanie apokryfu na schylek II wie-
ku. Juz w potowie Il w. Orygenes (Comm. Matth. 10, 17) wspomina
0 ,ksiedze Jakuba”, wyjasniajac, ze ,bracia Jezusa” to synowie Jozefa
z poprzedniego malzenistwa. Jeszcze wezeSniej Klemens Aleksandryjski
(zmarly przed r. 212) wspomina o poloznej, ktora odwazyla si¢ spraw-
dzaé dziewictwo Maryi (Kobierce VII 16,93). Z kolei Tertulian ( 225)
zna opowiadanie o meczenstwie Zachariasza (Scorp. 8). Trudno dokfad-
nie okresli¢ date spisania Ewangelii Jakuba. Mozliwe, ze w ustnym prze-
kazie byla ona dostepna juz $w. Justynowi ( 165), ktéry wspomina na-
rodziny Jezusa w grocie (Dial. 78) oraz Dawidowe pochodzenie Maryi

ZRODEA

303



Antoni Tronina

Ks.

304

(Dial. 100). Mozliwe, ze apokryf ten stanowi odpowiedZ na ataki Cel-
susa (ok. 178). Z calag pewnoscig tekst zostal spisany przed III wiekiem,
gdyz z tego czasu pochodzi najstarszy jego odpis, znaleziony w Egipcie
(papirus Bodmer V).

Wielu autoréw zaprzecza, by pismo to powstato w kregach jude-
ochrzescijan. Argumentujg to nieznajomoscig geografii Palestyny (21, 1:
Jézef wyrusza z Betlejem do Judei), jak tez teologii zydowskiej (pobyt
Maryi w Swiatyni, marginalizacja Joachima z powodu bezptodnosci). Au-
tor zna natomiast Biblie grecka, cytujac z niej teksty natchnione i czer-
piac wzory dla swych portretdow Anny i Joachima. Za srodowiskiem zy-
dowskim przemawia jednak pozytywny obraz przyw6dcoéw swigtynnych
i zgodno$¢ z tradycjami Miszny (np. Nid. 5,4). W kazdym razie tekst
musial powsta¢ poza Palestyna, zapewne w Aleksandrii lub w Antiochii
Syryjskiej.

Ewangelia Jakuba cieszyla sie od poczatku ogromnym uznaniem
w chrzeScijanstwie wschodnim. Juz w V wieku czytano ja w liturgii (w Swie-
ta Joachima i Anny, Narodzin Maryi i Jej Ofiarowania w Swiatyni). Za-
chowaly sie liczne odpisy (ponad 140) oryginatu greckiego. Na Zacho-
dzie natomiast apokryf byt mocno krytykowany juz od czaséw $w. Hiero-
nima (V w.). Mimo to jego tres¢ byla znana w kregach koScielnych dzie-
ki wlaczeniu jej do taciniskiej Ewangelii Pseudo-Mateusza ok. VII w. Po-
$rod pdizniejszych opracowan watku literackiego trzeba najpierw wymie-
ni¢ liczne przeklady na jezyki koscioléw wschodnich: syryjski, arabski, ar-
menski, gruzinski, etiopski, koptyjski i starostowianski. Tutaj zajmiemy si¢
tym ostatnim przektadem (scs), ktory istniat juz w XII w. Swiadectwem
jego znajomosci w ,,ziemi ruskiej” jest opis pielgrzymki ihumena Danie-
la zlat 1104-1109 (,,Chozdenije”). Najstarsze rekopisy starostowianskie
datuja sie na wiek XIII i XIV. Poniewaz mamy juz dwa tlumaczenia pol-
skie oryginatu greckiego tego dokumentu (W, Smereka [1963] i M. Staro-
wieyskiego [1980]), zamieszczam tu jego wersje staroruska. Jest ona nieco
skrécona w stosunku do oryginatu greckiego, ale unika tez drastycznych
opiséw, charakterystycznych dla wersji pierwotnej. Przeklad opiera sie
na kompletnym rekopisie z XV w., wydanym ostatnio przez V.V. Mil-
kowa. Uzupelnienia w nawiasach dodano dla lepszego zrozumienia sen-
su, czesto na podstawie innych rekopisow.
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EWANGELIA JAKUBA

W 6smym dniu miesigca wrzesnia': Narodziny $wietej i przestawnej
Bogurodzicy Maryi. Panie, blogostaw Ojcze!

[Narodziny i dziecifistwo Maryi]

1. 1. Z kronik dwunastu pokolen Izraela. Byt Joachim?, wielki bo-
gacz’. Przynoszac Panu dary obfite, (tak) méwit sobie: ,,Niechze to be-
dzie ode mnie w imieniu wszystkich ludzi Panu Bogu jako dar, za ktéry
ja otrzymam odpuszczenie™.

2. Ot6z nadszedt wielki dziert’, a synowie Izraela zlozyli swe dary.
Stangl przed nimi® Ruben” méwiac: ,,Joachimie, nie przystoi ci skladaé
swych daréw, bo nie wydate§ potomstwa w Izraelu!™®.

! Liturgiczne $wigto Narodzin NMP. Rekopisy apokryféw ruskich byly zwykle wia-
czone w zbiory homiletyczne; zob. G. PODSKALSKY, Chrzescijaristwo i literatura
teologiczna na Rusi Kijowskiej (988-1237), Krakéw 2000, 124-155.

2 Tu: Akim, staroruska oboczna forma gr. imienia Joakim. W tradycji chrzescijafiskiej
byt to przodek Jezusa z pokolenia Judy, z rodu Dawida (zapewne nawigzanie do imie-
nia krola Jechoniasza). Imi¢ to wystepuje w rodowodach Jezusa jako lectio varians
(Mt 1, 1; Ek 3, 23).

3 Podkreslenie pozycji spotecznej rodu Joachima.

* Pewna niejasno$¢ przekladu staro-cerkiewno-stowiafiskiego (scs) dotyczy zwyczaju
dzielenia zertw dochoddw na trzy czesci: jedna trzecia byla przeznaczona na swigty-
ni¢ jerozolimska, druga na cele charytatywne, a pozostalta na potrzeby wlasne (Tb 1,
6-8). Szczeg6t ten Swiadczy zatem o poboznodci rodzicéw Maryi.

5 Gr.: wielki dzien Pafiski; nazwy $wigta tekst nie okresla.

¢ Gr.: przed nim (Joachimem).

7 Scs.: Ruwin, postaé negatywna, uosobienie niewiernego Izraela.

8 Motyw pogardy wobec nieptodnych: dary materialne sktadane Bogu sg przywilejem
tych, ktorzy zostawili potomstwo; por. 1 Sm 1, 2-20.



3. Zasmucit si¢ Joachim bardzo, a zajrzawszy do spisu dwunastu po-
kolen Izraela, pomyslat sobie: ,,Zobacze, czy tylko ja nie wydalem po-
tomstwa, (chociaz znani byli inni w narodzie moim, nieptodni do staro-
Sci). Wyszukal wiec wszystkich sprawiedliwych (i przekonat sie, ze) zo-
stawili oni potomstwo Izraelowi, nawet patriarcha Abraham’; ktéremu
Pan dat syna Izaaka w ostatnich dniach jego (zycia).

4. Trapit si¢ wielce Joachim i nie pokazat sie swej zonie Annie'?, lecz
udat sie na pustynie!!. Tam postawit swdj namiot i poscit czterdziesci dni
i czterdziesci nocy'?. I méwit sobie: ,,Nie zejde z gory je$¢ ani pié, dopdki
Pan mnie nie wystucha; pokarmem i napojem bedzie mi modlitwa”.

2. 1. A Zona jego zawodzita podwdjnym zawodzeniem i ptakata po-
dwdéjnym placzem: ,,Zawodz¢ z powodu mego wdowienstwa i optaku-
je moja bezdzietnos¢”.

2. Nadszedt wielki dzieri Paiski. Jej stuzebnica®® rzekta do niej: ,,Do-
kadze bedziesz zadawac bdl swej duszy? Oto nastat wielki dzien Panski
i nie wypada ci zawodzi¢. Ale wezZ te przepaske na gtowe, ktorag otrzy-
mafam od gospodyni. Nie wypada mi jej zakladaé, bo jestem stuzebnica,
a przepaska ma krolewskie oznaki”™.

3. Odrzekla jej Anna: ,,Odstap ode mnie; nie uczyni¢ tego, bo Pan
upokorzyl mnie wielce. Méwisz do mnie jak kusicielka, ale Pan ci za to
odplaci! Przysztas, abym miata udziat w twoim grzechu!”"*. Stuzaca od-
parla jej: ,,Dokadze bedziesz nekaé swa dusze? Dlaczego nie postuchatas
mego glosu? Nie z mojej winy ciazy na tobie ta klgtwa. Pan Bég sam za-
mknal twe tono i nie dal ci potomstwa w Izraelu™®.

4. Zasmucita sie wielce Anna, a potem zdjeta swe szaty zatobne
i wdziala szaty malzefiskie. Okoto godziny dziewiatej zeszla do swego
ogrodu, aby sie przejs¢. Usiadla pod krzewem wawrzynu'” i zaczela sig

? Tekst scs dodaje tu zbedne imig Jakuba, ktéry byt synem Izaaka, a nie jego ojcem.
Joachim, maz Anny, winien by¢ upodobniony do Izaaka, ktdry tez modlit sie za swa
nieplodna zone Rebeke (Rdz 25, 21).

10 Tu w scs po raz pierwszy wystepuje imie Anny, ktore w tekscie gr. pojawi si¢ nieco pdz-
niej (2, 1). Autor apokryfu zapozyczyt to imie od Anny, matki Samuela (1 Sm 1, 2).

1 Judzkg; miejsce to upamietnia klasztor Koziba.

12 Za wzorem Mojzesza (Wj 24, 18) i Eliasza (1 Krl 19, 8); por. Mt 4, 2.

13 Gr. dodaje imie: Juthine, badz Judith.

4 Moze to by¢ sugestia, ze Anna pochodzi z krélewskiego rodu.

15 Tekst niejasny; por. gr.: ,Moze otrzymata$ jg od zloczyficy i przyszias, aby uczynié
mnie wspdlniczka grzechu”.

16 Por. 1 Sm 1, 6. Midrasz chrzescijaniski rozwinat te scene, ukazujac dwie pary posta-
ci: pozytywne (Joachim i Anna) oraz negatywne (Ruben i Judyta). Tekst scs ukazuje
jednak stuzaca w pozytywnym $wietle.

17 Gr. dafne. Krzew niewymieniany w Biblii, jest w mitologii symbolem obecnosci bo-
stwa; tutaj jest znakiem pokuty.
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modli¢ do Pana w te stowa: ,,Boze naszych ojcow'®, ustysz mojg mo-
dlitwe i poblogostaw mi, jak poblogostawites fono Sary i daleS jej syna
[zaaka™".

3. 1. (Anna) spojrzala w niebo® i ujrzata gniazdko ptasie na krze-
wie wawrzynu. | zaptakata, méwigc: ,,Biada mi, do kogo statam sie po-
dobna? Kto mnie zrodzil, czyje fono mnie nosito? Za co jestem przekleta
wsrdd syndw lzraela? Zelzono mnie, wyszydzono i wyrzucono ze $wig-
tyni Pana, Boga mojego®'.

2. Do kogo stalam si¢ podobna? Nie jestem podobna do ptakéw
niebieskich, bo ptaki niebieskie sg ptodne przed Tobg, Panie. Biada mi,
do kogo statam sie podobna? Nie jestem podobna do zwierzat polnych.
Bo zwierzeta polne sg plodne przed Tobg, Panie.

3. Nie jestem podobna do wdd. Bo wody te s3 plodne przed Toba,
Panie, a fale igrajq i Smiejg si¢, blogostawigc Ciebie, Panie. Biada mi, do
kogo statam sie podobna? Nie jestem podobna do ziemi, bo i ziemia przy-
nosi swe plody w kazdym czasie i Ciebie, Panie, blogostawi!”*2.

4. 1. A oto aniot Panski stanat przed nig, méwiac: ,,Anno, wystuchat
Bog twoje modlitwy. Oto poczniesz i porodzisz, a rod twoj stawny be-
dzie w catym $wiecie”. Anna odrzekla: ,Na zycie Pana, Boga! Czy uro-
dze (dziecko plci) meskiej czy zenskiej, zaniose (je) w ofierze Panu, Bogu!
Niech stuzy (Mu) po wszystkie dni zycia!”.

2. A oto przyszli dwaj zwiastuni i oznajmili jej: ,,Oto maz twdj Jo-
achim wraca ze swymi stadami. Aniot Parfiski bowiem przyszedt do nie-
go, méwigc: ,,Joachimie, wystuchal Bog twoje modlitwy! Wracaj stad,
bowiem zona twoja Anna pocznie w fonie i porodzi®, a rod twoj staw-
ny bedzie na calej ziemi™*.

3. I wyszedt Joachim i wezwal swoich pasterzy, méwiac: ,,Przypro-
wadZcie mi siedemdziesigt® jagniat bez skazy. Tych siedemdziesiat jagniat
bedzie (ofiara) dla Pana Boga mojego. PrzyprowadzZcie mi tez dwanascie
cielcow bez skazy i zmazy; tych dwanascie cielcow bedzie (ofiarg) za ka-

18 W tekscie 1. poj.: ,Ojcze”; por. 6, 2; 20, 2; Jdt 10, 3.

19 Rdz 17, 16; 21, 1-3. Joachim wspominal Abrahama, a Anna — Sare. Nawigzanie do
historii patriarchéw zapowiada temat cudownych narodzin Maryi.

20 Por. 12,2; Dz 1, 10; 7, 55.

21 Scisle biorac, to Joachim zostal wygnany, ale matzonkowie stanowia jedno.

22 Kontrast pomiedzy ptodnoscig przyrody a bezptodnoscia Anny. Lamentacja jest tu
odrebnym utworem, wlaczonym w tekst apokryfu. Przez antyteze strofy te przygo-
towujg do ukazania Maryi jako Bogurodzicy i opiekunki rodzacych kobiet.

B W gr. ,poczela i porodzi”, co sugeruje dziewicze poczecie. W Bizancjum juz w VIII
wieku wprowadzono $wieto Poczecia Anny.

24 Brak tych stow w gr.; scs dodaje je za stowami zwiastowania Annie (4,1).

B W gr.: ,,dziesiec”.



plandéw i starszyzne. I jeszcze sto koztow, a te sto kozlow bedzie (ofiarg)
za caly lud”?.

4. 1 tak przyszed! Joachim ze swymi stadami; a Anna stata przy bra-
mie” iujrzata Joachima wchodzacego. Wybiegla mu naprzeciw i objela
g0 za szyje, méwiac: ,,leraz Pan, B6g moj, zobaczyt mnie i poblogostawit.
Oto bylam jak wdowa, lecz nie bede juz wdowa. Oto bylam bezdziet-
na, lecz poczng®® w tonie”. I polozyl si¢ Joachim pierwszy dzieh w swo-
im domu, i przyjal Anne, swa zong”.

5. 1. Nastepnego ranka przynidst Joachim swoje dary (do $wiaty-
ni), méwiac: ,,Jesli Pan Bog oczyscit mnie, to pozwoli mi ujrze¢ pekto-
rabP’ (arcy)kaptana. Ztozywszy wiec swoje dary, spojrzal na pektorat ar-
cykaplana, gdy ten wychodzit do oftarza Paniskiego, ale nie dostrzegt
grzechu w sobie. I powiedzial Joachim: ,Teraz wiem, ze Pan Bog oczy-
Scit mnie i odpuscit mi wszystkie moje grzechy!”. I wyszedt ze swigtyni
Pana usprawiedliwiony?!.

2. I byt Joachim w domu swoim, gdy dla Anny wypelnit si¢ dzien
porodu’®2. Gdy Anna urodzita, zapytala potozna: ,,Co porodzitam?”. Po-
ozna odrzekta: ,Dziewczynke”. Anna zawolala: ,,Dzi§ dusza moja zo-
stala wywyzszona™. I odetchneta Anna w 6w dzien; nakarmifa dziew-
czynke i nadala jej imi¢ Maryja*.

6. 1. Z kazdym dniem dziewczynka nabierala sil. A gdy skonczyla
sze$¢ miesiecy, postawila ja matka na ziemi, chcac sie dowiedzieé, czy po-
trafi juz stal. A ona, przeszediszy siedem® krokdéw, wrocita na jej fono.
[ wziela ja matka méwigc: ,,Na zycie Pana, Boga! Nie powinnas$ chodzi¢
po tej ziemi*®, dopoki cie nie zaniose do Swigtyni Panskiej!”. T uczyni-

26 Przepis kaplaniski (Kpt 4) przewidywal ofiare przeblagania najpierw za arcykaptana,
a nastepnie za starszyzne i caly lud. Tekst sugeruje, ze Joachim jest arcykaptanem.

7 Pozniejsza tradycja dodaje, ze byta to Ztota Brama $wiatynna (PsMt 3, 5; NarM
3,2;4,4).

2 Gr. ,poczetam”. Por. 4, 2.

2 W gr. brak ostatniej frazy, ktora wyraza naturalne poczecie Anny.

30 W tekscie peczal zam. petal (gr. petalon); blad kopisty, ktory nie znal juz obrzedéw
kaptanskich. Chodzi o ztotg blache na piersi arcykaptana (Wj 28 i 36-37). Tradycja
przekazana przez Jézefa Fl. (Ant III 8, 9) przypisywala pektoralowi wlasciwosci wy-
roczni. Zob. A. TRONINA, Biblijne przestanie obrazu Milosierdzia Bozego, ,Verbum
Vitae” 3(2003) 255-266.

31 Por. 20, 3. Scs oprawdan to odpowiednik gr. dedikaiomenos (ptc. perf. pass.); por.
Lk 18, 14.

32 Tekst gr. mowi, ze pordd nastgpit w sioédmym miesigcu, co ma by¢ kolejnym znakiem
Swietosci dziecka; por. LAB 8, 3.

3 Por. 19, 2; £k 1, 46.

3% Mt 1, 25. Aram. imi¢ Mariam znaczy: ,,wywyzszona”.

35 Liczba siedem zgodnie z tradycja kaptafiskg symbolizuje doskonatosé.

3¢ Aby sie nie skalaé; ciagle podkreSlanie czystosci rytualnej Maryi.
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ta Anna $wigtynke®” na jej postaniu, aby nic nieczystego i skalanego nie
miafo z nig kontaktu®. I zaprosita nieskalane corki hebrajskie, aby sie
nig opiekowaty®.

2. Gdy dziewczynka ukonczyta pierwszy rok zycia, Joachim wydat
wielkg uczte i zaprosit kaptanéw, uczonych w Pismie i starszych, a takze
caly lud izraelski. Joachim przyniést*® dziewczynke kaplanom, a oni blo-
gostawili ja, méwigc: ,,Boze, Ojcze naszych (przodkéw)*!, blogostaw te
dziewczynke i daj jej imig, ktore bedzie stawione wiecznie przez wszyst-
kie pokolenia ziemi”. A caly lud odrzekt: ,Niech tak bedzie; amen”. I za-
prowadzili ich do kaptanéw; a ci blogostawili ja, méwiac: ,,Boze z wyso-
kosci, spdjrz taskawie na te dziewczynke i obdarz ja najwyzszym blogo-
stawiefistwem, ponad ktore nie ma juz wiekszego”.

3. I zaniosta jg matka do Swiatyfiki na jej postaniu i nakarmita dziew-
czynke. I zaSpiewala Anna piesh Panu, Bogu swemu: ,,Zaspiewam piesn*?
Panu, Bogu mojemu, gdyz nawiedzil mnie i odjat ode mnie szyderstwo
moich wrogdw i udzielit mi Pan Bég swej sprawiedliwosci®. Kt6z oznaj-
mi synom Rubena*, ze Anna karmi mlekiem?”. I ztozywszy (dziecko) na
Swietym postaniu, poszta postugiwaé wszystkim. A gdy uczta sie zakon-
czyla, odeszli wszyscy z radoscia, stawigc Boga Izraela.

7. 1. Dziewczynce za$ przybywalo miesiecy, az osiggnela dwa lata.
Wtedy Joachim powiedziat do Anny: ,,ZanieSmy dziewczynke do Swigty-
ni Pariskiej! ZtozyliSmy przeciez Slubowanie, ze oddamy ja Panu; nie mo-
zemy wiec dopuscié, aby nasz §lub zostal zaniedbany!”. Odrzekta Anna:
»Zaczekajmy, az osiggnie trzy lata, by nie szukata ojca i matki. Wtedy od-
damy ja do Swiatyni Pana Boga”™®.

2. Wreszcie, gdy dziewczynka osiggnela trzy lata, Joachim rzecze:
»Zawolajcie nieskalane corki hebrajskie, niech wezmg oliwe i lampy plo-
nace (i odprowadzg dziewczynke), aby sie nie wrdcita; niech sercem poda-
zy do $wigtyni Pana Boga”. Tak tez uczynily, az doszly do $wigtyni Pana.
Tam kaplan j3 przyjat i pozdrowiwszy poblogostawit: ,;Tak méwi Pan Bog:

37 Tekst gr. (hagiasma) przygotowuje juz scene ofiarowania.

38 Judeochrze$cijanie zachowywali przepisy czystosci rytualnej; por. Dz 10, 4; 11, 8.

3 Mozliwe nawigzanie do powstajacych juz wspolnot dziewic konsekrowanych.

40 Opis wzorowany na ofiarowaniu Jezusa w §wiatyni, Lk 2, 22-38.

41 Por. 2, 4; 20, 2.

4 Gr. dodaje ,,$wietg”, aby odréznic ja od poprzedniej lamentacji (2, 1), wzorowanej
na piesni Anny, matki Samuela, 1 Sm 2.

# Scs prawda jest tu thumaczeniem gr. dikaiosyne.

# Por. 1, 2.

4 Podobnie jak w przypadku rodzicow Samuela: matka op6znia wypelnienie §lubu
(1Sm 1, 22).



Niech imie twe bedzie stawione we wszystkich narodach az po ostatnie
dni, gdyz przez ciebie Pan Bog objawi swe zbawienie synom Izraela”.

3. I posadzit* ja na trzecim stopniu oltarza, a Pan Bog zeslal na nig
taske; 1 zatanczyly jej nogi*’. I ukochat jg caly dom Izraela.

8. 1. Rodzice jej odeszli (ze $wiatyni), Spiewajac i blogostawiac Boga
za to, ze (corka) nie wrocila si¢ za nimi. Maryja przebywala w Swiatyni,
zyjac jak golebica*, i przyjmowala pokarm z rak aniota.

2. Do dwunastego roku zycia przebywala ona w swigtyni Panskiej.
Wtedy kaptani zwolali narade, méwiac: ,,Oto Maryja osiggneta dwana-
Scie lat w $wigtyni Panskiej. Co teraz winni$my z nig uczynic, aby nie spla-
mila przybytku Pana, Boga naszego®. Powiedzieli wiec do Zachariasza®’:
»Iy przystepujesz do oltarza Panskiego. Wejdz wiec do przybytku i zapy-
taj w jej sprawie, a my uczynimy to, co ci Pan Bog objawi”.

3. Whszedt wiec kaptan do Miejsca Najswietszego, przyobloklszy sie
w szate z dwunastoma dzwonkami’!, i modlit si¢ w jej sprawie. A oto
stangl aniof Panski i przemowil do niego: ,,Zachariaszu, idZ i zgromadz
wdowcow sposrdd ludu. Niech kazdy z nich przyniesie $wiezg rézdz-
ke®. (Maryja) zostanie zong tego, komu Pan Bog objawi znak”. Wyszty
wiec zwiastunki*® do calej krainy judzkiej; zabrzmiala traba Pariska i zbie-
gli sie wszyscy.

[Historia Maryi i Jozefa Ciesli]

9. 1. Takze J6zef zostawil siekiere*® i udal si¢ naprzeciw (arcykapta-
na). Zgromadzili si¢ (wdowcy), iz r6zdzkami przyszli do kaptana. A ka-
plan wziat r6zdzke od kazdego z nich i wszed! do przybytku, aby sie mo-
dlic. A gdy zakonczyl modlitwe, wziat rézdzki i wyszedl, aby im oddaé.
Ale nie bylo na nich zadnego znaku. Ostatnia r6zdzka nalezata do J6ze-

46 Tak za tekstem gr.; scs ma tu l. mn.

47 Por. Dawid taficzacy przed Arka (2 Sm 6, 5) i Jan w fonie matki (tk 1, 41).

48 Symbol czystosci i ofiary (Kpt 1, 14).

4 Por. Kpt 15, 19. Zgodnie z tym przepisem dziewice przebywa¢ mogly w §wiatyni do
ukoniczenia 12 lat; E. MANNS, Essais de judéochristianisme, Jérusalem 1977, 106-
114.

S0 W tekscie gr.: ,do arcykaptana”; wydaje sie, ze ttumacz utozsamia obie postacie
(por. 4, 3).

5! Liczba 12 symbolizuje pokolenia Izraela, a w NT Apostotéw; por. Ap 12, 1. Strojem
arcykaptana byta dtuga szata z rekawami (hebr. meil), u dotu obszyta ztotymi dzwon-
kami (Wj 29, 33).

2 Motyw zwigzany z laskg Aarona, Lb 17, 16-26.

3 W gr. ,zwiastuni” (hoi kerykes).

54 Teslo to przektad gr. skeparnon (Iz 44, 125 1 Krn 20, 3); oznacza jaki$ atrybut ciesli
(por. Mk 6, 3). Imie J6zef zaczerpnieto z kanonicznych Ewangelii (Mt 1, 16-25; £k
1,27).
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fa. I oto golebica wyfruneta z r6zdzki i spoczeta na glowie J6zefa®. Rzekt
(arcy)kaplan: ,,Jézefie, na ciebie wypadt los, aby$ wzial*® dziewice Pan-
ska do siebie pod opieke”.

2. J6zef sprzeciwit sie, mowiac: ,Mam syndw i jestem stary, a ona jest
dziewica; stang si¢ posmiewiskiem dla synéw Izraela!”. Odrzekt kaptan:
»JOzefie, lekaj sie Pana, Boga twego i pamigtaj, co uczynit (B6g) Datano-
wi i Abironowi*’, gdy ziemia sie otwarla i pochtonela ich za niepostuszen-
stwo. Lekaj sie wigc Jozefie, aby to samo nie spotkalo twego domu”.

3. Przelakt sie Jozef i wzial ja pod swa opieke. I rzekt jej: ,,Maryjo,
wziglem ci¢ ze Swiagtyni Pana Boga i zostawiam ci¢ w moim domu. Odcho-
dze teraz budowaé domy, ale wréce do ciebie. Niech Bog cie strzeze!”.

10. 1. I stato sie $wiatlo®®, méwiace: ,,Zrébcie zastone’® dla Swiaty-
ni Panskiej”. Wtedy powiedzial (arcy)kaptan: ,,Przywolajcie czyste dzie-
wice z pokolenia Judy”. Poszli studzy i poszukawszy znalezli ich siedem.
(Arcy)kaptan przypomniat sobie jeszcze o Maryi, gdyz byla ona z poko-
lenia Dawida® i czysta przed Bogiem. Poszli wigc studzy i przywiedli (ja)
do $wiatyni Panskiej.

2. (Arcy)kaptan powiedzial: ,,Rzucajcie losy, ktora ma przasc czysta
ni¢ zlota, kt6ra bisior, a ktdra ni¢ biekitng i czerwong purpure®!. Los wska-
zal, ze Maryja ma prza$¢ szkartat i purpure. Zabrata wiec to, co wskazat
kaptan i poszia do swego domu. W owym czasie zanieméwil Zachariasz
i zastepowal go Symeon do czasu, gdy Zachariasz odzyskal mowe®2. Ma-
ryja zaS, wzigwszy szkarlat, zaczeta przasé.

11. 1. (Potem) wzieta wiadra® i poszta zaczerpnac wody. I oto (uslysza-
la) glos (m6éwiacy) do niej: ,,Raduj sie petna radosci®, Pan z tobg! Blogosta-

55 Duch Swiety zstepuje na Jozefa jak podczas chrztu Jezusa w Jordanie (Mt 3, 13-
17).

56 Mt 1, 20.

57 Gr. dodaje jeszcze imie Koracha; Lb 16, 1-35.

38 W apokryfach $wiatto jest znakiem aniota objawiajacego (TestJob 3, 1; 4, 1). Tekst
gr. inaczej: ,,Zebrala sie rada kaptanow”.

39 Stowo katepagma to znieksztalcenie gr. katapetasma, cow LXX oznacza zastong dzie-
laca Miejsce Swigte od Najswigtszego (Wj 26, 31-34). Tkanie tej zastony zostalo po-
wierzone dziewicom strzegacym wejscia do $wigtyni (Manns, dz. czyt., 107).

60 Scidle: z pokolenia Judy, z dynastii Dawida. Szczegdt wazny dla teologii judeo-chrze-
Scijafiskiej, cho¢ Ewangelia Lukasza sugeruje, ze Maryja jako krewna Elzbiety pocho-
dzi od Aarona z rodu Lewiego.

1 Por. Wj 35, 23-25. Tekst jest tu uszkodzony, w gr. wymienia si¢ siedem koloréw
nici.

62 Nawigzanie do kanonicznej Ewangelii Dziecifistwa, Lk 1, 20. 64. Apokryf rozwija
watek utraty mowy przez Zachariasza, traktujac to jako kare za niewierno$é. Motyw
czesto wykorzystywany w ikonografii wschodniej.

8 Scs kobel oznacza nosidta uzywane do czerpania wody ze studni; por. kobiatka.

¢4 Tekst scs oddaje gre stéw pozdrowienia anielskiego: chaire kecharitomene.



wiona$ ty miedzy niewiastami”®. Obejrzawszy si¢ w prawo i w lewo, skad
pochodzi ten glos, (Maryja) wrocita do domu. Postawiwszy wiadra, wzieta
ni¢ szkarlatng spleciong z purpura®, siadta na krzesle®” i zaczela tkac.

2. A wtedy aniot Panski stanat przed nig, méwiac: ,,Nie boj sie, Mary-
jo, znalazta§ bowiem faske u Pana. Oto poczniesz i porodzisz Jego Syna™®.
Maryja zas, ustyszawszy to, pomyélata: ,,Oto méwisz (o rodzeniu), ale jak
to ze mng bedzie; przeciez meza nie znam. Jesli to od Boga zyjacego, to
dlaczego mam porodzi¢ tak, jak kazda kobieta rodzi?”.

3. W odpowiedzi tak rzekl do niej aniot Panski: ,,Nie tak, Maryjo,
lecz Moc Najwyzszego ostoni cie; totez To, co sie z ciebie narodzi, na-
zwane bedzie Synem Najwyzszego™®. I nazwiesz Go imieniem Jezus, bo
On zbawi lud swoj z jego grzechéw””°. Maryja odrzekla: ,,0Oto ja, stu-
zebnica Pariska, przed Jego obliczem. Niech mi sie stanie wedlug stowa
Twego™!.

12. 1. A gdy juz sprzedla purpure ze szkartatem, zaniosta do (arcy)
kaptana’. On za$ poblogostawit (jg) i rzekl: ,,Maryjo, Pan Bég rozstawit
imi¢ twoje (dzieki) modlitwie; bedziesz blogostawiona posréd wszystkich
narodow ziemi az po wieki””.

2. Przejeta radoscig, poszla Maryja do Elzbiety, krewnej swojej. Zapu-
kata do drzwi, a Elzbieta ustyszala i pobiegta jej otworzy¢. Pobtogostawita
ja, méwigc: ,,Skadze mi to, ze przychodzi do mnie matka mojego Pana?
Bo oto ten, ktéry jest we mnie”, rozradowat sie w tonie moim i btogo-
stawi ciebie””. Maryja bowiem zapomniata o tajemnicy, jaka zwiastowal
jej archaniol Gabriel”®. Spojrzawszy w niebo, zawolala: ,,Panie, kimze ja
jestem, aby mnie blogostawily wszystkie niewiasty ziemi?”””.

¢ Zgodnie z trescig apokryfu, ikonografia przedstawia Zwiastowania przy studni, badz
tez w czasie tkania; tak jest na freskach soboru $w. Zofii w Kijowie (XI w.); Ewange-
lia Pseudo-Mateusza ukazuje Zwiastowanie w kregu dziewic.

¢ W tradycji zydowskiej dwie zastony $wiatyni utkane byly z réznokolorowych nici. Tu
symbolika poczecia Chrystusa, ktory jest prawdziwg $wigtynig.

¢7 Prestol, podobnie jak gr. thronos, moze tez oznaczaé tron krolewski.

8 W gr. inaczej: ,,poczniesz z Jego Stowa” (syllempse ek logu autu). Powtdrne Zwiasto-
wanie to charakterystyczna cecha midraszu apokryficznego; por. Lk 1, 26.

¢ Niektorzy traktuja te czes¢ tekstu jako polemike z pogladami gnostykéw czy doke-
tow, gdyz mowa tu o podwdjnej naturze Chrystusa jako Boga i czlowieka.

7 Por. kk 1,31; Mt 1, 21.

Ttk 1, 38.

72 Zapowiedz ofiarowania Jezusa w §wiatyni.

73 Por. Rdz 12, 2. Kaptan streszcza tu modlitwe Maryi, Magnificat (Lk 1, 46-55).

74 Jan, syn Zachariasza.

75 Apokryf wprowadza kolejny motyw, zapowiadajacy przyszlte narodziny Zbawiciela.

76 W kanonicznej Ewangelii Lukasza Maryja stopniowo przenika Boze tajemnice, tu na-
tomiast zdaje sie o nich zapominaé (por. 13, 3).

77 Por. £k 1, 48.
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3. I spedzita trzy miesigce u Elzbiety. Z kazdym dniem tono jej si¢ po-
wiekszalo; przejeta wiec lekiem (Maryja) wrocita do swego domu i ukry-
la si¢ tam przed synami Izraela. A miala lat szesnascie, kiedy wypelnity
si¢ dla niej te tajemnice”®.

13. 1. Po szeSciu miesigcach Jézef wrécit od swoich prac. Zauwa-
zyl, ze Maryja jest brzemienna. Zasmucit si¢ bardzo i pad! twarza na zie-
mie na swym plaszczu”. Rozplakat si¢ gorzko, méwiac: ,,Jak moge spoj-
rze¢ na Pana, Boga mojego, jak mam sie¢ modli¢ za te dziewice? Bo jako
dziewice wziglem jg ze Swigtyni Pana, Boga mojego, a nie ustrzeglem jej!
Kto mnie oszukal, kto dokonat takiego zta w moim domu, kto jg po-
kalal? Czyzby na mnie powtérzyla sie historia Adama, skoro doklad-
nie tak si¢ stato: znalazt waz jedyng niewiaste i wwiodl jg*. Tak samo ze
mng sie stalo”.

2. Podnibstszy sie z plaszcza, Jozef przywolatl do siebie Maryje i rzekt:
,»Co$ ty uczynita, gdy bytas pod opieka Boza, czemu upokorzytas mojg®!
dusze? Zapomniatas o Panu, Bogu swoim, o wychowaniu w Miejscu Naj-
$wietszym, o karmieniu z reki aniota? Co$ ty uczynita?”.

3. Ona za$ gorzko zaplakata i odrzekla: ,,Jestem czysta i meza nie
znam”™®2, Jézef zapytat: ,,Skad wiec pochodzi to, co jest w twoim fonie?”.
A ona odrzekla: ,,Na Boga zywego, nie wiem, skad On jest”®.

14. 1. Jozef przelakt si¢ bardzo i zamilkl, my$lac, co z nig uczynic®.
Rozwazat wiec (Jozef): Jesli zataje jej grzechy, to okaze sie przeciwnikiem
prawa Paniskiego. (Ale tez nie mogg tego) ujawnic synom Izraela; gdyby
bowiem okazalo sie, ze jest to sprawa anielska, to bytbym winien wyda-
nia na $mier¢ krwi niewinnej**. C6z wiec mam z nig uczyni¢? Czy mam
oddali¢ jg potajemnie od siebie?”.

2. Tak zastata go noc®. I oto aniot Panski objawil mu si¢ we $nie,
moéwiac: ,,Nie boj sie, Jozefie! To, co w niej (sie poczeto), z Ducha Swie-
tego jest. Urodzi ona Syna, ktéry bedzie mial imie Jezus; On bowiem
wybawi ludzi z ich grzechéw”. Wstawszy ze snu, Jozef wystawiat Boga,
kt6ry dat mu taka taske®.

78 Tainy to przeklad gr. mysteria.

7 Gr.: ,w worze pokutnym” (sakkos).

80 Cytat z jakiej$ ksiegi apokryficznej; por. 2 Kor 11, 3; 1 Tm 2, 14; Henst. 51, 16 (Ed.
A. VAILLANT, Le Livre des secrets d’Henoch, Paris 1976, 102). Nieudolne nawigzanie do
paraleli Ewa-Maryja. Zob. M. STAROWIEYSKI, Maria-Eva in traditione Alexandrina,
Antiochena et Palaestinensi saeculo V, ,Marianum” 34(1972) 329-385.

81 Gr.: ,,swoj3”.

2tk 1, 34,

8 Por. czeste w Ewangelii Jana pytanie o pochodzenie Jezusa (J 1, 38; 9, 29; 19, 9).

8 Mt 1, 18-25; £k 1, 26-36.

85 Por. Dn 14, 36.

8 Por. ] 6, 17 (Kodeksy Aleksandryjski i Bezy).

8 Por. Prz 3,34; 1P 5, 5; Jk 4, 6.



15. 1. Przyszedt uczony w Pismie Annasz® i rzecze Jozefowi: ,,Cze-
mu nie przyszedles na nasze zebranie, gdy wrocites (z pracy)?”. Jézef od-
rzekt: ,,Bylem zmeczony drogg i odpoczywalem pierwszego dnia”. An-
nasz odwrdcit sie i zauwazyl, ze Maryja jest brzemienna.

2. Wrécit wiec szybko do (arcy)kaptana i rzekl mu: ,,J6zef, o ktérym
ty wydale$ Swiadectwo, dopuscit sie wielkiego grzechu”. Kaptan zapytal
go: ,,Jaki grzech popelnil Jézef?”. Ten za$ odpowiedzial: ,,Z dziewica,
ktorg wzigl ze $wigtyni Pana, zawarl on §lub wbrew prawu Pariskiemu
i nie powiadomit (o tym) synéw Izraela”. Kaptan zapytal wiec: ,,Czyz-
by Jozef tak postgpit?”. Odpart Annasz: ,,Poslij swe stugi®, a znajdziesz
dziewice brzemienng”. Poszli wiec studzy i znalezli sprawy tak, jak po-
wiedzial Annasz. Przyprowadzili ja wraz z Jézefem przed sad.

3. Rzekt (arcy)kaptan do Maryi: ,,Zapomniata$ o Panu, Bogu swoim,
choé bytas wychowana w Miejscu Najswietszym i przyjmowata$ pokarm
z reki aniola i styszatas ich pienia? Co$ uczynita?”. A ona, placzac gorzko,
zawolala: ,Na Boga zywego, czysta jestem i nie znam meza!”.

4. 1 zwrécit sie kaptan do Jozefa: ,,Co$ ty uczynit?”. Jézef odpart:
»Na Boga zywego, czysty jestem wzgledem niej!”. Powiedzial kaptan:
,»Nie skladaj falszywego swiadectwa lecz powiedz prawde! (Przyznaj, ze)
podstepnie zawarle$ z nig Slub, a nie powiadomite$ o tym synéw Izraela.
Nie ugiales gtowy pod mocng reka Pana, aby potomstwo twoje byto blo-
gostawione?”. A Jozef zamilkt.

16. 1. Kaplan powiedzial: ,,0ddaj dziewice, ktorg wzigles ze Swigtyni
Parniskiej”. A Jozef sie rozplakat...”. Kaplan powiedziat: ,,Dam wam do pi-
cia wode sadu’', aby Pan wyjawil grzech wasz przed naszymi oczyma”.

2. Wzigt kaptan (wode) i dat pi¢ Jézefowi i wystat go na pustynie®.
Lecz on powrdcil zdrowy. Dal tez pi¢ Maryi, ale i ona wrécita zdrowa.
[ dziwit sie caly lud, ze nie udowodniono jej** grzechu.

3. Rzekt wiec kaptan: ,,Jeli Pan nie wykazal wam grzechu, to ija
was nie potepiam™. T odestal ich. Wzigt wiec Jozef Maryje i wprowa-
dzit do swego domu®, radujac sie i stawigc Boga Izraela.

8 W scs. Anen, gr. Annas; to samo imie nosi w kanonicznych Ewangeliach arcykaptan
(Ek 3,25J 18, 13. 24).

% Por. 23,1;] 7, 32.

% Zdanie wydaje sie urwane, podobnie w tekscie gr.

91 Por. Lb 5, 17-27. Temat podejrzen, sygnalizowany w apokryfach, dowodzi rosnacych
napie¢ miedzy judaizmem a chrzescijafistwem.

%2 Gornica to przeklad gr. oreine, ,,gorzysta kraina” Judy (tk 1, 39).

% Gr.: im (en autois).

% Por. ] 8, 11.

% Por. Mt 1, 24. Drugi etap za$lubin, po okresie narzeczefistwa.
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[Narodziny i dziecifistwo Jezusa]

17. 1. Wyszto rozporzadzenie od cezara Augusta®, aby spisaé wszyst-
kich zyjacych w Betlejem judzkim. J6zef powiedzial: ,,Ja zapisze moich
synow; ale nie wiem, co zrobic z ta dziewczyng. Zapisatbym ja jako swa
zong, ale sie wstydze. Moze jako corke — ale wiedza synowie Izraela, ze
ona nie jest mojg corka. Oto robi si¢ $wit na niebie; niech Pan uczyni
jak zechce™.

2. Osiodtat osta i posadzit ja i poprowadzit, a syn jego Symeon®® szedt
za nim. Tak doszli do trzeciego (kamienia) milowego®. Jozef odwrocit
sie i zobaczyt Maryje w bolach. Domysdlit sie, ze To, co byto w niej, spra-
wia jej bol. [ znéw odwrocit sie Jozef i ujrzal, zZe ona sie uSmiecha. Rzekt
wiec do niej: ,,Maryjo, czemu raz widze twe oblicze cierpigce, a innym
razem pogodne?”. Odrzekta Maryja: ,,Dwéch ludzi'® widze przed mymi
oczyma: jeden placze, a drugi sie uSmiecha”.

3. Gdy byli w potowie drogi, rzekla Maryja do J6zefa: ,,Zsadz mnie
z osta, gdyz To, co jest we mnie, przynagla mnie, chcac wyj$¢!”. Zsadzit
ja Jozef z osta i rzekt: ,,Gdziez moge ci¢ ukryé, skoro miejsce jest pu-
stynne?”.

18. 1. Znalazl Jozef grote'®! i zaprowadzit ja do niej. Zostawit tam
swoich synéw, a sam poszedt szukaé hebrajskiej potoznej w Betlejem!%2.

2. Lecz Jozef idac — nie szedl. Patrzyl na niebo i widzial, ze okrag
nieba si¢ zatrzymal. Widzial, ze niebo si¢ zmieszalo i ptaki niebieskie za-
milkly. Spojrzal na ziemig i ujrzal owce, ktore zamarly w bezruchu, i ro-
botnikéw lezacych. Ich rece byly zanurzone w misie: biorgc pokarm nie
podnosili go do ust, zujgc — nie zuli. Whzystkie twarze byly wzniesione
i patrzyly w gore!'®.

% Gaius Tulius Caesar Octavianus, pierwszy cesarz rzymski (63 przed Chr.- 14 po
Chr.); z jego polecenia przeprowadzono spis ludnosci w calym panstwie.

Tekst niejasny; gr.: ,,Tego dnia uczynie jak Pan zechce”.

Por. 24, 3. Rekopisy gr. podaja r6zng forme tego imienia: Samuel, Jakub. Jakub
i Symeon, ,,bracia Pafiscy” (przez Jozefa) mieli by¢ pierwszymi biskupami Jerozo-
limy (Euzebiusz, HE IV ,35).

Scs. popriszcze to miara odleglosci, odpowiednik gr. mili. W tym miejscu zbudo-
wano tu w V w. kosci6t Kathisma (,,spoczynku”), pokazujac miejsce, gdzie Mary-
ja zsiadta z osiotka, by pieszo dojé¢ do groty Narodzin.

Gr.: ,dwa ludy” (dyo laous); por. Rdz 25, 23. Thumen Daniel (Pielgrzymka,
113) nawigzuje do wersji scs: ,,Bogurodzica widziala dwoch ludzi”.

Scs wertep, gr. spelaion. Po raz pierwszy o grocie Narodzenia méwi $w. Justyn
(Dial. 78, 5), moze na podstawie Iz 33, 16.

Por. Wj 1, 15. Nastepnego fragmentu (18, 2-3) brak w kilku rekopisach gr., takze
w najstarszym papirusie Bodmera. Relacja przechodzi z 3. osoby na pierwsza
dla podkreslenia autentycznosci zjawiska. Tekst ma znaczenie teologiczne: przy
spotkaniu czasu i wieczno$ci dokonuja sie paradoksy: Maryja zrodzita i nie
zrodzita.

Oczekujac Mesjasza zstepujgcego z nieba.

97
98

99

100

101

102

103



3. Widziat tez (Jozef), jak owce staly oniemiale. Pasterz podnidst la-
ske, aby je uderzy¢, lecz jego reka podniesiona, zastygta. Dostrzegt tez po-
tok, a nad nim kozly zblizaly swe pyski (do wody), ale nie pily. Wszyst-
ko byto pograzone w bezruchu'™.

19. 1. Potem ujrzat kobiete, zstepujaca z gor'®. Zwrociwszy sie do
niego, zapytala: ,,Dokad idziesz?”. Odpart (Jézef): ,,Ide szukaé poloznej
hebrajskiej”. Zapytalta: ,,Czy jeste$ Izraelita?”1%. I odpowiedzial jej'”. Za-
pytata ponownie: ,,A kim jest majaca porodzi¢'® w grocie?”. Odrzekt (J6-
zef): ,,Jest to niewiasta zareczona ze mng, ale nie jest moja zong, gdyz po-
czeta z Ducha Swictego”. Zapytata potozna: ,,Czy tak jest naprawde?”.
Odpart Jozef'?: ,,Chodz i zobacz!”'1°.

2. Poszta wigc z nim polozna. A oto jasny obtok!! spoczywal nad
grota. [ wielkie Swiatlo zajasnialo w grocie, az wzrok nie mégt go zniesé.
[ zakrzyknela potozna: ,,Radyj si¢ duszo moja dzisiaj!”. Wowczas znik-
natl oblok znad groty i zajasniata wielka Swiatlos¢. I ukazato sie Dziecig!''?
i zaczelo ssaé pier§ matki swej, Maryi''®. A polozna zakrzykneta, méwiac:
~Wielki jest dla mnie dzien dzisiejszy, gdyz zobaczytam nowy cud!”.

3. I'wyszla z groty, stawigc Boga. Spotkala jg Salome!'!*. Zawolata
(potozna): ,,Salome, Salome, chce ci powiedzie¢ o niezwyklym cudzie:
dziewica porodzita Tego, ktérego niebo nie ogarnia!”'®>. Odpowiedzia-
ta Salome: ,)Na zycie Pana, Boga mojego! Nie rozumiem tego zdarzenia
i nie moge uwierzy¢, by dziewica porodzita!”!t,

104 Zdanie to brzmi inaczej w gr.: ,,I nagle wszystko obudzone podjeto swéj

bieg”.

Por. 16, 2: ta sama nazwa geograficzna ,krainy goérzystej” na potudnie od

Jerozolimy.

Tak w gr.; scs ma blednie: ,,czy jeste$ z Jerozolimy™.

W scs brak odpowiedzi J6zefa, ktéra w gr. brzmi potwierdzajaco.

108 Tytul matki Mesjasza: Mi 5, 2.

109 VW tekscie gr. tu dopiero wraca opowiadanie w mowie zaleznej (3.0s.); dotad
miato one forme dialogu.

10 Por. J 1, 39. 46.

MWW gr. ,,ciemna chmura”. W kazdym razie chodzi o znak Bozej obecnosci.

12 Mladenec to odpowiednik gr. brefos; tak Ewangelia (Lk 1, 41. 44; 2, 12. 16)

okresla nowonarodzonego Zbawiciela.

Whbrew nauce doketéw podkreslona prawda o Bogu-Czlowieku. Motyw czesty

w ikonografii: Matka Boza Karmigca (Galaktotrefusa).

W Ewangeliach kanonicznych imie to nosi matka synéw Zebedeusza, krewna

Maryi. Pojawienie si¢ Salome bez zadnego wprowadzenia sugeruje, ze byla to

postaé znana w §rodowisku judeochrzescijan.

Por. 1 Krl 8, 27. Wyznanie wiary w Béstwo Chrystusa.

Temat niewiary zaczerpniety z historii niewiernego Tomasza, ktéry chee wlozy¢

palec w miejsce rany Chrystusa (J 20, 24-29). Najstarsze apokryfy przedstawiajg

te scene bardzo realistycznie; w przekladzie zostata ona znacznie zlagodzona.

105

106
107

113

114

115
116
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20. 1. Wrécita wiec potozna do Maryi i mowi: ,,Pokaz sie, bo wiel-
ki spor tocze o ciebie!”. Gdy Salome zobaczyla, zawotata méwigc: ,,Bia-
da mojej bezboznosci i niewierze, bo zobaczyla Boga zywego! Za to usy-
cha moja reka!”.

2. I, upadlszy na kolana, modlita si¢ do Boga, méwiac: ,,Boze, Oj-
cze nasz!"'” Wspomnij, ze jestem z rodu Abrahama, Izaaka i Jakuba. Nie
rozliczaj mnie wobec synow Izraela, ani nie pozwdl do§wiadczy¢ mi ne-
dzy'®! Ty wiesz, Wladco'"’, ze w Twoje imi¢ postugiwatam i od Ciebie
spodziewam sie zaplaty!”.

3. Wiowczas przystapit do niej aniot Paniski, méwigc: ,,Salome, Sa-
lome, Pan wystuchat twoja modlitwe. Podnie$ swa reke ku Dziecigtku,
a dokona si¢ twe uzdrowienie. Otrzymasz zbawienie i przyjmiesz, Salo-
me!”. Salome oddata Mu poklon, méwiac: ,, Iy$ jest Krolem narodzo-
nym dla Izraela!™?. I podniosta (reke), a gdy zostata uzdrowiona, wyszla
z groty usprawiedliwiona'!. A glos'? rzekt jej: ,,Salome, Salome! Opo-
wiadaj o tym cudzie, ktéry widziata$ dzis, az Dziecie pojawi sie¢ w Jero-
zolimie”?,

21. 1. Potem Jo6zef wyszedl, aby przygotowac (powrdét) z Judei. A oto
przybyli magowie!** ze wschodu, pytajac: ,,Gdzie jest Krél zydowski?
Widzielismy Jego gwiazde jasniejaca na wschodzie, i przyszlismy oddac
Mu pokton”.

2. Uslyszawszy o tym, Herod przerazit si¢ i postal swoje stugi po ar-
cykaplanéw, pytajac: ,,Co (wiecie) z Pisma, gdzie ma sie On narodzi¢?”.
A oni odpowiedzieli: ,W Betlejem Judzkim, bo tak napisano”. I odestat
ich, a przywotal magéw, pytajac ich w stowach: ,,Coscie widzieli (i co
wiecie) o nowonarodzonym Krélu?”. Magowie odrzekli: ,Widzielismy
wielkg gwiazde, jasniejaca posrod gwiazd oslepiajacym Swiattem, i zrozu-
mieliSmy, ze narodzit sie Kr6l zydowski; dlatego przybylismy odda¢ Mu
poklon”. Odpowiedzial im Herod: ,,Szukajcie nowonarodzonego Dzie-
ciecia, a gdy znajdziecie — doniescie mi, abym ija mogt przyjs¢ z pokto-
nem do Niego”.

17 Nawigzanie do modlitwy Paniskiej (Mt 6, 9).

118 Uschta reka nie pozwala czynié dziet mitosierdzia ani zarabiaé na zycie.

19 Wtadyka (gr. Despotes) to tytul Boga w modlitwie starca Symeona (Lk 2,
29).

Krolewska godno$¢ Zbawiciela; por. J 1, 49.

Scs oprawdana to przekiad gr. dedikaiomene. Por. 5, 1.

Tajemniczy glos pochodzi od Boga (hebr. bat gol); por. 11, 1; 24, 2.
Zapowied? ofiarowania w §wiatyni, £k 2, 22-38. Apokryf zdaje si¢ utozsamiaé
Salome z ewangeliczng Anna, c6rka Fanuela.

Scs. wolchwy. Poklon trzech medrcéw to odrebny temat apokryficzny, oparty
na Mt 2, 1-12. Zob. A. TRONINA, Pochodzenie legendy o Trzech Krdlach, ,Nox
Patrum” 26(2006) t. 49, 673-681.

120
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3. Udali sie magowie za gwiazda, ktéorg ujrzeli na wschodzie. Wiodta
ich ona, az przyszla i zatrzymala si¢ nad grota'*, nad glowa Dzieciatka.
I zobaczyli Je magowie wraz z Jego matka, Maryja. Wydobyli ze swych
skarbcow zloto, kadzidlo i mirre; i ofiarowali to Jemu.

4. A otrzymawszy od aniola polecenia, aby nie szli do Judei, inng
drogg wrécili do krainy swojej.

22. 1. Kiedy Herod dowiedziat sie o tym, ze magowie go zawiedli,
rozgniewal sie. Postat siepaczy, méwigc im: ,,Zabijajcie wszystkie dzieci
w Betlejem, do dwach lat”.

2. Gdy Maryja ustyszala, ze zabijajg dzieci'?®, przelekla sie. Wzieta
Drziecig, owingta Je w pieluszki i ztozyla w zlobie dla bydta'?”.

3. Natomiast Elzbieta, gdy uslyszala, ze szukajg Jana'*$, zabrata go,
uciekla w gory i szukata miejsca, gdzie by go ukryé. Nie bylo jednak miej-
sca bezpiecznego. Wtedy Elzbieta westchnela i rzekla: ,,Goro, przyjmij
matke z dzieckiem!”. Niemozliwy bowiem byl powr6t Elzbiety. Wowczas
gora rozstapita sie i przyjeta ich. Swiatto przenikato do nich od géry, bo
aniof Panski byt z nimi i chronit ich!'?.

23. 1. Herod za$ poszukiwat Jana. Wystal swe stugi az do oltarza
Panskiego, do Zachariasza, z zapytaniem: ,,Gdzie ukryles swego syna?”.
Ten odpowiedzial: ,,Jestem stugg Bozym i przebywam w $wiatyni Pan-
skiej; skad mam wiedzied, gdzie jest méj syn?”.

2. Wrécili studzy i powtérzyli to Herodowi. Postal wiec Herod in-
nych'* (stug) do Zachariasza: ,,Gdzie jest twj syn? Czy nie wiesz, ze
krew twoja jest w (zasiegu) mojej reki?”131,

3. Odpowiedzial Zachariasz: ,,Bed¢ meczennikiem!*? Bozym, jesli
przelejecie krew moja. Wiadca'®? przyjmie mojego ducha, jesli przeleje-
cie krew niewinng u bram $wigtyni Paniskiej”. O $wicie zostat zabity Za-
chariasz, a synowie Izraela nie wiedzieli o jego zabiciu.

125 Por. tk 2, 16.

126 Wg Mt 2, 13-15 to Jozef zostal ostrzezony we $nie przez aniota.

127" Jedyna wzmianka o ztobie (por. Lk 2, 7). Apokryf podkresla czynna role Maryi

w ocaleniu Dzieciatka; por. Ap 12, 14.

Dopiero tu pojawia si¢ imi¢ Chrzciciela, gdyz autor pominal opis jego

narodzenia.

W Ain Karim pokazuje si¢ grote Jana i skale, ktéra go ukryta. Podobna historig

pokazuja Akta Pawta i Tekli; zob. A. TRONINA, Tekla z Ikonium, uczennica

apostola Pawla, w: Trud w Panu nie jest daremny, red. W. LINKE, Niepokalanow

2010, 625-634.

130 Por. 2 Krl 1, 1-17.

13 Jak zwykle, przektad skraca opowiadanie greckie. .

132 Meczennik (gr. martyr) to §wiadek Boga. Apokryf nawigzuje tu do Zywotéw
prorokow (23, 1-2), utozsamiajac ojca Jana Chrzciciela z biblijnym prorokiem;
por. Mt 23, 35.

133 Bég, a nie Herod; por. 20, 2; £k 2, 29.

128
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24. 1. Przyszli w godzinie modlitwy porannej'*4, lecz Zachariasz nie
wyszed! im, jak zwykle, na spotkanie, aby pobtogostawié. Stali wiec wszy-
scy, oczekujac na kaptanskie blogostawienistwo, jakiego udzielal on z mo-
dlitwa do Najwyzszego.

2. Poniewaz jednak Zachariasz nie wychodzit, przelekli sie wszyscy'*.
Jeden z nich odwazyt si¢ wejs¢ do Swigtyni i ujrzat zakrzeply krew obok
oltarza. Ustyszat tez glos méwigcy: ,,Zachariasz zostal zabity, a krew jego
nie zniknie, dopdki nie przyjdzie ten, ktéry dokona pomsty za niego™'*®.
Ustyszawszy te stowa, przerazit sie; oznajmit tez kaptanom, co widziat
i slyszal, gdy odwazyt sie (wejs¢ do Swigtyni).

3. Wtedy wszyscy weszli do wnetrza'®” i zobaczyli, co si¢ stalo na
stopniach oftarza. Sttoczyli si¢ 1 zawolali'*®. Rozerwali szaty swoje od gory
do dotu'*. Ciala jednak (Zachariasza) nie znalezli; widzieli tylko jego
krew, zakrzeplg na kamien'®. Przerazili si¢ i wyszli (ze $wigtyni). I roz-
glosili wszystkim, ze Zachariasz zostat zabity. Ustyszano to we wszystkich
pokoleniach Izraela i ptakano przez trzy dni i trzy noce.

4. Po trzech dniach zgromadezili si¢ kaptani na narade, kogo wyzna-
czy¢ na miejsce Zachariasza. Los padt na Symeona'*!; jemu to Duch Swie-
ty oznajmil, ze nie zazna $mierci, az ujrzy Chrystusa w ciele.

[Podpis]
25. 1. Ja zatem, Jakub'#, spisalem to opowiadanie, kiedy w Jero-

zolimie powstaly zamieszki po Smierci Heroda'*. Ukrywalem jednak to
(co napisalem), az ustaly zamieszki w Jerozolimie*.

134 Dost. w godzinie pozdrowienia; tak w tekscie gr. i w przekladzie.

135 Por. £k 1, 21.

136 Zapowiedz zburzenia $wiatyni; mscicielem jest wiec Tytus. Watek ten rozwing
péiniejsze apokryfy (Zemsta Zbawiciela).

Odtad $wiatynia jest dostepna dla wszystkich.

W gr.: zawolaly sciany swigtyni; por. Am 8, 3 LXX.

Por. Mt 26, 65; 27, 51. Aluzja do rozdarcia zastony §wiatynne;.

Legenda o zakrzeplej krwi proroka Zachariasza byta powszechnie znana
w tradycji zydowskiej i chrze$cijanskiej.

W tradycji apokryficznej starzec Symeon (Ek 2, 25-26) byl zmiennikiem
Zachariasza w postudze $wiatynne;j.

Jakub, ,brat Panski” (Ga 1, 19), byl wedlug tradycji pierwszym biskupem
Jerozolimy, zabitym na rozkaz Heroda Agryppy. Zob. H. ORDON, Kuszenie
Jezusa w swigtyni w relacji £k 4, 9-12 (por. Mt 4, 5-7) a smierc Jakuba, brata
Fariskiego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 37/1(1990) 63-75.

Herod Agryppa I zmart w r. 44; po jego $mierci Rzymianie wprowadzili w Judei
rzady prokuratorskie, co spowodowalo wybuch powstania.

Zamieszki ustaly dopiero po sttumieniu drugiego powstania zydowskiego przez
cesarza Hadriana (135).

137
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2. Chwata Temu, kt6ry udzielit mi tajemnej madrosci, abym mégt to
spisa zgodnie z Jego upodobaniem. Chwata na wieki wiekow. Amen.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Sowiniskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

ajtronina@gmail.com

Starostowiafiska Ewangelia Jakuba. Wstep, przektad i opracowanie
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NAUCZANIE BENEDYKTA XVI'

Insegnamenti di Benedetto XVI

NUNTII SCRIPTO DATI

Przestanie z okazji XV sesji publicznej Akademii Papieskich
(Rzym, 15 grudnia 2010 r.)!

Niech praca uczonych i artystow odzwierciedla wielkosé
oraz piekno naszej chrze$cijanskiej nadziei

XV sesja publiczna zostata przygotowana przez Miedzynarodowg Papieska
Akademie Maryjna i przez Papieska Akademie Niepokalanej, ktére bardzo sto-
sownie zadecydowaly, ze w czasie tego uroczystego zgromadzenia bedzie upa-
mietniona 60. rocznica ogloszenia dogmatu o wniebowzieciu Maryi, propo-
nujac temat: «Wniebowziecie Maryi znakiem otuchy i niezachwianej nadziei».
W istocie 1 listopada 1950 r., podczas pamietnego Roku jubileuszowego, czci-
godny Pius XII, promulgujac konstytucje apostolska Munificentissimus Deus,
oglosit uroczyscie ten dogmat na placu $w. Piotra. Kilka lat wezesniej, w 1946 .,
0. Carlo Bali¢ OFM zatozyt Miedzynarodowa Akademie Maryjna, wlasnie z my-
§la o wspieraniu i koordynowaniu ruchu asumpcjonistycznego.

Pius XII pragnal owym uroczystym aktem wskazaé, nie tylko katolikom,
ale réwniez wszystkim ludziom dobrej woli —w trudnym i delikatnym okresie
historycznym po zakoficzeniu Il wojny $wiatowej — na nadzwyczajng postaé Ma-
ryi jako model i wzdér nowej ludzkosci odkupionej przez Chrystusa: «Nalezy
si¢ (...) spodziewaé — pisal - ze ci, kt6rzy rozwazaja chwalebny przyktad Ma-
ryi, beda sie przekonywali coraz wiecej, ile jest warte zycie ludzkie (...) i (...)
niechaj w ten okazaly sposb oczom wszystkich jawi sie w pelnym $wietle, jak
wzniosly jest kres przeznaczenia naszej duszy i ciata. Oby wreszcie wiara w cie-
lesne Wniebowziecie Maryi uczynita mocniejszg i zywsza wiare w nasze zmar-
twychwstanie (Munificentissimus Deus: AAS 42, 1950, 753-771). Uwazam,
ze te zyczenia s3 jak najbardziej aktualne, ija takze zachecam was wszystkich
do poddania sie przewodnictwu Maryi, abyscie sie stali gosicielami i $wiadka-
mi nadziei, jaka plynie z kontemplacji tajemnic Chrystusa, ktéry umart i zmar-
twychwstat dla naszego zbawienia.

Maryja bowiem, jak poucza Sobér Watykariski IT w Konstytugji dogmatycz-
nej Lumen gentium, jest znakiem niezawodnej nadziei i otuchy dla ludu Boze-
go pielgrzymujacego w historii: «Jak w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwa-

* Wybér najwazniejszych wypowiedzi Benedykta X VI na temat Matki Bozej (styczen-
grudzien 2010).
I ,LOsservatore Romano” 32(2010) nr 2, 33-34.
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ly co do ciata i duszy, bedac obrazem i poczatkiem Kosciota majacego osiggnaé
pelnie w przysztym wieku, tak tu na ziemi, dopoki nie nadejdzie dzieri Pafiski
(por. 2 P 3, 10), przy$wieca Ona pielgrzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak
niezachwianej nadziei i pociechy» (n. 68). W encyklice Spe salvi, ktora jest po-
Swiecona chrzeScijafiskiej nadziei, nie moglem nie przypomnie¢ szczegdlnej roli
Maryi, wspierajacej wierzacych i wskazujacej im droge w wedréwce do niebie-
skiej ojczyzny. Zwrdcitem sie do Niej, wzywajac jako Gwiazde nadziei dla Ko-
Sciofa i dla calej ludzkosci (por. n. 49). Maryja jest gwiazda jasniejaca swiatlem
i picknem, ktéra zapowiada i antycypuje nasza przyszlo$¢, ostateczne przezna-
czenie, do jakiego nas powoluje Bog, Ojciec bogaty w milosierdzie.

Ojcowie i doktorzy Kosciota, wyrazajac takze powszechne odczucia wier-
nych i rozwazajac to, co celebrowala liturgia, glosili szczegdlny przywilej Ma-
ryi, ukazywali Jej pelne blasku piekno, ktére podtrzymuje i umacnia nasza
nadzieje.

Swiety Jan Damasceriski, ktory wniebowstapieniu Maryi poswiecit trzy
wspaniate kazania, wygloszone w Jerozolimie ok. 740 r. w poblizu grobu, kté-
ry wedtug tradydji jest grobem Maryi, moéwi: «Iwoje cialo nie zaznato zepsu-
cia. Twoje nieskalane i catkowicie piekne ciato nie pozostato na ziemi, przeciw-
nie, zasiadasz na tronie w krélestwie niebieskim jako krdlowa, pani, wladczy-
ni, Matka Boga, prawdziwa Boza rodzicielka, wzieta do nieba» (Omelia 1 sul-
la Dormizione, PG 96, 719 — Homilia o Za$nieciu).

Temu glosowi Kosciota wschodniego odpowiada echem, posréd wielu glo-
séw facifiskiego Zachodu, glos piewcy Maryi, $w. Bernarda z Clairvaux, ktory
w ten sposOb obrazuje wniebowziecie: «Nasza Krolowa nas poprzedzita; po-
przedzila nas i zostata przyjeta tak uroczyscie, ze z ufnoscig studzy moga p6jsé
za swoja Panig, méwigc: Zabierz nas ze sobg, pobiegniemy za wonig Two-
ich pachnidet (por. Pnp 1, 3). Nasza pielgrzymujgca ludzkos¢ postata naprzod
swoja Oredowniczke, ktéra bedgc Matka Sedziego i Matka milosierdzia, be-
dzie mogta negocjowaé naboznie i skutecznie sprawe naszego zbawienia. Na-
sza ziemia postata dzi§ do nieba cenny prezent, azeby dajac i otrzymujac, po-
taczyly sie w szczesliwej wzajemnosci przyjazni to co ludzkie z Boskim, to co
ziemskie z Niebieskim, najnizsze z najwiekszym (...) Jest Kr6lowa niebios, jest
milosierna, jest Matka jednorodzonego Syna Bozego» (In assumption B.M.V,
Sermo I: PL 183, 415).

Przemierzajac zatem owg via pulchritudinis, ktéra stuga Bozy Pawetl VI
wskazat jako inspirujacg droge badan teologicznych i mariologicznych, chcial-
bym zwrdci¢ uwage na glebokg harmonie miedzy mys$lg teologiczng i mistycz-
ng, liturgia, poboznoscig maryjng i dzietami sztuki, ktdre wspanialoscig barw
i form opiewajg tajemnice wniebowziecia Maryi i Jej chwate niebieskg u boku
Syna. Sposrdd tych ostatnich zachecam was do podziwiania dwdch szczegol-
nie wymownych w Rzymie — mozaik w absydach po$wieconych Maryi bazy-
lik: Matki Boskiej Wiekszej i Matki Boskiej na Zatybrzu.

Refleksja teologiczna i duchowa, liturgia, kult maryjny, przedstawienie
w sztuce tworzg naprawde jedng calos$é, pelne i skuteczne przestanie, zdolne
wzbudzi¢ podziw oczu, dotknaé serca i pobudzaé umyst do jeszcze glebszego
zrozumienia tajemnicy Maryi, w ktérej widzimy wyrazne odzwierciedlenie i za-
powiedZ naszego przeznaczenia, naszej nadziei.



Dlatego korzystajac z tej okazji, zachecam uczonych zajmujacych sie teolo-
gia i mariologig do podazania via pulchritudinis i ufam, ze réwniez w naszych
dniach, dzieki wiekszej wspotpracy miedzy teologami, liturgistami i artystami,
beda mogly by¢ podziwiane i kontemplowane przez wszystkich wyrazne i wy-
mowne przestania.

Aby dodaé zachety wszystkim, ktorzy pragng wnosi¢ swoj wktad w pro-
mocje i wprowadzanie w zycie nowego humanizmu chrzescijaniskiego, przyjmu-
jac propozycje Rady Koordynacyjnej, z przyjemnoscig przyznaje ex aequo Na-
grode Papieskich Akademii Koscielnych «Marian Academy of India» — mtode-
mu i aktywnemu stowarzyszeniu mariologiczno-maryjnemu, z siedzibg w Ban-
galore w Indiach, reprezentowanemu przez jego przewodniczacego ks. Kulan-
daisamy’ego Rayara — i prof. Luisowi Albertowi Estevesowi dos Santos Casimi-
rowi za jego wazng rozprawe doktorskg pt. A Anunciacdo do Senhor na pintu-
ra quinhentista portuguesa (1500-1550). Andlise geométrica, iconogrdfica e si-
gnificado iconoldgico (Zwiastowanie Pafiskie w portugalskim malarstwie szes-
nastowiecznym [1500-1550]. Analiza geometryczna, ikonograficzna i znacze-
nie ikonologiczne).

Ponadto pragne, aby na znak uznania i jako zacheta zostat nadany Medal
Pontyfikatu grupie Gen Verde, nalezacej do Ruchu Focolari, silnie przepojonej
warto$ciami ewangelicznymi i otwartej na dialog narodéw i kultur, za jej zaan-
gazowanie w dziedzinie artystyczne;j.

Na koniec, zyczac wam coraz wiekszej pasji do angazowania sie¢ w wa-
szych dziedzinach dziatalno$ci, zawierzam kazdego z was i wasza prace mat-
czynej opiece Dziewicy Maryi, Tota Pulchra, Gwiazdy nadziei, i z serca udzie-
lam Ksiedzu Kardynatowi i wszystkim obecnym specjalnego blogostawiefistwa
apostolskiego.

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Przemoéwienie na zakoficzenie rekolekeji dla Papieza i Kurii Rzymskiej
(Watykan, 27 lutego 2010 r.)?

Zastuchane serce Maryi

Wybranym przez ksiedza punktem wyjscia, niezmiennym tlem i punktem
dojécia — co wlasnie odkryliémy — byla prosba Salomona o «serce stuchajace».
Wydaje mi sie, ze w tym rzeczywiScie zawiera sie calta chrzeScijafiska wizja czto-
wieka. Cztowiek sam w sobie nie jest doskonaly, potrzebuje wiezi z innymi, jest
bytem relacyjnym. Jego cogito nie moze cogitare calej rzeczywistosci. Potrzebuje
stucha¢, stucha¢ drugiego cztowieka, zwtaszcza Drugiego — z duzej litery, Boga.
Tylko w ten sposGb poznaje samego siebie, tylko w ten sposdb staje sie soba.

2 ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 5, 29.
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Z mojego miejsca tutaj zawsze widzialem Matke Odkupiciela, Sedes Sa-
pientiae, zywa Stolice Madrosci, z Weielong Madroscig na kolanach. I jak wi-
dzieliSmy, $w. fukasz przedstawia Maryje wlasnie jako kobiete o stuchajagcym
sercu, pograzong w Stowie Bozym, ktéra stucha Stowa, rozwaza je (synballe-
in), sklada, zachowuje, przechowuje w swoim sercu. Ojcowie Kosciota mé-
wig, Ze w momencie poczecia sie wiecznego Stowa w fonie Naj$wietszej Ma-
ryi Panny Duch Swiety wszedt do wnetrza Maryi przez ucho. Stuchajac, po-
czeta wieczne Stowo, data swoje ciato temu Stowu. A nam méwi, co to zna-
czy mie¢ stuchajgce serce.

Maryije otaczajg tu ojcowie i matki Kosciota, w §wietych obcowaniu. Wi-
dzieliSmy i zrozumieli$my wiasnie w tych dniach, ze nie mozna naprawde stu-
cha¢ Stowa w izolacji od innych, potrzebujemy do tego «my», jakim jest Ko-
$ci6l, jakim jest Swietych obcowanie. A ksigdz, drogi ksieze Enricu, nam to po-
kazat, przedstawiajac pie¢ wzoréw kaptanstwa, od Ignacego z Antiochii po na-
szego drogiego i czcigodnego Papieza Jana Pawla II. Dzieki temu rzeczywiscie
udato sie nam pojgé na nowo, co to znaczy by¢ kaptanem, stawaé sie kapta-
nem coraz bardzie;j.

Przeméwienie w Kaplicy Objawient po blogostawiefistwie $wiec
(Fatima, 12 maja 2010 r.)?

U stop Pani Fatimskiej skladam problemy $wiata
i nadzieje ludzkosci

Wszyscy razem, z zapalonymi $wiecami w rekach, jeste$cie niczym morze
Swiatla otaczajgce te prostg kaplice, wzniesiong z mitoscig ku czci Matki Boga
i naszej Matki, ktérej droge z ziemi do nieba pastuszkowie widzieli jako smuge
$wiatla. Jednakze ani Ona, ani my nie posiadamy wlasnego $wiatta — otrzymu-
jemy je od Jezusa. Jego obecno$¢ w nas odnawia tajemnice i wezwanie plong-
cego krzewu, tego samego, ktory niegdys przyciggnal uwage Mojzesza na gorze
Synaj i ktdry nie przestaje fascynowaé ludzi §wiadomych istnienia w nas szcze-
golnego $wiatla, ktore plonie, ale nas nie spala (por. Wj 3, 2-5). My sami je-
steSmy tylko nedznym krzakiem, na ktory splyneta chwata Boga. Jemu nalezy
sie wszelka chwala, my za$§ winniSémy pokornie wyznawaé nasza nico$¢ i ulegle
stawi¢ Boze plany, ktore sie wypelnia, gdy «Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kich» (por. 1 Kor 15, 28). Niedo$cigniong stuzebnicg tych planéw jest Maryja
Panna, pelna faski: «Oto ja, stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie wedtug sto-
wa twego» (Lk 1, 38).

Drodzy pielgrzymi, nasladujmy Maryje, dbajmy o to, aby w naszym zyciu
zabrzmialo Jej «niech mi sie stanie!». Mojzeszowi Bog rozkazat: «Zdejmij san-
daly z n6g, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemig Swietg» (Wj 3, 5). Ton
tak wiasnie zrobil; a potem zalozyt sandaly, by p6js¢ wyzwoli¢ swoj lud z nie-
woli egipskiej i poprowadzi¢ go do ziemi obiecanej. Nie chodzi tu po prostu

3 ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 17-18.



o posiadanie kawalka gruntu czy terytorium pafistwowego, do ktorego kazdy
nar6éd ma prawo; w walkach o wyzwolenie Izraela i jego wyjsciu z Egiptu naj-
wazniejsze okazuje sie prawo do swobodnego oddawania czci, do wolnosci kul-
tu. W dziejach ludu wybranego obietnica ziemi coraz bardziej nabierata takie-
go znaczenia: ziemia jest dana po to, zeby byla miejscem postuszenistwa, aby
istniata przestrzefi otwarta na Boga. [...]

Bracia i siostry, w tym miejscu zdumiewa my$l o tym, jak troje dzieci pod-
dalo sie wewnetrznej sile, ktora owladneta nimi w czasie objawiefi Aniota i Mat-
ki z nieba. Tutaj, gdzie tyle razy byliSmy proszeni o odmawianie rézafica, po-
zwblmy sie porwaé tajemnicom Chrystusa, tajemnicom Rézafica Maryi. Mo-
dlitwa rézancowa pozwala nam utkwi¢ wzrok w Jezusie i przylgna¢ do niego
sercem, tak jak Jego Matka, niedoScigniony wzér kontemplowania Syna. Roz-
wazajgc tajemnice radosne, $wiatla, bolesne i chwalebne podczas odmawiania
«Zdrowa$ Maryjo», kontemplujemy calg tajemnice Jezusa, od wcielenia az po
krzyz i chwale zmartwychwstania; rozwazamy gleboki udzial Maryi w tym mi-
sterium i nasze dzisiejsze zycie w Chrystusie, ktore takze jest utkane z chwil ra-
dosci i cierpienia, z cieni i $wiatla, lekow i nadziei. Laska napelnia nasze serca,
budzac pragnienie wyraznej, ewangelicznej zmiany zycia, tak bySmy mogli gto-
si¢ za $w. Pawlem: «Dla mnie (...) zy¢ — to Chrystus» (Flp 1, 21), w zjednocze-
niu zycia i przeznaczenia z Chrystusem.

Czuje, ze otacza mnie przywigzanie i mito§¢ wiernych tutaj zebranych
i wiernych z calego $wiata. Niose z sobg niepokoje i nadzieje naszych czaséw
oraz cierpienia zranionej ludzkosci i problemy $wiata. Przybywam, zeby ztozyé
je u stop Pani Fatimskiej; Dziewicza Matko Boga i nasza umitowana Matko,
wstawiaj sie za nami u Twojego Syna, zeby wszystkie rodziny narodéw, zaréw-
no te, ktdre nosza miano chrzescijanskich, jak i te, ktore nie znajg jeszcze swego
Zbawiciela, zyty w pokoju i zgodzie, dopdki nie zjednoczg sie ostatecznie w je-
den lud Bozy, ku chwale Naj$wietszej i Niepodzielnej Trdjcy. Amen.

Msza $w. na placu przed sanktuarium maryjnym
(Fatima, 13 maja 2010 r.)*

Prorocka misja Fatimy dla zbawienia swiata

«Plemie ich bedzie znane wéréd narodéw (...) oni s3 bfogostawionym
szczepem Pana» (Iz 61, 9). Tak zaczyna si¢ pierwsze czytanie tej Eucharystii,
a jego stowa w zadziwiajgcy sposOb urzeczywistniajg sie w tym poboznym zgro-
madzeniu wiernych u stop Matki Boskiej Fatimskiej. Wielce umitowani bracia
i siostry, ja tez przybylem jako pielgrzym do Fatimy, do tego «domu», ktéry
Maryja wybrata, aby do nas przeméwié we wspolczesnych czasach. Przybytem
do Fatimy, by radowa¢ sie obecnoscig Maryi i Jej macierzyfiskg opieka. Przy-
bytem do Fatimy, bo do niej zdgza dzisiaj Kosciot pielgrzymujacy, ktory z wo-
li Jej Syna jest narzedziem ewangelizacji i sakramentem zbawienia. Przybylem

4 ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 20-21.
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do Fatimy, zeby sie modli¢ z Maryjq i tak licznymi pielgrzymami za wspolcze-
sng ludzko$é, udreczong nedzg i cierpieniami. I wreszcie, przybylem do Fati-
my z tymi samymi uczuciami, jakie zywili blogostawieni Franciszek i Hiacynta
oraz stuzebnica Boza fugja, by z glebi serca wyzna¢ Matce Bozej, ze «mituje»,
ze Kosciot i kaptani «mitujg» Jezusa i w Niego pragng sie wpatrywaé, gdy do-
biega konica ten Rok Kaptafiski, a takze aby poleci¢ macierzyniskiej opiece Ma-
ryi kaplanéw, osoby konsekrowane, misjonarzy i wszystkich czyniacych dobro,
dzieki ktérym Dom Bozy staje sie goscinny i dobroczynny. [...]

Tak! Pan, nasza wielka nadzieja, jest z nami; w swej milosiernej mitosci ob-
darza swoj lud przysztoscia, przysztoscig w jednosci z Nim. Lud Bozy, doswiad-
czywszy milosierdzia i pociechy od Boga, ktéry nie opuscil go podczas ucigz-
liwego powrotu z wygnania w Babilonii, wola: «Ogromnie sie wesele w Panu,
dusza moja raduje sie w Bogu moim» (Iz 61, 10). Najznamienitszg corka tego
ludu jest Dziewica Matka z Nazaretu, ktéra napetniona taskg i mile zaskoczo-
na poczeciem Boga, ktére dokonalo sie w Jej tonie — rowniez wyraza te swojg
rados¢ i nadzieje w hymnie Magnificat: «Raduje sie duch méj w Bogu, moim
Zbawcy». Jednocze$nie nie uwaza sie za uprzywilejowang wsrod bezptodne-
go ludu, a wrecz przepowiada mu stodkie radosci cudownego macierzyfistwa
Bozego, albowiem «milosierdzie Jego z pokolefi na pokolenia dla tych, co sie
Go bojg» (Lk 1, 47-50).

Dowodem tego jest to blogostawione miejsce. Za siedem lat wrdcicie tu-
taj, zeby $wietowad setng rocznice pierwszych odwiedzin Pani «przybytej z nie-
ba» jako nauczycielka, ktéra wdraza matych widzacych do glebokiego pozna-
nia Milosci trynitarnej i prowadzi ich do zakosztowania samego Boga — jako
tego, co najpiekniejsze w zyciu ludzkim. To doswiadczenie faski sprawito, ze
w Jezusie zakochali sie w Bogu tak bardzo, ze Hiacynta zawolata: «Iak bardzo
chce powiedzie¢ Jezusowi, ze Go kocham. Kiedy Mu to méwie wiele razy,
czuje ogien w piersi, ale mnie nie pali». Franciszek za$§ méwit: «Najbardziej
mnie ucieszylo zobaczenie Naszego Pana w tym $wietle, ktore mamy w pier-
si, bo dafa nam je Nasza Pani. Tak bardzo kocham Boga!» (Wspommnienia sio-
stry Lucji, 1, 40  127).

Bracia, stuchajac tych szczerych i gtebokich mistycznych wyznan pastusz-
kow, ktos mogtby troche pozazdro$ci¢ im ich wizji albo poczué rozczarowanie
i rezygnadje, ze nie bylo mu to dane, a bardzo pragnat zobaczy¢. Takim osobom
Papiez méwi stowami Jezusa: «Czyz nie dlatego jestescie w bledzie, ze nie rozu-
miecie Pisma ani mocy Bozej?» (Mk 12, 24). Pismo Swiete zacheca nas do wia-
ry: «Blogostawieni, ktorzy nie widzieli a uwierzyli» (J 20, 29), ale Bog, blizszy
mi niz ja sam sobie jestem (por. $w. Augustyn, Wyznania, 111, 6, 11), ma moz-
liwo$¢ dotarcia do nas, zwlaszcza poprzez wewnetrzne odczucia, tak ze dusza
odczuwa tagodny dotyk czegos rzeczywistego, co jest poza zasiegiem zmystow,
i dzieki temu staje sie zdolna do postrzegania tego, co niewyczuwalne, niewi-
doczne dla zmystéw. Do tego potrzebna jest zewnetrzna czujno$¢ serca, ktorej
zwykle brakuje, bo zbyt silna jest presja zewnetrznej rzeczywistosci, obrazéw
i trosk wypelniajacych dusze (por. kard. Joseph Ratzinger, Komentarz teolo-
giczny do Oredzia fatimskiego, 2000 r.). Tak! B6g moze do nas dotrzed, dajac
sie nam w naszym wewnetrznym widzeniu.



Co wiecej, owo $wiatfo w sercach pastuszkéw, pochodzace z Bozej przy-
sztosci, jest tym samym, ktore objawilo sie w petni czaséw i przyszto do wszyst-
kich: to jest Syn Boga, ktory stat sie cztowiekiem. To, ze moze On rozpalaé naj-
zimniejsze 1 najsmutniejsze serca, widzimy na przyktadzie uczniéw z Emaus (por.
Lk 24, 32). Dlatego nasza nadzieja ma realne podstawy, opiera sie na wydarze-
niu, ktére umiejscowione jest w historii, a jednoczesnie wykracza poza nig — to
Jezus z Nazaretu. Entuzjazm, jaki budzila Jego madros¢ i zbawcza moc w dw-
czesnych ludziach, byt tak wielki, ze — jak slyszelismy w Ewangelii — pewna ko-
bieta z ttumu zawotat do Niego: «Blogostawione tono, ktore Cie nosilo, i pier-
si, ktore ssale$». Jednakze Jezus powiedzial na to: «Iak, blogostawieni sg raczej
ci, ktérzy stuchajg stowa bozego i [go] przestrzegajg» (tk 11, 27, 28). Ale kto
ma czas, zeby stuchaé Jego stéw, kto moze pozwoli¢ sie porwaé Jego mitosci?
Kto czuwa w noc zwatpienia i niepewnosci z sercem rozbudzonym w modli-
twie? Kto czeka na §wit nowego dnia z zapalonym ptomieniem wiary? Wiara
w Boga otwiera przed cztowiekiem horyzont pewnej nadziei, ktora nie zawodzi;
wskazuje trwaly fundament, na ktérym mozna bez obaw oprzeé wlasne zycie;
wymaga ufnego oddania sie w rece Mitosci, ktéra podtrzymuje $wiat.

«Plemie ich bedzie znane wér6d narodéw (...) oni sg bfogostawionym
szczepem Pana» (Iz 61, 9), dzieki niezachwianej nadziei, ktéra wydaje owo-
ce w postaci mitosci poswiecajgcej sie dla innych, ale nie poSwiecajacej innych;
przeciwnie —jak slyszeliSmy w drugim czytaniu —ta mito$¢ «wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma»
(1 Kor 13, 7). Przyktadem tego i zachetg s3 pastuszkowie, ktérzy swoje zycie
ofiarowali Bogu i dzielili sie nim z innymi z mitosci do Boga. Matka Boza po-
moglta im otworzy¢ serca na uniwersalno$¢ mitoSci. Szczegdlnie bl. Hiacynta
okazala sie niestrudzona w dzieleniu sie z ubogimi i ofiarowywaniu za nawrd-
cenie grzesznikdw. Tylko dzieki takiej braterskiej i wielkodusznej mitosci zbu-
dujemy cywilizacje mitosci i pokoju.

Ludzi sie ten, kto sadzi, ze prorocka misja Fatimy sie zakoficzyta. Tu-
taj odzywa plan Boga, ktory zadaje ludzkosci od zarania jej dziejow pytanie:
«Gdzie jest brat twoj, Abel? (...) Krew brata twego gto$no wota ku mnie z zie-
mil» (Rdz 4, 9). Cztowiek potrafi zapoczatkowaé cykl §mierci i terroru, ale nie
jest w stanie go przerwac... W Pismie éwiqtym Bog czesto jest opisywany jako
Ten, ktory poszukuje sprawiedliwych, by ocali¢ miasto ludzkie, i to samo czy-
ni tutaj, w Fatimie, kiedy Matka Boza pyta: «Czy chcecie ofiarowaé sie Bogu
i znosi¢ wszelkie cierpienia, jakie zechce na was zestaé, w akcie wynagrodzenia
za grzechy, ktére Go obrazaja, i jako przeblaganie za nawrdcenie grzesznikow?
(Wspommnienia siostry tucji, 1, 162).

Do rodziny ludzkiej, gotowej poswieci¢ swoje najSwietsze wiezi na ofta-
rzu matostkowych egoizméw narodowych, rasowych, ideologicznych, grupo-
wych i jednostkowych, przybyla z niebios nasza btogostawiona Matka, propo-
nujgc, ze zaszczepi w sercach tych, ktorzy Jej sie zawierza, mito$¢ Boza, pto-
naca w Jej sercu. Wtedy bylo ich tylko troje, ale przyklad ich zycia promie-
niowal na calg ziemie i szerzyt sie, zwlaszcza w wyniku peregrynacji Pielgrzy-
mujacej Pani Fatimskiej, w niezliczonych grupach, poswiecajacych sie sprawie
braterskiej solidarnosci. Oby te siedem lat, ktore dzielg nas od setnej rocznicy
objawien, przyspieszyto zapowiedziany triumf niepokalanego Serca Maryi na
chwale Naj$wietszej Trojcy.
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Homilia podczas $wiecen kaptaniskich w Bazylice Watykanskiej
(Watykan, 20 czerwca 2010 r.)°

Koscioél potrzebuje kazdego z was i bardzo na was liczy!

[.]

Umitowani, droga, ktérg nam wskazuje dzisiejsza Ewangelia, to droga
waszej duchowosci i1 waszej pracy duszpasterskiej, skutecznej i wyrazistej takze
w wymagajacych najwiekszego wysitku i niesprzyjajacych sytuacjach. Co wiecej,
jest to niezawodna droga do znalezienia prawdziwej radoSci. Maryja, Stuzeb-
nica Pana, ktéra dostosowala swojg wole do woli Bozej, ktdra zrodzita Chry-
stusa i dala Go $wiatu, ktéra poszia za Synem az pod krzyz w najwyzszym ak-
cie mitosci, niech wam towarzyszy kazdego dnia waszego zycia i waszej postu-
gi. Dzieki mitosci tej Matki, czulej i silnej, bedziecie mogli z radoscig dochowy-
waé wiernosci poleceniu, ktére dzi$ jako kaplani otrzymujecie: macie sie upo-
dabnia¢ do Chrystusa Kaptana, ktory umiat by¢ postuszny woli Ojca i kochaé
czowieka az do kofica. Amen!

Przeméwienie podczas poSwiecenia nowej fontanny w Watykanie
(Watykan, 5 lipca 2010 r.)°

Prostota 1 pokora $w. Jozefa

[.]

Ta fontanna nosi imie $w. Jézefa, postaci drogiej i bliskiej sercu ludu Boze-
g0, a takze mojemu sercu. Sze$¢ zdobigcych ja plaskorzezb z brazu przedstawia
tylez momentow jego zycia. Chcialbym powiedzie¢ o nich pare stow. Pierw-
sza plaskorzezba przedstawia «za$lubiny» Jozefa z Maryja — wydarzenie o wiel-
kim znaczeniu. Jozef wywodzit sie z krolewskiego rodu Dawida i jego zaslu-
biny z Maryja sprawily, ze Synowi dziewicy — Synowi Bozemu —w my§l pra-
wa nalezal sie tytul «syna Dawida», co byto wypelieniem proroctwa. Dlate-
go tez zaSlubiny Jozefa z Maryja, cho¢ s3 wydarzeniem ludzkim, majg decydu-
jace znaczenie z punktu widzenia historii zbawienia ludzkoSci, realizacji obiet-
nic Boga; majg zatem réwniez wymiar nadprzyrodzony, ktéry oni obydwoje
przyjmujg z pokorg i ufnoscia.

Wkroétce dla Jozefa nadchodzi chwila proby — trudnej préby dla jego wia-
ry. Po zaSlubinach, zanim zamieszkat z Maryja, Jozef odkry! Jej tajemnicze ma-
cierzyfstwo i sie zasmucit. Ewangelista Mateusz podkreSla, ze bedac cztowie-
kiem sprawiedliwym, nie chcial Jej narazi¢ na zniestawienie, dlatego postano-
wit oddali¢ Ja potajemnie (por. Mt 1, 19). Jednak we «$nie» — ktdry przedsta-
wia druga plaskorzezba — aniot dat mu do zrozumienia, ze to, co dokonywato
sic w Maryi, bylo dzielem Ducha Swictego; i J6zef, zaufawszy Bogu, godzi sie

> ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 8-9, 41.
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z tym i wspOlpracuje przy realizacji planu zbawienia. Oczywiscie interwencja
Boga w jego zyciu nie mogla nie zaklocic¢ spokoju jego serca. Zawierzenie Bogu
nie oznacza, ze wszystko bedziemy widzie¢ jasno, zgodnie z naszymi kryteria-
mi, nie oznacza realizowania tego, co zaplanowali$my; zawierzenie Bogu jest
ogoloceniem sie, wyrzeczeniem sie siebie, bowiem tylko ten, kto godzi sie stra-
ci¢ siebie dla Boga, moze by¢ «sprawiedliwym» jak $w. Jozef, to znaczy moze
upodobnié¢ swojg wole do woli Boga i w ten sposob sie zrealizowad.

Ewangelia, jak wiemy, nie odnotowuje ani jednego stowa Jozefa, ktory
dziala w milczeniu. Ten styl cechuje cale jego zycie, zaréwno zanim zetknat sie
z tajemniczym dzialaniem Boga w Jego malzonce, jak i wowczas, kiedy — $wia-
domy tej tajemnicy — jest z Maryjg w scenie «Bozego Narodzenia», przedstawio-
nej na trzeciej plaskorzezbie. W Betlejem w $wietg noc z Maryja i Dziecigtkiem
jest Jozef, ktéremu Ojciec niebieski powierzyl na ziemi codzienng opieke nad
swoim Synem — opieke, ktorg sprawuje w pokorze i milczeniu.

Czwarta plaskorzezba przedstawia dramatyczng «ucieczke do Egiptu» przed
krwawg przemoca Heroda. J6zef jest zmuszony poSpiesznie opusci¢ wraz z ro-
dzing swoja ziemie —to druga tajemnicza chwila w jego zyciu; jest to kolejna
proba, w ktorej wymagane jest od niego wierne wypelnienie zamystu Boga.

W Ewangeliach Jozef wystepuje pd7niej jeszcze tylko w jednym epizodzie,
kiedy udawszy sie do Jerozolimy, przezywa niepokdj z powodu zaginiecia syna,
Jezusa. Swiety Fukasz opisuje petne udreki poszukiwanie i zdumienie w momen-
cie «odnalezienia Go w $wigtyni» — co przedstawia pigta plaskorzezba —1i jesz-
cze wieksze zdumienie, gdy styszy tajemnicze stowa: «Czemuscie Mnie szuka-
li? Czy nie wiedzieliScie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?»
(Ek 2, 49). Te dwa pytania Syna Bozego pomagaja nam zrozumie¢ tajemnice
ojcostwa Jozefa. Przypominajac swoim rodzicom o pierwszefistwie naleznym
Temu, ktérego nazywa «swoim Ojcem», Jezus potwierdza prymat woli Boga
nad wszelka inng wolg i wyjawia Jézefowi gleboka prawde o jego roli: on row-
niez jest powolany, by by¢ uczniem Jezusa, poswiecajac zycie stuzbie Synowi
Bozemu i Dziewiczej Matce, w postuszenistwie Ojcu niebieskiemu.

Szésta plaskorzezba przedstawia «prace» Jozefa w warsztacie w Nazarecie.
Obok niego pracowal Jezus. Syn Bozy byt ukryty przed ludZmi, i tylko Mary-
ja iJozef strzegli Jego tajemnicy i zyli nig na co dzien: Stowo Wkielone wzra-
stato jako czlowiek w cieniu swoich rodzicéw, a oni sami pozostawali ukryci
w Chrystusie, w Jego tajemnicy, Zyjac swym powolaniem.

Drodzy bracia i siostry, ta piekna fontanna po§wiecona $w. Jozefowi w sym-
boliczny spos6b przypomina o wartosciach, takich jak prostota i pokora w pel-
nieniu na co dzien woli Bozej — warto$ciach, ktore wyrdznialy ciche, lecz bez-
cenne zycie Opiekuna Odkupiciela. Jego wstawiennictwu zawierzam oczeki-
wania Kosciola i $wiata. Wraz z Maryja Dziewica, swoja Oblubienica, niech za-
wsze mnie i wam wskazuje droge, abySmy mogli z radoscig stawaé sie narze-
dziami pokoju i zbawienia.
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Homilia podczas Mszy §w. w uroczysto$¢ Naj$wietszej Maryi Panny
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2010 r.)”

W Maryi widzimy nasze ostateczne przeznaczenie

Dzi$§ Kosciét obchodzi jedno z najwazniejszych $wiat roku liturgicznego ku
czci Naj$wietszej Maryi Panny — Jej Wniebowziecie. Gdy dobiegto kofica Jej zy-
cie ziemskie, Maryja zostata wzieta z duszg i cialem do nieba, czyli do chwaly
zycia wiecznego, w pelnej i doskonatej komunii z Bogiem.

W tym roku mija 60 lat od chwili, kiedy czcigodny papiez Pius XII - 1 li-
stopada 1950 r. —uroczyScie sformutowat ten dogmat; chciatbym odczytad,
choé jest to nieco skomplikowane, definicje dogmatu. Papiez éw stwierdza:
«Dla tej przyczyny dostojna Matka Boga ‘jednym i tym samym aktem Bozej
woli” zfgczona odwiecznie w tajemniczy sposob z Jezusem Chrystusem, Niepo-
kalana w swym poczeciu, w Boskim swym macierzyfistwie nienaruszona dziewi-
ca, wielkodusznie wspdtdziatajgca z Boskim Odkupicielem, ktory odnidst petny
triumf nad grzechem i jego nastepstwami, osiggneta wreszcie to jak gdyby naj-
wyzsze uwieiczenie swoich przywilejéw przez to, ze zachowana zostata od ska-
zenia grobowego i tak jak Syn Jej, zwyciezywszy $mierd, z ciatem i dusza wzie-
ta zostala do niebieskiej chwaly, gdzie ma jasnie¢ jako Krolowa po prawicy te-
goz Syna swojego, nieSmiertelnego Kréla wiekéw» (konst. ap. Munificentissi-
mus Deus, AAS 42 [1950], 768-769).

To zatem jest istotg naszej wiary we wniebowziecie: wierzymy, ze Mary-
ja, podobnie jak Chrystus, Jej Syn, przezwyciezyta juz Smier¢ i krdluje w chwa-
le niebieskiej w pelni swojej istoty, «z duszg i ciatem».

W dzisiejszym drugim czytaniu $w. Pawel pomaga nam wyjasni¢ nieco te
tajemnice, wychodzac od gtéwnego faktu historii ludzkiej i naszej wiary, a mia-
nowicie faktu zmartwychwstania Chrystusa, ktory jest «pierwocing sposrdd tych,
co pomarli». Zanurzeni w Jego paschalnej tajemnicy, staliSmy sie uczestnikami
Jego zwyciestwa nad grzechem i $miercig. Jest to zdumiewajacy sekret i kluczo-
wa rzeczywistos¢ calych ludzkich dziejow. Swiety Pawel méwi nam, ze wszyscy
jesteSmy «wlaczeni» w Adama, pierwszego i starego cztowieka, wszyscy dziedzi-
czymy ten sam los ludzki, do ktorego nalezy cierpienie, $mieré, grzech. Ale do
tej rzeczywisto$ci, ktorg wszyscy mozemy widziec i przezywaé kazdego dnia,
dodaje rzecz nowa: jesteSmy nie tylko dziedzicami jedynego istnienia ludzkie-
g0, zapoczatkowanego wraz z Adamem, ale jesteSmy «wlgczeni» takze w nowe-
go czlowieka, w zmartwychwstalego Chrystusa, a zatem zmartwychwstate Zycie
jest w nas juz obecne. Tak wiec to pierwsze «wlgczenie» biologiczne jest wigcze-
niem w $mier¢, wlaczeniem rodzacym $mieré. Drugie, nowe, ktérego dostepu-
jemy w chrzcie, jest «wlgczeniem» dajacym zycie. Zacytuje jeszcze stowa z dzi-
siejszego drugiego czytania. Swiety Pawel méwi: «Poniewaz bowiem przez czto-
wieka [przyszla] $Smieré, przez Czlowieka tez [dokona sie] zmartwychwstanie.
I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni,
lecz kazdy wedlug wlasnej kolejnosci: Chrystus jako pierwociny, potem ci, co
naleza do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia» (1 Kor 15, 21-23).

7 ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 10, 25-26.



Ot6z to, co $w. Pawel stwierdza w odniesieniu do wszystkich ludzi, Kosci6t
w swym nieomylnym Magisterium méwi w konkretny sposéb i w konkretnym
sensie 0 Maryi: Matka Boza jest do tego stopnia wigczona w misterium Chry-
stusa, ze w calej petni swej osoby dostepuje udziatu w zmartwychwstaniu swe-
go Syna juz po zakonczeniu zycia ziemskiego; doswiadcza tego, czego my ocze-
kujemy na koficu czaséw, kiedy zostanie pokonany «ostatni wrdg», Smierc (por.
1 Kor 15, 26); doswiadcza juz tego, co wyznajemy w Credo: «Wierze w ciata
zmartwychwstanie i zycie wieczne».

A zatem mozemy postawi¢ sobie pytanie: w czym zakorzenione jest to zwy-
ciestwo nad $miercia, ktore w cudowny sposéb dokonalo sie juz w Maryi? Jego
zrodlem jest wiara Dziewicy z Nazaretu, o czym $§wiadczy fragment Ewangelii,
ktérego wystuchalismy (Ek 1, 39-56): wiara, bedaca postuszefistwem Stowu Bo-
zemu i catkowitym zdaniem sie na inicjatywe i dzialanie Boga, zgodnie z tym,
co zwiastuje Jej archaniol. Wiara zatem jest wielko$cig Maryi, jak rado$nie ob-
wieszcza Elzbieta: Maryja jest «blogostawiona miedzy niewiastami», «blogosta-
wiony jest owoc Jej fona», poniewaz jest «Matkg Pana», poniewaz wierzy i zy-
je w wyjatkowy sposob «pierwszym» z blogostawiefistw — blogostawiefistwem
wiary. Elzbieta wyznaje to poprzez rado$¢ swoja i rado§¢ dzieciatka, ktore po-
ruszyto sie w jej fonie: «Blogostawiona [jest], ktora uwierzyta, ze spehnig sie sto-
wa powiedziane Jej od Pana» (w. 45). Drodzy przyjaciele! Nie poprzestawajmy
na podziwianiu Maryi w Jej chwalebnym losie, jako osoby bardzo od nas odle-
glej. Nie! Mamy patrze¢ na to, czego Pan w swej mitosci pragnat takze dla nas,
dla naszego ostatecznego przeznaczenia: bySmy zyli poprzez wiare w doskona-
tym zjednoczeniu mitosci z Nim, a tym samym zyli prawdziwie.

W zwigzku z tym chcialbym zatrzymac sie nad tym aspektem dogmatycz-
nego stwierdzenia, gdzie jest mowa o przyjeciu do chwaly niebieskiej. Wszyscy
dobrze zdajemy sobie sprawe z tego, ze uzywajac okreSlenia «niebo», nie od-
nosimy sie do jakiego$ miejsca we wszech$wiecie, do jakiej$ gwiazdy czy cze-
go$ podobnego, nie. Mamy na mysli co§ o wiele wiekszego i trudniejszego do
zdefiniowania za pomocg naszych ograniczonych poje¢ ludzkich. Przez to okre-
Slenie «niebo» chcemy powiedzieé, ze Bog — Bog, ktory stat sie nam bliski — nie
opuszcza nas nawet w chwili $mierci i po niej, lecz ma dla nas miejsce i daje nam
wieczno$é; chcemy powiedzied, ze w Bogu jest dla nas miejsce. Aby troche le-
piej zrozumieé te rzeczywisto$C, popatrzmy na nasze zycie: wszyscy doSwiad-
czamy tego, ze dana osoba po $mierci nadal w jaki§ sposob istnieje w pamie-
ci i wsercu tych, ktorzy ja znali i kochali. MoglibySmy powiedzieé, ze w nich
nadal zyje jaka$ czastka tej osoby, lecz jest jakby «cieniem», poniewaz takze to
przetrwanie w sercu bliskich jej oséb musi sie skoficzy¢. Bog natomiast nigdy
nie przemija, a my wszyscy istniejemy moca Jego mitosci. Istniejemy, poniewaz
On nas kocha, poniewaz jesteSmy Jego pomystem i On powolal nas do zy-
cia. Istniejemy w mySlach i w milosci Boga. Istniejemy w calej naszej rzeczywi-
stosci, a nie tylko we wlasnym «cieniu». Nasza pogoda ducha, nasza nadzieja,
nasz pokéj opierajg sie wlasnie na tym: ze u Boga, w Jego mysli i w Jego mito-
Sci, nie tylko moze przetrwac nasz «ciefi», lecz w Nim, w Jego stworczej mito-
Sci jesteSmy strzezeni i w Niego wlgczeni z calym naszym zyciem, z calym na-
szym istnieniem w wiecznosci.
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To Jego mito$¢ pokonuje $Smier¢ i daje nam wieczno$é, i te wlasnie mitosé
nazywamy «niebem»: Bg jest tak wielki, ze jest w Nim miejsce rowniez dla
nas. A Czlowiek Jezus, ktory jest zarazem Bogiem, jest dla nas gwarancja, ze
byt-cztowiek i byt-Bog mogg istnie¢ i zy¢ na wieki jeden w drugim. To ozna-
cza, ze z kazdego z nas przetrwa nie tylko jaka$ cze$é, ktora zostaje nam, by
tak powiedzie¢, wyrwana, podczas gdy reszta ulega zniszczeniu; oznacza to ra-
czej, ze BOg zna i kocha calego cztowieka, to czym jesteSmy. I Bég przyjmuje
do swej wiecznosci to, co teraz, w naszym zyciu — na ktore skladaja sie cierpie-
nie i mito§¢, nadzieja, rado$¢ i smutek — wzrasta i sie urzeczywistnia. Caly czto-
wiek, cale jego zycie zostaje przez Boga wziete i, w Nim oczyszczone, otrzy-
muje wieczno$C. Drodzy przyjaciele! Uwazam, ze ta prawda powinna nas na-
pelniaé gleboka radoscig. Chrzescijafistwo nie glosi tylko jakiego$ zbawienia
duszy w nieokreSlonych zaswiatach, gdzie to wszystko, co w tym Swiecie bylo
dla nas cenne i drogie, mialoby zostaé unicestwione, ale obiecuje zycie wiecz-
ne, «zycie w przyszlym $wiecie»; nic z tego, co jest dla nas cenne i drogie, nie
ulegnie zniszczeniu, lecz bedzie miato pelnie w Bogu. Wszystkie wlosy na na-
szej gtowie s3 policzone, powiedzial pewnego dnia Jezus (por. Mt 10, 30).
Swiat ostateczny bedzie dopelnieniem réwniez tej ziemi, jak stwierdza $w. Pa-
wel: takze stworzenie «zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych» (Rz 8, 21). A zatem staje sie zrozumiale,
ze chrzescijanstwo daje mocng nadzieje na Swietlang przyszto$¢ i otwiera dro-
ge do urzeczywistnienia tej przysztosci. My, wiasnie jako chrzescijanie, jesteSmy
powolani do budowania tego nowego $wiata, do pracy nad tym, aby pewne-
go dnia stat sie «§wiatem Bozym», Swiatem, ktory przewyzszy wszystko, co my
sami mogliby§my zbudowal. W Maryi Wniebowzietej, ktéra ma pelny udziat
w zmartwychwstaniu Syna, kontemplujemy urzeczywistnienie ludzkiego stwo-
rzenia wedlug «$wiata Bozego».

Moédlmy sie do Pana, aby pozwolit nam zrozumied, jak cenne jest w Je-
go oczach cale nasze zycie; aby umocnit naszg wiare w zycie wieczne; aby nas
uczynil ludzmi nadziei, pracujgcymi nad budowaniem $wiata otwartego na
Boga, ludzmi petnymi radosci, umiejgcymi dostrzegaé pickno przysztego $wia-
ta posrod trosk zycia codziennego, ktdrzy z ta pewnoscig zyjg, wierza i maja
nadzieje. Amen!

Medytacja na rozpoczecie I kongregadji generalnej
(Watykan, 11 pazdziernika 2010 r.)

Upadek bogow i wiara ludzi prostych

11 pazdziernika 1962 r., 48 lat temu, papiez Jan XXIII otworzyt Sobo6r
Wiatykariski II. Wowczas 11 pazdziernika obchodzono uroczystosé Swietej Bo-
zej Rodzicielki Maryi, i papiez Jan chcial w ten sposob powierzy¢ tego dnia caly
Sob6r macierzyniskim rekom, macierzyfiskiemu sercu Matki Bozej. My rowniez
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rozpoczynamy 11 pazdziernika i my réwniez chcemy powierzy¢ ten Synod, ra-
zem z wszystkimi problemami, z wszystkimi wyzwaniami, z wszystkimi nadzie-
jami, macierzyfiskiemu sercu Maryi, Matki Boze;j.

To $wicto wprowadzit Pius XI w 1931 r., 1500 lat po Soborze Efeskim,
ktory uznal, ze Maryja ma prawo do tytulu Theotdkos, Dei Genitrix. W tym
wielkim stowie Dei Genitrix, Theotdkos, Sobor Efeski zawart calg nauke o Chry-
stusie, 0 Maryi, calg nauke o odkupieniu. Dlatego warto poswieci¢ pare chwil
na refleksje nad tym, co méwi Sobér Efeski i o czym méwi ten dzief.

Tytul Theotdkos jest bowiem bardzo $mialy. Kobieta jest Matka Boga. Moz-
na by sie zapytaé: jak to mozliwe? Bog jest odwieczny, jest Stworcg. My jeste-
$my stworzeniami, zyjemy w czasie: jak ludzka istota moze by¢ Matkg Boga,
Odwiecznego, skoro my wszyscy zyjemy w czasie, wszyscy jesteSmy stworzenia-
mi? Zrozumiate jest zatem, ze stowo to budzito — u niektorych — ostry sprzeciw.
Zwolennicy twierdzili: mozna méwié o Christotokos, owszem, ale nie o The-
otckos: Theds, Bog jest czym$ wiecej, jest ponad wydarzeniami historii. Sobor
tak jednak zadecydowal i wlasnie w ten sposob naswietlit Boze wydarzenie,
wielko$¢ tego, co dla nas uczynil. Bg nie zamknat sie w sobie, wyszedt z sie-
bie, zjednoczy! sie do tego stopnia, tak radykalnie z czlowiekiem, Jezusem, ze
ten czlowiek, Jezus, jest Bogiem, i jeSli o Nim méwimy, mozemy zawsze méwié
takze o Bogu. Nie przyszed! na $wiat tylko cztowiek, ktéry mial co§ wspdlnego
z Bogiem, ale w Nim narodzit sie Bog na ziemi. Bég wyszedt z siebie. I moze-
my powiedzie, na odwrét, ze Bég nas przyciaggnat do siebie i nie jesteSmy juz
poza Bogiem, ale w Nim samym, we wnetrzu samego Boga.

Jak wiemy, wedtug filozofii Arystotelesa relacja miedzy Bogiem i czlowie-
kiem nie jest wzajemna. Czlowiek odnosi sie do Boga, ale Bog, Odwieczny,
jest w sobie, nie zmienia sie: nie moze mie¢ jednej relagji dzisiaj, a innej jutro.
Pozostaje w sobie, nie ma relacji ad extra. Jest to bardzo logiczne, ale dopro-
wadza nas do rozpaczy: Bég bowiem nie jest zwigzany ze mng. Wcielenie, wy-
darzenie Theotdkos radykalnie zmienito ten stan rzeczy, Bég bowiem przycia-
gnal nas do siebie, a sam Bog jest relacjg i daje nam udziat w swojej wewnetrz-
nej relagji. Uczestniczymy zatem w Jego byciu Ojcem, Synem i Duchem swiq-
tym, uczestniczymy w Jego byciu w relagji, jesteSmy w relacji z Nim, a On rze-
czywidcie ustanowit relacje z nami. W tamtym momencie Bog chcial urodzi¢
sie z niewiasty i zawsze pozostac sobg: oto wielkie wydarzenie. Mozemy zatem
zrozumie¢ glebie aktu papieza Jana, ktory powierzy! zgromadzenie soborowe,
synodalne, gtéwnej tajemnicy, Matce Bozej, ktorg Pan przyciggnat do siebie,
a wraz z Nig nas wszystkich.

Otwarciu Soboru towarzyszyla ikona Theotdkos. Na jego zakonczenie
papiez Pawel VI przyznal Matce Bozej tytut Mater Ecclesiae. 1 te dwie ikony,
z poczatku i korica Soboru, s3 Scisle powigzane, s3 koniec koncéw jedng iko-
ng. Chrystus nie narodzil sie bowiem jako jednostka posréd innych. Narodzit
sie, by sobie stworzy¢ ciato: narodzit sie —jak méwi Jan w 12 rozdziale swojej
Ewangelii — by wszystkich przyciggnac do siebie i wlaczy¢ w siebie. Narodzit
sie —jak méwig Listy do Kolosan i do Efezjan, by zjednoczy¢ caly $wiat, naro-
dzit sie jako pierworodny z wielu braci, narodzit sie, zeby zjednoczyé w sobie
wszech$wiat, jest zatem Glowa wielkiego ciala. Tam gdzie rodzi sie Chrystus,
rozpoczyna sie proces jednoczenia, rozpoczyna sie powotywanie, budowanie
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Jego ciala, $wietego Kosciota. Matka Boga — Theds, jest Matka Kosciola, po-
niewaz jest Matkg Tego, ktory przyszedt, by nas wszystkich zjednoczy¢ w swo-
im zmartwychwstalym ciele.

Swiety Lukasz pomaga nam to zrozumie¢ poprzez paralelizm, ktéry two-
rzy pierwszy rozdzial jego Ewangelii i pierwszy rozdziat Dziejow Apostolskich,
opisujgce na dwoch réznych poziomach te samg tajemnice. W pierwszym roz-
dziale Ewangelii Duch Swiety zstepuje na Maryje, a Ona wydaje na $wiat i ofia-
rowuje nam Syna Bozego. W pierwszym rozdziale Dziejéw Apostolskich Ma-
ryja jest wérod uczniéw Jezusa i wszyscy oni modlg sie razem, proszac o ob-
tok Ducha Swietego. I tak z wierzacego Kosciota, w ktérym centralne miejsce
zajmuje Maryja, narodzit sie Kosciot — Ciato Chrystusa. Te podwojne narodzi-
ny s3 jedynymi narodzinami Christus totus — Chrystusa, ktory przygarnia swiat
i nas wszystkich.

Narodziny w Betlejem, narodziny w Wieczerniku. Narodziny Dziecigtka
Jezus, narodziny Ciata Chrystusa, Kosciota. Sg to dwa wydarzenia badz jedno
wydarzenie, ale miedzy jednym i drugim s3 rzeczywiscie krzyz i zmartwych-
wstanie. Tylko przez krzyz wiedzie droga do petni Chrystusa, do Jego zmar-
twychwstatego Ciala, do upowszechnienia Jego istnienia w jednosci KoSciofa.
I tak jak tylko ziarno, ktére pada w ziemie, wydaje obfity plon, podobnie Pan
przebity na krzyzu jest Zrodlem powszechnosci swoich uczniéw, zgromadzo-
nych w tym Jego ciele, umartym i zmartwychwstatym.

Majac w pamieci ten zwigzek miedzy Theotdkos i Mater Ecclesiae, siega-
my teraz do ostatniej ksiegi Pisma Swictego, Apokalipsy, gdzie w rozdziale 12
pojawia sie ta wlasnie synteza. Niewiasta obleczona w stofice, majaca na gto-
wie wieniec z dwunastu gwiazd, a pod stopami ksiezyc, rodzi, a rodzi krzyczac
z bolu, rodzi, cierpigc wielki bol. Tu tajemnica maryjna jest tajemnicg betlejem-
ska, rozszerzong do rozmiaréw tajemnicy kosmicznej. Chrystus rodzi sie wcigz
na nowo we wszystkich pokoleniach i tym samym jednoczy ludzko$¢ w sobie,
wlacza w siebie. Te kosmiczne narodziny urzeczywistniajg sie w krzyku na krzy-
zu, w bolu meki. A z tym krzykiem na krzyzu taczy sie krew meczennikéw.

Mozemy teraz przyjrzec sie drugiemu Psalmowi tej brewiarzowej modli-
twy poludniowej, Psalmowi 82 [81], ktory ukazuje cze$¢ tego procesu. Bog jest
miedzy bogami — Izrael jeszcze uwaza ich za bogdéw. W tym Psalmie profetycz-
na wizja w wielkim skrécie przedstawia pozbawienie bogdéw mocy. Ci, kt6rzy
wydawali sie bogami, nie s3 bogami i tracg boski charakter, upadajg na ziemie.
Dii estis et moriemini sicut homines (por. Ps 82 [81], 6-7): utrata mocy, upa-
dek bostw.

Proces ten, ktory dokonuje sie na dlugiej drodze wiary Izraela, a tu jest
streszczony w jednej wizji, jest prawdziwym procesem nalezacym do historii
religii: jest to upadek bogdw. Przeksztalcanie §wiata, poznanie prawdziwego
Boga, pozbawienie mocy sit panujacych nad ziemig jest zatem procesem bole-
snym. Historia Izraela pokazuje, ze to uwalnianie sie od politeizmu, to uzna-
nie, ze «tylko On jest Bogiem», nastepuje posrdd cierpienia, poczynajac od we-
dréwki Abrahama, wygnania, Machabeuszéw, az do Chrystusa. Na przestrzeni
dziejéw trwa 6w proces pozbawiania mocy, o ktérym méwi 12 rozdzial Apo-
kalipsy; méwi o upadku aniotéw, ktdre nie sg aniotami, nie s bostwami na zie-
mi. Proces ten dokonuje sie rzeczywicie wlasnie w epoce rodzenia sie Koscio-



ta, kiedy widzimy, ze krew meczennikow odbiera béstwom ich moc, poczyna-
jac od boskiego imperatora, wszystkim bostwom. Wtasnie krew meczennikow,
bdl, krzyk Matki, Kosciota, powoduje ich upadek i przemienia $wiat.

Ow upadek to nie tylko przyjecie do wiadomosci, ze nie sa one Bogiem;
jest to proces przemiany $wiata za cene krwi, kosztem cierpienia $wiadkéw
Chrystusa. Jedli sie dobrze przyjrze¢, widzimy, ze proces ten nigdy sie nie skofi-
czyl. Dokonuije sie on w rdznych okresach historii na wcigz nowe sposoby; row-
niez dzisiaj, w tym momencie, w ktérym Chrystus, jedyny Syn Boga, musi na-
rodzi¢ sie dla $wiata, a musza upas¢ bogowie, potrzebny jest bol, meczefistwo
$wiadkow. Pomyslmy o wielkich potegach dzisiejszej historii, pomyslmy o ano-
nimowych kapitatach, ktore zniewalajg czlowieka, ktore nie sg czym$ ludzkim,
ale anonimowsg silg, ktéra wystuguje sie ludzmi, ktora dreczy ludzi, a wrecz ich
zabija. Sg niszczac silg, ktdra zagraza Swiatu. Jest tez sita ideologii terrorystycz-
nych. Stosuje sie przemoc na pozdr w imie Boga, ale tu nie ma Boga —s3 fat-
szywe bozki, ktore trzeba zdemaskowaé, ktéore nie s3 Bogiem. A takze narko-
tyki, sita, ktéra niczym zarloczna bestia zagarnia catg ziemie i niszczy — sg boz-
kami, ale bozkami falszywymi, ktére muszg upasé. Czy tez sposdb zycia propa-
gowany przez opinie publiczng: dzi$ tak sie postepuje, malzefistwo juz si¢ nie
liczy, czysto$¢ przestata by¢ cnotg itd.

Te dominujgce ideologie, narzucajace sie sita, sg bozkami. Posrdd cierpie-
nia $wietych, poSrdd cierpienia wierzacych, Kosciota-Matki, ktérego jesteSmy
czescig, te bozki musza upasé, musi urzeczywistnié sie to, o czym pisza Listy
do Kolosan i do Efezjan: panowanie, moce upadajg i uznajg wladze jednego
Pana Jezusa Chrystusa. O tej walce, ktérg toczymy, o tym pozbawieniu bozkdéw
mocy, o porazce falszywych bogow, ktorzy upadaja, bo nie s3 bostwami, ale si-
tami niszczacymi $wiat, méwi Apokalipsa w 12. rozdziale, postugujac sie m.in.
tajemniczym obrazem, a ma on, jak sadze, kilka pieknych interpretacji. Mowa
jest o smoku, ktory wielkg rzekg chee zalac uciekajacg niewiaste. 1 wydaje sie
nieuchronne, ze niewiasta utonie w wodach tej rzeki. Jednakze dobra ziemia
wchtania rzeke i staje sie ona nieszkodliwa. Mysle, ze fatwo mozna zinterpreto-
wac rzeke: symbolizuje ona nurty, ogarniajgce wszystkich, ktore dgza do wyeli-
minowania wiary Kosciota; wydaje sie, ze dla tej wiary nie ma juz miejsca, tak
wielka jest bowiem sifa tych nurtéw, narzucajgcych sie jako jedynie racjonalne,
jedyny sposéb zycia. Za$ ziemig, ktdra te nurty wchlania, jest wiara prostych
ludzi, ktéra nie daje sie pochtongé tym rzekom i ocala Matke i Syna. Dlatego
Psalm moéwi — pierwszy Psalm godziny potudniowej — ze prawdziwg madroscia
jest wiara ludzi prostych (por. Ps 119 [118], 130). Ta prawdziwa madros¢ pro-
stej wiary, ktora nie daje sie pochtongé wodom, jest sita Kosciota. I tak wraca-
my do tajemnicy maryjne;j. [...]

Dalej Psalm méwi: «O Boze, powstaf, odbadZ sad nad ziemig» (Ps 82
[81], 8). My tez méwimy do Pana: «Powstafi teraz, weZ ziemie w swoje rece,
chrofi swoj Koscidl, chron ludzkosé, chron ziemie». Zawierzmy sie na nowo
Matce Bozej, Maryi, i modlmy sie: «Iy, wielka wierzaca, Ty, ktéra otworzylas
bramy ziemi, by przyja¢ niebo, poméz nam, réwniez dzi§ otworz bramy, aby
zwyciezyta prawda, wola Boga, ktdra jest prawdziwym dobrem, prawdziwym
zbawieniem $wiata». Amen.
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Przeméwienie na placu Hiszpanskim
(Rzym, 8 grudnia 2010 r.)’

Przestanie ufnosci dla kazdego czlowieka

Takze w tym roku zgromadziliSmy sie tu, na placu Hiszpafiskim, aby zlo-
zy¢ hotd Niepokalanej Dziewicy z okazji Jej wielkiego $wieta. Kieruje serdecz-
ne pozdrowienia do wszystkich, ktérzy przybyli tutaj tak licznie, jak rowniez do
tych, ktorzy uczestnicza w tym wydarzeniu za posrednictwem radia i telewizji.
Zebralismy sie wokot tego historycznego pomnika, ktdry dzis jest caly otoczo-
ny kwiatami, wyrazajagcymi mito$¢ i pobozno$¢ ludu rzymskiego do Matki Je-
zusa. Cho¢ darem najpiekniejszym, najbardziej Jej milym jest ofiarowanie na-
szej modlitwy, tej, ktrg nosimy w sercu i powierzamy Jej wstawiennictwu. Sg
to modlitwy wdziecznodci i blagalne; jest to podzickowanie za dar wiary iza
wszelkie dobro, ktdre otrzymujemy codziennie od Boga; s3 to prosby w rdz-
nych potrzebach, za rodzine, o zdrowie, prace, w sprawie wszelkich trudnosci,
ktore napotykamy w zyciu.

Kiedy jednak przybywamy tutaj, zwlaszcza w uroczysto$¢ 8 grudnia, znacz-
nie wazniejsze jest to, co od Maryi otrzymujemy, w poréwnaniu z tym, czym
Ja obdarzamy. Rzeczywiscie Ona obdarowuje nas przestaniem, ktére kieruje do
kazdego z nas, do Wiecznego Miasta i do calego $wiata. Takze ja, jako biskup
tego miasta, przybywamy, aby shuchad, nie tylko tego, co dotyczy mnie, ale i nas
wszystkich. C6z nam méwi Maryja? Ona méwi do nas Stowem Bozym, kté-
re w Jej fonie stao sie cialem. Jej «przestaniem» jest jedynie Jezus — Ten, ktory
jest catym Jej zyciem. To dzieki Niemu i dla Niego jest Ona Niepokalana. Tak
jak Syn Bozy stat sie cztowiekiem dla nas, tak réwniez Ona, Matka, zostala za-
chowana od grzechu dla nas, dla wszystkich, jako zapowiedZ Bozego zbawienia
dla kazdego czlowieka. Totez Maryja méwi nam, ze wszyscy jesteSmy powo-
fani do otwarcia sie na dziatanie Ducha Swictego, aby$my zgodnie z ostatecz-
nym przeznaczeniem mogli staé sie niepokalani, w pelni i ostatecznie wolni od
zfa. M6wi nam o tym swojg $wietoscig, spojrzeniem pelnym nadziei i wspot-
czucia, ktére przypomina takie stowa, jak te: «Nie lekaj sie, synu, Bog cie mi-
tuje: kocha cie osobiscie; pomySlat o tobie, zanim przyszedte$ na $wiat, i po-
wolat cie do istnienia, aby napehnic ciebie mitoscig i zyciem; dlatego wyszedt ci
naprzeciw, stal sie podobny do ciebie, stal sie Jezusem, Bogiem-Cztowiekiem,
we wszystkim podobnym do ciebie, lecz bez grzechu; dat samego siebie za cie-
bie, az do $mierci na krzyzu, i w ten sposéb dat ¢i nowe zycie, wolne, $wiete
i niepokalane» (por. Ef 1, 3-5).

Takie przestanie daje nam Maryja, i kiedy w to §wieto tu przybywam,
ono wywiera na mnie wrazenie, odczuwam bowiem, ze jest skierowane do ca-
lego miasta, do wszystkich mezczyzn i kobiet mieszkajacych w Rzymie, takze
do tych, ktorzy o nim nie myslg, ktorzy nawet nie pamietajg, ze dzisiaj jest ob-
chodzone $wieto Niepokalanej; do tych, ktorzy czujg sie samotni i opuszczeni.
Spojrzenie Maryi jest spojrzeniem Boga na kazdego czlowieka. Spoglada Ona
na nas z takg samg mifo$cig jak Ojciec i nam blogostawi. Staje sie naszg «Ore-
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downiczkg» —i tak Jq przyzywamy w Salve, Regina: «Advocata nostra». Nawet
gdyby wszyscy Zle 0 nas méwili, Ona, Matka, méwitaby dobrze, poniewaz Jej
niepokalane serce jest zestrojone z Bozym milosierdziem. Ona tak widzi mia-
sto: nie jako anonimowa aglomeracje, lecz plejade tych wszystkich, ktorych Bog
zna osobiscie po imieniu, pojedynczo, i wzywa nas, abySmy jasnieli jego Swia-
ttem. Ci, ktérzy w oczach $wiata s3 pierwsi, dla Boga s3 ostatni; ci, ktorzy s3
maluczcy, dla Boga sg wielcy. Matka spoglada na nas tak, jak Bog spoglada na
Nig, pokorng Dziewczyne z Nazaretu, pozbawiong znaczenia w oczach $wiata,
ale wybrang i cenng dla Boga. Rozpoznaje w kazdym podobiefistwo do swoje-
go Syna Jezusa, chociaz jesteSmy tak od Niego odmienni! Ktz jednak zna le-
piej niz Ona moc Bozej taski? Kt6z lepiej od Niej wie, ze dla Boga nie ma nic
niemozliwego, ze jest On zdolny nawet do wydobycia dobra ze zla?

Oto, drodzy bracia i siostry, przestanie, ktore przekazywane jest nam tu-
taj, u stop Maryi Niepokalanej. Jest to przestanie ufnosci dla kazdej osoby
w tym miescie i na calym $wiecie. Jest to przestanie nadziei, ktére nie powsta-
to ze stow, ale z Jej whasnej historii: Jej, kobiety z naszego rodu, ktéra wyda-
ta na $wiat Syna Bozego iz Nim dzielila cate swe zycie! Dzisiaj nam moéwi: to
jest takze twoje przeznaczenie, przeznaczenie wszystkich: by¢ swietymi jak Oj-
ciec nasz, by¢ niepokalanymi jak nasz Brat, Jezus Chrystus, by¢ umitowanymi
dzieémi, wszyscy przybrani, by tworzy¢ jedng wielkg rodzine, bez ograniczen
co do narodowosdci, koloru skory, jezyka — bo jest tylko jeden Bég, Ojciec kaz-
dego cztowieka.

Dziekuje, o Niepokalana Matko, ze jeste$ zawsze z nami! Czuwaj stale nad
naszym miastem: pocieszaj chorych, umacniaj ludzi mlodych, wspieraj rodzi-
ny. Napelniaj nas mocg, aby$my potrafili odrzucaé zto, w kazdej jego postaci,
i wybiera¢ dobro, nawet kiedy to kosztuje i oznacza pojscie pod prad. Obdarz
nas radoscig z tego, ze jesteSmy kochani przez Boga, przez Niego blogostawie-
ni, przeznaczeni, by by¢ Jego dzie¢mi. Niepokalana Dziewico, nasza najstod-
sza Matko, modl sie za nami!

COLLOQUIA CUM HIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(Watykan, 23 czerwca 2010 r.)"°

Swiety Tomasz z Akwinu
[..]

Swiety Tomasz, jak wszyscy §wieci, otaczal wielkim nabozefistwem Matke
Boza. Nadat Jej piekne imie: Triclinium totius Trinitas, co znaczy miejsce, gdzie
Trojca znajduje swoj spoczynek, bowiem ze wzgledu na wcielenie w Niej, tak
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jak w zadnym innym stworzeniu, trzy Boskie Osoby mieszkajg i zaznajg przy-
jemnosci i radosci z zycia w Jej duszy pelnej taski. Za Jej wstawiennictwem mo-
zemy otrzyma¢ wszelkg pomoc.

Stowami modlitwy, ktéra tradycyjnie przypisywana jest $w. Tomaszowi,
a ktora w kazdym razie odzwierciedla elementy jego glebokiej poboznosci ma-
ryjnej, my tez méwimy: «O naj$wietsza i najstodsza Dziewico Maryjo, Mat-
ko Boga (...). W objeciach Twojej milosci powierzam Ci dzi$ (...) cale moje zy-
cie (...). Wypro$ mi takze, o najstodsza Pani, prawdziwg mito$¢, ktora z calego
serca kochatbym Twojego najswietszego Syna, a po Nim nade wszystko Ciebie
i blizniego w Bogu i (...) ze wzgledu na Boga» (Modlitwy i Mysli, tt. Mirostaw
Wylegata op, Warszawa, 2003, s. 25- -29).

Audiencja generalna
(Watykan, 7 lipca 2010 r.)!!

Bl. Jan Duns Szkot

[.]

Przedmiotem refleksji Doktora subtelnego byta w dziejach zbawienia rola
nie tylko Chrystusa, ale takze Maryi. W czasach Dunsa Szkota wiekszo$¢ teolo-
gbw stawiala pozornie niezbite zastrzezenie nauce gloszacej, ze Najswietsza Ma-
ryja Panna byla wolna od grzechu pierworodnego od samego poczecia: istot-
nie, powszechno$¢ odkupienia dokonanego przez Chrystusa — wydarzenia ab-
solutnie centralnego w dziejach zbawienia — na pierwszy rzut oka tego rodza-
ju stwierdzenie mogta podwazaé. Duns Szkot przedstawit wowczas argument,
ktérym postuzyl sie pdzniej blogostawiony papiez Pius IX w 1854 r., gdy uro-
czyScie oglosit dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi. Argumentem tym jest
tzw. «odkupienie zachowawcze», zgodnie z ktorym niepokalane poczecie sta-
nowi arcydzielo dokonanego przez Chrystusa odkupienia, poniewaz wlasnie
moc Jego mitosci oraz Jego poSrednictwa sprawita, ze Matka zostata zachowa-
na od grzechu pierworodnego. Franciszkanie przyjeli i szerzyli te nauke z en-
tuzjazmem, a inni teologowie czesto uroczysty przysiega zobowigzywali sie do
jej obrony i doskonalenia.

W zwigzku z tym chciatbym uwypukli¢ pewien fakt, ktory wydaje mi sie
wazny. Wybitni teologowie, podobnie jak Duns Szkot w przypadku nauki o nie-
pokalanym poczeciu, swoim specyficznym wkladem my$li wzbogacili to, w co
lud Bozy sam z siebie wierzyt odnosnie do Blogostawionej Dziewicy i co wyra-
zal w praktykach poboznosci, w dzielach sztuki i ogdlnie w zyciu chrzescijan-
skim. Wszystko to dzieki nadprzyrodzonemu sensus fidei, to znaczy otrzymane;j
od Ducha Swietego zdolnosci do przyjecia rzeczywistoéci wiary z pokorg ser-
ca i umystu. Oby teologowie zawsze wshuchiwali sie w ten glos oraz zachowy-
wali pokore i prostote maluczkich! Méwilem o tym kilka miesiecy temu: «Sg
wielcy uczeni, wielcy specjalisci, wielcy teologowie, mistrzowie wiary, ktorzy

1 ,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 10, 34-35.



nauczyli nas wielu rzeczy. Dotarli do szczegdtéw Pisma Swietego, dziejow zba-
wienia, ale nie zdotali dostrzec samej tajemnicy, prawdziwego sedna. (...) Isto-
ta rzeczy pozostata ukryta! S3 natomiast réwniez w naszych czasach malucz-
cy, ktérzy poznali te tajemnice. Myslimy o $w. Bernadetcie Soubirous; $w. Te-
resie z Lisieux i jej nowym odczytywaniu Biblii, ‘nienaukowym’, ale docieraja-
cym do serca Pisma Swictego» (homilia podczas Mszy $w. dla cztonkéw Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej, 1 grudnia 2009 r.). [...]

SALUTATIONEM ,,ANGELUS DOMINI”
(VEL ,REGINA CAELI")
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Modlitwa maryjna z papiezem
(14 lutego 2010 r.)*?

Ewangelia odpowiada pozytywnie
na ludzkie pragnienie sprawiedliwosci

Rok liturgiczny jest wielkg droga wiary, ktorg Kosciét przebywa zawsze
pod przewodnictwem Dziewiczej Matki Maryi. W tym roku w niedziele okresu
zwyktego wedrOwce tej towarzyszg czytania z Ewangelii $w. Lukasza, ktdra dzis
prowadzi nas na «réwnine» (por. Lk 6, 17), gdzie Jezus zatrzymat sie z Dwuna-
stoma i gdzie zgromadezili sie licznie uczniowie i mnéstwo ludzi przybytych z réz-
nych stron, aby Go stuchaé. W takim kontekscie przedstawione jest gloszenie
«blogostawiefistw» (Lk 6, 20-26; por. Mt 5, 1-12). Jezus, podnidstszy oczy na
swoich uczniéw, mowit: «Blogostawieni [jestescie], ubodzy, (...) blogostawieni,
ktorzy teraz glodujecie, (...) blogostawieni, ktorzy teraz placzecie, (...) blogo-
stawieni jestescie, gdy ludzie (...) odrzucy z pogarda wasze imie» z mojego po-
wodu. Dlaczego oglasza ich blogostawionymi? Poniewaz Boza sprawiedliwos¢
sprawi, ze bedg nasyceni, rado$ni, uzyskajg zado$¢uczynienie za wszelkie fat-
szywe oskarzenia, jednym stowem, poniewaz juz teraz przyjmuje ich do swego
krélestwa. Fundamentem blogostawienistw jest Boza sprawiedliwosé, ktora wy-
wyzsza niestusznie ponizonych, a poniza wywyzszajacych sie (por. Tk 14, 11).
Ewangelista Lukasz, istotnie, po czterech «blogostawiefistwach» dodaje cztery
przestrogi: «Biada, wam, bogaczom, (...) biada wam, ktorzy teraz jestescie syci,
(...) biada wam, ktOrzy sie teraz Smiejecie» i «biada wam, gdy wszyscy ludzie
chwali¢ was bedg», gdyz, jak twierdzi Jezus, sytuacja sie odwrdci i ostatni sta-
ng sie pierwszymi, a pierwsi ostatnimi (por. £k 13, 30). [...]

Drodzy przyjaciele, zwr6émy sie teraz do Dziewicy Maryi. Wezystkie po-
kolenia nazywajg Ja «bltogostawiong», poniewaz uwierzyta w dobrg nowine,

12 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 5, 53-54.
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kt6rg Pan Jej oglosit (por. Lk 1, 45. 48). Niech nas Ona prowadzi na wielko-
postnej drodze, abySmy mogli wyzby¢ sie ztudzenia samowystarczalnosci, aby-
$my uznali, ze potrzebujemy Boga, Jego milosierdzia, i dzieki temu weszli do
Jego krolestwa sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.

Rozwazania przed modlitwg «Regina caeli»
(Floriana, 18 kwietnia 2010 r.)*

Proscie Krolowa Rodzin o opieke

Kiedy sktadacie dziekczynienie, kiedy chcecie sie modli¢ w szczegdlnych
intencjach i kiedy prosicie nieba o opieke nad waszymi najblizszymi, zwraca-
cie sie zazwyczaj do Najswietszej Maryi Panny, Matki Kosciota i naszej Matki.
Wiem, ze Maltaficzycy otaczajg szczegdlnym nabozefistwem Matke Boga, co
wyrazaja z wielka zarliwoscig przed Matka Boga z Ta’ Pinu. Ciesze sie, ze moge
sie modli¢ przed Jej wizerunkiem, z tej okazji specjalnie przywiezionym z Go-
zo. Ciesze sie takze, ze moge Jej ofiarowal zlotg rdze na znak taczacej nas sy-
nowskiej mitosci do Matki Bozej. Prosze was w sposéb szczegdlny, byScie mo-
dlili sie do Niej jako do Krélowej Rodzin, postugujac sie tytutem, ktory dodat
do Litanii Loretariskiej m6j umitowany poprzednik Papiez Jan Pawel II, wielo-
krotnie goszczony na tej ziemi.

Rozwazania przed modlitwg «Regina caeli»
(Turyn, 2 maja 2010 r.)**

Uczmy si¢ od Maryi rozpoznawac oblicze Boga

Na zakoficzenie tej uroczystej Mszy $w. zwracamy sie w modlitwie do Mat-
ki Najswietszej, gléwnej patronki Turynu, ktdra jest czczona tutaj jako Matka
Boza Pocieszycielka. Jej zawierzam wasze miasto i wszystkich mieszkancow.
O Maryjo, czuwaj nad rodzinami i $wiatem pracy; czuwaj nad tymi, ktdrzy za-
gubili wiare i nadzieje; pokrzepiaj chorych, wieznidw i wszystkich cierpigcych;
Wspomozenie wiernych, wspieraj mlodziez, starszych i osoby borykajace sie
z trudnosciami. Matko Kosciota, czuwaj nad tym, by pasterze i cata wspdlnota
wierzacych byli w spoleczefistwie «solg i $wiattem».

Dziewica Maryja bardziej niz ktokolwiek inny wpatrywala sie w Boga
w ludzkiej twarzy Jezusa. Widziala Go tuz po narodzinach, kiedy lezat w zto-
bie, zawiniety w pieluszki; widziala Go zaraz po $mierci, gdy po zdjeciu z krzy-
za zostal zawiniety w przeScieradlo i ztozony w grobie. W Jej wnetrzu zapisat sie
obraz umeczonego Syna; ale pdZniej ten wizerunek przemienito $wiatto zmar-
twychwstania. I tak Maryja przechowuje w sercu tajemnice oblicza Chrystusa,

13, LOsservatore Romano” 31(2010) nr 6, 12.
14 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 7, 34.



tajemnice $mierci i chwaly. Od Niej mozemy sie nauczy¢ patrzenia na Jezusa
z mifo$cig i wiarg, rozpoznawania w Jego ludzkim obliczu oblicza Boga. [...]

Modlitwa maryjna z papiezem
(Rzym, 9 maja 2010 r.)*®

W Portugalii bede si¢ modlit za kaptanéw i o pokoj

Maj jest miesigcem lubianym i kiedy nadchodzi, cieszymy sie z r6znych
powoddw. Na naszej potkuli na wiosne zakwita mnostwo barwnych kwiatéw;
klimat sprzyja zazwyczaj spacerom i wycieczkom. W liturgii natomiast maj na-
lezy zawsze do okresu wielkanocnego «alleluja»; okresu, kiedy tajemnice Chry-
stusa o$wieca blask zmartwychwstania i paschalnej wiary; jest to czas oczeki-
wania na Ducha Swietego, ktory z moca zstapil na rodzacy sie Kosciét w dniu
Pieédziesigtnicy. W ten podwojny kontekst, «przyrodniczy» i liturgiczny, do-
brze wpisuje si¢ koscielna tradycja, jaka jest poSwiecenie maja Matce Bozej.
Ona jest przeciez najpiekniejszym kwiatem stworzenia, «rdzg», ktora zakwi-
tta w pelni czas6w, gdy Bog, posylajac swojego Syna, dal Swiatu nowg wiosne.
Jednoczesnie jest Ona najwazniejszg postacig — prosta i dyskretng — rodzacej sie
wspdlnoty chrzeScijanskiej. Maryja jest jej duchowym sercem, poniewaz sama
Jej obecnos¢ posrdd ucznidw jest zywym wspomnieniem Pana Jezusa i zadat-
kiem daru Jego Ducha.

Ewangelia dzisiejszej niedzieli, zaczerpnieta z 14. rozdziatu ksiegi $w. Jana,
przedstawia wizerunek duchowy Maryi Dziewicy, zawarty w stowach Jezusa:
«Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec méj umitu-
je go iprzyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego uczynimy» (J 14, 23). Sto-
wa te s3 skierowane do uczniéw, lecz mozna je w najwyzszym stopniu odnies¢
wlasénie do tej, ktora jest pierwsza i doskonalg uczennicg Jezusa. Maryja jako
pierwsza w pelni zachowata bowiem stowo swego Syna, dowodzac w ten spo-
s6b, ze kocha Go nie tylko jako matka, lecz jeszcze wcze$niej jako pokorna i po-
stuszna stuzebnica; dlatego Bog Ojciec Ja umitowat i zamieszkata w Niej Tr6j-
ca Swieta. Ponadto, kiedy Jezus obiecuje swoim przyjaciotom, ze Duch Swiety
bedzie im pomagal w zapamietaniu kazdego jego stowa oraz w ich glebokim
rozumieniu (J 14, 26), czyz mozna nie pomysle¢ o Maryi, ktéra w swoim ser-
cu, $wigtyni Ducha, rozwazata i wiernie odczytywata wszystko, co Jej Syn mo-
wit i czynit? Tak wlasnie juz przed Pascha, a szczegdlnie po niej, Matka Jezusa
stata sie Matkg i wzorem KoSciofa. [...]

5 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 54.

Nauczanie Benedykta XVI

345



DOKUMENTY

346

Modlitwa maryjna z papiezem
(Rzym, 23 maja 2010 r.)*

W Fatimie doswiadczylisSmy nowej Pigcdziesiatnicy

[.]
Nie ma zatem Kosciota bez Pieédziesigtnicy. Co wiecej: nie ma Pieédzie-
sigtnicy bez Najswietszej Maryi Panny. Tak bylo na poczatku w Wieczerniku,
gdzie uczniowie «trwali jednomy$lnie na modlitwie razem z niewiastami, z Ma-
ryja, Matka Jezusa, i z braémi Jego» — jak opowiada ksiega Dziejow Apostolskich
(1, 14). I tak jest zawsze, w kazdym miejscu i czasie. Kilka dni temu réwniez by-
tem tego $wiadkiem w Fatimie. Czy to, co przezyla nieprzebrana rzesza na pla-
cu przed sanktuarium, gdzie wszyscy byliémy jednym sercem i jednym duchem,
nie byto ponowng Pie¢dziesigtnicg? Posrdd nas byta Maryja, Matka Jezusa. Tego
typu przezycia znamionujg zaréwno wielkie sanktuaria maryjne — Lourdes, Gu-
adalupe, Pompeje, Loreto —jak réwniez mniejsze: gdziekolwiek chrzeScijanie
gromadzg sie na modlitwe z Maryja, tam Pan daje swojego Ducha. [...]

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pafiski»
(Nikozja, 6 czerwca 2010 r.)"”

Ksiadz Popieluszko przykladem dla ksi¢zy 1 swieckich

Zgodnie z tradycja KoSciota, w potudnie zwracamy sie z modlitwa do Blo-
gostawionej Maryi Panny, przypominajac z radoscig Jej natychmiastowe przyje-
cie propozydji Pana, by zostata Matka Boga. Propozycja ta bardzo Jq poruszy-
fa, nie mogta nawet w pelni jej pojaé. Byl to znak, ze Bég wybrat Ja, swa po-
korng stuzebnice, by z Nim wspotpracowala w dziele zbawienia. Jakze bardzo
cieszy nas wielkoduszno$¢ Jej odpowiedzi. Dzieki Jej «tak» dziejowa nadzieja
stala sie rzeczywistoscig. Ten, na ktorego Izrael od dawna oczekiwal, przyszedt
na $wiat, wszedl w nasza historie. A aniol obiecal, ze Jego krdlestwu nie be-
dzie konca (por. tk 1, 33).

Kiedy blisko 30 lat pdzniej Maryja we tzach stala pod krzyzem, trudne
musiato by¢ dla Niej zachowanie tej nadziei. Wydawalo sie, ze sity ciemnosci
zwyciezyly. W glebi serca pamietata Ona jednak stowa aniota. Mimo smutku
Wielkiej Soboty niewzruszona nadzieja pomogta Jej dotrwac do radosci wielka-
nocnego poranka. I dlatego my, Jej dzieci, zyjemy tq sama ufng nadzieja, ze Sto-
wo, ktore stato sie cialem w fonie Maryi, nigdy nas nie opusci. On, Syn Boga
i Syn Maryi, umacnia taczacy nas jednosé, i dlatego mozemy sktadaé $wiadec-
two o Nim i o sile Jego uzdrawiajacej i jednajacej mitosci. [...]

16 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 56.
17 JEOsservatore Romano” 31(2010) nr 8-9, 19.



Modlitwa maryjna z papiezem
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2010 r.)'®

Pod Jej opieka znajduje schronienie cala ludzkosé

Dzi$, w uroczysto$¢ Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny, Swietuje-
my przejicie z Zycia ziemskiego do szczedcia niebieskiego Tej, ktora zrodzita
w ciele i przyjeta w wierze Pana Zycia. Koscidt od samych poczatkéw swego
pielgrzymowania otacza czcig Maryje Dziewice, ijuz poczawszy od IV w. po-
jawiajg sie Swieta maryjne: niektore z nich wystawiajg role Dziewicy w dzie-
jach zbawienia, w innych upamietniane s najwazniejsze wydarzenia z Jej zycia
ziemskiego. Znaczenie dzisiejszego $wieta zawiera sie w koficowych stowach
formuly dogmatu ogloszonego przez czcigodnego Piusa XII 1 listopada 1950 .
—w tym roku przypada 60. rocznica jego ogloszenia — «Niepokalana Matka
Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoficzeniu ziemskiego zycia z dusz3 i cia-
tem zostata wzieta do chwaly niebieskiej» (konst. ap. Munificentissimus Deus,
AAS 42 [1950], 770).

Artysci wszystkich epok, ozdabiajac koscioly i sanktuaria, w malarstwie
i rzezbie wyrazali $wieto$¢ Matki Pana. Poeci, pisarze i muzycy oddawali cze$é
Dziewicy w hymnach i pie$niach liturgicznych. Od Wschodu po Zachéd Cata
Swieta przyzywana jest — jako Matka Niebieska, ktora trzyma na reku Syna Bo-
zego i pod ktérej opieka znajduje schronienie cata ludzko$é — w bardzo starej
modlitwie: «Pod Twoja obrone uciekamy sie, Swieta Boza Rodzicielko, naszymi
prosbami racz nie gardzi¢ w potrzebach naszych; ale od wszelakich ztych przy-
gdd racz nas zawsze wybawiaé, Panno chwalebna i blogostawiona».

A w Ewangelii czytanej w dzisiejszg uroczystos¢ $w. Lukasz pisze o wypel-
nieniu si¢ zbawienia za posrednictwem Dziewicy Maryi. Ona, w ktérej tonie
Wszechmocny stat sie malym dzieckiem, po zwiastowaniu aniofa natychmiast
udaje sie poSpiesznie do swej krewnej Elzbiety, aby zanies¢ jej Zbawiciela $wiata.
I rzeczywiscie, «gdy Elzbieta ustyszala pozdrowienie Maryi, poruszylo sie dzie-
ciatko w jej tonie, a Duch Swicty napetnit Elzbiete» (Ek 1, 41); rozpoznata Mat-
ke Boga w Tej, «ktora uwierzyla, ze spelnig sie stowa powiedziane Jej od Pana»
(tk 1, 45). Obydwie kobiety, ktore oczekiwaly spetnienia sie Bozych obietnic,
zaznajg teraz radoSci z przyjScia krolestwa Bozego, radosci zbawienia.

Drodzy bracia i siostry, zawierzmy sie Tej, ktora — jak stwierdza stuga Bozy
Pawel VI — «wzieta do nieba, nie przestaje petni¢ swej wstawienniczej i zbawczej
misji» (adhort. Ap. Marialis cultus, 18, AAS 66 [1974], 130). Do Niej, Przewod-
niczki apostotéw, Podpory meczennikéw, Swiatlosci $wietych, skierujmy nasza
modlitwe, proszac Ja, by nam towarzyszyta w tym ziemskim zyciu, by pomagata
nam patrzec ku niebu i by pewnego dnia przyjeta nas u swego Syna Jezusa.

18 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 10, 49.
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Modlitwa maryjna z papiezem
(Castel Gandolfo, 22 sierpnia 2010 r.)"

Budujmy w swiecie cywilizacje milosci

ésmego dnia po uroczystosci Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny
liturgia zacheca nas do oddawania Jej czci jako «Krdlowej». Kontemplujemy
Matke Chrystusa jako Te, ktora zostala ukoronowana przez swego Syna, a za-
tem zfgczona z Jego krélestwem powszechnym — tak przedstawiana jest na licz-
nych mozaikach i obrazach. Réwniez to wspomnienie w biezacym roku przypa-
da w niedziele, dzieki czemu przydaje mu blasku Stowo Boze i cotygodniowa ce-
lebracja Paschy. Wizerunek Najswietszej Maryi Panny Krolowej szczegdlnie wy-
raznie wylania sie z dzisiejszej Ewangelii, gdy Jezus stwierdza: «Iak oto sg ostat-
ni, ktorzy beda pierwszymi, i s3 pierwsi, ktorzy bedg ostatnimi» (Ek 13, 30). Sg
to typowe dla Chrystusa stowa, przytaczane wielokrotnie przez ewangelistow
— takze w podobnych sformutowaniach — albowiem wyraznie odzwierciedlajg
temat czesto pojawiajacy sie w Jego profetycznym nauczaniu. Matka Boza jest
doskonatym przyktadem tej prawdy ewangelicznej, a mianowicie, ze Bég uniza
wyniostych i moznych tego $wiata, a wywyzsza pokornych (por. Tk 1, 52).

Skromna i prosta dziewczyna z Nazaretu zostala Krolowa $wiata! Jest to
jeden z cuddw, ktore objawiajg serce Boga. Oczywiscie krolewsko$¢ Maryi jest
calkowicie zwigzana z krélewsko$cig Chrystusa: On jest Panem, kt6rego po upo-
korzeniu, jakim byta $mierc na krzyzu, Ojciec wywyzszyt ponad wszelkie stwo-
rzenie niebieskie, ziemskie i podziemne (por. Flp 2, 9-11). Ze wzgledu na za-
myst faski Niepokalana Matka zostata w pelni zlaczona z tajemnicg Syna: z Jego
wcieleniem; z Jego zyciem ziemskim, najpierw w ukryciu w Nazarecie, a pdz-
niej widocznym w misji mesjafiskiej; z Jego meka i Smiercia; i wreszcie z chwa-
tq zmartwychwstania i wniebowstgpienia. Matka podzielita z Synem nie tyl-
ko ludzkie aspekty tej tajemnicy, lecz — dzieki dziataniu w Niej Ducha Swiete-
go — takze gleboki zamysl, wole Boga, przez co cale Jej zycie, ubogie i pokor-
ne, zostalo wywyzszone, przemienione, uwielbione, po przejsciu przez «cia-
sne drzwi», ktérymi jest sam Jezus (por. Lk 13, 24). Tak, Maryja jako pierw-
sza przeszta «droge» otwartg przez Chrystusa, prowadzaca do krolestwa Boze-
go, droge dostepng dla pokornych, dla tych, ktérzy ufajg Stowu Bozemu i we-
diug niego staraja sie zy<.

W dziejach miast i ludéw ewangelizowanych przez oredzie chrzescijafiskie
istniejg niezliczone §wiadectwa publicznej czci oddawanej krolewskosci Dzie-
wicy Maryi, w niektorych przypadkach nawet zinstytucjonalizowanej. A dzisiaj
jako synowie KoSciola pragniemy przede wszystkim raz jeszcze wyrazi¢ nasze
nabozefistwo do Tej, ktorg Jezus nam zostawil jako Matke i Krdlows. Zawie-
rzajmy Jej wstawiennictwu codzienng modlitwe o pokéj, zwlaszcza tam, gdzie
najsilniej dochodzi do glosu absurdalna logika przemocy; aby wszyscy ludzie
przekonali sie, ze na tym $wiecie musimy pomagac sobie jedni drugim jak bra-
cia, by budowac cywilizacje mito$ci. Maria, Regina pacis, ora pro nobis! (Ma-
ryjo, Krélowo Pokoju, médl sie za nami!)
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Rozwazania przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Birmingham, 19 wrze$nia 2010 r.)*°

Nabozenstwo kard. Newmana do Maryi

Z radoscig przekazuje pozdrowienia mieszkaficom Sewilli, gdzie wczo-
raj odbyla sie beatyfikacja m. Marii de la Purisima de la Cruz. Niech bl. Ma-
ria natchnie mtode kobiety do nasladowania jej bezgranicznej mitosci do Boga
i blizniego.

Gdy bt. John Henry Newman zamieszkal w Birminghamie, nazwat swoj
pierwszy dom «Maryvale». Zalozone przez niego oratorium jest pos§wiecone
Niepokalanemu Poczeciu Naj§wigtszej Maryi Panny, a uniwersytet katolicki Ir-
landii oddat pod opieke Maryi Sedes Sapientiae. Zyt swojq postuga kaptariska
w duchu synowskiego nabozefistwa do Matki Bozej na rozne sposoby. Gdy roz-
wazal Jej role w objawieniu sie Bozego planu naszego zbawienia, wzruszenie
podyktowato mu takie stowa: «Kt6z moze opisaé $wieto$¢ i doskonatosé Tej,
ktora zostala wybrana na Matke Chrystusa? Jakiez posiadala dary, skoro zosta-
ta wybrana na jedyng na ziemi krewna Syna Bozego, jedyna, ktéra natura naka-
zywala Mu czcié i otaczaé opieka; jedyna, ktorej zadaniem byto daé mu wiedze
i wychowanie, codziennie pouczaé Go, gdy wzrastat w madrosci i latach?» (Pa-
rochial and Plain Sermons, 11, 131-2). Wtasnie z uwagi na te obfito$¢ dardw ta-
ski czcimy Ja, a ze wzgledu na blisko$¢ z Boskim Synem w spos6b naturalny do
Niej sie zwracamy o wstawiennictwo, przedstawiajgc wlasne potrzeby i potrze-
by catego Swiata. Stowami modlitwy Aniot Pariski zwracamy sie teraz do naszej
Blogostawionej Matki i z serca powierzamy Jej nasze intencje.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Palermo, 3 pazdziernika 2010 r.)*!

Wspolnoty chrzescijaniskie winny akceptowaé
i wspieraC kazdego czlowieka

W obecnej chwili glebokiej jednosci z Chrystusem, zywym i obecnym po-
§rod nas i w nas, zwroémy sie w modlitwie do Jego i naszej Naj$wietszej Mat-
ki, Maryi Niepokalanej, jako koscielna rodzina. Sycylia jest bogata w sanktuaria
maryjne, a znajdujac sie w tym miejscu, czuje w duchu, ze jestem w centrum tej
«sieci» poboznodci, ktora faczy wszystkie miasta i wioski tej wyspy.

Pragne zawierzyé Maryi Dziewicy caly lud Bozy tej umitowanej ziemi.
Niech utwierdza rodziny w mitoSci i pracy wychowawczej, niech czyni zycio-
dajnymi ziarna powolania, ktére Bog rozsiewa obficie posrdd mlodych; niech
natchnie odwagg w probach, nadziejg w trudno$ciach, odnowionym zapatem
w czynieniu dobra. Niech Matka Najswietsza pociesza chorych i wszystkich

2 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 11, 42.
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cierpigcych i pomaga wspdlnotom chrze$cijafiskim dbaé o to, by nikt w nich
nie byt odepchniety lub nie cierpial niedostatkow, lecz by wszyscy, a szczegol-
nie najmniejsi i najstabsi czuli sie przyjeci i cenieni.

Maryja jest wzorem chrzescijafiskiego zycia. Prosze Jg przede wszystkim
0 to, by pomagata wam i§¢ ochoczo irado$nie droga swietosci, Sladami wie-
lu $wietlanych $wiadkéw Chrystusa, synow sycylijskiej ziemi. W tym kontek-
Scie pragne przypomnieé, ze w dniu dzisiejszym w Parmie jest beatyfikowana
Anna Maria Adorni, ktéra zyla w XIX w., byla wzorowg zong i matka. Pz-
niej, gdy owdowiala, poSwiecita sie petnieniu mitosierdzia wzgledem kobiet
w wiezieniu i w trudnych sytuacjach. By im postugiwad, zatozyta dwa zgroma-
dzenia zakonne. Poniewaz matka Adorni stale sie modlita, nazywano jg «zy-
wym rdzaficem». Pragne na to zwrdcié uwage na poczatku pazdziernika — mie-
sigca poswieconego rozancowi. Niech codzienne rozwazanie tajemnic Chry-
stusa w zjednoczeniu z Maryja, Dziewica modlgca sie, umacnia nas wszystkich
w wierze, nadziei i mitoSci.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pafiski»
(Watykan, 10 pazdziernika 2010 r.)*

Chrzescijanskie swiadectwo milosci i pokoju

[.]

Pazdziernik jest nazywany miesigcem rdzafncowym. Jest to — by tak po-
wiedzie¢ — «duchowe zestrojenie», zwazywszy ze 7 pazdziernika obchodzone
jest liturgiczne wspomnienie Naj$wietszej Maryi Panny Roézaficowej. Pozwol-
my, aby Maryja prowadzita nas w tej tradycyjnej i zawsze nowej modlitwie,
tak dla Niej drogiej, gdyz wiedzie nas bezpoSrednio do Jezusa, kontemplowa-
nego w Jego tajemnicach zbawienia: radosnych, swiatfa, bolesnych i chwaleb-
nych. Za stuga Bozym Janem Pawlem II (por. list apostolski Rosarium Virginis
Mariae) chcialbym przypomnieé, ze rozaniec jest modlitwa biblijng, catg osnu-
ta na Piémie Swietym. Jest to modlitwa serca, podczas ktérej powtarzanie stow
«Zdrowa$ Maryjo» kieruje my$l i uczucie ku Chrystusowi, by nastepnie zwro-
ci¢ sie z pelnym ufnosci btaganiem do Jego i naszej Matki. Jest to modlitwa,
ktoéra pomaga rozwazaé Stowo Boze i przyjmowaé komunie eucharystyczng na
wzdr Maryi, ktéra zachowywata w swoim sercu wszystko to, co Jezus czynit
i mowil, a takze Jego samego.

Drodzy przyjaciele, wiemy, jak bardzo Dziewica Maryja jest kochana
i czczona przez naszych braci i siostry na Bliskim Wschodzie. Wszyscy uciekajg
sie do Niej jak do troskliwej Matki, bliskiej w kazdym cierpieniu, i jako Gwiaz-
dy nadziei. [...]

2 I Osservatore Romano” 31(2010) nr 11, 20.



Modlitwa maryjna z papiezem
(Rzym, 28 listopada 2010 r.)*

Czlowieka poznaje si¢ po jego oczekiwaniu

[.]

W okresie poprzedzajgcym narodziny Jezusa w Izraelu wielkie byto ocze-
kiwanie na Mesjasza, to znaczy na Pomazanca, potomka kréla Dawida, ktory
mial ostatecznie wyzwoli¢ nardd z wszelkiej niewoli moralnej i politycznej oraz
zaprowadzi¢ krolestwo Boze. Jednak nikt nie wyobrazat sobie, ze Mesjasz mogl-
by narodzi¢ sie z prostej dziewczyny, jakg byta Maryja, matzonka przyobieca-
na sprawiedliwemu J6zefowi. Nawet Ona sama nigdy by o tym nie pomyslata,
a przeciez w Jej sercu oczekiwanie na Zbawiciela bylo tak wielkie, a Jej wiara
i nadzieja byly tak ptomienne, ze mogt On znalezé w Niej godng siebie matke.
Zreszta Bog sam przygotowat Jg przed wiekami. Istnieje tajemnicza zbiezno$é
miedzy oczekiwaniem Boga a oczekiwaniem Maryi — stworzenia «pelnego faski»,
catkowicie otwartego na plan mitosci Najwyzszego. Uczmy sie od Niej, Niewia-
sty Adwentu, jak przezywaé codzienne wydarzenia z nowym duchem, w posta-
wie glebokiego oczekiwania, ktére jedynie przyjscie Boga moze zaspokoié.

Modlitwa maryjna z papiezem
(Watykan, 8 grudnia 2010 r.)**

Raduyj sig, taski pelna

Nasze dzisiejsze zgromadzenie na modlitwie Aniot Panski zyskuje specjal-
ne $wiatlo w kontekscie uroczystosci Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Ma-
ryi Panny. W liturgii tego $wieta czytana jest Ewangelia o zwiastowaniu (Lk
1, 26-38), ktora przytacza wlasnie dialog aniota Gabriela z Maryja Panng. «Badz
pozdrowiona, taski petna, Pan z Tobg» — méwi postaniec Bozy i w ten sposdb
objawia najglebszg tozsamo$¢ Maryi, mozna by powiedzie¢ — imie, pod ktérym
zna Jg sam Bog: «lfaski petna». Te stowa, ktére sg nam tak bliskie od dziecifi-
stwa, poniewaz wypowiadamy je zawsze, ilekro¢ odmawiamy Zdrowas Mary-
jo, daja nam wyjasnienie tajemnicy, ktorg dzi$ swietujemy. Maryja bowiem, juz
od chwili poczecia Jej przez rodzicéw, byta przedmiotem szczegdlnej mitosci
Boga, ktéry w odwiecznym zamySle wybral Jg na matke swojego Syna, ktory
stal sie cztowiekiem, i — w konsekwencji — zachowal Jg od grzechu pierworod-
nego. Dlatego wlaénie aniot zwraca sie do Niej tym imieniem, ktére w domy-
Sle oznacza: «od zawsze napetniona mitoscig Boga», Jego faska.

Tajemnica niepokalanego poczecia jest Zrodlem wewnetrznego Swiatta, na-
dziei i pocieszenia. Posrod prob zycia, a szczegdlnie posrod sprzecznosci, ktdrych
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cztowiek doswiadcza w sobie i wokot siebie, Maryja, Matka Chrystusa, méwi
nam, ze Laska jest wieksza niz grzech, ze milosierdzie Boze jest potezniejsze od
zta i potrafi je przemieni¢ w dobro. Niestety, codziennie do§wiadczamy zla, ktore
jawi sie na roznorakie sposoby w relacjach, wydarzeniach, a ma swoje korzenie
w sercu czlowieka, w sercu zranionym, chorym i niezdolnym do uzdrowienia
sie samo. Pismo Swicte objawia nam, ze u poczatkow zla jest niepostuszefistwo
woli Boga, i ze $mieré zaczela panowad, poniewaz ludzka wolno$¢ ulegta poku-
sie Zlego. Ale Bog nie odstepuje od swojego zamyshu mitosci i zycia: przez dtu-
g3 i clerpliwg droge pojednania przygotowat nowe i wieczne przymierze, przy-
pieczetowane krwig Jego Syna, kt6ry aby ofiarowac siebie jako wynagrodzenie,
«narodzit sie z niewiasty» (por. Ga 4, 4). Owa niewiasta, Najswietsza Maryja
Panna, juz od poczecia zostata zachowana od zmazy winy, z géry korzystajac
z taski odkupieficzej $mierci swojego Syna. Dlatego tez méwi nam Ona swoim
niepokalanym sercem: zawierzcie Jezusowi, On was zbawia.

Drodzy przyjaciele, dzisiaj po potudniu udam sie na plac Hiszpafiski, aby
zgodnie z tradycja ztozy¢ hold Dziewicy Niepokalanej przed Jej figurg. Przez
ten akt poboznosci pragne wyrazi¢ mito$¢ wiernych Rzymu i catego $wiata do
Matki, ktérg dat nam Chrystus. Jej wstawiennictwu powierzam najpilniejsze
potrzeby Kosciota i $wiata. Niech Ona pomaga nam przede wszystkim wierzy¢
w Boga i Jego Stowo oraz zawsze odrzucac zto i wybiera¢ dobro.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pafiski»
(Watykan, 19 grudnia 2010 r.)%

Swiety Jozef spoglada z odwaga i ufnoscia w przysztosé

W te czwartg niedziele Adwentu Ewangelia $w. Mateusza opowiada, jak
bylo z narodzeniem Jezusa, z punktu widzenia $w. Jozefa. Byt on przyobieca-
nym mezem Maryi, ktéra «wpierw nim zamieszkali razem, znalazta sie brze-
mienng za sprawg Ducha éwiqtego» (Mt 1, 18). Syn Bozy, wypelniajac prasta-
re proroctwo (por. Iz 7, 14), stat sie czlowiekiem w lonie dziewicy, a tajemnica
ta objawia zarazem milo$¢, madro$¢ i moc Boga dla ludzkosci zranionej grze-
chem. Swiety Jozef przedstawiony jest jako «cztowiek sprawiedliwy» (Mt 1, 19),
wierny prawu Boga, gotowy petni¢ Jego wole. Dlatego otwiera sie na tajem-
nice wcielenia, po tym jak aniot Pafiski, ktéry ukazal mu sie we $nie, oznajmia
mu: «Jozefie, synu Dawida, nie bdj sie wzia¢ do siebie Maryi, twej Matzonki,
albowiem z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczelo. Porodzi Syna, kto-
remu nadasz imie Jezus, On bowiem zbawi swéj lud od jego grzechéw» (Mt
1, 20-21). Porzucajac my$l o potajemnym oddaleniu Maryi, bierze Ja do sie-
bie, gdyz obecnie jego oczy widza w Niej dzieto Boze.

Swiety Ambrozy stwierdza w komentarzu, ze «w Jozefie objawil sic nam
urok i posta¢ meza sprawiedliwego, aby jeszcze godniejsze stalo sie jego Swia-
dectwo» (Exp. Ev. sec. Lucam I, 5: CCL 14, 32-33). «Nie mégt on skalaé — pi-
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sze dalej Ambrozy — §wiatyni Ducha Swigtego, Matki Pana, fona uswieconego
tajemnicg» (tamze, I, 6: CCL 14, 33). Cho¢ ogarniety watpliwosciami, Jozef
postepuje tak, «jak mu polecit aniot Pafiski», bedac przekonany, ze czyni rzecz
stuszng. Réwniez nadajac imie Jezus Dziecigtku, ktére rzadzi catym wszech-
Swiatem, staje on w szeregu stug pokornych i wiernych, podobny do aniotow
i prorokéw, podobny do meczennikéw i apostoléw — jak opiewajg to starozyt-
ne hymny wschodnie. Swiety Jozef glosi cuda Pana, $wiadczac o dziewictwie
Maryi, bezinteresownym dziataniu Boga, i strzegac ziemskiego zycia Mesjasza.
Czcimy wiec prawnego ojca Jezusa (por. KKK 532), w nim bowiem ksztattuje
sie czlowiek nowy, ktdry spoglada z ufnoscig i odwaga w przyszlosé, nie reali-
zuje wlasnych plandw, ale catkowicie zawierza nieskoficzonemu mitosierdziu
tego, ktéry wypelnia proroctwa i zapoczatkowuje czas zbawienia. [...]

Rozwazania przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Rzym, 26 grudnia 2010 r.)*

Swieta Rodzina jest wzorem dla kazdej ludzkiej rodziny

Ewangelia $w. Lukasza opisuje, ze pasterze z Betlejem, po tym jak anioto-
wie zwiastowali im narodzenie Mesjasza, «udali si¢ poSpiesznie i znalezli Mary-
je, Jozefa oraz lezace w zlobie Niemowle» (2, 16). Pierwszym naocznym $wiad-
kom narodzenia Jezusa ukazal sie zatem obraz rodziny: matki, ojca i nowo na-
rodzonego syna. Dlatego, zgodnie z liturgia, w pierwsza niedziele po Bozym
Narodzeniu obchodzimy uroczystosé Swietej Rodziny. W tym roku to $wieto
przypadto nazajutrz po Bozym Narodzeniu i, przewazajac nad wspomnieniem
§w. Szczepana, zachgca nas do kontemplowania tej «ikony», ktéra ukazuje ma-
tego Jezusa otoczonego uczuciami i troskami swoich rodzicéw. W nedznej gro-
cie betlejemskiej — pisali ojcowie Kosciota — rozblysta wielka Swiatto$é, bedaca
odblaskiem glebokiej tajemnicy, jaka spowija to Dziecie, a ktéra Maryja i J6-
zef przechowywali w swych sercach; przejawia sie ona w ich spojrzeniach i ge-
stach, a zwlaszcza w milczeniu. Zachowywali oni bowiem w swych sercach sto-
wa, jakimi aniot zwiastowal Maryi: «Ien, ktory sie narodzi, bedzie nazwany Sy-
nem Bozym» (por. £k 1, 35).

W istocie narodziny kazdego dziecka maja w sobie co§ z tamtej tajemnicy!
Wiedzg o tym dobrze rodzice, ktérzy je przyjmujg jako dar i czesto w ten spo-
sOb o nim méwia. Nam wszystkim zdarzylo sie stysze¢ kiedys, jak kto§ méwit
do ojca albo matki: «To dziecko jest darem, to cud!». Ludzie przezywaja bo-
wiem prokreacje nie jako zwyczajny akt rozmnazania, ale dostrzegaja jej bogac-
two, intuicyjnie wyczuwajac, ze kazda istota ludzka pojawiajaca sie na ziemi jest
szczegblnym «znakiem» Stworcy i Ojca, ktdry jest w niebie. Jakze istotne jest za-
tem, aby kazde dziecko, ktore przychodzi na §wiat, bylo goraco przyjmowane
przez rodzine! Nie licza si¢ zewnetrzne wygody: Jezus urodzit sie w stajni, a za
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pierwszg kotyske stuzyl Mu ztéb; jednak dzieki mitosci Maryi i Jézefa doswiad-
czyt czutosci i piekna bycia kochanym. Dzieci potrzebuja tej ojcowskiej i mat-
czynej mitoSci. To ona wiasnie daje im poczucie bezpieczefistwa, a gdy wzra-
staja, pozwala odkrywac sens zycia. Swicta Rodzina z Nazaretu przeszta przez
liczne préby, jak choéby wspomniana w Ewangelii Mateusza «rzeZ niemowlat»,
ktora zmusita Jozefa i Maryje do ucieczki do Egiptu (por. 2, 13-23). Jednakze
zaufawszy Bozej Opatrznosci, znalezli oni spokojne miejsce i zapewnili Jezuso-
wi pogodne dziecifistwo i rzetelne wychowanie.

Drodzy przyjaciele, Swieta Rodzina jest z pewnoscia wyjatkowa i niepo-
wtarzalna, ale jest jednocze$nie «wzorem zycia» dla kazdej rodziny, gdyz Je-
zus, prawdziwy czlowiek, zechcial urodzi¢ sie w rodzinie ludzkiej i w ten spo-
s6b ja poblogostawil i uswiecit. Zawierzmy zatem Matce Bozej i $w. Jozefowi
wszystkie rodziny, aby sie nie zniechecaly prébami i trudno$ciami, lecz by za-
wsze pielegnowaly mito$¢ matzefisky iz ufnoscig poSwiecaly sie stuzbie zyciu
i wychowaniu.

PRECATIONES

Modlitwa do Matki Bozej w Kaplicy Objawiefi
(Fatima, 12 maja 2010 r.)*

Zawierzam Maryi radosci i cierpienia Kosciola

O Pani nasza i Matko wszystkich ludzi,
przybywam tu jak syn,

ktory odwiedza swojg Matke

wraz z wielkg rzeszg siéstr i braci.

Jako Nastepca Piotra,

ktéremu zostata powierzona misja
przewodniczenia w postudze mitosci
w Kosciele Chrystusowym

oraz utwierdzania wszystkich

w wierze 1 nadziei,

pragne przedstawi¢ Twemu
Niepokalanemu Sercu

radosci i nadzieje,

a takze problemy i cierpienia
kazdego z Twoich synéw i corek,
ktorzy sa w Cova da Iria

lub towarzysza nam z daleka.

27 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 7, 13-14.



Matko najmilsza,

Ty znasz imie kazdego czlowieka,

jego twarz i jego historie,

i kazdego milujesz

macierzyfiskg mitoscia,

ktora wyplywa z samego serca Boga Mitosci.
Wszystkich Tobie zawierzam i po$wiecam,
Maryjo Przenaj$wigtsza,

Matko Boga i nasza Matko.

Czcigodny stuga Bozy Papiez Jan Pawet I,
ktory trzy razy odwiedzat Cie tutaj w Fatimie
i dziekowat «niewidzialnej dfoni»,

ktora ocalita go od $mierci

w zamachu na placu $w. Piotra

13 maja, prawie trzydzieSci lat temu,

zechcial ofiarowaé sanktuarium w Fatimie
kule, ktora tak ciezko go zranita.

Zostala ona umieszczona

w Twojej koronie Krolowej Pokoju.

Glebokg pocieche daje nam $wiadomosé,

ze jeste$ ukoronowana

nie tylko srebrem i zlotem naszych radosci i nadziei,

ale takze kulg
naszych niepokojow i cierpien.

Dziekuje Ci, umitowana Matko,

za modlitwy i ofiary w intencji Papieza
pastuszkow z Fatimy,

powodowanych uczuciami,

ktérymi ich natchnela$ podczas objawien.
Dziekuje takze wszystkim,

ktorzy codziennie

modlg sie za Nastepce $w. Piotra

i w jego intencjach,

zeby Papiez byl mocny w wierze,
odwazny w nadziei i gorliwy w mitosci.

Umitowana Matko nas wszystkich,

sktadam tu, w Twoim sanktuarium w Fatimie
ztotg roze,

ktora przywiozlem z Rzymu

jako wyraz wdzieczno$ci Papieza

za cuda, jakie Wszechmogacy

uczynit za Twojg sprawg

w sercach tak wielu pielgrzyméw
przybywajacych do tego Twojego
matczynego domu.

Nauczanie Benedykta XVI

355



DOKUMENTY

356

Jestem pewny, ze pastuszkowie z Fatimy,
btogostawieni Franciszek i Hiacynta

oraz stuga Boza Lucja od Jezusa,

towarzysza nam w tej godzinie modlitwy i radosci.

Nieszpory w kosciele Naj$wietszej Trojcy
(Fatima, 12 maja 2010 r.)*®

Wiernos$¢ powolaniu kaplanskiemu wymaga odwagi
i zaufania Bogu

«Gdy (...) nadeszta pelnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego z nie-
wiasty (...), bySmy mogli otrzymaé przybrane synostwo» (Ga 4, 4-5). Pelnia
czasu nadeszla, kiedy przedwieczny wkroczyt w czas; za sprawg i z taski Ducha
Swietego Syna Najwyzszego zostal poczety i stat sie cztowiekiem w tonie kobie-
ty, Dziewicy Matki, ktora jest znakomitym wzorem i modelem Kosciota wie-
rzacego. Nieustannie wydaje on na §wiat nowych synéw w Synu, ktory z woli
Ojca jest pierworodny wsréd wielu braci. Kazdy z nas jest powotany, by wraz
z Maryja i jak Maryja by¢ pokornym i prostym znakiem Kosciota, ktory wcigz
sie oddaje —jako oblubienica — w rece swego Pana. [...]

W tym symbolicznym «wieczerniku» wiary, jakim jest Fatima, Dziewica
Matka wskazuje nam droge czystego i Swietego oddania sie w rece Ojca.

Akt zawierzenia i poswiecenia kaptanow
Niepokalanemu Sercu Naj$wigtszej Maryi Panny
(Fatima, 12 maja 2010 r.)*

Matko Niepokalana, w tym miejscu laski, gdzie zgromadzita nas mitos¢
Twojego Syna Jezusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana, my synowie w Synu
i Jego kaplani, po$wiecamy sie Twemu matczynemu sercu, by wiernie wypet-
nia¢ wole Ojca. Wiemy, ze bez Jezusa nie mozemy uczynié nic dobrego (por.
J 15, 5) itylko przez Niego, z Nim i w Nim bedziemy dla §wiata narzedzia-
mi zbawienia.

Oblubienico Ducha Swietego, wyjednaj nam bezcenny dar przemiany
w Chrystusie. Pom6z nam i spraw, zeby przez te samg moc Ducha, ktéra okry-
ta Cie swoim cieniem i uczynita Matka Zbawiciela, Twoj Syn, Chrystus, naro-
dzit sie takze w nas. Oby w ten sposob Kosciot mogt zostaé odnowiony przez
Swietych kaplanéw, przemienionych taskg Tego, ktéry wszystkie rzeczy czyni
nowymi.Matko Mitosierdzia, to Twdj Syn, Jezus, wezwat nas, bySmy jak On

# LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 14-15.
» L Osservatore Romano” 31(2010) nr 7, 16.



stali sie $wiatlem $wiata i solg ziemi (por. Mt 5, 13-14). Pom6z nam Twoim
moznym wstawiennictwem, bySmy nie sprzeniewierzyli sie nigdy temu wznio-
stemu powolaniu, bySmy nie ulegli naszemu egoizmowi, pochlebstwom $wia-
ta i podszeptom Ztego. Swojg czystoscig zachowaj nas, Swoja pokorg strzez
nas i otocz nas swg macierzynska mitoScig, ktora odzwierciedlajgc sie w tylu
duszach Tobie po$wieconych, sprawila, ze staly si¢ one dla nas prawdziwymi
matkami duchowymi.

Matko Kosciota, my kaptani chcemy by¢ pasterzami, ktérzy nie pasg sie-
bie samych, ale oddajg sie Bogu dla braci, znajdujgc w tym szczescie. Pragnie-
my nie tylko stowami, ale zyciem kazdego dnia pokornie méwié nasze «oto je-
stem». Prowadzeni przez Ciebie, chcemy by¢ apostotami Bozego Mitosierdzia,
cieszacymi sie, ze moga codziennie sprawowaé Swieta Ofiare Oltarza i udzie-
la¢ tym, ktérzy nas o to prosza, sakramentu pojednania.

Oredowniczko i PoSredniczko taski, Ty, ktora cala jeste§ wlaczona w jedy-
ne powszechne posrednictwo Chrystusa, upro$ dla nas u Boga catkowicie od-
nowione serce, ktére bedzie kochato Boga ze wszystkich sit i stuzyto ludzkosci,
jak Ty stuzytas. Powtorz Panu Twoje przekonujace stowa: «nie majg juz wina»
(J 2, 3), azeby Ojciec i Syn wylali na nas Ducha Swictego, niczym w nowym
zestaniu. Twoja stala obecno$¢ wérdd nas budzi we mnie zdumienie i wdziecz-
no$¢, dlatego w imieniu wszystkich kaptandw ija pragne zawolaé: «A skadze
mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?» (Ek 1, 43).

Matko nasza od zawsze, nie przestawaj nas «nawiedzaé», pocieszaé i wspie-
raé. PrzybadZ nam z pomocg i ocal od wszelkiego zagrozenia. Tym aktem za-
wierzenia i poSwiecenia wyrazamy pragnienie, by§ zamieszkala w sposob gleb-
szy iradykalny na zawsze i calkowicie w naszym zyciu ludzkim i kaptanskim.
Niech twoja obecno$¢ sprawi, ze zakwitnie pustynia naszej samotnosci i zably-
$nie stofice nad naszym mrokiem, niech sprawi ona, ze spokdj powrdci po bu-
rzy, aby kazdy cztowiek ujrzat zbawienie Pana, ktory ma imie i oblicze Jezu-
sa, odbite w naszych sercach na zawsze zjednoczonych z Twoim! Niech tak sie
stanie! Amen.

Nauczanie Benedykta XVI
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ostatnich latach wzmaga si¢ poSréd protestantéw tesknota za

Maryja-Matka Okupiciela. Wyrazajg ja nie tylko teolodzy, ale tez
kregi, ktore promujg odnowe wspolczesnego protestantyzmu. Sg nimi
przerdzne ruchy odnowy, towarzystwa i bractwa, ktore przyjmuja czasa-
mi forme zycia zakonnego. W konsekwencji mnoz3 si¢ na ten temat nie-
mieckojezyczne publikagje. Przyktadowo w 2008 roku ukazata si¢ praca
Manfreda Gerlanda pod wymownym tytulem Moja dusza wznosi si¢ do
Pana. Ewangelicka pielgrzymka do Maryi', aw 2011 ksigzka Christiane
Eilrich, Przynosi¢ Boga na swiat: Maryja. O mozliwosciach i granicach
protestanckiej czci Matki Bozej*.

W ten nurt wpisuje si¢ dzielo zbiorowe pt. Maryja. Ewangelicka, wy-
dane pod redakga Th. A. Seidela i U. Schachta w 2011 r.3, ktdre jest poklo-
siem sympozjum zorganizowanego w 2008 roku w Erfurcie przez Ewan-
gelickie Bractwo Zakonu Swietego Jerzego i Dom Bonhoeffera. Materia-
ly z niego uzupetniono kilkoma innymi, zblizonymi tematycznie, artyku-
tami. Calo$¢ zostata podzielona na dwie zasadnicze czesci. Pierwsza ma
profil biblijny i teologiczny: przybliza posta¢ Maryi w kontekscie Jej histo-
riozbawczej roli u boku Jezusa. Dru-

ga poSwiecona jest kilku znanym oso- Adam Wojtczak OMI
bom, ktore dajg Swiadectwo o inspiru-
jacej roli Maryi w ich zyciu. Protestancka

Organizatorom sympozjum i jed- .
nocze$nie redaktorom publikacji cho- tQSkHOta Za MaI'Y]q
dzi nie tylko o wskazanie, ze wspol-

. SALVATORIS MATER
czesny protestantyzm, z wielkg szko- 13(2011) nr 3-4, 359-365
da dla siebie, ciagle zbyt marginalnie
traktuje Maryje, ale takze, co czynié, aby przywréci¢ Jej wlasciwe miej-
sce w poboznosci ewangelickiej. W tym celu czesto nawigzujg do Mar-
cina Lutra, kt6ry w kilka lat po reformagji napisat pickny komentarz do
Magnificat. Stanowi on zachete do powrotu do Zrddet, tzn. rekonstruk-
gji istniejgcego na poczatku protestantyzmu odczuwania bliskosci Ma-
ryi, Matki Chrystusa (s. 8). Istotna jest w tym kontekscie intuicja Paula
Tillicha, cenionego ewangelickiego teologa, ktéry w dysertacji o Trwa-

! M. GERLAND, Meine Seele erhebt den Herrn. Eine evangelische Pilgerreise zu Maria,
Leipzig 2008.

2 CH. EILRICH, Gott zur Welt bringen: Maria. Von den Moglichkeiten und Grenzen
einer protestantischen Verehrung der Muiter Gottes, Regensburg 2011.

3 Maria. Evangelisch. Herausgegeben von Thomas A. Seidel und Ulrich Schacht im
Auftrag der Evangelischen Bruderschaft St. Georgs-Orden zu Erfurt. Mit einem
Nachdruck von Martin Luther Magnificat, verdeutscht und ausgelegt (1521),
Evangelische Verlagsanstalt und Bonifatius Verlag, Leipzig-Paderborn 2011, ss. 269.
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tym znaczeniu Kosciola katolickiego dla protestantyzmu dowodzi, ze
stabo$¢ Kosciotéw protestanckich tkwi w niedowarto$ciowaniu przez
nie sakramentalnych elementow. Tymczasem swigte jest nie tylko kryte-
rium i sedzig profanum, ale, gdy jest widoczne, staje si¢ zrodlem i miarg
tego, co ludzkie. Dlatego protestantyzm potrzebuje ustawicznej korekty
ze strony katolicyzmu i jego sakramentalnosci, by pozostaé przy zyciu.
Wilasnie Maryja spelnia takg role, jest bowiem miarg i przyktadem zycia
wiary (s. 8). Przekonanie to potwierdza Przedmowa do ksigzki swieckie-
g0 katolika* z Francji. Opisuje on, jak w pierwszych latach po Soborze
Watykanskim II, z racji falszywej jego interpretacji, zaczeto na Zacho-
dzie marginalizowa¢ funkcje Maryi w zyciu Kosciota. Spowodowato to
nie tylko zubozenie poboznosci maryjnej, ale pociagneto za sobg glebo-
ki kryzys wiary, kt6ry trwa do dnia dzisiejszego.

Pierwsza czes¢ ksigzki, zatytutowang Teologiczne zblizenia, otwie-
ra artykul Th. Seidela o Maryi — Bozej Rodzicielce i duchowej Oblubie-
nicy’. Autor wyja$nia najpierw w perspektywie ewangelickiej biblijne
wypowiedzi o Matce Jezusa i dogmat Efezu. Nastepnie koncentruje sie
na Lutrowym obrazie Maryi. Przytacza jego znane wyznanie: Creatura
Maria non potest satis laudari (Maryi nie mozna nigdy dos¢ stawic). Za-
strzega jednakze, ze nie chodzi tu o Jej osobe ani Jej zastugi, ale wielkie
dziefa, ktére Bog w Niej i przez Nig uczynil. W postawie przyjecia Bo-
zej taski ujawnila sie Jej wielkos¢. W tym znaczeniu jest przyktadem dla
wierzacych. Jesli sie Ja tak pojmuje, to nigdy w Jej stawieniu nie bedzie
przesady ani ignorangji. Wiecej, stanie si¢ mostem, ktory bedzie prowa-
dzit do urzeczywistniania ekumenicznej tesknoty za jednoscig w rézno-
rodnosci (s. 40). Stad tak wazne jest, aby katolicy i ewangelicy powra-
cali wspOlnie do Lutrowego komentarza do Magnificat, aby si¢ wzajem-
nie poznawaé, korygowa¢ i ubogacac.

E. Koch opisuje w drugim przedlozeniu: W wierze Dziewica, w mi-
fosci Matka® poboznos¢ maryjng kregu wittenberskiego w XVI i XVII
stuleciu. Czyni to w przekonaniu, ze zazwyczaj pomija si¢ jg w prezen-
towaniu stanowiska protestanckiego wobec Maryi. Powstaje w ten spo-
sOb wrazenie, ze wypowiedzi pierwszej generacji ruchu reformacyjne-
go, czyli reformatoréw, byly jedyng inspiracja dla biblijnego podejscia
do Maryi. Tymczasem réwnie istotne dla protestanckiej mariologii i po-

4 TH. DE CHAMPRIS, Geleitwort eines katholischen Laien, 13-15.

5 TH. SEIDEL, Maria — Gottesmutter und Seelenbraut. Eine bildtheologische Anndhrung
in evangelischer Perspektive, 19-41.

¢ E. KOCH, «...Von Glauben eine Jungfrau, von Liebe eine Mutter». Marienverehrung
im Bereich der Wittenberger Reformation, 43-57.



bozno$ci maryjnej jest to, co dzialo sie w kolejnych wiekach. Okazuje
si¢, ze poczatkowo w srodowisku wittenberskim zostaly zachowane nie-
ktére $wieta maryjne, cho¢ nadano im bardziej chrystologiczng orien-
tacje. Posta¢ Maryi byla nadal obecna w ikonografii. Dopiero pzniej-
sze polemiki doby kontrreformagji sprawily, ze zaczeto podchodzi¢ do
Niej czysto konfesyjnie. W rezultacie akcentowano rozbieznosci pomie-
dzy katolicka i protestancka maryjnoscig. Warto o tym obecnie pamie-
taé, gdy ustaly juz polemiki, a nadeszta pora wspdlnego odczytywania
historiozbawczej roli Maryi.

Nastepny artykul: Solus Christus — sam Chrystus’, piéra M. Leine-
ra, stanowi ewangelicki komentarz do katolickiej poboznosci maryjnej.
Na wstepie wyjasnia, ze poprawnie rozumiana formula solus Christus,
ktéra przyjmuja protestanci, obejmuje calego Chrystusa (totus Christus).
Nikt z ludzi tak do Niego nie nalezal, jak Matka. Jak ciesi towarzyszy-
ta Mu w zbawczej misji. W dalszej czesci znajdujemy zastrzezenia, jakie
podnoszg protestanci wobec katolickiej poboznosci maryjnej. Nic no-
wego, gdyz s3 znane od lat. Na czolo wysuwa sie Lutrowa krytyka, ze
katolicka pobozno$¢ zamiast ukazywaé Maryje jako przynalezaca i pod-
porzadkowang Synowi, przekazuje Jej Jego funkcje. W rezultacie jawi
sie Ona jako szafarka fask, a Chrystus jako srogi sedzia, a nie kocha-
jacy Odkupiciel. Mimo przedlozonych zarzutéw, M. Leiner dochodzi
w konicowee artykutu do wskazania punktéw, ktére stanowig ewange-
lickie dojscie do katolickiej poboznos$ci maryjnej. Oczywiscie, nie moze
by¢ mowy o wzywaniu Maryi. Mozna jednak przyjaé, ze jest Ona sym-
bolem idealnego —a nie obecnego, tj. uwiklanego w grzech — cztowie-
czefistwa i Kosciota. W tym wiasnie kierunku zmierzajg m.in. wypowie-
dzi Ch. Lubich i Benedykta XVI. Podkreslaja, ze jedynym Odkupicielem
jest Chrystus, a Maryja wiodacg nas ku Niemu Matka. W takim ujeciu
tkwi szansa ekumenicznego zblizenia: Maryja nie zastepuje Syna, lecz
przywoluje nas do Niego i pomaga zrozumie¢ Jego Ewangelie.

Czwarty artykul, pod tytulem ...I rozwazala wszystkie stowa w swo-
im sercu®, dotyczy maryjnego kaznodziejstwa. S. Renz wychodzi z zalo-
zenia, ze kazanie ma pomdc ludziom podjaé¢ dialog z Bogiem. Chrystus
wystepuje w nim jako prawdziwie przepowiadajacy, a Maryja jako para-
dygmat zastuchania w stowo Boze (stuchajaca). Takg prezentujg Ja pery-
kopy Lukaszowe. Dzieki dziataniu Bozego Ducha zawiazuje si¢ wspdl-

7 M. LEINER, Solus Christus — Christus allein. Ein evangelischer Kommentar zur
katholischen Marienfrommigkeit, 59-81.

8 S. RENZ, «... und bewegte alle Worte in ibrem Herzen». Anmerkungen zu einer
marianischen Homiletik, 85-98.
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nota miedzy przepowiadajgcym i stuchajgcym. Maryja uczy otwieraé ser-
ce na przychodzace stowo Boze, by nastepnie je zachowywac i medy-
towal. Przepowiadajacy je winien nieustannie o tym pamietaé. Pocigga
to za sobg takie przygotowanie kazania i uzywanie w nim takiego jezy-
ka, ktéry potrafilby poruszy¢ serca wierzacych, aby przyjeli stowo Boze
i tym samym weszli w zbawczy dialog z Bogiem.

Pierwsza czes¢ ksiazki zamyka wypowiedz W, Jungbauera na temat
starokatolickiego ujecia prawdy o Matce Jezusa’. PodkreSla on, ze Ewan-
gelie stosunkowo mato méwig o Maryi. Nie tyle eksponuja Jej wiez krwi
z Jezusem, lecz postawe ucznia, ktéry podgza za Nim w wierze. Dopie-
ro ludowa poboznos¢ kolejnych wiekéw uczynita z Niej wrecz boginie.
Przyczynilo si¢ to do tego, ze stala sie zbyt daleka ludziom; wyidealizo-
wano Jej postal. Stad starokatolicy niezwykle ostroznie podchodza do
wszelkich przejawéw ludowej poboznosci maryjnej. Bazujg jedynie na
Biblii i wypowiedziach soborow pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa.
Usitujg w ten sposéb odczarowac obraz Maryi, a wiec uczynic Ja blizsza
codziennemu zyciu, aby wierzacy mogli w Niej odnalezé wzér do na-
Sladowania, dla realizowania swego zycia wiary. Chetnie powracajg do
hymnu Magnificat, w ktérym Maryja jawi sie jako ich siostra w wierze,
ktora nie przestania Jezusa, ale do Niego prowadzi. Jest wzorem przy-
jecia Bozego zbawienia, ktére przychodzi do nas w Chrystusie. Tak jak
w Maryi, tak i w nas winien si¢ rodzi¢ i wzrastaé, aby czynié nas nowy-
mi ludgmi. Na tym polega Jej profetyczna rola.

Drugg czes¢ ksigzki, nazwang Perspektywy artystyczne, rozpoczy-
na U. Schacht artykutem Guwiazdo Morza, pozdrawiamy Cie...". Pod-
daje w nim analizie teologicznej niemiecka poezje maryjng. Ubolewa, ze
wspOlczesnie ona prawie nie istnieje. Jesli juz pojawiaja sie odniesienia
do Maryi, to nie ukazujg Jej w kontekscie religijnym i duchowym, ale
jedynie na plaszczyznie czysto ludzkiej. W rezultacie Matka Jezusa jawi
si¢ jako postac egzotyczna, ktora nie posiada mocy inspirujacej, glebsze-
go sensu. W kontraScie do wspolczesnosci autor przywoluje kilka daw-
nych utworéw poezji niemieckojezycznej, ktéra ksztattowata poboznoéé
maryjng minionych wiekéw. Czyni to w przekonaniu, ze obecnie nale-
zy powrdcic do przeszlosci, czyli tworzenia poezji, ktora bedzie Maryje
przybliza¢ ludziom i ukazywa¢ Jej historiozbawcza stuzbe wobec §wiata.
Jej postaé nie zatrzymuje ludzi na sobie, lecz wiedzie do Chrystusa; za-

> W. JUNGBAUER, Maria auf die Erde holen. Eine alt-katholische Perspektive auf die
Mutter Jesu, 99-113.

1©°U. SCHACHT, «Meerstern, wir dich griissen...». Eine literarisch-theologische
Exkursion in die deutsche Marien-Dichtung, 117-136.



kotwicza Jego zbawcza tajemnice w ludzkiej codziennosci. W tym tkwi
fenomen maryjnej mistyki.

A. Posener postuguje sie natomiast starotestamentowq figura Cory
Syjonu, aby przedstawi¢ Maryje jako zydowska matke!!. Nie chodzi mu
jednak w krétkim i publicystycznym tekscie o judaistyczne spojrzenie na
Nig, ale historyczne. Przytacza zrédla pozabiblijne, ktére potwierdzajg
historyczne dane o Niej badz je precyzuja, uscislaja. Dochodzi w koricu
do przekonania, ze niezaleznie od tego, co sadzimy o trwalym dziewic-
twie Maryi, Jej Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu, nalezy przy-
ja¢ — na podstawie wiarygodnych §wiadectw historycznych — ze zydow-
ska, 14-letnia Miriam byla przekonana, ze nosi w swoim lonie Mesja-
sza, a jako 60- lub 70-letnia kobieta byta juz czczona w Jerozolimie jako
Matka Jezusa. Stanowi wiec wyjatkowa postaé w historii $wiata, ktora
znacznie wiecej dla niego uczynila, jak dotad zdotata to odczytaé chrze-
Scijaniska Tradygja (s. 144).

W kolejnym przediozeniu dochodzi do glosu etnograficzne i reli-
gioznawcze spojrzenie na Maryje, ktore nosi tytut Pod plaszczem Jej mi-
losierdzia'*. M. E. Liidde ukazuje, ze zadna inna posta na przestrzeni
wiekéw nie byla tak czesto malowana, rzezbiona, opiewana, wzywana
w potrzebach jak Ona. Przez to stata si¢ w wierze ludu figurg symbo-
liczng, weszta w codzienng jego praxis. Zdarzalo sie, ze na bazie prze-
sad i przejaskrawien stawala si¢ tajemniczg boginig w chrzescijaristwie
(s. 148). Przeciwstawiali sie temu Ojcowie Kosciota. Od Sredniowiecza
Jej opieke i pocieche symbolizuje plaszcz, ktdérym ostania swe dzieci.
Z drugiej strony, wizerunki ukazujg Ja jako pokorng, skromna, czysta,
stuzebng... Wspolczesni protestanci odkrywajg oba aspekty na nowo.
Dostrzegaja w Niej kobiece i macierzyfiskie oblicze Boga, a takze tesk-
note za zmyslowo doswiadczanymi ceremoniami, obrzedami. Jednocze-
$nie zycza sobie, by maryjne obrazy byly bardziej zgodne z Jej wizerun-
kiem biblijnym, szczegélnie inspirowanym przez Magnificat, i aby bar-
dziej ukazywaly Jej odniesienie do Chrystusa. Sg juz prowadzone dialo-
gi ekumeniczne na ten temat.

Najbardziej osobisty jest artykut K. K. Schridde, gdyz nosi charak-
ter duchowego wyznania mitosci: Maryja, Siostra®®. Autorka opisuje swa
droge zycia w jednej z ewangelickich wspélnot zakonnych. Od same-
go poczatku, tzn. nowicjatu, nacechowana jest ona gleboka pobozno-

" A. POSENER, Tochter Zion? Maria als jiidische Mutter, 137-144.

2 M.E. LUDDE, Unter dem Mantel ihrer Barmherzigkeit. Maria aus volkskundlich-
religionswissenschaftlicher Sicht, 147-160.

13 K.K. SCHRIDDE, Maria, Schwester. Eine spirituelle Liebeserkldrung, 161-169.
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$cig maryjng. Maryje pojmuje jako duchows towarzyszke, siostre w wie-
rze, ktora dodaje jej otuchy i pozwala w duchu Ewangelii wypetniaé co-
dzienne postugi wobec bliznich. Nigdy nie ma dylematu, alternatywy:
Maryja czy Chrystus? Od Niej uczy sie Chrystusa — zywego Boga, ktéry
dzicki Niej stal si¢ czlowiekiem dla nas i naszego zbawienia. Przez swe
$wiadectwo K. K. Schridde pragnie zacheci¢ innych chrzeScijan, zwlasz-
cza protestantéw, do przyjecia Maryi w swoje zycie jako duchowej to-
warzyszki i przewodniczki.

Drugg cze$¢ publikagji konczy zwiezle Swiadectwo J. K. Hultenre-
icha zatytutlowane Maryja, krajobraz, malarstwo'. Opowiada w nim,
kiedy i w jakich okolicznosciach odkryt w sobie potrzebe malowania.
Rozpoczal od krajobrazow. Potem siegnat po motywy biblijne. Najpierw
interesowat go Chrystus. Przy malowaniu sceny ukrzyzowania na Kal-
warii zrozumial, ze tragizm tego wydarzenia staje si¢ zrozumialy dzie-
ki obecnosci w nim Matki Chrystusa. Dopiero Maryja z Dziecieciem na
reku pozwala pojaé, co oznacza macierzyfistwo. Pozostaje ono jednak ta-
jemnicg, nosi w sobie co§ irracjonalnego, czego nie mozna oddaé pedz-
lem. Wiecej, wyznaje, ze macierzynsko$¢ odgrywa istotna role na innych
plaszczyznach zycia. Dla niego kazdy krajobraz posiada co$ z niej. Daje
poczucie bliskosci, ciepta, cierpliwosci.

Po wszystkich przedlozeniach redaktorzy postanowili zamiesci¢ na
koncu ksigzki obszerny komentarz Marcina Lutra do hymnu Magnifi-
cat’®. Uczynili to w przekonaniu, ze naswietla on postawe maryjnego
przyjecia, ktora przystuguje stworzonemu czlowiekowi wobec zbaw-
czego dzialania Boga. Maryja, ktéra nazwala siebie unizong Stuzebni-
cg (Lk 1, 48), ucielesnia ludzkie naczynie, gotowa na przyjecie dusze,
w ktorej moze dokonac sie cud Wcielenia. Maryjna laudacja Marcina
Lutra spotkala sie z przyjazng i szeroka recepcja w czasach mu wspot-
czesnych. Analogicznie moze by¢ obecnie — zarowno w kregach prote-
stanckich, jak i katolickich —jesli oddamy sie jej lekturze bez uprzedzen
i obcigzen konfesyjnych. Ponowne jej przytoczenie ma stuzyé wspélne-
mu, ekumenicznemu odkrywaniu osoby Maryi i Jej doniostej, niezbed-
nej roli w historii zbawienia.

Istotnym plusem catej publikagji s3 zamieszczone na samym kon-
cu dodatki: rejestr i objasnienia ilustracji, wykaz oséb i wybranej litera-
tury na tematy w niej poruszane, biogramy naukowe autoréw poszcze-
gblnych artykutéw, objasnienia trudniejszych terminéw teologicznych

14 J.K. HULTENREICH, Maria, Landschaft, Malerei, 171-173.
15 M. LUTER, Das Magnificat, verdeutscht und ausgelegt (1521), 185-245.



oraz historia Ewangelickiego Bractwa Zakonu Swietego Jerzego, kto-
re zorganizowalo sympozjum. Ulatwiajg one lekture ksigzki; czynig ja
przystepng, zrozumialg. Drobnym mankamentem jest natomiast brak
zakonczenia, w ktérym mozna bylo zebra¢ koficowe wnioski, przesta-
nia i sugestie. Publikacja zyskalyby przez to na przejrzystosci. Ciekawe
takze byloby opublikowanie gloséw w dyskusji, ktéra zapewne toczyla
si¢ podczas sympozjum.

W podsumowaniu prezentacji/recenzji dzieta zbiorowego niemiec-
kich protestantéw nalezy przyznaé, ze nie jest ono odkrywcze. Zawiera
refleksje, ktore znane sq od dawna i uchodzg za protestanckie podejscie
do Maryi. Oczywiscie, z katolickiego punktu widzenia niektére z nich
sa nie do przyjecia. Nie ma jednak sensu z nimi polemizowac, gdyz czy-
niono to juz wczesniej wiele razy i na wiele réznych sposobéw. Wartosé
ksigzki polega glownie na tym, ze naswietla wzmagajaca sie wsrdd bra-
ci protestantow tesknote za Maryjg. Wielu z nich zdaje sobie sprawe, ze
na przestrzeni stuleci zbytnio dystansowali si¢ od Niej. Obecnie, podczas
przygotowan do obchodéw rocznicy 500-lecia reformacji, odczuwaja co-
raz wyrazniej niezbedno$¢ maryjnego charakteru zycia chrzescijariskie-
go. Dajg temu $wiadectwo na kartach niniejszej ksiazki. Sg to glosy nie
tylko teologéw, lecz tez ewangelikéw innych zawodéw i proweniengji.
Nalezy sie im nie tylko bacznie przygladaé, ale dopomoc, przez podie-
cie rozméw i dzielenie sie wlasnym do$wiadczeniem maryjnosci chrze-
Scijanskiej wiary, w odkrywaniu i odczytywaniu Maryi w ich zyciu, a tym
samym wnie$¢ wklad w budowanie ekumenicznej jednosci w pojednanej
roznorodnosci (s. 9). Jesli ksiazka do tego skutecznie zmobilizuje czytel-
nikow, to znaczy, ze osiagneta zamierzony przez redaktorow cel.

Protestancka tesknota za Maryja
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[II tomie Biblioteki Mariologicznej Polskiego Towarzystwa Ma-
riologicznego wydano materialy z sympozjum na temat: ,,Catas
pickna jest, Maryjo™*.

W slowie wprowadzajacym (s. 5-7) Redaktorzy zwrécili uwage na
okolicznos$ci zorganizowania sympozjum (dziesigta rocznica powstania
PTM i dwudziesta rocznica powstania sanktuarium Matki Bozej Ostro-
bramskiej w Skarzysku-Kamiennej) oraz zaanonsowali tematyke poszcze-
g6lnych referatow. Wyrazili rowniez nadzieje, ze podjete zagadnienia
i wzajemne spotkanie oraz rozmowy mariologdw i kustoszy sanktuariéw
beda owocne dla obu stron.

Otwierajac sympozjum stowa powitania do zebranych skierowali:
ks. bp Edward Materski, ks. bp Jan Zajac oraz Roman Wojcieszek, pre-
zydent miasta Skarzysko-Kamienna (s. 11-16).

Przewodniczacy PTM Grzegorz Bartosik OFMConv zwrdcil sie
z podziekowaniem i wreczyl Ksiege Pamigtkowa zatytulowang W stuz-
bie Bogarodzicy. 10-lecie Polskiego Towarzystwa Mariologicznego (1999-
2009) (red. G.M. Bartosik, PTM Czestochowa 2009, ss. 367) ks. dr Teo-
filowi Siudemu, inicjatorowi i wieloletniemu przewodniczagcemu PTM.
Wspomniat takze najwazniejsze dziela i ini-
gjatywy PTM. Nastepnie ks. dr Teofil Siu- Danuta Mastalska
dy podzickowal za ksiege i pickne $wieto-

wanie 10-lecia PTM wszystkim tym, kto- ,1 .
rzy w tym czasie wspOtpracowali z Towa- Wokot Plfékna

rzystwem (s. 17-22).
. , SALVATORIS MATER
Pierwszy z referatow, zatytutowany Teo- 13(2011) nr 3-4, 369-380
logia i piekno, wygtosit ks. Janusz Krélikow-
ski. Na poczatku przedstawit zmienne koleje obecnosci kategorii pickna
w teologii, ktora, wprowadzona przez Ireneusza z Lyonu, byta widocz-
na u Ojcéw, jednak pdzniej nieobecna w teologii az do XIX w. Prze-
fom w tym wzgledzie przyniosta dopiero teologia H.U. von Balthasara,
tworcy estetyki teologicznej (s. 25-26). Niemniej, z drogg piekna w teo-
logii wigzg si¢ zwlaszcza dwie trudnosci. Jedna dotyczy definigji pickna
zwigzanej z naszym postrzeganiem. Tymczasem opisanie wprost pickna
Boga nie jest mozliwe i tatwo mozna popas¢ w ezoteryzm. Druga trud-
nos$¢ odnosi sie do specyfiki teologii opartej na scholastyce. Powstaje
pytanie, czy uzycie metafor ma uzasadnienie w teologii. Sam Tomasz

" Calas pigkna jest, Maryjo. Mariologia na drodze piekna. Materialy z sympozjum ma-
riologicznego i spotkania kustoszy sanktuaricw polskich. Skarzysko-Kamienna, 11-12
wrzesnia 2009, red. G.M. Bartosik OFMConv, J. Karbownik, Czestochowa 2009,
ss. 144 + 8 nlb.
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z Akwinu uzywat ich, jednak p6zniejsi kontynuatorzy jego teologii bra-
li pod uwage tylko jej argumentatywny wymiar. Coraz bardziej wigza-
no teologie z dziedzinami naukowymi skoncentrowanymi na filozoficz-
nym mysleniu. Zapotrzebowanie na argumenty teologiczne wzrosto tez
wraz z Reformagja.

Na odsunigecie kategorii pickna od teologii mial wplyw réwniez
Kant, ktéry twierdzil, ze nie ma bezposredniego przejscia od piekna do
pojec. Te sytuacje poglebiat kryzys modernistyczny, kwestionujacy ra-
gjonalno$¢ w wierze (s. 26-29). Jesli chodzi o ilustracje prawd wiary za-
dowolono sig zewngtrznie estetycznym wykonaniem przedstawien arty-
stycznych, ktore razg swojq ,,statycznoscig” (s. 29).

Nastepnie Prelegent zatrzymat sie nad propozycja estetyki teologicz-
nej H.U. von Balthasara, kt6ry wskazal na koniecznos¢ uwzglednienia
pickna w teologii. Bog przemawia do calego czlowieka w jego zmysto-
wo-duchowej zlozonosci, angazujac wszystkie jego mozliwosci i zdolno-
§ci, 1 ukazuje mu swojg wspaniato$¢. Przywoluje w ten sposob do wzajem-
nej mitosci (s. 30-31). Bog w swoim dziataniu jawi sig jako zbawczo-es-
tetyczny, poniewaz ma ono na celu przylgniecie czlowieka do Boga i rze-
czywiscie takiego przylgniecia dokonuje (s. 31). W ten sposob wydobywa
pickno czlowieczenstwa za poSrednictwem faski Chrystusa, przywracajg-
cej grzesznika do uczestniczenia w postaci Bozej. Swigtosé cztowieka jest
odbiciem Bozej wspanialosci, jest pigknym swiadectwem podazania za
Chrystusem. Tak jak Boze piekno, podobnie i ludzkie, ma w sobie przy-
ciggajaca moc. Estetyka teologiczna to wigcej niz estetyczne ujecie tajem-
nicy Boga. Kluczowe tu jest dgzenie do harmonii bytu, dobra i pickna,
do odzwierciedlenia Bozego piekna w cztowieku (s. 31-33).

Ksiadz J. Krélikowski probowat takze wskaza¢ mozliwos¢ drogi teo-
logicznej dla kategorii pickna. Zaakceptowal zar6wno Tomaszowe, jak
i Balthasarowe ujecie. Zwrocit uwage, ze sama estetyka nie jest wystar-
czajaca i konieczne jest dopelnienie jej stowem, argumentacja. Kwestia
nie jest weale prosta, poniewaz staje przed nami zadanie nowego dowar-
tosciowania teologii systematycznej, a wigc spekulatywnej i kontemplacyj-
nej zarazem (s. 34). Teologia pickna winna by¢ widoczna réwniez w teo-
logii moralnej, teologii duchowosci i w praktyce duszpasterskiej. Autor
postuluje dowarto$ciowanie drogi pickna w teologii (s. 34-35).

Tematem drogi piekna w mariologii zajat si¢ ks. Teofil Siudy. Do-
strzegl coraz wigksze zainteresowanie nig przez wspolczesnych autorow.
Nastepnie skupit sie na okresleniu specyfiki via pulchritudinis w mario-
logii. Idac za Alfonsem Langellg, wymienit szereg elementéw mariologii
estetycznej: 1. wyzwanie wspolczesnej kultury, 2. tradycja biblijno-ekle-
zjalna, 3. forma narracyjna, 4. tre$¢ wskazujaca na zwigzek pickna Maryi



z piecknem Boga, 5. mariologia duchowa, czyli ukazujaca Maryje w od-
niesieniu do Ducha Swietego, 6. charakter pastoralny, 7. jezyk paradok-
su, ktérym mozna wyrazi¢ spotkanie Bozego piekna z picknem ludzkim,
8. sztuki figuratywne ukazujace na wlasciwy im sposob Maryje jako ar-
cydzieto Boskiego Artysty, 9. rzeczywisto$¢ zbawienia, 10. stuzba dialo-
gowi, gdyz jest to droga otwarta na kulture (s. 36-39).

Przedstawiajac pielgrzymowanie Maryi po drodze pigkna, Prelegent
oparl swe rozwazania na ujeciu tematu przez M.G. Masciarelliego, kt6-
ry te droge widzi w kilku kregach. Pierwszy z nich bierze poczatek w ta-
jemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, a wieficzy go tajemnica Bozego
Narodzenia. W Maryi znajduje si¢ zrédlowe piekno Boga i wynikajace
z niego pickno stworzenia; synteza Boskiego i ludzkiego pickna, ujaw-
niona przez Maryje w fiat Zwiastowania. W tajemnicy Wcielenia najpel-
niej uzewnetrznia sie zwigzek piekna ze zbawieniem (s. 40-41).

Drugi krag drogi pickna Maryi zawiera si¢ w zyciu w Nazarecie.
Chodzi o pigkno Uczennicy kontemplujacej Stowo, stuchajacej i wypel-
niajacej je, o Jej przylgniecie do Stowa (s. 41-42).

Trzeci krag to etap podazania przez Maryje na Kalwarie. To jedynie
milosé Matki mogla odczytac pigkno z umeczonego oblicza Syna. Mozna
zatem powiedziec, Ze to Matka jest najpewniejszq interpretatorkg pickna
Ukrzyzowanego (s. 42). Ten etap drogi Maryi wiaze si¢ rowniez z Jej oso-
bistym pozostawaniem na obraz i podobiefistwo Boze, jak tez z Jej ra-
doscig ze Zmartwychwstania Syna. Tu ujawnia sie zwigzek miedzy pick-
nem groty Narodzenia i grobu Zmartwychwstania (s. 42-43).

Czwarty etap, zwienczajacy droge piekna zycia Maryi, zawiera sie
w tajemnicy Wniebowziecia. Maryja Wniebowzigta uczestniczy w piek-
nie zycia trynitarnego w misterium Trojcy ﬁwiqtej. Ujawnia piekno inte-
gralnoci stworzenia i umitowanej Cérki Ojca, Matki Chrystusa i Swia-
tyni Ducha Swietego.

W podsumowaniu Autor, za Masciarellim, przytacza cechy pickna
Maryi: Jest to po pierwsze pigkno mocy, chodzi o moc panowania nad
zlem [...] Jest to, nastepnie, pigkno prostoty —nie ma w nim nic sztucz-
nego i przesadnego. Jest to takie, co wynika z poprzedniej cechy, pigk-
no zakorzenione w klimacie Zycia, z otwarciem na drugich. Jest to pigk-
no pierwotne, odbijajgce pigkno Bozego Zrédla. W kovicu jest to pigk-
no, w ktorym kryje sig, by ostatecznie urzeczywistnic, przyszla chwalta
stworzenia (s. 43).

Oceniajac znaczenie via pulchritudinis w mariologii, Prelegent opart
si¢ na opinii Johana Rotena, ktéry zauwaza m.in., ze droga ta strzeze
w mariologii priorytetu historycznego ujecia teologii zstepujacej oraz nie-
wyrazalnej rzeczywistosci dziatania Ducha Swictego. Chroni przed frag-
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mentaryzacjg w mariologii. Otwiera na kontemplacje. W niej ujawnia si¢

wiez miedzy Weieleniem, Odkupieniem i eschatologig. Laczy Maryje hi-

storii z Maryjg wiary (s. 44).

Referat dotyczacy motywdw maryjnych we wspdtczesnych graffi-
ti przedstawit Karol Klauza. Wpierw zatrzymat sie nad geneza i typolo-
gia gatunku. Stwierdzil, ze tego typu wypowiedZ artystyczna znana jest
od pietnastu tysiecy lat, jednak w klasycznej postaci graffiti pojawito sie
w drugiej potowie XX w. Jesli chodzi o kulture polska, graffiti jest obec-
ne juz w XIX w. (przede wszystkim jako oSmieszajace okupujacych kraj
Rosjan). Tego rodzaju wypowiedz przybierala zawsze na sile w czasach
zniewolenia i zrywéw narodowowyzwolenczych, szczegélnie w latach
osiemdziesigtych XX w.

Prelegent przedstawit ogdlng typologie graffiti. Ze wzgledu na forme:
— graffiti stowne — uwzgledniajgce nazwy, zdania oraz symbole litero-

wo-cyfrowe,

— graffiti symboliczne — operujace powszechnie przyjetymi symbolami
o dowolnej postaci graficznej (figury geometryczne, sferyczne, ideogra-
my, symbole rzeczowe, osobowe, imaginacyjne),

— graffiti obrazowe — zbudowane o plastyczne kopie fotografii oséb i zda-
rzen, wlasne wizje plastyczne, obrazy o wieloznacznym kontekscie
interpretacyjnym.

Ze wzgledu na sposéb wykonania graffiti dzieli si¢ na:

— wykonywane bezposrednio z pojemnika przy uzyciu aerozolu, mar-
kera lub kredki,

— malowane z szablon6w przyktadanych do Sciany wczesniej i pokrywa-
niu ich wolnych obszaréw farba,

— malowane za pomocg pedzla i wodnej farby akrylowej (s. 48).

Nastepnie prof. Klauza zaprezentowatl ogélng typologie symboli reli-
gijnych w graffiti. Jako obecne w przestrzeni publicznej, sktaniajg do po-
bieznej, plytkiej refleksji i stanowia zagrozenie znieksztalcenia, trywiali-
zacji tematyki religijnej i przenoszenia ulicznego sposobu recepcji na sfe-
re¢ sacrum. Zjawisko to winno by¢ przedmiotem analiz teologicznych
(zwlaszcza pastoralnych), w trosce o pozytywng mozliwo$¢ wykorzysta-
nia graffiti, zgodna z wymaganiami ikonicznosci zycia Kosciota (s. 49).

Autor zwrdécil réwniez uwage na prymat zasady pickna w religij-
nym obrazowaniu.

Pickno to Boski atrybut, dlatego droge pigkna prowadzaca do Boga
ukazuje zarowno Stary, jak i Nowy Testament (s. 50-53). Pickno stalo
si¢ tez postulatem metodologii teologicznej, zwlaszcza w ujeciu H.U.
von Balthasara.



W prébie oceny religijnych graffiti Prelegent wpierw wskazal na
podstawowg typologie skoncentrowang wokoét motywoéw trynitarnych,
chrystologicznych, mariologicznych, hagiograficznych oraz innych (znaki,
sakramentalia, architektura sakralna, sztuka uzytkowa). Nastepnie zwro-
cit uwage na przypadek, gdy graffiti religijne w kontekscie ulicy styka
si¢ z konkurencyjnymi treSciami, takze antyreligijnymi. Dlatego nawet
dobre intencje sakralizacji przestrzeni publicznej nie sq w stanie uzasad-
nic pozytywnej oceny istnienia religijnego graffiti. Nie kazde Srodowi-
sko moze by¢ nosnikiem tresci sakralnych. Inna jest funkgjonalnos¢ uli-
cy i miejsca kultu religijnego. Mimo ze tego typu graffiti moze petnicé
funkcje przedewangelizacyjng (przy zalozeniu stosownego odbioru), to
moze wyzwalaé podobng aktywno$¢ innych wspdélnot religijnych, czy
antagonizowac (s. 54-55).

Profesor Klauza podjal takze zagadnienie tematyki maryjnych graf-
fiti. Zauwazyl, ze ich obecno$¢ musi wzbudzaé dezaprobate i rezerwe
ze strony protestantow.

Wsrod pojawiajacych sie graffiti maryjnych (zwlaszcza w Ameryce
Lacinskiej, Stanach Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii i in., w tym pol-
skich) czesto spotyka sie motywy sanktuaryjne, ale dotaczajg sie do nich
elementy niekanoniczne (s. 57).

Prelegent zaprezentowal réwniez wybrane tematy maryjnych graf-
fiti, nawigzujace do klasycznych form, a to: Eleusy i Matki Bozej Kar-
migcej z Londynu, Matki Bozej Pokoju, Maryi Niepokalanej i Bolesnej.
Takze te maryjne graffiti s3 konfrontowane z ulicznym profanum czy
tez znajduja sie w sasiedztwie graffiti bedacych karykatura codzienno-
Sci lub ze skandalizujgcymi hastami. Wytwarza to wrazenie desakraliza-
cji wizerunku zwigzanego z wiarg religijng, ktéry jest narazony na pro-
fanacje czy akty wandalizmu (s. 58-59).

W konicowych wnioskach Autor dostrzega, ze twércami maryjnych
graffiti sa czesto klasycy tego nurtu. Rowniez jako pozytyw widzi komu-
nikatywnos$¢ i bezposrednio$¢ tego typu przedstawien i wigzanie elemen-
tu religijnego z codziennoscig. Stwarza to wyzwania pastoralne i moze
wspomagaé katechizacje oparta na wizualizacji.

Niemniej jako negatywne nalezy oceni¢ funkcjonowanie tego rodza-
ju graffiti w przestrzeni desakralizujgcej, oSmieszajacej religie czy w kon-
tekscie innych niewtasciwosci lub naduzyé: Dlatego trzeba, by estetyka
teologiczna wplywala na ten nurt obecnosci Kosciola we wspdlczesnej
kulturze (s. 59-60).

Kolejny referat, dotyczacy Maryi w tajemnicy mitosierdzia w Swie-
tych wizerunkach (na wybranych przykladach), przedlozyta Zofia Ba-
tor. Ubogacaly go slajdy omawianych ikon. We wstepie zauwazyla, ze
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wizerunki czczone jako przedstawienia Matki Mitosierdzia nie zawiera-
ja jednego schematu ikonograficznego (s. 61).

Przedstawiajac ikone Matki Boskiej Ostrobramskiej jako Niewia-
sty, ktora dostgpita Bozego milosierdzia, wskazata na zwigzek tej iko-
ny z tajemnica mitosierdzia objawiong w Niepokalanym Poczeciu Ma-
ryi, i podobiefistwo do tego typu przedstawien. Wymienita m.in. takie
atrybuty wystepujace w omawianej ikonie, ktore wigzg sie z Niepokala-
nym Poczeciem, jak golebica nad glowa Maryi, a pod Jej stopami waz
(s. 62-63).

Prelegentka wyjasnita, ze ikona Matki Bozej Ostrobramskiej poczat-
kowo stanowila element dyptyku, a przedstawienia te ukazywaty Jg jako
wspOtpracownice w dziele mitosierdzia — jako Brame Niebieskg czy Bra-
meg prowadzgcg do Chrystusa. Wizerunek z Ostrej Bramy jest samodziel-
nym przedstawieniem i ma chrystocentryczny charakter.

Autorka stwierdza, ze ikong t¢ mozna interpretowaé takze w kon-
tekscie milosierdzia objawionego w tajemnicy Wniebowziecia NMP, ze
wzgledu na ozdoby natozone na ten wizerunek (s. 64-65).

Zatrzymujgc sie nad tajemnicg Matki Bozego Milosierdzia, Z. Bator
wpierw ukazata Maryje jako Brame, przez ktdra przyszlio Mitosierdzie.
To te tajemnice obrazuje na przyklad ikona Brama Mitosierdzia z grecko-
katolickiej cerkwi w Jarostawiu. Nalezy ona do starozytnego typu ikony
Matki Bozej Przewodniczki — Hodegetrii (s. 66-67). Jej dlon, wyciagnie-
ta w kierunku Syna, wskazuje na mitosierne Stowo Ojca. Jednoczesnie
widoczny gest blogostawienia przez Chrystusa w sposéb szczegblny od-
nosi siec do Matki. Jest Ona blogostawiona ze wzgledu na mitosierdzie,
ktore wielokrotnie ujawniato sie w Niej i przez Nig (s. 68-69).

Prawde o tym, ze Maryja jest mitosierng Matka, obrazujg rowniez
stosowne przedstawienia. Jej ikong jest m.in. wizerunek z Piekoszowa.
Jest on zblizony do ikonograficznego typu Eleuzy, czyli Maryi z czulo-
Scig przygarniajgcej Syna. Wspomniany wizerunek nawigzuje do podob-
nej wiezi aczacej Maryje z Jej duchowymi dzie¢mi. Wskazuje na mito-
sierng postuge Matki Milosierdzia wobec Jej dzieci. Sposrod autorow
tego rodzaju przedstawien warto wspomnie¢ ks. Wojciecha Piwowar-
czyka i Izabele Borkowska (s. 70-73).

W podsumowaniu Prelegentka zaznaczyla, ze w podstawowych ty-
pach ikonograficznych ujawnia si¢ udzial Maryi w tajemnicy Bozego mi-
losierdzia. Mozna z nich wyloni¢ trzy zasadnicze aspekty: mitosierdzie
objawione w tajemnicy Wecielenia i Odkupienia, Niepokalanego Pocze-
cia i Wniebowziecia NMP. Wizerunek z Piekoszowa odzwierciedla mi-
losierdzie ujawnione w bliskosci Boga i cztowieka, ktére dociera do nas
rowniez przez Maryje (s. 74).



Ojciec Zachariasz Jabtonski oméwit sprawe maryjnosci plakatow
pielgrzymek na Jasng Gore. Na wstepie zglosit watpliwosé, czy powinno
si¢ mowi¢ o pielgrzymkowych plakatach czy raczej o afiszach (s. 75).

Uwage swa skupit na plakatach maryjnych upowszechnionych w Pol-
sce od lat siedemdziesigtych. Wspomnial o ograniczeniach w ich dru-
ku czy rozprowadzaniu ze strony wladz komunistycznych, ktére nega-
tywnie ocenialy ruch pielgrzymkowy (s. 76). Trudnosci te przestaly ist-
nie¢ po zniesieniu cenzury w 1990 r. Afisze przeksztalcaly si¢ w plaka-
ty i mialy duze naklady. Co do ich maryjnosci — zaznacza si¢ ona w ha-
stach i ikonografii. Czesto plakaty nawigzujg do wizerunku czy klaszto-
ru Jasnogorskiego (s. 77).

W roku przygotowan do Trzeciego Tysigclecia Chrzescijanistwa
(1998) plakaty nawigzywaly do Osoby Ducha Swietego (s. 78), za$
w roku poswieconym Bogu Ojcu ikonografia odzwierciedlata trady-
cyjne ujecia. W roku Wielkiego Jubileuszu Chrzescijafistwa sporo byto
nawigzan do logo obchodéw (s. 79). Plakaty i afisze zawieraly tez nie-
zbedne informacje dla pielgrzymoéw, gospodarzy i obserwatoréw. Petni-
ly rowniez funkcje ewangelizacyjna. Istnieje potrzeba badan nad recep-
gja ich tredci (s. 81). Prezentowane przez Prelegenta zdjecia zostaly do-
taczone do ksigzki na plycie DVD.

Kolejne przedtozenie przygotowata Anna Gasior. Nawigzujac do bi-
blijnej perykopy: Cala pigkna jestes, przyjaciétko moja (Pnp 4, 7), mé-
wila o pieknie Maryi w polskiej poezji baroku i romantyzmu, przytacza-
jac fragmenty wybranej poezji.

We wprowadzeniu Autorka pyta o mozliwo$¢ wyrazenia w skoriczo-
nym dziele sztuki tego, co Nieskoniczone — Tajemnicy Boga (s. 82-83).
Dlatego tez poeci, opisujac pickno Maryi i poszukujac odpowiedniego
stowa dla jego wyrazenia, niejednokrotnie zdajg sobie sprawe z nieprze-
kraczalnych dla jezyka granic (Dobinski). Uzasadnione wiec jest sieganie
przez poetdow barokowych do Piesni nad piesniami. Poezja tego czasu
jest zakorzeniona w egzegezie typologicznej (K. Twardowski, M.K. Skar-
biewski) (s. 83-84). Maryjna poezja baroku zawiera tez typowe dla epo-
ki Srodki wyrazu, jak paradoksy, kontrasty, anafory, symbole, przerzut-
nie. Maja one utatwi¢ wyrazenie piekna — np. przez metaforyke storica
i ksiezyca (M. Sep-Szarzyniski) (s. 85-86). Wiasnie $wiatlo i blask w opi-
sie Maryi czesto stuzg wyrazeniu Jej piekna.

Symbolika $wiatta w Nowym Testamencie jest czesto uzywana do
opisu Osoby Chrystusa, ale tez On sam wprost zostal nazwany Swia-
tlem. Maryja chodzi w Jego swiattoSci, odbija Jego $wiatto (s. 86-87).
Motywy te mozna wiec odnalezé w poezji (K. Bolestawiusz, J.B. Zimo-
rowic, M.K. Skarbiewski) (s. 88-89).
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Picknem Maryi jest taska, kt6ra zostata obdarowana w Niepokala-
nym Poczeciu i w ktorej zyje, zachowujac czystos¢ i wolnos¢ od grzechu
(K. Miaskowski). Prawde te podkreslaja poeci przy uzyciu typowo baro-
kowych $rodkow stylistycznych, nie po to, by holdowaé¢ modzie i ma-
nierze epoki, ale by lepiej wyrazi¢ tajemnice wewnetrznego pickna Ma-
ryi (WS. Chréscinski, S. Debinski, .. Baranowicz). W ich poezji mozna
odnalez¢ potwierdzenie prawdy, ze taska czyni pigknym (s. 89-92).

Autorka zauwaza, ze pickno Maryi ukazywane w poezji baroko-
wej jest zaproszeniem czlowieka do naSladowania, a nie wylacznie wy-
razeniem podziwu. Pisze takze: To poezja, ktdra nie tylko nie poprze-
staje na poziomie estetyki, ale odwoluje si¢ glebiej —do sumienia, nie
jest spotkaniem z jakims bezosobowym pigknem, ale wskazuje na kon-
kret, na osobe, apeluje nie tylko do wzruszenia i gustu, ale do serca i wo-
li (s. 93). Wzywa do naSladowania chwaly Maryi, pocigga do kontem-
plagji, bezinteresownosci i skierowuje ku Bogu (K. Twardowski, P Cie-
klinski). Jednocze$nie przypomina cztowiekowi o jego grzesznosci, wy-
zwala proSbe o Boze milosierdzie i pragnienie upodobnienia si¢ do Bo-
zego obrazu (S. Grochowski, K. Twardowski). W poezji tej obecne jest
takze wolanie o mito$¢ do Jezusa na wzér Maryi (A.M. Marchocka,
K. Twardowski) (s. 94-95).

Zdaniem Prelegentki, poezja XVII-wieczna jest w petni ortodok-
syjna. Poeta, ktéry w ten sposéb kontempluje pickno Maryi, jest moc-
no wigczony we wspdlnote koscielng. Wezwanie do nawrdcenia obec-
ne w maryjnej poezji baroku nigdy wiecej nie wybrzmiewa tak mocno
w polskiej literaturze (s. 95-96).

Nastepnie Autorka podjeta sie zadania ukazania blasku i $wiatta
w poezji romantyzmu. Wskazala na trudno$é¢ w formutowaniu uogdél-
nien ze wzgledu na réznorodnos¢ tej poezji oraz na wybitnych poetow.
W zestawieniu z poezjg baroku, ktdra jest zakorzeniona we wspolnocie
eklezjalnej, romantyczna odwoluje si¢ do jednostki i jej doswiadczenia,
a przezycie wspolnoty wigze si¢ z narodem. Niemniej, zawiera ona typo-
we w poezji maryjnej motywy blasku i $wiatta Maryi (s. 96-97). U Sto-
wackiego pelna blasku posta¢ Maryi 1$ni i o§wietla ziemie i wszech$wiat.
Takze Mickiewicz, opisujac pickno Maryi, siega do metaforyki $wiatla.
Odnosi jg do pickna serca Maryi, do tajemnicy mitosci (s. 97-99).

Anna Gasior przygladajac si¢ poezji romantycznej, ukazujacej pick-
no narodu odbite w picknie Maryi, zauwazyla, ze podkresla ona szcze-
g6lna role Maryi w zyciu narodu polskiego (S. Goszczynski, W. Pol),
co najbardziej uwydatnia tytut Krélowa Polski (Z. Krasinski). W pew-
nym sensie nardéd probowat odnalezé wlasne piekno w obliczu Maryi
(s. 100-101).



Prelegentka zatrzymala si¢ jeszcze specjalnie nad picknem Maryi
ukazanym w Litanii Norwida. Podkreslita w niej rownowage miedzy
etykg a estetyka, dogmatem a zachwytem, dzieki czemu zyskata mia-
no traktatu mariologicznego w polskiej poezji. ,,Litania” ukazuje wigc
odwieczne wybranie Boga rozmilowanego w swoim stworzeniu — pigk-
no Maryi jasniejgce czystoscig jest bowiem odbiciem pigkna pierwszego
stworzenia, wypelnieniem jego powolania do milosnej wspdlnoty z Bo-
giem, oglgdaniem blasku Jego oblicza. To pigkno, ktdre nie wie w swej
pokorze o samym sobie, z poddaniem przyjmujgc niezwykle Boze posel-
stwo, wigczajgc je tak scisle w bistorig zbawienia (s. 102). Litania po-
twierdza, ze droga pickna domaga sie osobistego zaangazowania i nie
moze poprzesta¢ na wzruszeniu i zachwycie. To jej dominujgce tresci,
a dopiero w ostatnim akcencie jest przywotana Maryja jako Krdélowa
Polski i Ta, ktéra jest nadziejg narodu (s. 103).

W zakonczeniu rozwazahn Autorka wysuwa wniosek dotyczacy po-
trzeby poszukiwania rownowagi miedzy wartoSciami estetycznymi a re-
ligijnymi we wspolczesnej literaturze i sztuce (s. 104).

Ostatni referat dotyczyt obrazu Maryi w filmie religijnym, kt6ry
przedstawit ks. Marek Lis. Podjat sie préby usystematyzowania sposo-
bow przedstawiania Maryi w filmach, zaznaczajac, ze dotad brak opra-
cowan na ten temat.

Pierwszy blok tematyczny wytoniony z obejrzanych obrazéw fil-
mowych ukazuje Maryje jako Matke obok Syna. Nie jest Ona postacig
pierwszoplanowg. Widziana jest w scenie Zwiastowania, nawiedzin Elz-
biety, w drodze do Betlejem, narodzin Syna, ucieczki do Egiptu, odnale-
zienia dwunastoletniego Jezusa, na weselu w Kanie Galilejskiej, podczas
Ostatniej Wieczerzy, u stop krzyza i w spotkaniu Jezusa Zmartwychwsta-
lego. Przekaz ten, nie zawsze wierny Ewangelii, naznaczony wplywem
apokryfow, legend, form poboznosci ludowej i wlasnych koncepdji teo-
logicznych rezysera, bywa niepoprawny (s. 105-107).

Inng grupe stanowig filmowe biografie Maryi, w ktorych jest pierw-
szoplanowg postacig. Powstato zaledwie kilka takich filméw ina ogét
idg za przekazem Ewangelii, jednak dolaczaja epizody nieewangelicz-
ne (s. 107). Sa to filmy ukazujace Maryje w kontekscie wspolczesnoscei,
w ktérej jest obecna. Filmy te koncentruja si¢ na objawieniach maryjnych
(Guadalupe, Lourdes, Fatima, Tepeyac). Nakrecono tez filmy, ktére po-
dobnie, jak te o objawieniach, prezentuja kult maryjny w Kosciele, m.in.
modlitwy za wstawiennictwem Maryi, rézaniec, pielgrzymki, czy zwia-
zane z Obrazem Jasnogo6rskim lub Ostrobramskim (s. 107-109).
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Jeszcze jeden temat filmowy to obraz Serdecznej Matki. Takie wat-
ki pojawiajg sie w filmach popularnych. Bardzo duzo z tego rodzaju fil-
mow zawieraja obraz Maryi jako mitosiernej Matki przychodzacej z po-
mocag w roznych potrzebach (niezaleznie nawet od wyznania czy nie-
wiary tworcow). Maryja jest ukazywana jako ostateczna instancja, kt6-
ra nie zawodzi. Czasem Jej postac jest sprowadzana do picknego bajko-
wego obrazu. Zdarzaja sie jednak filmy nieidealizujagce Maryi, albo na-
wet gorszace (s. 109-111).

Na koniec Prelegent postawil pytanie o pickno Maryi w filmach. Za-
uwazyl, ze priorytetem tworcoéw jest sukces komercyjny, a bardzo rzad-
ko realizacja dziela o charakterze religijnym. Pisze: Byloby zatem bledem
traktowanie filmowych obrazéw Maryi w kategoriach ikony, odsylajgcej
swoim pigknem do nieskoriczenie pigknego wzorca (s. 111).

Tematem dyskusji panelowej stala si¢ kwestia, jak poprzez droge
pigkna mowié dzisiejszemu $wiatu o Bogu i Maryi. Jej celem bylo sfor-
mulowanie praktycznych wskazéwek dla teologéw i duszpasterzy.

Zofia Bator wniosla postulat dowarto$ciowania obrazu w liturgii.
Odnalezienia funkgji kultowej sztuki (nie koniecznie ikony), na przy-
ktad podczas roznych nabozefistw. DowartoSciowanie to winno mieé
miejsce rOwniez na katechezie (np. rysunki w zeszytach) oraz inspiro-
waé w parafii konkursy plastyczne. Wazne jest tez, by obraz byt odpo-
wiednio eksponowany w $wiatyni, bez zakl6cania harmonii czy przela-
dowania (s. 115-117).

Zachariasz Jabloniski zastanawial sie nad drogg pigkna w sanktu-
arium, ktéra w oczywisty sposéb ma odniesienie pastoralne i ma mie¢ na
wzgledzie zrdznicowanie przybywajacych tam pielgrzyméw. Zadaniem
przewodnikow jest taka interpretacja pigkna sanktuarium, ktéra ma stu-
2y¢ ukazaniu charyzmatu swigtego miejsca. Przezycie pigkna sanktuarium
odpowiada tez na rozmaite potrzeby pielgrzymow (s. 118-119).

Karol Klauza zauwazyl, ze plakat to dzieto sztuki i ma zawieraé
przestanie ideowe, treSciowe. Wazne wiec s3: dobor symboli, kolory-
styka i rozmieszczenie elementow (s. 120).

Ksigdz Janusz Krélikowski zwrécit uwage na potrzebe tworzenia
klimatu piekna w teologii. Droga pigkna moze ubogacié¢ nie tylko teo-
logie, ale wplynaé twoérczo na wiele dziedzin zycia eklezjalnego. Mie-
dzy innymi wazne jest zwrOcenie uwagi na estetyke $wiatyn, gdyz ma
ona wplyw na Swiadomos¢ religijna.

Ponadto w teologii istnieje potrzeba intelektualnego wprowadze-
nia do problematyki pickna (rozumienia réznych dziedzin tworczosci),
uczenia widziec i styszec. Na naszym gruncie teologia piekna jest dopie-
ro na wstepnym etapie (s. 122).



Marek Lis stwierdzil, ze kategoria piekna nie nalezy do pierwszo-
rzednych celéw kinematografii i nie mozna spodziewaé si¢ w niej tre-
Sci teologicznych. Poniewaz jednak film staje sie formg apostolatu, m.in.
przed sanktuariami stoi zadanie uczenia si¢ produkgji i dystrybucji fil-
méw dokumentalnych na plycie DVD (co od lat praktykuje sanktuarium
w Licheniu), ktorg pielgrzym moze wzigé ze soba, a to bedzie przyno-
si¢ dalsze owoce (s. 123).

Teofil Siudy podkreslit, ze droga pigkna winna by¢ obecna nie tyl-
ko w teologii, ale i do§wiadczeniu chrzescijafiskim. Ponadto, w mario-
logii moze nas ona otworzy¢ na chrzescijafiski Wschod. Odniesienie do
niej winno si¢ znalez¢é w podrecznikach mariologii (s. 125).

Poza panelem glos w dyskusji zabralo jeszcze kilka oséb. Ks. Zdzi-
staw Janiec zaznaczyl, ze Chrystus jest przedmiotem nasladowania, a Ma-
ryja wzorem jak nasladowaé Boga-Czlowieka. Prawda o pieknie Maryi
ma by¢ przekladana na zycie (s. 128-129).

Nastepnie ks. Roman Karwacki przywolal niektére cytaty z Pi-
sma gwiqtego i znanych autoréw, méwigce o pieknie Boga i Maryi
(s 130-131).

Ojciec Andrzej Potocki, nawigzujac do referatu K. Klauzy, wspo-
mnial o graffiti na murze klasztoru dominikanéw w Warszawie na Stuze-
wie — zamOwionym przez proboszcza, a zawierajacym informacje o tresci
maryjnej. Co do referatu o. Z. Jabloniskiego, méwca zauwazyt, ze zabra-
kto w nim rozréznienia miedzy plakatem a afiszem: plakat jest dzielem
sztuki, a afisz petni tylko funkgje informacyijng (s. 132-133).

Zofia Przyrowska zwrdcila si¢ do ks. J. Krélikowskiego z pyta-
niem, czy pickno w ujeciu H.U. von Balthasara jest kategorig subiek-
tywna czy moze jest to jaki$ uniwersalny ideal piekna. Zauwazyta row-
niez, ze podejmujac temat estetyki w kosciele warto méwic tez o mu-
zyce, ktdra moze prowadzi¢ do glebszego poznania Tajemnicy. Ponadto
wazny jest tez problem doboru piesni mszalnych. Poruszyta temat braku
w poboznosci ludowej przedstawiania Maryi jako pociagajacego piek-
na, jako atrakcyjnego wzoru do nasladowania. Zwlaszcza mtodziez po-
trzebuje wzoru i nie wystarcza jej zwracanie si¢ do Maryi jako Wspo-
mozycielki (s. 134-135).

Glos zabrat jeszcze Krzysztof Wojcieszak, wyrazajac uznanie dla kon-
cepcji umieszczenia Drogi krzyzowej Dudy-Gracza w sasiedztwie obrazu
Jasnogorskiego. W ten sposob zostalo unaocznione, ze Maryja wskazu-
je na cierpigcego Zbawiciela.

Podzielit si¢ takze swoim przemySleniem, ze estetyka musi miec gra-
nice, ktorg trzeba przekroczyC. Jest cos waziniejszego niz wartosci este-
tyczne — czlowiek, Bog. Tutaj spetnia si¢ kazda teoria estetyczna, jest cos
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w rodzaju przekraczania estetyki, ktora, jesli si¢ jej nie przekroczy i nie
pojdzie dalej, wyczerpuje sie i staje si¢ martwa (s. 136).

Do publikacji dotaczono Appendix z programem sympozjum (s. 139-
141), Spis tresci (143-144) i po dwa zdjecia: z sympozjum, przyktady
graffiti, plakatoéw pielgrzymkowych i scen filmowych (8 stron nlb).

Niewatpliwie byto to jedno z najwarto$ciowszych sympozjéw zor-
ganizowanych przez PTM.



ako temat sympozjum mariologicznego w 2010 r. Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne wybrato zagadnienie obecnosci Maryi w zyciu ka-
plana. Materialy z sympozjum wydano w formie ksigzkowej.

We wprowadzeniu G.M. Bartosik OFMConv wyjasnil, ze te-
mat sympozjum wpisuje si¢ w obchodzony w Kosciele Rok Kaptanski
2009/2010. Tematy zgromadzono w trzy grupy: 1. biblijno-dogmatycz-
ne aspekty zagadnienia; 2. Maryja w misji kaptana; 3. wskazowki dla
kustoszy sanktuariéw (s. 5).

Otwierajac sympozjum, G.M. Bartosik OFMConv powitat zgro-
madzonych, podziekowal gospodarzowi, ks. Zdzistawowi Sadko, i po-
datl informacje dotyczace przebiegu sympozjum (s. 8).

Blok referatow rozpoczat temat ,,Oto Matka Tiwoja” (] 19, 27). Ma-
ryja Matkg umitowanych uczniow Chrystusa, podjety przez ks. Artura
Maline. Méwit on wpierw o problemie oddzielania stéw Jezusa do Mat-
ki i ucznia od kontekstu, w ktérym zostaly wypowiedziane (w czytaniach
mszalnych czy w niektérych przektadach Nowego ‘Testamentu). Popraw-
na interpretacja musi uwzglednia¢ kontekst (s. 11-12). Stowa Jezusa po-
przedza zdanie o dzieleniu Jego szat, be-
dace w zwigzku ze starotestamentows za- Danuta Mastalska
powiedzig (Ps 22, 19 w ] 19, 24b). Pozba-
wienie szat/ wskazu]e_ na odarcie z tozs;aj 7Znaczenie M aryi
mosci — probe odarcia Jezusa z godnosci .

Arcykaptana, a napis na krzyzu (J 19, 19. W ZycCiu kaplana

21) to préba odarcia Go z godnosci Kro-
SALVATORIS MATER
la (s. 12-15). 13(2011) nr 34, 381-391

Z kolei na nowg tozsamos$¢ Mat-
ki i umitowanego ucznia wskazuje pominigcie ich imion, a tym samym
przejécie do perspektywy teologicznej. Jezus tworzy nowg relacje mie-
dzy Matka a uczniem i zaznacza prymat wigzi z Nim samym, przed re-
lacja z uczniami. Odebranie szat Jezusowi jako znak wprowadza do te-
matu realnej zmiany tozsamosci. Jezus —jako Krol i Kaptan — ma moc
stwarzania nowej tozsamo$ci mimo unieruchomienia na krzyzu. Zada-
niem ucznia jest przyjecie Matki, za$ Matce nie jest przypisane Zadne
dzialanie oprocz stania pod krzyzem (s. 15-17).

W konkluzjach teologicznych Autor zaznacza, ze Nowy Testament
ukazuje Maryje jako Uczennice swojego Syna (s. 118). Zatrzymujac sie

* Oto Matka Tiwoja”. Maryja w Zyciu kaplana. Materialy z sympozjum mariologicz-
nego i spotkania kustoszy sanktuariéw polskich. Bochnia, 23-24 wrzesnia 2010 7.,
red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, PTM Biblioteka Mariologiczna t. X1V, Cze-
stochowa 2011, ss. 144 + 8 nlb.
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nad paradoksem wywyzszenia przez krzyz, ks. A. Malina stwierdza, ze
krzyz to narzedzie pokonania zla, a zarazem znak krélewskiej godnosci
Syna. Uczen za$, z chwilg przyjecia Matki, tez uczestniczy, z Nig, w kré-
lewskiej godnosci Jezusa (s. 19).

Dalej wzmiankuje o udziale Matki w ofierze Syna. Maryja, przyj-
mujac pod krzyzem nowe macierzyfistwo, wziela na siebie krzyz, lgczgc
sig przez fizyczng bliskos¢ z ukrzyzowanym Synem, ale przede wszyst-
kim ofiarowala swojg godnos¢ Matki Pana, przyjmujgc role Matki wmi-
lowanego ucznia. Sklada w ofierze ziemskie macierzyiistwo w stosunku
do Jezusa, a staje si¢ Matka wszystkich uczniow (s. 20).

Ksigdz Bogdan Ferdek zaprezentowal temat Maryja Matkg Najuwyz-
szego Kaplana. Aby uzasadni¢ ten tytul, Autor wpierw ukazuje kaptai-
stwo Jezusa Chrystusa, ktore przejawia sie przede wszystkim w posred-
nictwie (Hbr 1, 17) miedzy Bogiem a ludzmi — Chrystus ma podwojna
relagje: z Bogiem i z ludZmi. Jest wiec doskonalym posrednikiem, dzie-
ki czemu moze zawrze¢ nowe Przymierze (s. 21-22). Zawart je sklada-
jac siebie samego w ofierze za wszystkich ludzi na ottarzu krzyza. Ofia-
ra ta implikuje réwniez unizenie, ktore prowadzi do wywyzszenia przez
Zmartwychwstanie, Wniebowstapienie i otoczenie chwata. W Jego ofie-
rze istotng role spetnit Duch Swicty — podobnie jak we Weieleniu — dzie-
ki czemu 1aczy obie tajemnice i zakorzenia kaplafistwo Jezusa w tajem-
nicy Weielenia. W tym misterium Duch Swiety uczynit Syna Boga bra-
tem ludzi i tym samym doskonalym ,,pontifexem” — budowniczym mo-
stu, ktdrego jedno przesto stoi wsrdd ludzi, a drugie u Boga. Jako Syn
Bozy jest bowiem po stronie Boga, a jako prawdziwy czlowiek po stro-
nie ludzi (s. 23-24).

Nastepnie Autor przyjrzal si¢ relacji miedzy Maryjg a kaplafistwem
Jezusa Chrystusa, podkreslajac, ze tajemnica Weielenia dokonata si¢
w Maryi, umozliwiajac Jezusowi spelnienie sie Jego misterium i misji
na Ziemi. Skoro nazywamy Maryje Matka Boga za wzgledu na Bostwo
Syna, to podobnie mozna J3 nazwa¢ Matka Najwyzszego Kaptana. We
Wiieleniu Duch Swicty tworzy w Maryi Ciato Jezusa i wiaze Ja rowniez
z Jego kaplanstwem. Macierzyfistwo Maryi taczy si¢ z dziewictwem, kto-
re wskazuje na Jego dziewicze zrodzenie z Ojca. Dziewictwo Maryi po-
glebia rozumienie ofiary Syna i przez to Jego kaplaristwa (s. 24-25). Dla-
tego Bogurodzica Dziewica byta potrzebna Jezusowi do bycia doskona-
lym Posrednikiem i Ofiara.

Prelegent podjat takze refleksje na temat relacji kaplanstwa Jezusa
Chrystusa do Maryi. Most, ktéry przerzucit Chrystus miedzy cztowie-
kiem a Bogiem, funkcjonuje w obydwu kierunkach. Maryja skorzysta-
la z niego w tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Tajemnica ta jest zanu-



rzona w Chrystusowym Odkupieniu i upodabnia Maryje do $wietosci,
nieskalanosci Arcykaptana Nowego Przymierza. Maryja potrzebowala
Go - Jego posrednictwa i ofiary. Takze dzieki Posrednikowi-Chrystuso-
wi Maryja dostapita chwaly nieba. Jest wlaczona w Jego kaptariskg mi-
sje 1 wszystko jej zawdziecza. Jest Matka i jednoczesnie Corka tego Ka-
plana (s. 26-27).

W podsumowaniu ks. B. Ferdek dodal, ze tytut ,,Matka Najwyz-
szego Kaplana” mozina przelozyc na ,,lex orandi” , wilgczajgc go do |...]
litanii (s. 27-28).

Kolejny referat przedlozyl ks. Janusz Krolikowski, formutujac te-
mat: ,,Ona ma cos innego i cos wigcej”. Maryja i kaplaristwo. Stwierdzil,
ze mimo negatywnej odpowiedzi teologii i Magisterium pytanie o funk-
gje kaplaniskag Maryi wcigz powraca.

Wpierw Autor postanowit przyjrzec sie obrazowi Maryi w liscie apo-
stolskim Jana Pawta Il Mulieris dignitatem, a zwlaszcza temu jego fragmen-
towi, ktory dotyczy relacji Maryi do kaplanstwa. Papiez przywotal w nim
zasadg maryjng izasadg piotrowg Kosciota (idac za H.U. von Balthasa-
rem). Wskazal, ze Jezus Chrystus powierzyt Eucharystie mezczyznom, swo-
im apostolom-kaplanom, a nie kobietom. Maryja uczestniczy w kaplan-
stwie powszechnym w KoSciele (s. 29-31). Kaptan-mezczyzna symbolizu-
je Chrystusa Oblubiefica, a Kosciét jako wspdlnota ochrzczonych wyraza
dar Oblubienicy w krélewskim kaplaristwie. Maryja za$ jest pierwowzo-
rem Kosciola. Stad wywodzi si¢ rozréznienie na wymiar maryjny i apo-
stolsko-piotrowy w Kosciele. W tym dokumencie zostaf odwrocony ogol-
nie przyjmowany porzgdek pojec: Oblubieniec zajmuje pierwsze miejsce
w porzgdku zbawienia, podczas gdy Kosciol maryjny zostal usytuowany
na pierwszym miejscu w porzgdku uswiecenia (s. 31-32).

Dalej Autor wnikliwiej bada odniesienie symbolizmu mezczyzny
i kobiety wraz z ich relacja, by zrozumie¢, w jakim sensie odnosi si¢ on
do Chrystusa i Kosciota. Archetypiczna posta¢ Chrystusa i Maryi zasa-
dza si¢ gléwnie na jednosci miedzy poczatkiem i petnig czasu. Maryja
przez swoje fiat, za posrednictwem Ducha Swietego, staje sie bezposred-
nio zjednoczona z Synem Bozym. Ogarnia w sobie tajemnice pierwszej
matki wszystkich Zyjgcych, tajemnice niewiasty, a to dzieki zakorzenie-
niu jej w tajemnicy Chrystusa. To Ona ma tu pierwszenistwo. W Maryi
dokonuje sie przewr6t, to w Niej jako Rodzicielce Syna Najwyzszego zo-
staje zapoczatkowane Nowe Przymierze (s. 32-33). Maryja jest tez wzo-
rem i typem Kosciota. Chrystus jest Oblubieicem Kosciota-Oblubieni-
cy. Zagadnienie to nalezy widzie¢ w kontekscie papieskiego nauczania
na temat osoby, kt6ra okresla jako doglebnie relacyjng, spetniajaca sie
w darze dla drugiego (s. 33-34).
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Dazac do zglebienia papieskiej mysli, ks. J. Krolikowski zauwaza,
ze istnieje Scisly zwigzek miedzy osobg a misja: nie ma osoby bez misji.
Jan Pawel Il podkresla takze, ze Oblubienica daje sama siebie, uczestni-
czgc w kaplanstwie Oblubierica, a wiec w darze, ktéry Oblubieniec czy-
ni z siebie samego. Maryja ofiarowala swdj dar w Iacznosci z euchary-
styczng ofiarg Syna. Pod krzyzem stata si¢ Oblubienica (J 19, 26). To
w Niej Koscidl jest oblubienicg i na mocy tego stowa Bozego i daru Du-
cha Matka staje si¢ eucharystycznie Kosciolem, a zarazem Koscidl staje
sig¢ maryjny (s. 34-35).

Miedzy Kosciotem maryjnym — §wietym i grzesznym — znajduje si¢
Jan. Chrystus powierzajac Piotrowi wladze w Kosciele, wymaga od nie-
go milosci Janowej. Jan ksztaltuje hierarchig swigtosci miedzy KoSciotem
maryjnym a KoSciolem piotrowo-apostolskim (s. 35-36).

Na koniec Autor zastanawia si¢ nad znaczeniem papieskich stow
wypowiedzianych w kontekscie kaptafistwa, ze wladza Maryi jest inna
i wieksza. Innos¢ to odrebne doSwiadczenie Maryi, zwigzane z Weiele-
niem Stowa i Jego ziemskim zyciem. Nie jest to jednak oddzielenie i za-
mknigcie w sobie. [1n1n0s¢ Maryi i innos¢ Jej miejsca w dziejach zbawie-
nia, sytuuje si¢ poza perspektywq kaplaristwa eklezjalnego (hierarchicz-
nego), niemal catkowicie eliminuje w punkcie wyjscia przykltadanie do
Jej misji perspektywy kaplariskiej (s. 36-37).

Z kolei wigcej w Maryi to Jej wyjatkowos¢ jako Kobiety i jedynos¢
przekraczajaca ramy kobiecosci, a oznaczajgca funkcje reprezentowania
ludzkosci wobec Oblubiefica, w Jego zaSlubinach z nig. Ta funkcja hi-
storiozbawcza Maryi nie sprawia zbawienia (nie jest kaptaniska), ale po-
zostaje w wyjatkowej wiezi z Odkupicielem, wpisujac si¢ w Jego zbaw-
cze raz na zawsze (s. 37-38).

Ksigdz Stanistaw Harezga przedstawit referat zatytulowany Maryja
i kaplan jako glosiciel stowa BozZego. Pierwsza kwestia, nad ktérg sie za-
trzymal, byla kaplariska postuga gloszenia stowa Bozego, ktérej zrodlem
w Duchu Swictym jest stowo Boze, Stowo-Logos, przez ktore Bog prze-
mowil. Chrystus jest Sfowem, ktdre dzis sie wypetnia (Ek 4, 16-30). To
dzis Chrystusa ma si¢ spetnia¢ w Kosciele przez kaplaniskg postuge sto-
wa. W centrum powolania i misji kazdego kaplana stoi wigc zadanie au-
tentycznego przekazywania czystego i Zywego stowa Bozego (s. 39-40).

Maryja jest dla kaptana wzorem relagji do stowa Bozego, ktére za-
wladnelo Nig od Zwiastowania. Maryja prowadzi dialog ze stowem Bo-
zym i dzieki temu moze wypowiedzieC tak. Jest dyspozycyjna i otwarta
na dziatanie Ducha Swictego. Jej niech mi si¢ stanie, ma charakter zy-
czeniowy, wyraza rados¢ i ufno$é, gotowos¢ petnienia woli Bozej. Ma-
ryja wrecz modli si¢ o spelnienie stowa Bozego w Niej (niech mi sig sta-



nie). Od tego momentu formula ,,wedtug twego stowa” |...] staje sie dla
Maryi zasadg Zycia, a wraz z Nig dla ludzi Nowego Przymierza. Maryja
wcigz rozwaza stowo Boze, a Jej nowym imieniem stafo si¢ okreSlenie:
Ta, ktéra rozwaza (s. 41-42). Rozwaza w sercu to stowo, ktére rozumie
i to, ktorego jeszcze nie rozumie. Pozwala si¢ mu przenikac. Na tej dro-
dze, a zarazem w pielgrzymce wiary wspiera Ja Duch Swiety. W Nim
dochodzi do coraz glebszego rozumienia stowa, odstania sie Jej jego
zbawcze znaczenie. Maryja dzieli sie niesionym w sercu stowem, kieru-
je ku postuszefistwu Stowu-Synowi. Jest wzorem ulegltosci i postuszen-
stwa Stowu (s. 43-45).

Zastanawiajac si¢ nad maryjnym charakterem kaptlanskiej postugi
stowa, Autor podkresla jako nieodzowny bezposredni osobowy zwia-
zek z Panem. Kaptana zobowigzujg do tego, oprécz chrztu, Swiecenia.
Ma on mieé, na wzér Maryi, zywa i trwalg relagje z Chrystusem Kapfa-
nem-Stuga. Ma, jak Maryja, rozwazac stowo, by ono stawalo sie w nim
cialem, stowem zycia. Ma praktykowa¢ lectio divina (najblizsze Maryi).
Jesli, jak Maryja, bedzie wiernie, cierpliwie i pokornie obcowal ze sto-
wem, wtedy stanie sie zdolny glosi¢ stowo w maryjnym stylu Magnifi-
cat (s. 46-47). Zwracajac sie do Syna w Kanie, Maryja wskazuje, ze to
On jest tym Stowem, ktére zbawia, a nie glosiciel. Ona podprowadza do
Jezusa i tego uczy kaptanéw. Uczy ewangelicznego radykalizmu i sp6j-
nosci z gloszonym stowem (s. 48).

Zagadnienie Maryja i kaplan jako liturg zaprezentowat Jacek No-
wak SAC. Na wstepie wyjasnil, ze liturgiem jest osoba i zarazem zgro-
madzenie liturgiczne, przez ktére dziata Duch Swiety. Zadat wicc py-
tanie o udzial Maryi w kaplanstwie powszechnym i sformutowat para-
graf: Maryja — kaplanem celebrujgcym liturgie. Wymienit niektére doku-
menty Kosciota i wypowiedzi teologéw zwigzane z tym zagadnieniem.
I tak Pius IX okreslit kaptanistwo Maryi jako duchowe, Pius X nazwat
Ja Virgo-Sacerdos, a Swicte Oficjum (1913) zabronito ozdabiania Maryi
szatami kaplaniskimi.

Jan a Jesu Anaya podaje argumenty zar6wno za, jak i przeciw ka-
plafistwu Maryi. Z kolei René Laurentin, analizujgc temat poczawszy
od wypowiedzi Ojcow i pdzniejszych teologdw, stwierdza (za Albertem
Wielkim), ze Maryja zostala konsekrowana nie zewnetrznie, ale we-
wnetrznie. On tez sytuuje kaplafistwo Maryi w kaplanstwie powszech-
nym i ukazuje Ja jako wzér tego kaplafistwa. Podobnie méwi J. Esqu-
erda Biffet (s. 49-52).

Nastepnie Autor zatrzymal si¢ nad zagadnieniem obecnosci Maryi
w celebracji Misterium Paschalnego Chrystusa. Podjat analize wypowie-
dzi na ten temat Soboru Watykarskiego II i Nowego Testamentu, do-
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chodzac do wniosku, ze udzial Maryi w historycznej passze Jezusa im-
plikuje aspekt maryjny sakramentéw Kosciota; wymiar historyczny po-
cigga za soba wymiar liturgiczny, co jest mozliwe dzigki dziataniu Ducha
Swietego. Maryja, przez ktorg Bog stat sie Czlowiekiem, i ktora przy-
jat do chwaly nieba, jest obecna wsrdéd wiernych celebrujacych w litur-
gii Misterium Paschalne (s. 52-54).

Ksigdz Jacek Nowak podkreslit rowniez ontyczne wszczepienie ka-
plana w Chrystusa przez namaszczenie Ducha Swietego do specjalnej
stuzby Chrystusowi, uczestniczy on w Jego urzedzie. Tak wigc kaplan
ministerialny na mocy sakramentu swigceri dziala ,in persona Christi”
[...]. Takie rozroinienie kaplaristwa ukazuje integralng jednosé Chrystu-
sa i Kosciola, Oblubierica i Oblubienicy. Kaptan w liturgii nie zastepuje
Chrystusa, ale to Chrystus jest obecny w liturgii w znaku kaptana i On
jest prawdziwym Liturgiem. W znaku kaptana dokonuje swego dzie-
la (s. 54-57).

We wnioskach Autor podkresla jeszcze, ze cho¢ Maryja jako pierw-
sza uczestniczyta w dokonaniu dzieta zbawczego, nie zostata ordynowa-
na do celebragji liturgicznej in persona Christi (s. 58).

Kolejny temat: Maryja w Zyciu i postudze kaplana-pasterza zapre-
zentowal Adam Wojtczak OMI. Poslannictwo pasterza stanowi o god-
nosci i tozsamosci kaplanskiej postugi. Na mocy swiecen, wraz z cha-
rakterem kaplariskim, staje si¢ jego [kaplana] udzialem charyzmat pa-
sterski: znamig szczegolnego podobieristwa do Chrystusa — Dobrego Pa-
sterza (s. 59-60).

Autor przypomniat nadawany Maryi tytut Dobrej Pasterki — Mat-
ki Chrystusa Dobrego Pasterza i kaplana pasterza. Jest on obecny od
czasu Ojcow, widoczny w ikonografii, u mistykow, a takze w naucza-
niu magisterialnym. Maryja pilnuje/pasie pasterzy owczarni Chrystusa,
Jej Syna, tak jak oni, stragnicy, €idxomoi, Kosciola, strzegg, bronig, za-
rzgdzajg owczarnig Chrystusa, Jej Syna. Miedzy Maryja a kaptafistwem
stuzebnym istnieje gleboka relacja, wyplywajaca z Jej macierzyistwa. Ka-
plan ma wzigc Maryje do siebie, przyjaé do swojego zycia, w obszar swe-
go apostolstwa. Maryja ma szczeg6lne upodobanie w tych, ktérzy bar-
dziej upodabniajg sie¢ do Chrystusa i s3 zaangazowani w Jego misje. Na
Jej mito$¢ kaptani winni odpowiada¢ miloscig, zy¢ w glebokiej komu-
nii z Nig, zawierzy¢ Maryi. Majg troszczy¢ sie o obecnos¢ Jezusa i Ma-
ryi w ich zyciu (s. 61-65).

Maryja jest przewodniczka w pasterskiej postudze mitosci, jest wzo-
rem zycia i misji pasterskiej. Kaptafistwo jest stuzebne na wzér Chrystu-
sa Stugi i Dobrego Pasterza, ale obok Niego jest Stuzebnica Panska, kt6-
ra stuzyla Chrystusowi i stuzy Kosciolowi. Byta w petni dyspozycyjna na



dziatanie Ducha Swietego, na przyjecie Bozego planu i woli — kaptan ma
Ja w tym naSladowad, w otwarciu na Jezusa i Jego wole. Postuga kaptana
nie moze obej$¢ sie bez pasterskiej mitosci, w ktérej nasladuje on Chry-
stusa — w darze z siebie i stuzbie dla KoSciota. Jest tez zaproszony do na-
Sladowania mitosci Maryi — mito$ci macierzynskiej, ktérg on przemienia
na ojcowska. Milos¢ pasterska najpelniej wyraza sie i buduje w Euchary-
stii. W jej przezywaniu kaptan utozsamia sie z duchem Maryi, duchem
ofiarnym, faczacym si¢ z Chrystusem w mece (s. 65-71).

Mito$¢ pasterska ma by¢ konkretna, stuzy¢ Bogu i ludziom, odpo-
wiada¢ na ich potrzeby. Jest, wzorem Maryi, otwarta na dialog z ludz-
mi. Wzig¢ Maryje do siebie, to przyjaé Jej wielka wiare i wspoiprace
w dziele zbawienia.

Pasterzowanie to réwniez stuzba jednos$ci, komunii braterskiej,
w czym przewodniczka jest Maryja. Budowanie jednosci koncentruje
si¢ wokoét Eucharystii i prowadzeniu do Chrystusa, w czym drogowska-
zem pozostaje Maryja. Kaptan ma si¢ tez angazowaé w dzieta milosier-
dzia, na wzér Maryi méwiacej: Wina nie majg. Z natury swej kaplan-
stwo jest apostolskie, misyjne, wymaga nieograniczonego daru z siebie
—na wz6r Chrystusa Dobrego Pasterza i Maryi.

Kaplan ma utrzymywac wiez z biskupem i kaplariskie braterstwo,
w czym dopomoze — tak jak w Wieczerniku — obecno$¢ Maryi. Mary-
ja uczy prowadzi¢ dialog: wpierw z sobg (rozwazal w sercu), a potem
z innymi. Tak buduje si¢ wzajemne zaufanie i autentyzm pasterskiej po-
stugi (s. 71-77).

Ksiadz Adam Wojtczak podkreslit, ze nabywanie przymiotéw i uzdo-
Inient pasterskich ma sie realizowaé w szkole Maryi. Chodzi zwlaszcza
o wzér duchowego zycia Maryi, bedacego Swiadectwem o Chrystusie
— Dobrym Pasterzu. O dynamike ducha wynikajaca z utozsamiania sie
z glebokimi uczuciami Chrystusa. Maryja uczy tego utozsamiania, wpatry-
wania w Chrystusa i kontemplowania Go. Ale uczy tez otwartosci i postu-
szefistwa Duchowi Swietemu, Dokonawcy utozsamienia z Chrystusem.

W misje kaplariskg wpisana jest tez perspektywa swietosci, bycia
Swiadkiem Chrystusa. Maryja jest wlasnie przyktadem czlowieka ducho-
wego, swigtego, ktory stal si¢ apostolem. Przekonuje, zZe jedynie w kon-
tekscie swigtosci moze rodzic sie skuteczna postuga apostolska, a takze
pasterska. Pomoca w tej postudze jest tez celibat i Maryja jest tu wzorem
czystosci podjetej z mitoSci do Chrystusa i ludzi. Jest tez wzorem modli-
twy — niezbednej w zyciu kaplana, modlitwy pojetej réwniez jako stucha-
nie i wypetnianie woli Chrystusa. Przez modlitwe Duch Swicty zstepu-
je w zycie i dzialanie pasterza i czyni je skutecznym i pelnym pasterskiej
mitosci. Prawde te ujawnia Oblubienica Ducha Swictego.
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Maryja wystawiajgca w Magnificat wielkie rzeczy uczynione Jej
przez Boga, zaprasza do refleksji nad wielkos$cig kaptanstwa i postu-
gi pasterskiej. Uczy przyjmowal powolanie z wdziecznoscig i mitoscig
(s. 78-83).

W podsumowaniu Autor zauwaza, ze dla wielu Swietych i skutecz-
nych pasterzy (jak Wincenty a Paolo, Jan z Avila, Proboszcz z Ars, Jan
Bosko, Maksymilian M. Kolbe) istotnym wsparciem bylo gorliwe na-
bozefistwo do Matki Bozej. Zalecat je Jan Pawet II, gdyz zawierzenie
sig Jej, swiadome ,Totus Tuus” wyraza logike poswigcenia sig dla Kro-
lestwa i zarazem jest gwarancjg wytrwania i sukcesu w pasterskiej stuz-
bie milosci (s. 83-84).

Temat przedtozenia Stanistawa Pietki OFMConv brzmiat: Swigty
Maksymilian Maria Kolbe jako kaplan maryjny. Prelegent na wstepie
postawil pytanie, czy kaptan Chrystusowy moze by¢ kaptanem maryj-
nym (s. 85-86). Zatem prébowat sie wpierw przyjrzec o. Kolbe jako ka-
planowi Chrystusowemu. Dla niego by¢ kaptanem to by¢ Chrystusem
wsrdd ludzi. Tak stato sie w przypadku o. Maksymiliana — upodobnit
si¢ do Chrystusa. Codzienna ofiara zycia doprowadzita go do tej osta-
tecznej heroicznej ofiary z zycia. Jego kaplanistwo bylo chrystocentrycz-
ne. To milos¢ ku Przenajswigtszemu Sercu Pana Jezusa, aby jak najwie-
cej dusz jak najscislej przez Niepokalang z Nim polgczyé, byla jego ,,je-
dynym bodicem” do dzialania i do Zycia (s. 86-87).

Nastepnie Prelegent przedstawit §w. Maksymiliana jako kaptana ma-
ryjnego. Stwierdzil, ze maryjnos¢ Swictego to niemal ontologiczna ko-
nieczno$¢. Skoro Bog sprowadzit Syna do ludzi przez Niepokalane Po-
czecie, to ten kierunek wskazal kaptanom. O maryjnosci o. Kolbe $wiad-
cza jego rozliczne dzieta (ktérych wyrdznikiem jest Niepokalana), jak tez
dzielo Zycia, ktére oddaje za brata (s. 88-89).

Ojciec Pietka zaprezentowal maryjne dzieta $w. Maksymiliana. Wy-
mienit Rycerstwo Niepokalanej, ktore w 1939 r. osiagneto liczbe 700 ty-
siecy czlonk6w i miato zasieg miedzynarodowy. Jego cel to ogarnigcie
calosci zycia katolickiego w facznosci z Niepokalang. Doprowadzito ono
do duchowej odnowy polskiego narodu. Ruch ten miat stuzyé obronie
i rozszerzaniu Kroélestwa Serca Jezusowego. Odnowa miata sie¢ dokonaé
za posrednictwem i pod opiekg Niepokalanej — zawierzenie Jej to sedno
idealu MI. Fiat Maryi stalo si¢ wzorem dla czlonkéw M, jak tez pro-
gramem apostolskim (s. 90-92).

Kolejne dzielo to pismo Rycerz Niepokalanej, ktore preznie sie roz-
wijalo, zwiekszajac swdj naklad (w pewnym momencie osiagajac ok. mi-
liona egzemplarzy). Jego cel to poglebianie i umacnianie wiary, wska-
zOWKi ascetyczne, zapoznanie z mistyka, jak tez staranie o nawrdcenie

alkoholikéw (s. 92-93).



Innym wielkim dzietem byl Niepokalanow. Wpierw byto tylko
szczere pole i zamiar o. Maksymiliana wybudowania tam miasta Nie-
pokalanej z calg infrastruktura potrzebng do realizacji tak wielu dziet
—1wszystko to powstalo dla Niepokalanej i dzieki Niej (s. 93-94).

Jeszcze jednym wielkim dzietem byly misje Braci Mniejszych od
Niepokalanej. Ojciec Maksymilian pragnat wszystkich przyprowadzi¢
przez Niepokalang do Krélestwa Jej Syna. Zamierzal objechac caly $wiat.
W kazdym razie dotart do Japonii, gdzie zalozyt Rycerza (nie znajac jezy-
ka). Udalo sie to dzieki pomocy Niepokalanej, a Niepokalanéw japoni-
ski rozwijat si¢ rownie preznie, jak polski (s. 94-95).

Prelegent przedstawit jeszcze pokrétce maryjne zycie o. Maksymilia-
na. Zyt on w zachwycie Niepokalang i to od dziecifistwa (dwie korony
— czysto&¢ i cierpienie). Swa wdzigczno$¢ i mitosé do Niepokalanej pra-
gnal przypieczetowal meczenstwem, co sie spetnito. Pewnos¢ swych po-
czynan czerpal z poddania swej woli Niepokalanej. W Maryi zachwyci-
lo tez 0. Maksymiliana Jej ubdstwo, ktorym zyl, i dzieki ktéremu zyski-
wal zyczliwosé. W maryjnym Zyciu sw. Maksymiliana dostrzegamy za-
rowno obecnos¢ Niepokalanej [...], jak tez Chrystusowy wymiar ofiary
i Smierci (s. 95-97).

W zakonczeniu Autor podkredlil, ze sw. Maksymilian byl Bozym
aktywistg. Chodzito mu o poglebienie zycia duchowego i rozwijanie mi-
tosci do Boga i blizniego. Stad wyrastala jego troska misyjna, a inspira-
¢ja byt dla niego dogmat o Niepokalanym Poczeciu. Na postawione na
poczatku pytanie o to, czy 0. Maksymilian byt kaptanem Chrystusowym
czy maryjnym, odpowiedziat: Niewgtpliwie byt kaplanem Chrystusa na
ziemi, ale jego Matkg — podobnie jak Matkg Jezusa — byla Maryja. On
si¢ do Niej upodobnit (s. 97-98).

Ksigdz Maciej Ostrowski zajat sie problemem kanoniczno-prawne-
go statusu sanktuarium. Wpierw ukazat sanktuarium w koscielnych do-
kumentach o charakterze prawnym (s. 99-100), a nast¢pnie przedstawil
kwestie powstania sanktuarium. Ich powstanie wiaze sie¢ z czynnikiem
nadprzyrodzonym (odgdrnym) lub ludzkim (oddolnym). Sprawe auten-
tycznosci nadprzyrodzonej interwencji bada wladza koscielna, zachowu-
jaca wstrzemiezliwo$¢ ocen. Czasem powstanie sanktuarium wigze sie
ze znajdujgcymi sie w nim relikwiami. W kazdym razie, sanktuarium to
miejsce zwigzane ze szczegdlng poboznoscia i aprobatg wladzy kosciel-
nej (s. 100-102).

Autor czyni rozréznienie miedzy sanktuarium a miejscem pielgrzym-
kowym, ktére rodzi sie spontanicznie — sanktuarium za$ musi mie¢ for-
malng koscielng akceptacje (w odr6znieniu od nieformalnych sposobow
akceptagji) (s. 102-103). Jesli chodzi o formalne ustanowienie sanktu-
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arium, nastepuje to przez oficjalny dekret wladzy koscielnej. Nadane mu
statuty zawieraja szczegdtowe okreSlenia i normy specyficzne dla kazde-
go osrodka oraz cel i zakres wladzy rektora i regulacje spraw majatko-
wych. Zadaniem zarzadzajacych jest troska o dobra duchowe i material-
ne sanktuarium (s. 103-104). Przy rektorze winien powsta¢ zesp6t dusz-
pasterski (duchowni i $wieccy), troszczacy sie o program duszpasterski
i dobra materialne.

Zadaniem sanktuarium jest rozwoj zycia liturgicznego (w tym tro-
ska o jako$¢ i zgodnos¢ z przepisami liturgicznymi). Spowiednicy w sank-
tuarium winni mie¢ uprawnienia od biskupa miejsca do rozgrzeszania
grzechow zastrzezonych. Zalecany jest tez kontakt duszpasterski z miej-
scowym proboszczem. Sanktuarium prowadzone przez zakon podlega
biskupowi miejsca (s. 104-106). Statuty nadawane sanktuarium czesto
wigza sie z udzieleniem specjalnych przywilejow, ale wladza koscielna
moze ich udzieli¢ tez dekretem.

Precyzujgc zadania sanktuarium KPK uzywa takich okreslen, jak:
obfitsze (np. w odniesieniu do réznych form poboznosci), gorliwe oraz
ozywienie. Zatem zadania takie jak parafii, ale (jw.). Dlatego przed usta-
nowieniem sanktuarium trzeba przygotowa¢ zesp6l, ktéry podota tym
zadaniom (s. 106-107).

Kazde sanktuarium ma wiasny charakter charyzmatyczny, ktére-
mu winny towarzyszy¢ owoce duchowe wyniesione przez pielgrzyméw
(s. 107-108). Z charyzmatem wigze sie kwestia poboznosci ludowej, ktd-
ra wymaga weryfikacji. Nalezy dbad, by byta ona zgodna ze zdrowg na-
uka Kosciota i z prawodawstwem koScielnym. Jest to odpowiedzialnosé
zarOwno kanoniczna, jak i pastoralna (s. 108-109).

Z poboznoscig ludowa taczy sie kult Mary i $wietych i ich Swietych
obrazéw. Kosciol uwaza kult Matki Bozej i $wietych za godne poparcia,
jednak ma on by¢ prawdziwy i autentyczny — co trzeba badaé, a rozstrzy-
ga o nim wladza koscielna. Kult ten przede wszystkim nie moze przysta-
nia¢ kultu Chrystusa, kultu Boga. Takze nie moze przystania¢ $wiat od-
noszacych sie do misterium zbawienia (s. 109-110). Nadto, czes¢ odda-
wana $wietym wizerunkom ma kierowac ku pierwowzorom (a nie kon-
kretnemu przedmiotowi) — co trzeba przypominaé pielgrzymom i strzec
ich przed r6znymi formami batwochwalstwa. Przypominad, ze dawca
taski jest tylko Bog. W przypadku koronagji obrazu, strzec si¢ niezdro-
wej rywalizacji miedzy sanktuariami (s. 111-112).

Analogicznie ma si¢ sprawa ze czcig oddawang relikwiom. Kosciot,
cho¢ pochwala ich kult, jednak obwarowuje licznymi warunkami, by
unikngé naduzy¢ (np. sprzedawania), jak tez, by nie przypisywaé im ma-



gicznej mocy, by unika¢ batwochwalstwa. Sanktuaria majg sie upewniaé
co do autentycznosci posiadanych relikwii (s. 112-113).

KPK nakazuje réwniez dbato$¢ o dobra materialne sanktuarium,
ktére s dobrami kultury i sztuki. Chodzi o ich konserwagje i restaura-
gje oraz udostepnianie tym, ktérzy chcg je obejrzed.

Sanktuarium ma tez spelnia¢ wymagania prawa panstwowego.
Chodzi m.in. o bezpieczenistwo, warunki noclegowe, gastronomie itp.
(s- 113-114).

Ostatni z referatéw, na temat: Sanktuarium jako miejsce zyskiwania
odpustéw, wyglosit ks. Robert Kantor. Przypomnial, ze najwyzszym i je-
dynym sanktuarium jest Chrystus. Sanktuaria to uprzywilejowane miej-
sca obecnodci Boga, Matki Bozej, Swietych..., a takze umacniania wia-
ry i zycia w tasce. Sg zacheta do nawrécenia i jakby przedtuzeniem sto-
wa Bozego. Odznaczajg sie czesto szczegblnym znamieniem religijnym.
Przedmiot kultu sanktuaryjnego ma nosi¢ znamiona szczegdlnej poboz-
nosci i odczucia nadprzyrodzonego, inaczej bylby pustym zwyczajem.
Winny w nim by¢ zapewnione obfitsze srodki zbawienia. Istotna jest tez
dokumentacja poboznosci (opisy doznanych fask, prosby, podziekowa-
nia) (s. 115-118).

Nastepnie Prelegent przedstawit krétki rys historyczny odpustéw
i wskazal, ze do poglebienia teologii odpustéw przyczynit si¢ K. Rahner,
definiujgc pojecie kary doczesnej jako konsekwencji grzechu (a nie Boze-
go zaangazowania), ktory przezwycieza si¢ przez bolesne dojrzewanie.

Sobér Watykanski II zreformowal nauke o odpustach — m.in. od-
szedt od miary odpustu czastkowego i zaakcentowat darowanie kary na
miare wkladu pokutujacego czlowieka ijego mitosci. Pawel VI zlikwi-
dowal odpusty lokalne i rzeczowe (s. 118-121).

Autor przytoczyt takze kanoniczne pojecie odpustu i w ujeciu Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego. Z czego wynika, ze odpust jest to daro-
wanie kary doczesnej za grzechy zgtadzone juz co do winy (s. 121-122).
Wypunktowal réwniez rodzaje odpustow (wedlug aktualnego Kodek-
su) i wymagania do ich uzyskiwania, jak tez wyjasnil, kto udziela odpu-
stow (s. 126-132).

W zakonczeniu ks. R. Kantor podkredlil, ze odpusty sg skarbem
Kosciota, ale nie nalezy ich traktowaé jak zwolnienia z obowiazku na-
wrécenia (s. 132).

Do publikacji dotaczono zdjecia oraz dwie homilie wygloszone pod-
czas sympozjum. W pierwszej z nich ks. bp Wiktor Skworc méwit o Ma-
ryi jako Niewiescie bezgranicznego zawierzenia Bogu (134-136).

Drugg wyglosil ks. bp Jan Zajac, jako Sfowo kustosza do kustoszéw
sanktuariow w Domu Matki (s. 137-138).
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Maryja w Biblii
— sympozjum amerykanskich mariologéw

W dniach 18-21 maja 2010 r. odbyto sie w Huntington (New York)
doroczne sympozjum Amerykanskiego Towarzystwa Mariologicznego
nt. ,Mary and Scripture since Vatican II”.

W czasie sympozjum podjeto nastepujace zagadnienia: ,,Magnifi-
cat: Studium hermeneutyczne tk 1, 45-55” (M.C. Nolan), ,,Sytuacja
studiéw mariologicznych dzisiaj” (J.G. Roten), ,,Kenoza u stop krzyza:
Flp 2, 5nn jako klucz hermeneutyczny w mariologii H.U von Baltha-
sara” (A.M. Carpenter), ,kk 1, 26-38, 39-45, 46-55 1Dz 1, 14 —eg-
zegeza w Swietle mariologii Ameryki tacifiskiej i posoborowych doku-
mentow” (A. Larocca), ,Wplyw Biblii w maryjnym dialogu ekumenicz-
nym” (V. Kimball), ,,Obecnos¢ sensus plenior w mariologii Jana Pawta
II” (R.L. Fastiggi), ,,Zapomniane Stowo i zapomniana Kobieta: Luteran-
ska proba odzyskania sakramentalnosci Pisma na drodze Zwiastowania
Maryi” (J.D. Genig).

Spotkanie zakonczyta prezentacja maryjnej bibliografii za rok 2010
przez Thomasa Thompsona, dyrektora biblioteki maryjnej w Dayton.

(k)

Maryja w zZyciu konsekrowanym
— sympozjum w Dayton

Instytut Maryjny w Dayton zorganizowal 27-29 lipca 2010 r. sym-
pozjum poswiecone obecno$ci Maryi w zyciu konsekrowanym. Omé-
wiono maryjny wymiar klasycznych zakondéw jak np. benedyktynéw,
cystersow, karmelitdéw, franciszkanéw, dominikanéw, serwitow i je-
zuitéw (V. Wiseman), zgromadzen zakonnych powstatych w wiekach
XVII-XIX (Th. Thompson) oraz nowych wspélnot zycia konsekrowa-
nego (D. Peters).

Druga cz¢$¢ sympozjum byta po§wiecona wybranym cechom cha-
ryzmatu maryjnego w zyciu konsekrowanym: miejsce i rola w duchowo-
Sci, wymiar apostolski, ewangelizacja. Oméwiono takze miejsce Maryi
w celebracji Eucharystii i w modlitwie Liturgii godzin.

(k)
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Maryja Dziewica i kaplaristwo
— sympozjum w Madrycie

Podczas 61. spotkania Hiszpanskiego Towarzystwa Mariologicz-
nego, ktore odbyto sie w dniach 7-10 wrzesnia 2010 r. podjeto temat:
»Dziewica Maryja i kaplanstwo”, w zwigzku z obchodzonym w Koscie-
le Rokiem Kaptariskim.

Werod tematdéw sympozjum znalazty sie m.in.: ,,Pochodzenie Maryi
Dziewicy” (L. Diez Merino), ,,Obecno$¢ Maryi w zyciu i postudze kapta-
na” (J.A. Mateu i Garcia), ,,Maryja ludem wlaczonym w ofiar¢ Chrystu-
sa na Kalwarii” (G. Gironés), ,,Kaplanistwo Maryi w perspektywie teolo-
gicznej” (F. Ochayta), ,,Maryja i kaplafistwo we wspélczesnym nauczaniu
Magisterium” (.M. Fernandez), ,,Obecno$¢ Maryi w formacji duchowej
kaptana” (J. Esquerda Bifet), ,,Maryja i Eucharystia” (A. Martinez Sier-
ra), ,Kaplanstwo wiernych a kaptaistwo Maryi” (L. Mateo Seco), ,,Ma-
ryja i kaptan: przymierze Boga z ludzkoscig” (A. Sabaté Botet).

(k)

Rok akademicki 2010-2011 w ,,Marianum”

W roku akademickim 2010-2011 w Papieskim Wydziale Teologicz-
nym ,,Marianum” (Rzym) na kursie licencjackim studiowato 28 oséb,
za$ doktoranckim — 18 os6b. Na roczny kurs mariologii zapisaly sie 42
osoby. Wsréd studiujacych mariologie bylo 8 osdb z Polski.

Doktorat z teologii ze specjalno$ciag w mariologii uzyskaly nastepu-
jace osoby: J. Kosiar SMOM (,,Tytul Maryi Wspotodkupicielki. Rozne
opinie wérdd stowackich biskup6w™), A. Olivera Carlos SD (,,Maryja
nasza Matka w zbawczym planie Boga Trojjedynego w pismach $w. Lu-
dwika Marii de Montfort”), H. Nsolo OMI (,,Geneza maryjnego wy-
miaru charyzmatu Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej”), M.P. Pu-
glisi SD (,,Maryja z Nazaretu siostra ubogich w rzeczywistoSci spotecz-
no-religijnej Kalabrii”).

1 czerwca 2011 r. Kongregacja Wychowania ChrzeScijafiskiego
mianowata rektorem ,,Marianum” prof. Salvatore M. Perrelle OSM na
okres 2011-2014.

(k)
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