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Maryja w okresie Wielkiego Postu i Wielkanocy

W liturgicznym okresie Wielkiego Postu i Wielkanocy Kosciét kon-
centruje si¢ na Osobie Chrystusa i wydarzeniach paschalnych dopetniaja-
cych zbawcze dzielo Jego zycia. Niemniej Maryja nie niknie z jego pola
widzenia. Jest w liturgii ukazywana jako wzor ucznia shuchajacego stowa
Bozego i podazajacego $ladem Chrystusa az na Kalwarie, gdzie nie bez
postanowienia BoZego stangla (LG 58). Wola Bozg byto, aby towarzy-
szyla Chrystusowi Jego bolejaca Matka jako pomoc dla Niego przy ol-
tarzu krzyza, jak réwniez, by stala si¢ dla nas przyktadem stuzenia cier-
pigcym braciom. Liturgia méwi tu o Maryi jako nowej Ewie, nowej Nie-
wiescie stojacej pod drzewem zycia, zlaczonej z Chrystusem — ,nowym
Czlowiekiem”. Szczegdlnie akcentuje zadanie, ktore Maryja otrzymala
testamentem umierajacego na krzyzu Syna, ustanawiajacym Ja ducho-
wa Matka Jego uczniéw (J 19, 26).

Zaznacza to mocno Prefacja ze Mszy o Powierzeniu Naj$wietszej
Maryi Panny: Albowiem u stop krzyza Jezusa, na mocy Jego swigtego te-
stamentu, powstaje scisla wigZ milosci migdzy Najswigtszg Maryjg Pan-
ng a wiernymi uczniami: Boza Rodzicielka zostaje powierzona uczniom
jako Matka, a uczniowie przyjmujg Matke jako cenne dziedzictwo Na-
uczyciela. Maryja bedzie na zawsze Matkg wierzgcych, oni zas z ufno-
scig bedg si¢ do Niej uciekac po wszystkie czasy. Ona miluje w swoich
dzieciach Syna BoZego, one, postuszne pouczeniom Matki, zachowujq
stowa Nauczyciela.

W stowach tych mamy poszerzony komentarz do maryjnego wy-
miaru wydarzenia na Golgocie. Miejsca, w ktorym Maryja rzeczywiscie
nie znalazla si¢ przypadkiem, ani tez nie jedynie ze wzgledu na potrze-
be macierzyriskiego serca, ale to Jej ,stanie pod krzyzem” bylo zapisa-
ne w planach Bozych. Liturgia nazywa rowniez Maryje Pojednawczynia
grzesznikow. Wpierw dlatego, ze w tajemnicy Wcielenia stalta sic Matkg
naszego Pojednania z Bogiem — Matka Chrystusa, ale takze z tego po-
wodu, ze jest Ucieczkg grzesznikdw, wstawia si¢ za nimi i swojg Swigto-
Scig przywoluje do poprawy zycia.

Okres Wielkanocy daje KoSciotowi sposobnos¢ takze do przygla-
dania si¢ Maryi jako wzorowi wlasnego macierzynstwa. Kosciot widzi
w Niej przyklad i pomoc w gloszeniu Ewangelii.

Ta, ktora cierpiala pod krzyzem, jest teraz napelniona radoscia,
a oczekujac z wiarg na Zmartwychwstanie Chrystusa, jest wzorem wia-
ry. Jej wiara miala ogromne znaczenie i znajdowala si¢ na drodze do
tego zwyciestwa, ktore w Zmartwychwstatym Chrystusie stalo si¢ udzia-
tem nas wszystkich.
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W okresie Wielkanocy liturgia ukazuje tez Kosciolowi Maryje jako
wzor dziewiczego oddania Bogu.

Wiarto tez nadmienié, ze liturgia nie wspomina jednak nigdzie, ja-
koby Maryja pierwsza zobaczyla Zmartwychwstalego Chrystusa. Takie
opinie pojawialy sie niekiedy (i do dziS si¢ pojawiaja) w chrzeScijanstwie.
Milczy na ten temat nie tylko liturgia, ale réwniez oficjalne nauczanie
Magisterium Ecclesiae. Znany biblista J. Kudasiewicz zastanawia sie, czy
nie bylo raczej tak, ze Maryja nie potrzebowata zobaczy¢, by wierzy¢.
Otwiera Ona ,liste” tych, ktérzy uwierzyli bez znaku.

Maryja jest tez wzorem modlitwy w mtodym Kosciele, modlac si¢
z nim podczas Piecdziesigtnicy Paschalnej. Tu rozpoczyna pelni¢ zada-
nie, ktére zostalo Jej powierzone przez umierajgcego na krzyzu Chry-
stusa. W Wieczerniku z Apostotami przyzywa Ducha Swietego, modli
si¢ z nimi jednomysSlnie i pozostaje w KoSciele przyktadem zgody, jed-
nosci i pokoju, a takze uleglosci glosowi Ducha Swietego. Dla glosicieli
Ewangelii jest réwniez wzorem zapatu apostolskiego w Duchu Swie-
tym, z ktérym niosta Chrystusa Janowi. Nieustannie rozgrzewa ich mi-
lodcig i wspiera modlitwa.

Tak zatem historia Maryi — a bardziej jeszcze Jej udziat w historii zba-
wienia, nie koficzy sie wraz ze $miercig Jej Syna, lecz przechodzi w no-
wg faze w epoce Kosciota.

Pochylmy si¢ z uwagg nad treSciami zawartymi w zaprezentowa-
nych ponizej artykutach, aby glebiej wniknaé w znaczenie tajemnic Ma-
ryi zwigzanych z okresem Wielkiego Postu i Wielkanocy.

Danuta Mastalska
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lowa proroctwa Symeona skierowane do Maryi w $wiatyni jerozolim-

skiej moga by¢ postrzegane jako klucz interpretacyjny nie tylko dwu-
dziela Lukasza, ale takze wydarzenia Jezusa i Jego Matki. Problematyka
interpretacji tego proroctwa w kontekscie bliskim i dalszym stata si¢ przed-
miotem wielu publikagji'. W niniejszym artykule dokonamy najpierw ana-
lizy stow proroctwa Symeona w kontekscie perykopy o ofiarowaniu Je-
zusa w Swiatyni (Lk 2, 22-40) oraz w kontekscie wypowiedzi prorockich
Starego Testamentu, po czym sprobujemy spojrze¢ na zapowiedZ Syme-
ona przez pryzmat wydarzenia na Golgocie. W $wietle proroczych stow
Symeona zwr6cimy uwage na szczeg6lng wiez pomiedzy Jezusem i Jego
Matka w realizacji Bozych zamystéw w historii zbawienia ludzkosci.

1. Proroctwo Symeona .
Ks. Mirostaw S. Wrébel

Stowa A Tiwojg dusze miecz przenik-

nie stanowig fragment proroctwa wypo- A TWO] q d%SZ?
wiedzianego przez Symeona (Lk 2, 29-35)

podczas ofiarowania Jezusa w $wigtyni je- miecz P”zemk”le
rozolimskiej (Ek 2, 22-39). Ewangelista éci- (kk 2, 35).
Sle faczy ofiarowanie Jezusa (bk 2, 22b-23) ,

z ofiarg oczyszczenia Maryi zgodnie z prze- Wspo]nota losu
pisami zawartymi w Torze Mojzeszowej Mary1 iJezusa
(Ek 22, 24)% Lukasz, akcentujac obec-
no$¢ Jezusa w Swigtyni — w centrum zycia
religijnego judaizmu — moze nawigzywac
do starotestamentowego proroctwa Malachiasza 3, 1: Oto Ja wysle anio-
la mego, aby przygotowal droge przede Mng, a potem nagle przybedzie do
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! Whréd najwazniejszych mozna wymienic¢: A. DE GROOT, Die schmerzhafte Mutter
und Gefibrtin des gottlichen Erlosers in der Weissagung Simeons: (Lk. 2, 35) Eine
biblisch-theologische Studie, Kaldernkirchen 1956; P. BENOIT, ,,E¢ toi-méme, un
glaive te transpercera I'dme” (Luc 2, 35), ,Exégese et Théologie”, t. 3, Paris 1968,
216-227; E. GRYGLEWICZ, Teologiczne aspekty blogostawieristwa Symeona (Lk
2, 29-35), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 19(1972) 73-82; B.]J. KOET,
Simeons Worte (Lk 2, 29-32. 34¢-35) und Israels Geschick, w: The Four Gospels, red.
F. NEIRYNCK, Leuven 1992, 1549-1569; J. LAGRAND, Luke’s Portrait of Simeon
(Luke 2:25-35): Aged Saint or Hesitant Terrorist?, w: Common Life in the Early
Church, red. G.F. SNYDER, Harrisburg 1998, 175-185; M. MIKOLAJCZAK,
Proklamacja tozsamosci Jezusa w swigtyni jerozolimskiej (Ek 2, 25-38), ,,Szczecifiskie
Studia Koscielne” 7-10(1997-2000) 37-44; M. KOEHNE, Jesus the Torah: An
Exegesis of the Presentation (Luke 2, 22-35), ,,Scripture Bulletin” 35(2005) 5-17;
R.J. DILLON, Simeon as a Lucan spokesman (Lk 2, 29-35), w: Il verbo di Dio
e vivo, red. C.J.E. AGUILAR, Roma 2007, 189-217.

2 Zob. Wj 13, 2. 12: Poswigccie Mi wszystko pierworodne. U synéw Izraela do Mnie
nalezec bedg pierwociny lona matczynego — zardwno czlowiek, jak i zwierze. [...]
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Mirostaw S. Wroébel

Ks.

[
[\

swej swigtyni Pan, ktdrego wy oczekujecie, i Aniol Przymierza, kidrego pra-
gniecie. Oto nadejdzie, mowi Pan Zastepow. Opowiadanie o ofiarowaniu
Jezusa w $wiatyni wykazuje takze wiele punktéw wspolnych z historig Sa-
muela ofiarowanego Bogu w sanktuarium w Szilo (1 Sm 1-2).

Podczas pobytu w $wigtyni Rodzicéw Jezusa spotyka Symeon, kto-
ry jest okreslany jako czlowiek sprawiedliwy i pobozny (tk 2, 25). W tra-
dygji zydowskiej ,,sprawiedliwos¢” odnosi sie do wiernoSci wobec Bo-
zych praw i przykazaf®. Poprzez powiazanie sprawiedliwosci z pobozno-
Scig Lukasz podkresla, ze Symeon taczy wiernos¢ Bogu z bojaznig i mo-
dlitwa*. Taka postawa pozwala na dostrzeganie rzeczywistosci wykracza-
jacej poza doczesno$¢ (w. 25: wyczekujgcy pociechy Izraela) i na dziatanie
w jego zyciu Ducha Swietego (w. 25b: A Duch Swiety spoczywal na nim).
Symeon oczekujacy gleboko w sercu na ,,dotyk zbawienia” otrzymuje po-
cieszenie i doSwiadcza wyzwolenia w spotkaniu z Mesjaszem przychodza-
cym w postaci stabego i bezbronnego Dziecigtka. Osobe Symeona — sedzi-
wego Zyda doswiadczajacego na Syjonie $wiatloci i zbawienia, mozna le-
piej zrozumieé w Swietle tekstu Izajasza 51, 1. 3-6: Stuchajcie Mnie, wy,
co sig domagacie sprawiedliwosci, kiérzy szukacie Pana. [...] Zaiste, zlituje
si¢ Pan nad Syjonem, zlituje sig nad wszelkg jego ruing. Na Eden zamieni
jego pustynie, a jego stepy na ogrod Pana. Zapanujg w nim radosc i wesele,
pienia dzigkczynne przy dzwigku muzyki. Ludy, stuchajcie Mnie z uwagy,
narody, nastawcie ku Mnie uszu! Bo ode Mnie wyjdzie pouczenie, i Prawo
moje wydam jako swiattos¢ dla ludéw. Bliska jest moja sprawiedliwosc,

I oddasz wszelkie pierwociny lona matki dla Pana i wszelki pierwszy pléd bydla,
jaki bedzie u ciebie; co jest rodzaju meskiego, nalezy do Pana; Kpt 12, 2. 4. 6-8: Je-
zeli kobieta zaszla w cigie i urodzila chlopca, pozostanie przez siedem dni nieczysta,
tak samo jak podczas stanu nieczystosci spowodowanego przez miesigczne krwawie-
nie. [...] Potem ona pozostanie przez trzydziesci trzy dni dla oczyszczenia krwi: nie
bedzie dotykac niczego swigtego i nie bedzie wehodzic do swigtyni, dopdoki nie skori-
czq sig dni jej oczyszczenia. |...] Kiedy zas skoviczg sig dni jej oczyszczenia po urodze-
niu syna lub corki, przyniesie kaplanowi, przed wejscie do Namiotu Spotkania, jed-
norocznego baranka na ofiare calopalng i miodego golebia lub synogarlice na ofiare
przeblagalng. Kaplan zlozy to w ofierze przed Panem, aby za nig dokonac przeblaga-
nia. W ten sposéb bedzie ona oczyszczona od uplywu krwi. To jest prawo dotyczg-
ce tej, ktora urodzita syna lub corke. Jezeli zas ona jest zbyt uboga, aby przyniesc ba-
ranka, to przyniesie dwie synogarlice albo dwa miode golebie, jednego na ofiare ca-
fopalng i jednego na ofiarg przeblagalng. W ten sposéb kaplan dokona przeblagania
za nig, i bedzie oczyszczona.

Zob. B. PRZYBYLSKI, Righteousness in Matthew and his world of thought, Cam-
bridge 1980, 92-105; L. BORMANN, Recht, Gerechtigkeit und Religion im Luka-
sevangelium, Gottingen 2001, 220-230.

Zob. BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, Krakéw 2012, 113: Syme-
on jest ‘poboiny’ - Zyje w postawie osobistego otwarcia na Boga. Jest wewngtrznie
blisko Swigtyni, Zyje w spotkaniu z Bogiem i wyczekuje ‘pociechy Izraela’. Jest ukie-
runkowany na rzeczywistos¢ odkupienia, na Tego, ktéry ma przyjsc.
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zbawienie moje si¢ ukaze. Ramie moje sqdzic bedzie ludy. Whyspy polozg
we Mnie nadzieje i liczyc bedg na moje ramie. [...] Moje zbawienie bedzie
wieczne, a sprawiedliwos¢ moja zmierzchu nie zazna. Symeon w mocy
Ducha Swietego rozpoznaje w Dziecigtku oczekiwanego Mesjasza i wy-
powiada proroctwo (tk 2, 29-35) ztozone z dwoch czeiei: z poetyckie-
go dzigkczynienia zlozonego z trzech strof (tk 2, 29-32: Teraz, o Wiadco,
pozwdl odejs¢ studze Twemu w pokoju, wedtug Tiwojego stowa. Bo moje
oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktores przygotowal wobec wszystkich naro-
dow: swiatlo na oswiecenie pogan i chwale ludu Tivego, Izraela) oraz ze
stéw wypowiedzianych do Maryi (tk 2, 34b-35: Oto Ten przeznaczony
jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu sprze-
ciwiac sig bedg. A Twojg dusze miecz przeniknie [diedevoeton pougpaiod,
aby na jaw wyszly zamysly serc wielu). Obie czeSci proroctwa zostajg wy-
raznie skontrastowane. W pierwszej czeSci mowa jest o pokoju i Swietle,
w drugiej za$ o mieczu i cierpieniu’.

Pierwsza cze$¢ podkresla ,,widzenie” przez Symeona rzeczywistosci
zbawienia przygotowanego przez Boga dla wszystkich narodéw — zar6w-
no dla Zydéw, jak i dla pogan. Uniwersalistyczna wizja zbawienia dostrze-
gana przez Symeona znajduje swoje potwierdzenie w nauczaniu prorokéw
(Iz 42, 6; 46, 13; 49, 6). Jezus jako nowa gwiqtynia bedzie $wiatlem dla
pogan i chwalg dla Izraela. W Jego Osobie Bog objawi w pelni swoje ob-
licze i dokona zbawienia catej ludzkosci.

W drugiej czedci proroctwa (bk 2, 34-35) skierowanego do Maryi
zostaje zapowiedziana po raz pierwszy w Lukaszowej Ewangelii tematyka
konfliktu w Izraelu spowodowanego przez Jezusa. Stanie si¢ On znakiem
sprzeciwu dokonujacym sadu na upadek i na powstanie wielu w Izraelu.
Jego funkcja podobna jest do tej, ktérg spetnial Pan Zastepéw w tekscie
proroka Izajasza — 1z 8, 13-14: Pan Zastgpow — Jego za Swietego miejcie;
On jest Tym, kicrego sig lekac macie i ktory was winien bojainig przej-
mowac. On bedzie kamieniem obrazy i skalg potkniecia sie dla obu do-
mow Izraela; pulapkq i sidlem dla mieszkaricow Jeruzalem. W zapowie-
dzi wida¢ sprzeciw wobec sadu Jezusa, ktory znajduje swojg kulminacje
w Smierci Jezusa przez ukrzyzowanie. Zapowiada to prorok Zachariasz,
dzieki ktéremu nasza perykopa ewangeliczna moze by¢ bardziej zrozu-
miata —Za 12, 10: Na dom Dawida i na mieszkaricow Jeruzalem wyleje
Ducha poboznosci. Bedg patrzec na tego, ktorego przebili, i bolec bedg nad
nim, jak sig boleje nad jedynakiem, i plakac bedg nad nim, jak si¢ placze

5 Zob. F. BOVON, Luke 1. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1 - 9:50, t. 1,
Minneapolis 2002, 104.

A Twojg dusze miecz przeniknie (tk 2, 35). Wsp6lnota losu Maryi i Jezusa
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nad pierworodiym. W dalszej narragji prorok zapowiada sad i zbawienie
ludu — Za 13, 7-9: Mieczu, podnies si¢ na mego Pasterza, na Meza, ktory
jest Mi bliski — wyrocznia Pana Zastgpow. Uderz Pasterza, aby sig rozpro-
szyly owce, bo prawicg mojg zwroce przeciwko stabym. W calym kraju
— wyrocznia Pana — dwie czesci zging i smierc poniosg, trzecia czesc tylko
ocaleje. 1 t¢ trzecig czesé poprowadze przez ogier, oczyszcze jg, jak oczysz-
cza sig srebro, i wyprobuje tak, jak zloto probujg. 1wzywac bedzie mego
imienia — a Ja wystucham, i bede mowil: «Oto maj lud», a on powie: «Pan
moim Bogiem».

Ewangelista juz od samego poczatku pragnie $ciSle powigzac los s3-
dzacego i cierpigcego Mesjasza z losem Jego Matki. Funkgja wspétsadzenia
Maryi, cory Izraela, moze by¢ lepiej dostrzegana przez pryzmat stow pro-
roka Ezechiela 14, 17: Albo gdybym na kraj ten sprowadzil miecz i gdy-
bym powiedzial: Niech miecz przejdzie (poppaio SieAOdtw) przez ten kraj,
i wyniszezylbym w nim ludzi i zwierzeta... Prorok méwi o mieczu prze-
mierzajacym kraj, aby dokonywaé Bozego sadu. W tym Swietle Maryja
—uosobienie cory Syjonu (So 3, 14-17; Za 9, 9; J1 2, 21. 27), ktérej du-
sze przenika miecz, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu, uczestniczy ze
swoim Synem w sadzie nad Izraelem®. Miecz przenikajacy dusze Matki
Jezusa mozna takze poréwnaé do Stowa Boga, ktérego przyjecie i prokla-
mowanie urzeczywistnia si¢ w calym zyciu Maryi — pierwszej 1 najpilniej-
szej Stuchaczce i Realizatorce Stowa (bk 8, 21; 11, 28). Maryja polagczona
ze swoim Synem w funkgji sagdzenia doSwiadcza takze osobiscie w swoim
zZyciu cierpienia i ,,przeszycia mieczem bolesci”. Punktem kulminacyjnym
tego doSwiadczenia staje sie Golgota. Dobrze ujmuje to papiez Benedykt
XVI w swojej najnowszej ksigzce o Dziecinstwie Jezusa, piszac, ze Mary-
ja Mater Dolorosa, Matka z mieczem w sercu, jest prawzorem najglebszej
postawy wiary chrzescijariskiej, w ktorej Bog cierpi razem z luddmi i w ten
sposéb pocigga nas do wspdlcierpienia’ .

¢ Zob. P. BENOIT, Et toi-méme, un glaive te transpercera I'dme..., 216-227.

7 Zob. BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo..., 117. Rozwazajac stowa
Ewangelii: A Tivojg dusze miecz przeniknie, Benedykt XVI stwierdza nas. 116-117:
Mozna przyjgc, Ze we wezesnej judeochrzescijariskiej wspdlnocie zdanie to przetrwato
jako stowa pochodzgce z osobistych wspomnierr Maryi. Dzigki tym wspomnieniom
wiedziano tam réwniez, co to zdanie konkretnie znaczy. Razem z wierzgcym i mo-
dlgcym sig Kosciolem mozemy jednak wiedziec takze my. Sprzeciw wobec Syna go-
dzi réwniez w Jego Matke i rani jej serce. Gdy stanie si¢ radykalny, ten Krzyz sprzeci-
wu staje sig dla niej mieczem, ktory przenika dusze. Od Maryi mozemy sig uczyc au-
tentycznego wspdlcierpienia, catkowicie wolnego od sentymentalizmu, w przyjmo-
waniu cierpienia drugiego jako swego wiasnego.



2. Maryja i Jezus w blasku krzyza

Stowa Symeona A Tivojg dusze miecz przeniknie znalazty swoja pet-
ng realizacje na Golgocie, kiedy Matka przezywata konanie swojego Syna.
Dziatanie miecza przeszywajacego Jej dusze nie zawezalo si¢ tylko do wi-
doku spektakularnej egzekuciji, lecz powodowato w Maryi wewnetrzne
rozdarcie. Z jednej strony — zupelnie po ludzku — pytata, jak to mozliwe,
aby Mesjasz i Syn Bozy mogt zgina¢ jako zloczynica skazany na $Smieré
przez ukrzyzowanie. Z drugiej za$ Maryja w krzyzowej Smierci swojego
Syna dostrzegata zbawczy sens i odwieczny zamyst Boga wobec ludzkosci
pograzonej w grzechu i cienistej krainie $mierci (Mt 4, 16). Na Golgocie
Maryja doSwiadczata wespdt z Jezusem, ze w stabosci i unizeniu dokonu-
je sie z jednej strony sad Boga nad $wiatem, z drugiej za$ ma miejsce ob-
jawienie Jego najwiekszej mitosci.

Spogladajac na sposéb zachowania Zydéw i Rzymian wobec ukrzy-
zowanego Jezusa, Maryja z pewnoscig w bolu dostrzegata misterium in-
iquitatis i tajemnice odrzucenia Jej Syna. Smier¢ Jezusa jasno ilustrowata
prawde o Panu, ktéry przyszedt do swoich, a swoi go nie przyjeli (J 1, 11).
Zydzi $mier¢ krzyzowa uwazali za przeklefistwo i wykluczenie z przymie-
rza zycia. Tradycja ta miala swoje korzenie w tekscie Tory Mojzeszowej
podkreslajacej, ze winowajca powieszony na drzewie byl przeklety przez
Boga: Jesli ktos popelni zbrodnig podlegajgcg karze smierci, zostanie stra-
cony i powiesisz go na drzewie — trup nie bedzie wisial na drzewie przez
noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzebac. Bo wiszgcy jest przeklety przez
Boga. Nie zanieczyscisz swej ziemi, danej ci przez Pana, Boga twego, w po-
siadanie (Pwt 21, 22n)®. W $wiecie poganskim $mier¢ przez ukrzyzowanie
uwazana byla za najbardziej okrutng egzekucje’, a wiara w ukrzyzowane-
go Zbawiciela za wyraz najwiekszej glupoty. Justyn Meczennik w swojej
pierwszej Apologii do cesarza Antonina Piusa napisanej ok. pol. II wie-
ku po Chr. stwierdza, ze chrzescijanom stawiany jest zarzut glupoty, gdyz
ukrzyzowanego czlowieka stawiajg na drugim miejscu po niezmiennym
i wiecznym Bogu, Stworcy wszechrzeczy'. Cyceron postulowal, aby No-

$ Zob. R. RUBINKIEWICZ, Dlaczego Pan Jezus musial umrzec na krzyiu?, w: Qum-
ran. Pomigdzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. DRAWNEL — A. PIWOWAR,
Lublin 2009; M.S. WROBEL, Krzyz — narzedzie hasiby czy chwaly?, Krzyz — Kryzys
— Cierpienie, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym” (2010) nr 2 (107), 29-36.

? Cyceron stosuje wobec kary ukrzyzowania okreslenie crudelissimum supplicium (Cy-
ceron, In Verrrem 11 5, 64), a Tacyt servile supplicium (Tacyt, Hist. TV, 11).

10 JUSTYN MECZENNIK, Pierwsza Apologia 13. 4; Zob. polski przekiad w: L. MI-
SIARCZYK, Justyn Megczennik. 1-2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa
2012, 50.

A Twojg dusze miecz przeniknie (tk 2, 35). Wsp6lnota losu Maryi i Jezusa
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men ipsum crucis absit non modo a corpore civium Romanorum, sed etiam
a cogitatione, oculis, auribus (aby sama nazwa ‘krzyz’ byla oddalona nie
tylko od cial obywateli rzymskich, lecz takze od ich mysli, oczu i uszu)''.
W Imperium Romanum termin crux czy jego grecki ekwiwalent stauron
funkcjonowat jako przeklenstwo wérdd ludzi pochodzacych z nizszych
warstw spolecznych, zwlaszcza niewolnikéw i prostytutek!2.

Ten bezsensowny i pozbawiony nadziei obraz ukrzyzowanego Mesja-
sza Maryja z bolem w swojej duszy przeniknietej mieczem bolesci mogta
w calej pokorze Stuzebnicy Panskiej ztozy¢ Bogu. Oczyma wiary potrafita
patrzeC i stysze¢ znacznie wigcej niz Jej rodacy i rzymscy oprawcy. W go-
dzinie $mierci swojego Syna mogla siega¢ do dobrze znanych Jej biblij-
nych obrazow, ktére w Swietle krzyza nabieraly nowego sensu. W histo-
rii Abrahama wiernie wypelniajacego polecenie Boga, aby zlozy¢ w ofie-
rze swego syna Izaaka (Rdz 22), mogta dostrzegaé zwyciestwo postuszenr-
stwa wobec Bozych zamyslow!. W scenie weza wywyzszonego na pu-
styni, kt6ry przynosi ocalenie Izraelitom ukaszonym przez jadowite zmije
(Lb 21, 4-9), Maryja mogla dostrzec zbawcze dzialanie Boga, ktéry ocalit
grzeszny lud, wyprowadzajac go ze Smierci do zycia'*. W Mesjaszu wy-
wyzszonym na krzyzu starotestamentowy obraz miedzianego weza wy-
wyzszonego na pustyni znajdowat swoje wypelnienie i glebszy sens'. Przez
pryzmat postaci cierpigcego Stugi JHWH, wystepujacej na kartach ksie-

" CYCERON, Pro Rabirico 5.16.

12 Zob. M. HENGEL, Crucifixion in the ancient Word and the folly of the message of
the cross, Philadelphia 1977, 1-10.

13 Zob. R. BROWN, The Death of the Messiah, t. 2, New York 1994, 1435-1444;
K. BARDSKI, Gen 22, 1-14. Les intuitions paralléles des traditions juive et chrétienne
dans le dialogue créatif entre le texte biblique et la communauté de foi, ,,Collectanea
Theologica” 71(2001) 5-13; H. WITCZYK, ,,WeZ, prosze, twego syna, idZ i 2162
go w ofierze!” (Rdz 22,2). Biblijny obraz Boga i Abrahama, w: Stworzyl Bég czlo-
wieka na swoj obraz. Ksigga pamigtkowa ku czci Bp Prof. M. Golgbiowskiego, red.
W, CHROSTOWSKI, Warszawa 2002, 441-456.

4 Zob. ML.S. WROBEL, Motywy z Ksiggi Liczb w ujeciu Ewangelii sw. Jana, ,Krag Bi-
blijny”. Materialy dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich, ktorzy pragna czytac
Pismo Swiete, nr 8, Tarnéw 2008, 110-116; E.N. ZWIJACZ, Obraz Ludu Bozego
wedtug Ksiegi Liczb, Krakow 2010.

15 Motyw ten zostaje wykorzystany w Starym Testamencie przez autora Ksiggi Madro-
Sci 16, 5-7: Albowiem i wtedy, gdy ich dosiggla straszna wscieklos¢ gadow i gingli
od ukgszen kretych weidw, gniew Twdj nie trwal az do korica. Dla pouczenia spa-
dla na nich krétka trwoga, ale dla przypomnienia nakazu Twego prawa mieli znak
zbawienia. A kto sig zwrdcil do niego, ocalenie znajdowal nie w tym, na co patrzyl,
ale w Tobie, Zbawicielu wszystkich. W Nowym Testamencie motyw ten wystepuje
w Ewangelii Janowej 3, 14-15: A jak Mojgesz wywyzszyl weza na pustyni, tak po-
trzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial Zy-
cie wieczne.



gi proroka Izajasza (Iz 42, 1-4; 49, 1-7; 50, 4-11; 52, 13-53, 12)'°, oraz
cierpienia sprawiedliwego z Ksiegi Madrosci (Mdr 2, 12-20)". Maryja
mogla dostrzegac sens krzyzowej $mierci swojego Syna realizujacego od-
wieczne zamysly Boga. Cierpigca Maryja mogta duchowo taczy¢ sie z ko-
najgcym Synem, wypowiadajac gleboko w swym sercu stowa Psalmu 22,
ktére na Golgocie w blasku krzyza nabieralty nowego znaczenia — Ps 22,
15-19: Rozlany jestem jak woda i rozlgczajg sie wszystkie moje kosci; jak
wosk sig staje moje serce, we wngtrzu moim topnieje. Moje gardlo suche
jak skorupa, jezyk maoj przywiera do podniebienia, kladziesz mnie w pro-
chu smierci. Bo sfora pséw mmie opada, osacza mnie zgraja zloczyncow.
Przebodli rece i nogi moje, policzycé moge wszystkie moje kosci. A oni sig
wpatrujg, sycqg mym widokiem; moje szaty dzielg miedzy siebie i los rzu-
cajg o mojg suknie'®.

Jak ukazuje wydarzenie ,testamentu z krzyza” (J 19, 25-27), Maryja
staje sic Matkg catego Kosciota. Matka Cierpienia dojrzewa w tajemnicy
krzyza, by zabtysna¢ z mocg jako Matka Zmartwychwstania. Maryja staje
sic wzorem wiary, widzac w mocy Ducha Swictego zwycigstwo Zycia nad
$miercig oraz tryumf Mitosci nad nienawiScia. Tajemnica Golgoty ukazuje
gleboki sens cierpienia i wzywa do wiary w zwyciestwo krzyza. Mater do-
lorosa (Matka cierpiaca) w cieniu krzyza — w godzinie swego Syna — jawi
sie jako Mater Redemptoris (Matka Odkupiciela). Jezus kieruje bezposred-
nio swoje sfowa z krzyza do Maryi i do umilowanego ucznia. Maryja zo-
staje nazwana stowem ,,Niewiasta” w nawigzaniu do pierwszej niewia-
sty (hebr. isza) — Ewy (hebr. hawa — matka zyjacych — Rdz 3, 20). Maryja

16 Zob. R. BROWN, The Death of the Messiah, t. 2, 1448-1449; W. PIKOR, Postac
Mesjasza w swietle Izajaszowych proroctw, w: Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testa-
mencie i we wezesnej literaturze chrzescijariskiej, red. H. DRAWNEL, Lublin 2007,
9-29; M.S. WROBEL, Ukrzyzowany Mesjasz — od tekstu biblijnego do odpowiedzi
czlowieka XX1 wieku, ,,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” (2011)
nr 8, 325-336.

7 Mdr 2, 12-20 — Zrébmy zasadzke na sprawiedliwego, bo nam niewygodny: sprze-
ciwia sig nasgym sprawom, zarzuca nam lamanie prawa, wypomina nam bledy na-
szych obyczajow. Chelpi sig, ze zna Boga, zwie siebie dzieckiem Pariskim. Jest pote-
pieniem naszych zamystow, sam widok jego jest dla nas przykry, bo zZycie jego nie-
podobne do innych i drogi jego odmienne. Uznal nas za cos falszywego i stroni od
drég naszych jak od nieczystosci. Kres sprawiedliwych oglasza za szczesliwy i chelpi
sig¢ Bogiem jako ojcem. Zobaczmy, czy prawdziwe sq jego stowa, wybadajmy, co be-
dzie przy jego zejsciu. Bo jesli sprawiedliwy jest synem Bozym, Bog ujmie si¢ za nim
i wyrwie go z reki przeciwnikdw. Dotknijmy go obelgg i katuszg, by poznac jego la-
godnosc i doswiadczy( jego cierpliwosci. Zasgdzmy go na smierc haniebng, bo — jak
mowit — bedzie ocalony.

18 W sercu Maryi mogly tez rozbrzmiewac Psalmy 31, 38, 69. Zob. R.]. DILLON, The
Psalm of the Sufffering Just in the accounts of Jesus’ Passion, ;Worship” 61(1987) 430-
440; U.R McCAFFREY, Psalm quotations in the passion narratives of the Gospels,
~Neotestamentica” 14(1981) 73-89.

jg dusze miecz przeniknie (Lk 2, 35). Wspdlnota losu Maryi i Jezusa

~ | A Two,

~N



Mirostaw S. Wroébel

Ks.

~
Co

jako nowa Ewa uosabia nowa nadzieje rodzacego sie Kosciota, w ktérym
zrodia zbawczych mocy obmywajg wszystkich grzesznikow. Krzyz Jezu-
sa jawi si¢ w tym kontekscie jako Drzewo Zycia i Zbawienia otwierajace
droge do wiecznosci. To, co pierwsza niewiasta utracita z Adamem przez
niepostuszenstwo grzechu, to ,,nowa Niewiasta” urzeczywistnia w acz-
nosci z Synem przez wiare i mito$¢ az do konica'®. Wiara Maryi harmoni-
zuje z wiarg pierwotnego Kosciota. W odniesieniu do cierpienia i Smierci
Jezusa wiara ta zostala jasno wyrazona w najstarszych pismach Nowego
Testamentu, gdzie krzyz pomyslany przez oprawcéw Jezusa jako narze-
dzie zbrodni, jawi si¢ w zamy$le Bozym jako narzedzie chwaly i wywyz-
szenia. List do Filipian 2, 6-11 przedstawia kenoze i unizenie Chrystusa az
do $mierci krzyzowej jako motyw wywyzszenia i chwaly. Akt krzyzowej
$mierci Jezusa byt postrzegany przez Jego pierwszych wyznawcow jako akt
najwyzszej mitoSci wobec calej ludzkosci (Rz 3, 255 5, 8; Ga 2, 20; 2 Kor
5, 16). Swiety Pawel jasno méwi o tym w Ga 2, 20: Teraz zas juz nie ja
2yje, lecz Zyje we mnie Chrystus. Choc nadal prowadze Zycie w ciele, jed-
nak obecne Zycie moje jest Zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umilowal
mmnie i samego siebie wydal za mnie. Nauka ta koresponduije z tradyja za-
warta w 1 ] 4, 9n: W tym objawila si¢ mitos¢ Boga ku nam, ze zeslat Syna
swego Jednorodzonego na swiat, abysmy zycie mieli dzigki Niemu. W tym
przejawia sig milosc, e nie my umilowalismy Boga, ale Ze On sam nas
umitowal i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy.
Pierwsi wyznawcy Jezusa wraz z Maryja rozpoznali, ze prawdziwe zycie
chrzescijanina polega na ,,wspélumieraniu” i ,,rodzeniu si¢ do nowego zy-
cia” z Ukrzyzowanym Mesjaszem®. Dla chrzeScijan krzyzowa Smier¢ Jezu-
sa prowadzaca do chwaly Zmartwychwstania byla postrzegana jako szcze-
g6lny zamyst Boga. Dobrze to ilustruje mowa $w. Piotra wygloszona za-
raz po zestaniu Ducha Swietego (Dz 2, 22-24)!. Réwniez autor Listu do

19 Zob. M.S. WROBEL, Dwa dary Ukrzyzowanego: Maryja i Duch (J 19, 25-37), ,Sa-
Ivatoris Mater” 10(2008) nr 2, 31-44.

20 Rz 6, 5-6: Jezeli bowiem przez smierc, podobng do Jego smierci, zostalismy z Nim
zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlgczeni w jedno przez podobne zmar-
twychwstanie. To wiedzcie, Ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czlowiek
zostal razem z Nim ukrzyZowany po to, bysmy juz wigcej nie byli w niewoli grzechu;
2 Kor 4, 10-11: Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezu-
sa objawilo sig w naszym ciele. Ciggle bowiem jestesmy wydawani na smierc z po-
wodu Jezusa, aby Zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym smiertelnym ciele.

2 Dz2,22-24: Mezowie izraelscy, stuchajcie tego, co méwig: Jezusa Nazarejczyka, Meza,
ktcrego postannictwo Bog potwierdzil wam niezwyklymi czynami, cudami i znaka-
mi, jakich BSg przez Niego dokonal wsréd was, o czym sami wiecie, tego Meza, kto-
ry z woli postanowienia i przewidzenia BoZego zostal wydany, przybiliscie rekami
bezboinych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bog wskrzesit Go, zerwawszy wiezy smierci,
gdyz niemozliwe bylo, aby ona panowala nad Nim...



Hebrajczykéw mocno podkresla, ze hanba krzyza prowadzi do zwycie-
stwa 1 wyniesienia do chwaly Boga®?. Poprzez krzyz Bog ukazuje w Jezu-
sie swoje milosierne oblicze, wskazujac jednoczesnie na Maryje — cierpia-
ca Matke, otwarta na Milos¢ i plany Boga wobec swiata.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze w Swietle proroctwa Syme-
ona (Lk 2, 29-35) los Maryi zostaje Scisle zwigzany z losem Jej Syna. Sto-
wa proroctwa z jednej strony podkreslaja mitos¢ Boga, ktéry w Jezusie
pozwala Symeonowi —a wraz z nim Izraelowi i calej ludzkosci — ujrzeé
zbawienie. Z drugiej za$ sad i Bozg sprawiedliwo$¢, ktora niczym miecz
przeniknie przez nar6d wybrany i ludzkos¢. W Jezusie, bedacym znakiem
sprzeciwu, dokona sie ,,upadek i powstanie wielu w Izraelu”. Maryja, kt6-
rej serce przenika miecz, wspOlcierpi ze swoim Synem pod Jego krzyzem.
»Matka z mieczem w sercu” staje si¢ wzorem autentycznej postawy chrze-
Scijanskiej, w ktorej prawdziwa wolnos¢ i szczescie realizujg sie przez kon-
kretne ofiarowanie i do$wiadczenie misterium Krzyza.
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e-mail: miwrobel@kul.lublin.pl

E anche a te una spada trafiggera I’'anima (Lc 2,35).
La comunione della sorte di Maria e di Gesu

(Riassunto)

LAutore, nel suo articolo, riferendosi all’evento della presentazione di Gesu al
tempio di Gerusalemme mette in risalto il significato delle parole dette da Simeone.
Lanalisi viene centrata sull’esistenza di un rapporto tra Maria e Gesti tenendo presente
il mistero salvifico di Dio nei confronti dell’intera umanita.

La prima parte del discorso attribuito a Simeone ¢ relativa, sopratutto, alla venuta
di Gesu quale Messia — Salvatore atteso da secoli. La seconda parte, invece, richiama
la profezia fatta nei confronti di Maria donde cio che rileva ¢ il conflitto — presente
all’interno del Popolo eletto — causato dalla persona del Messia stesso. Come afferma

22 Hbr 12, 2: Patrzmy na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i jg wydoskonala. On
to zamiast radosci, ktérg Mu obiecywano, przecierpial krzyz, nie baczgc na jego hari-
be, i zasiadl po prawicy tronu Boga.

A Twojg dusze miecz przeniknie (tk 2, 35). Wsp6lnota losu Maryi i Jezusa
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il profeta Isaia, il destino di Colui che era il segno di contraddizione ed, al contempo,
il giudice, & legato, strettamente, alla persona di Maria poiché il Suo cuore — cuore
della Figlia di Sion — verra trafitto dalla spada in modo che siano conosciuti e rilevati
i desideri di molti.

In questo senso, Maria gia partecipa col Suo Figlio nell’emettere il giudizio su
Israele. La pienezza della profezia, invece, raggiungera il suo culmine al monte Golgota
dove Maria verra designata quale prototipo di ogni salda e profonda fede ragion per
cui Dio stesso soffre in Lei ed, anche, attira ogni sofferente a compatire assieme.



eologiczna refleksja ukazuje najczesciej Matke Pana w tajemnicy

Krzyza. Te refleksje inspiruje kult Matki Bozej Bolesnej. Troche
mniej teologiczna refleksja koncentruje sie na ukazywaniu Matki Pana
w tajemnicy paschalnej. Przyktadowo, Jézef Gorzyniski w swojej pracy
Matka Boza w misterium paschalnym ukazal na podstawie liturgii rzym-
skiej obecno$¢ Maryi w tajemnicy paschalnej Chrystusa'. Natomiast naj-
mniej ukazywana jest Matka Pana w misterium Zmartwychwstania Jej
Syna. Wynika to z faktu, ze w Biblii nie ma Zadnej bezposredniej wzmian-
ki o postawie Maryi wobec faktu Zmartwychwstania Jezusa. Zwigzek
Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna ograniczano do spekulagji doty-
czacej Jej spotkania ze Zmartwychwstatym Synem. Juz Ojcowie Koscio-
ta zwrécili uwage na nieobecno$¢é Maryi w grupie niewiast udajacych sie
weczesnym rankiem do grobu Pariskiego. Z tego faktu wysuwali wnio-
sek o pierwszej chrystofanii, ktérej doswiadczyla wlasnie Matka Pana?.
Refleksje nad zwigzkiem Maryi z misterium Zmartwychwstania Jezusa
podjat papiez Jan Pawel II, ktéry po
rz piervzy od ogloszenadogmaty K. Bogelan Ferdek
o Wniebowzigciu zajal si¢ wyjasnie-
niem $mierci Maryi w $wietle Jezu- . . .
sowego Zmartwychwstania®. Mary]a W tajemniCy

Zwigzek Maryi ze Zmartwych- Zmartwychwstania

wstaniem Jej Syna zdaje si¢ pod-

powiadaé Spiewanie Regina coeli ChIYStllsa
w okresie wielkanocnym. Refleksja

. . SALVATORIS MATER
nad tym zwigzkiem pozostaje jed- 14(2012) nr 1-4, 21-34

nak nieobecna we wspélczesnej, za-

chodniej teologii w przeciwienstwie do teologii wschodniej*. Jaki jest za-
tem zwigzek Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna? Droga do ukazania
tego zwigzku nie jest z pewnoscig jedyna. Jedng z drég moze by¢ uka-
zanie zwigzku Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna na bazie czterech
dogmatéw maryjnych. Inspiracjg na tej drodze bedzie mariologia Jose-
pha Ratzingera/Benedykta XVI. Nie pisze on o tym wprost, ale niekt6-
re jego refleksje nad maryjnymi dogmatami moga by¢ pomocne w uka-
zaniu zwigzku Matki Pana ze Zmartwychwstaniem Pana.

1 Zob. J. GORZYNSKI, Obecnosé Maryi w tajemnicy paschalnej Chrystusa w swie-
tle wybranych formularzy ,,Collectio missarum de beata Maria Virgine™, ,,Seminare”
(2002) t. 18, 41-65.

2 B. KOCHANIEWICZ, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pawla I, Niepokala-
néw 2007, 123.

> TAMZE, 124.

+ TAMZE, 122.

MARYJA W OKRESIE WIELKIEGO POSTU I WIELKANOCY

[\S)
—_



Ks. Bogdan Ferdek

[\
)

Zmartwychwstanie Jezusa bedzie rozpatrywane jako inauguracja no-
wego stworzenia dokonanego moca Ducha Swietego. Jakoscia tego no-
wego stworzenia, czyli creatio nova, jest ontologiczna i moralna mutacja
ludzkiego bytu. W swiadectwach Zmartwychwstania jest mowa o czyms,
co nie miesci si¢ w granicach naszego doswiadczenia. Jest mowa o czyms
nowym, o czyms do tej chwili jedynym — jest mowa o ukazujgcym sig
nowym wymiarze rzeczywistosci. Nie kwestionuje si¢ istniejgcej rzeczy-
wistosci. Zostalo nam raczej powiedziane: istnieje jeden wymiar wigcej,
nig znalismy do tej pory’. Ta ontologiczna przemiana ludzkiego bytu im-
plikuje takze jego przemiane moralng polegajaca na przyobleczeniu sie
w czlowieka nowego, stworzonego na obraz Boga, w Swietosci i spra-
wiedliwosci (Ef 4, 24). Czlowiek jako obraz Boga bedzie uczestniczyl
w Swietodci 1 sprawiedliwosci swojego Pierwowzoru.

Apostol Pawel naucza, ze jezeli Chrystus nie zmartwychwstat |...]
prozna jest takie wasza wiara (1 Kor 15, 14). Bez Zmartwychwstania
Jezusa ,,pr6zng” bylaby takze teologia, takze ten jej fragment, ktory po-
dejmuje refleksje nad Matkg Pana. Droga, kt6rg wyznaczy refleksja nad
zwigzkiem Matki Pana ze Zmartwychwstalym Panem, bedzie miafa czte-
ry etapy. Pierwszy z nich bedzie probowat wyprowadzi¢ ten zwigzek
z dwoch najstarszych dogmatéw maryjnych o semper Virgo i Theotokos.
Kolejne dwa etapy beda czynily to samo w odniesieniu do dwdch no-
wych dogmatéw maryjnych: o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzie-
ciu. Natomiast etap ostatni bedzie mial charakter syntezy prébujacej uka-
za¢ znaczenie dla mariologii teologicznej refleksji nad zwigzkiem Maryi
ze Zmartwychwstaniem.

1. Semper Virgo i Theotokos a Zmartwychwstanie Jezusa

Dziewictwo Maryi wskazuje na to, ze Jezus nie ma ziemskiego ojca.
Ziemskie narodzenie bez ojca jest wewngtrznie koniecznym poczgtkiem
dla Tego, ktory sam mdgl mowic do Boga <mdj Ojcze> i kiory takze
jako czlowiek byl Synem tego Ojca®. Dzigki dziewiczemu poczeciu Ma-
ryja stanowi nowy poczgtek. Jej Dziecko nie pochodzi od mezczyzny,
lecz jest nowym stworzeniem, poczelo sie za sprawg Ducha Swigtego’,
On stworzyl w Maryi ludzkg nature dla Syna Bozego. Nawigzuja do

5 J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu II, Kielce 2011, 263.

¢ J. RATZINGER, Wzniosla céra Syjonu, Poznan 2002, 36.

7 J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, Krakéw 2012,
17.



tego stowa ze Zwiastowania: Duch Swiety zstgpi na Ciebie (tk 1, 35).
Bdg, ktory wyprowadzit byt z nicosci; ktdrego Duch unosit si¢ nad bez-
miarem; On, ktory jako <Duch Stworca> jest podstawg tego wszyst-
kiego, co istnieje — wyprowadzit to nowe stworzenie ze starego i osadzit
je w nim. Z calym naciskiem jest zatem podkreslony przelom, jaki wy-
znacza przyjscie Chrystusa. Jego nowosc polega na tym, Ze siega ono
az do Zrédla bytu, Ze moze ono wynikac tylko z samej stwarczej mocy
Boga, a nie z czegos innego®. Dziewicze poczecie Jezusa jest wigc wyni-
kiem szczeg6lnej interwencji Ducha Swictego. Jest to szczyt creatio ori-
ginalis i réwnoczesnie poczatek creatio nova. Duch Swiety stwarza ludz-
ka nature Jezusa, co juz zapowiada Jego kolejng interwencje w powsta-
nie Jezusa z grobu. Karl Barth zwrdcil wwage na to, Ze w historii Jezusa
sq dwa punkty, w ktorych dziatanie Boga wkracza bezposrednio w swiat
materialny: narodzenie z Dziewicy i powstanie z grobu [...). Obydwa te
punkty sq skandalem dla ducha nowozytnego. Bogu pozwala on dziatac
w ideach i myslach, w sferze duchowej — ale nie w materii |...]. Jesli Bog
nie ma wiadzy réwniez nad materig, wtedy nie jest Bogiem. Ale On ma
te wladze i przez poczecie i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa inaugu-
ruje nowe stworzenie’. Natus ex Maria virgine oraz resurrexit tertia die
to potwierdzenie tego, ze Bog nie jest jakim$ emerytowanym Stworca,
lecz weiaz dziata swoja stworcza moca przez Ducha Swictego. On jest
tym, ktory sprawia poczecie i zmartwychwstanie Jezusa.

Ten zwigzek pomiedzy poczeciem Jezusa i Jego Zmartwychwsta-
niem wyczuwa liturgia. Zaréwno druga prefacja na BoZe Narodzenie,
jak i czwarta prefacja wielkanocna méwia, ze misjg Chrystusa jest doko-
nanie odnowy cafego stworzenia. Wedlug bozonarodzeniowej prefacji:
On bedgc niewidzialnym Bogiem ukazal si¢ naszym oczom w ludzkim
ciele, zrodzony przed wiekami zaczql istnie¢ w czasie, aby pod<wigngc
wszystko, co grzech ponizyl, odnowic cale stworzenie i zblgkang ludzkos¢
doprowadzic¢ do Krolestwa niebieskiego. Natomiast prefacja wielkanoc-
na glosi, ze: On zniweczyl moc grzechu, odnowit cale stworzenie i nam
praywricit utracone Zycie''. Stworzenie wymaga odnowy ze wzgledu na
upadek czlowieka w raju, ktéry zdekonstruowat jego byt od strony on-
tologicznej. Zycie ludzkie stato sic bowiem biegiem ku $mierci, a czto-
wiek juz w chwili swoich narodzin jest wystarczajaco stary, aby umrzec.
Grzech pierworodny zdegradowat byt czlowieka takze od strony mo-

8 J. RATZINGER, Wzniosta céra Syjonu..., 32.

? J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo..., 78-79.
10 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznai 2010, 21*.

' TAMZE, 40*.
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ralnej, powodujgc utrate Swietosci i sprawiedliwosci. W wyniku korup-
gji idealy zbyt czesto siegaja bruku, osiggajac swoje zaprzeczenie. Za-
znaczyl to Apostot Pawel, piszac w Liscie do Rzymian: Jestem bowiem
Swiadom, Ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo la-
two przychodzi mi chciec tego, co dobre, ale wykonac — nie. Nie czynig
bowiem dobra, ktdrego chceg, ale czynie wiasnie zlo, ktérego nie cheg (Rz
7, 18-19). Teologia wschodnia taczy ze sobg ontyczng i moralng dekon-
strukcje ludzkiego bytu bedaca skutkiem grzechu pierworodnego, pod-
kreslajac jednoczes$nie, ze obraz Bozy w czlowieku zostal zdeformowa-
ny przez grzech i zaciemniony, ale nie zniszczony. Tradycja wschodnia,
wyrazona w greckiej mysli patrystycznej, pojmuje go przede wszystkim
jako dziedziczng smiertelnosc, bedgcg nastepstwem upadku Adama, a kto-
ra z kolei staje sig przyczyng grzechow osobistych |...] Istnienie ludzkie
jest ustawicznie zagrozone wskutek smiertelnosci i stgd jednostka ludz-
ka musi podjgc walke o swojg egzystencje; walka ta staje si¢ przyczyng
egoizmu i grzechéw osobistych, ktore z kolei prowadzg do smierci'?. Od-
nowy stworzenia zdekonstruowanego przez grzech pierworodny doko-
nal Chrystus przez swoje Wkielenie i Zmartwychwstanie. Te wydarzenia
w miejsce ,,prawa grzechu pierworodnego”, prowadzacego do dekon-
strukgji ludzkiego bytu, ustanawiajg ,,prawo zmartwychwstania” prowa-
dzace do mutacji ludzkiego bytu, ktéra daje mu zwyciestwo nad Smier-
cig oraz $wietos¢ i sprawiedliwosC. Jak glosi czwarta prefacja adwento-
wa, znajdujaca sie w niemieckim mszale: To, co zostalo utracone przez
grzech Adama, przywrocil Chrystus |...] To, co rozpoczelo sie przez Jego
pierwsze przyjscie, zostanie wypelnione w drugim przyjsciu. Wtedy ,,pra-
wo grzechu” definitywnie ustapi ,,prawu zmartwychwstania”.

To ,,prawo zmartwychwstania” zostalo juz zainaugurowane w Ma-
ryi, w Jej dziewiczym poczeciu. Wedlug Ratzingera: Jesli Maryja jest rze-
czywiscie Bozg Rodzicielkg, jesli rodzi Tego, ktory w sposob absolutny
jest Smiercig smierci, to takze <bycie Bozg Rodzicielkg> jest rzeczywi-
scie <nowym narodzeniem>. Nowy rodzaj narodzin, ktory jest wpisa-
ny w stary, tak jak Maryja jest nowym przymierzem zawartym w sta-
rym oraz jego krewng. Te narodziny nie sq wmieraniem, ale stawaniem
sie, przelomem Zycia, jaki oddala si¢ od umierania i zostawia je za sobg®.
Dziewicze poczecie Jezusa ukierunkowane jest ku Jego Zmartwychwsta-
niu. Maryja poczela Jezusa nie tylko ku $mierci, lecz takze ku Zmar-
twychwstaniu, ktore jest Smiercig Smierci. Mozna by Ja zatem nazwaé

12 W. GRANAT, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, 239-240.
13 J. RATZINGER, Wzniosta céra Syjonu..., 51.



»Niewiastg Zmartwychwstania”, tak jak nazywa si¢ Ja ,,Niewiasta Eu-
charystii”, poniewaz z Niej Jezus przyjat Cialo i Krew, ktore daje swoim
wyznawcom w Eucharystii. To Cialo, ktore Jezus przyjat z Maryi, nie tyl-
ko bylo wydane na $mier¢, ale rowniez zmartwychwstato. Dlatego Mat-
ka Pana moze by¢ réwniez nazwana ,,Niewiasta Zmartwychwstania”.
Ten tytul uzupetnialby ten juz znany ,,Niewiasta Eucharystii”. Euchary-
stia to bowiem nie tylko Cialo wydane i Krew przelana, ale to rowniez
Cialo i Krew Zmartwychwstalego Pana, ktérego uczniowie z Emaus po-
znali wiasnie po ,,tamaniu chleba”.

Niewiasta Zmartwychwstania jest znakiem nadziei dla catej ludzko-
§ci. Poczecie Jezusa za sprawa Ducha Swigtego implikuje jakby pocze-
cie nowej ludzkosci. Narodzeniem za$ tej ludzkosci bedzie powszechne
zmartwychwstanie umartych. Etap historii zbawienia zainaugurowany
przez dziewicze poczecie Jezusa az do paruzji bytby jakim$ odpowiedni-
kiem stanu blogostawionego Maryi, a Boze Narodzenie — odpowiedni-
kiem narodzenia ludzkosci przez powszechne zmartwychwstanie na wzor
Zmartwychwstania Jezusa. Wtedy ludzkos¢ otrzyma nowy sposéb egzy-
stencji. Bedzie to egzystencja wyzwolona z niewoli zepsucia w wolnosci
i chwale dzieci Bozych (Rz 8, 21). Odnowa stworzenia, w ktorg wpisana
jest Matka Pana, dokonuje si¢ w stosunku do ludzi na drodze sakramen-
talnej. Poczecie nowego czlowieka dokonuje sie juz przez chrzest i Eu-
charystie. Odtad cztowiek rodzi sie nie tylko z krwi, ciala i woli meza,
ale moze by¢ takze zrodzony z Boga (J 1, 13). To odrodzenie dokonu-
je sic z wody i Ducha Swictego (J 3, 5) w czasie chrztu, a osiaga swoja
pelnie w zmartwychwstaniu do zycia (J 5, 29). Z tym zmartwychwsta-
niem do zycia zwigzana jest Eucharystia, ktéra implikuje obietnice: Kto
spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma Zycie wieczne, a Ja go wskrze-
sze w dniu ostatecznym (J 6, 54). Sakramenty, poprzez ktére poczyna
si¢ odnowiony czlowiek, prowadza do jego narodzenia z Boga w dniu
paruzji. Wtedy dzieki Duchowi Swietemu dokona si¢ mutacja ludzkie-
go bytu, ktéra definitywnie zakonczy dekonstrukcjonizm grzechu pier-
worodnego. Na drodze do tego Bozego narodzenia cztowieka znakiem
nadziei jest Niewiasta Zmartwychwstania.

2. Niepokalana a Zmartwychwstanie Jezusa

Odnowa stworzenia nie tylko rozpoczeta si¢ w Maryi, ale i obj¢ta
Maryje. Matka Swictego Syna powinna by¢ Swieta od samego poczat-
ku. Grzech nie powinien oddziela¢ Jej od Swietego Syna. Syn poczety
w Maryi za sprawa Ducha Swictego jest niepokalanie poczety, czyli w sta-
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nie Adama sprzed upadku. W tym stanie — stanie Ewy sprzed upadku,
powinna by¢ Matka Swietego Syna. W Jej przypadku stato sie to przez
Niepokalane Poczecie. Niepokalanego Poczecia domaga sie bycie Theoto-
kos. Poniewaz niepokalane czlowieczefistwo Jezusa pochodzi za sprawg
Ducha Swietego od Jego Matki, dlatego mozna utozsami¢ ciato Jezusa
z cialem Maryi: caro Mariae — caro Verbi. Skoro niepokalanym byto ciato
Jezusa, to réwniez niepokalanym powinno by¢ cialo Jego Matki i to od
samego poczatku. Niepokalane poczecie Jej Syna domaga sie Niepoka-
lanego Poczecia jej samej. Niepokalane Poczecie Matki Pana nie jest tyl-
ko wynikiem spekulacji, lecz swoje korzenie ma w Nowym Testamencie.
Terminologie niepokalanego poczecia zawiera List do Efezjan. Wedtug
Ratzingera, List do Efezjan opisuje nowego Izraela, oblubienice, przy po-
mocy tytulow: ,swiety”, ,bez skazy”, ,.chwalebny”, ,,nie majgcy skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego” (S, 27). [...] Oznacza to, Ze w Pi-
Smie Swigtym, a jeszcze bardziej u Ojcow znajdujemy nauczanie o Nie-
pokalanym Poczeciu, z tym, ze jako nauczanie o Ecclesia Immaculata.
Nauczanie o Niepokalanym Poczeciu, jak i cala pdiniejsza mariologia,
jest tu antycypowane jako eklezjologia. |...]. Jesli wigc dogmat Niepoka-
lanego Poczecia stosuje do Maryi konkretne stwierdzenia, ktore pierwot-
nie odnosity si¢ do antytezy stary-nowy Izrael i jesli, w tym znaczeniu,
sq one typologicznie rozwijang eklezjologig, to oznacza to, Ze Maryja jest
ukazana jako poczgtek i osobowa konkretyzacja Kosciola. Nowy Testa-
ment zawiera wiec terminologie Niepokalanego Poczecia, ktora odno-
si do Kosciota. Jednak to, co odnosi si¢ do Kosciota, zostalo uosobione
w Maryi. Bedac ,,Swietg”, ,bez skazy”, ,,chwalebng”, nie majgcg skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego (Ef 5, 27) Matka Pana znajduje
si¢ w sytuacji Ewy sprzed upadku. Do Niej mozna odnies¢ stowa z sz6-
stego dnia stworzenia: A Bdg widzial, Ze wszystko, co uczynit, bylo bar-
dzo dobre (Rdz 1, 31). Maryja jest wiec ,,bardzo dobra”, tak jak Ewa
w akcie stworzenia, czyli w stanie $wigtosci i sprawiedliwosci. W takim
to bowiem stanie Bog stworzyl cztowieka:

Boze przodkow i Panie milosierdzia,

ktorys wszystko uczynit swoim stowem

i w Mgdrosci swojej stworzyles czlowieka,

by panowal nad stworzeniami, co przez Ciebie sig staly,

by wladal swiatem w swigtosci i sprawiedliwosci

i w prawosci serca sgdy sprawowal (Mdr 9, 1-4).

Maryja od samego poczatku jest nowym czlowiekiem stworzonym
przez Boga w $wietosci i sprawiedliwosci. Na Niej juz wypelnit si¢ na-

4 J. RATZINGER, Wzniosta céra Syjonu..., 45.



stepujacy postulat: A obleczcie sig w nowego czlowieka, ktcry jest stwo-
rzony wedtug Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24).
Niepokalane Poczecie bylo przyobleczeniem Maryi w nowego cztowie-
ka, ktory jest stworzony wedlug Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej
$wietosci. Swietos¢ i sprawiedliwosé maja wiele znaczef. Mozna w nich
widzie¢ usprawiedliwienie cztowieka, ktore wedtug Deklaracji o uspra-
wiedliwieniu polega na tym, ze Bog z laski odpuszcza czlowiekowi grzech,
jednoczesnie wwalnia go w Zyciu od zniewalajgcej mocy grzechu oraz ob-
darza nowym zyciem w Chrystusie (nr 22). Matka Pana byta doskonalej
usprawiedliwiona, bo dzigki Chrystusowi zostala zachowana od grze-
chu i obdarzona zyciem w Nim. Dzieki temu znalazta sie w stanie $wie-
toci i sprawiedliwoéci Ewy sprzed upadku. Swigto§é i sprawiedliwos¢
sa jakby jakoscig nie tylko creatio originalis, lecz rowniez creatio nova.
Wiskazuje na to List do Efezjan: W Nim bowiem wybrat nas przed zalo-
Zeniem swiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef
1, 4). Jest to przysztos¢ Kosciota, ktéra juz spersonifikowata sie w Ma-
ryi. Maryja znalazia sie wiec w stanie $wigtosci i sprawiedliwosci, ktora
bedzie wlasciwoscig cztowieka po zmartwychwstaniu do zycia (J 5, 29).
Zmartwychwstanie do zycia bedzie nie tylko mutacja, czyli ontologicz-
na przemiang czlowieka, lecz rowniez jego przemiang moralng — istnie-
niem w $wietoSci 1 sprawiedliwosci. Zmartwychwstanie do zycia bedzie
zyciem ,S$wietym”, ,,bez skazy”, ,,chwalebnym?”, nie majgcym skazy czy
zmarszczki, czy czegos podobnego (Ef 5, 27). W Niepokalanym Pocze-
ciu Matka Pana jawi sie rowniez jako Niewiasta Zmartwychwstania, bo
juz otrzymala to, co byto jakoscig creatio originalis i bedzie réwniez ja-
koscig creatio nova — $wietos¢ i sprawiedliwosé.

Jako Niewiasta Zmartwychwstania przez to, ze od poczatku jest
Swieta, bez skazy, chwalebna, nie majaca skazy czy zmarszczki, czy cze-
go$ podobnego, jest dla pielgrzymujacego ludu Bozego znakiem nadziei.
Maryja doswiadczyla juz bowiem tego, czego wierzacy doswiadczaja
w chrzcie, ktory rozpoczyna ich droge do zmartwychwstania. Chrzest
jest bowiem przyobleczeniem w nowego czlowieka, ktéry jest stworzo-
ny, wedlug woli Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej Swietosci. Daje
on usprawiedliwienie, poprzez ktére Bog z taski odpuszcza cztowieko-
wi grzech, jednocze$nie uwalnia go w zyciu od zniewalajacej mocy grze-
chu oraz obdarza nowym zyciem w Chrystusie. Rownocze$nie chrzest
otwiera perspektywe zmartwychwstania: Jezeli bowiem przez smierc, po-
dobng do jego smierci, zostalismy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo
bedziemy z Nim zlgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To
wiedzcie, ze dla zniszczenia ciala grzesznego dawny nasz czlowiek zostat
z Nim wspotukrzyzowany po to, bysmy juz dluzej nie byli w niewoli
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grzechu (Rz 6, 5-6). Chrzest daje wiec perspektywe zmartwychwstania
do zycia, ktdre jest wyzwoleniem z niewoli grzechu. List do Rzymian
taczy zmartwychwstanie do zycia z wyzwoleniem z niewoli grzechu, co
oznacza istnienie w §wietosci 1 sprawiedliwosci.

Rowniez Eucharystia taczy zmartwychwstanie zycia z wyzwoleniem
z niewoli grzechu, co oznacza istnienie w Swietosci i sprawiedliwosci.
Wskazuje na nauczanie Katechizmu Kosciola Katolickiego o owocach
Komunii $wietej. Pierwszym owocem przyjmowania Eucharystii w Ko-
munii jest glebokie zjednoczenie z Chrystusem Jezusem, ktory powie-
dzial: ,,Kto spozywa moje Cialo i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja
wnim” (] 6, 56). Uczta eucharystyczna jest podstawq Zycia w Chrystu-
sie: ,,Jak Mnie poslat Zyjgcy Ojciec, a Ja zZyje przez Ojca, tak iten, kto
Mnie spozywa, bedzie 2yl przeze Mnie (] 6, 57)%. Eucharystia daje wiec
zycie Chrystusa — bez skazy, chwalebne, nie majace skazy czy zmarszcz-
ki, czy czego$ podobnego. Réwnoczesnie Komunia $wigta jest ochro-
ng tego zycia w Chrystusie, bo chroni nas przed grzechem. Ciato Chry-
stusa, ktcre przyjmujenmy w Komunii, jest ,,za nas wydane”; Krew, kto-
rq pijemy, jest ,wylana za wielu na odpuszczenie grzechéw”. Dlatego
Eucharystia nie moze jednoczyc nas z Chrystusem, nie oczyszczajgc nas
rownoczesnie z popelnionych grzechow i nie zachowujgc nas od grze-
chow w przyszlosci'®.

Eucharystia i chrzest dajg juz to, co jest celem chrzescijanskiej eg-
zystencji — przyobleczenie w nowego czlowieka, ktory jest stworzony,
wedlug woli Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej Swietosci (por. Ef
4, 24) Jest to moralng strong zmartwychwstania do zycia, ktéra juz zo-
stala spersonifikowana w Niepokalanie Poczetej Matce Pana.

3. Wniebowzieta a Zmartwychwstanie Jezusa

Maryja nie tylko zrodzita Tego, ktéry przyszedt odnowic cate stwo-
rzenie i nie tylko doSwiadczyla moralnego wymiaru tej odnowy przez
Niepokalane Poczecie, lecz doSwiadczyla rowniez jej ontycznej strony.
Odnowa stworzenia osiggneta w Maryi final w postaci Jej zmartwych-
wstania do zycia. Jej Wniebowziecie byto zmartwychwstaniem do zycia.
Apostol Pawel pisze o rozszerzeniu Zmartwychwstania Jezusa na wszyst-
kich ludzi: Chrystus zmartwychwstal jako pierwociny sposréd tych, co
pomarli [...] I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszy-

15 KKK 1391.
16 TAMZE, 1393.



scy bedg ozywieni, lecz kaidy wedlug wiasnej kolejnosci: Chrystus jako
pierwociny, potem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia
(1 Kor 15, 20-23). Maryja jest pierwszg ze zmartwychwstatych naleza-
cych do Chrystusa. Jej zmartwychwstanie antycypuje powszechne zmar-
twychwstanie umarlych. Bulla Piusa XII dogmatyzujaca Wniebowzigcie
Maryi nie méwi o ,,zmartwychwstaniu” lecz o ,,wzieciu z cialem i dusza
do niebieskiej chwaly”. Wedlug Ratzingera, w dogmatyzacji z 1950 ro-
ku chodzito o akt kultu Maryi: Dogmat Wniebowzigcia jest najwyiszym
stopniem kanonizacji [...]. Prawo do kultu zaklada pewnos¢ zwyciestwa
nad smiercig — pewnos¢ zmartwychwstania’. Maryja podzielita wiec
z Jezusem nie tylko Jego $Smier¢, ale i Zmartwychwstanie. Wniebowzie-
cie Matki Pana nie jest tylko wynikiem spekulacji, lecz swoje korzenie
ma w Nowym Testamencie. Terminologi¢ wniebowzi¢cia zawiera List
do Efezjan: A Bog bedgc bogaty w milosierdzie |...] i to nas umarlych na
skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywrocil do Zycia |...] razem
tez wskrzesil i razem posadzil na wyzynach niebieskich —w Chrystusie
Jezusie (Ef 2, 4-6). List do Efezjan opisuje Koscidt jako wniebowziety,
o czym $wiadczg okreslenia: ,,przywrocit do zycia”, ,,wskrzesil”, ,,posa-
dzit na wyzynach niebieskich”. Oznacza to, ze w Pismie Swietym znaj-
duje sie nauczanie o Wniebowzieciu, z tym, ze jest ono odniesione do
Kosciota. Pozniejsze nauczanie o Wniebowzieciu Matki Pana jest tu an-
tycypowane jako eklezjologia. Maryja Wniebowzigta jest osobowa kon-
kretyzacja Kosciota. Ona, w przeciwiefistwie do innych cztonkéw Ko-
Sciofa, nie byta umarlg na skutek wystepkéw i dlatego jako pierwsza zo-
stala przywrocona do zycia, wskrzeszona i posadzona na wyzynach nie-
bieskich w Chrystusie Jezusie.

W momencie ogloszenia dogmatu Wniebowziecia, ktéry nie roz-
strzygnal sprawy Smierci Maryi, wigkszo$¢ teologdéw byta przekonana,
ze Matka Pana nie zaznala Smierci. Probowano to uzasadnié, odwotu-
jac sie do Jej Niepokalanego Poczecia. Skoro byta wolna od grzechu
pierworodnego, przez ktory przyszla Smieré, to powinna by¢ zachowa-
na od $mierci. Skoro jednak niepokalanie poczety Jezus umarl, to Nie-
pokalane Poczecie Jego Matki weale nie musi wykluczaé Jej Smierci, tak
jak nie wykluczyto Jej cierpien. Gdyby Niepokalane Poczecie wyklucza-
to $mier¢, to powinno rowniez wykluczaé wszelkie cierpienie, ktore jest
takze skutkiem grzechu pierworodnego. A wtedy trudno byloby uza-
sadni¢ kult Matki Bozej Bolesnej. W podobnym tonie wypowiedziat sie
Jan Pawel I: Jest prawdy, Ze Objawienie przedstawia smierc jako karg

17 J. RATZINGER, Wzniosla céra Syjonu..., 50.
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za grzech. Fakt jednak, ze Kosciol oglasza Maryje jako wolng od grzechu
pierworodnego na mocy szczegolnego przywileju Bozego, nie prowadzi
do wniosku, iz otrzymala réwniez niesmiertelnosc cielesng. Matka nie
jest wyzsza od Syna, ktory poniost smierc, nadajgc jej nowe znaczenie
i przemieniajgc jg w narzedzie zbawienia®. O ile nie mozna wiec wyko-
rzystaé Niepokalanego Poczecia Maryi do uzasadnienia tezy gloszacej,
ze nie zaznala $mierci, o tyle mozna wykorzysta¢ Niepokalane Poczecie
do uzasadnienia Jej zmartwychwstania. Maryja zmartwychwstata, po-
niewaz byla Niepokalanie Poczeta. Przez taske Niepokalanego Pocze-
cia byla nowym czlowiekiem przyobleczonym w Chrystusa, ktory jest
stworzony, wedlug woli Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej Swieto-
Sci. Miala zatem to, co jest moralng strong zmartwychwstania do zy-
cia i dlatego dostapila ontycznie tego zmartwychwstania. Bedac nowym
czlowiekiem przyobleczonym w Chrystusa, dostgpita udziatu w szczy-
cie Jego ludzkiej egzystengji, ktorym jest zmartwychwstanie. By¢ moze
— choé teologia nie powinna pozwala¢ sobie na ,,gdybanie” — taki byl-
by los cztowieka stworzonego w swietosci i sprawiedliwosci, gdyby nie
utracit tej SwietoSci i sprawiedliwosci przez grzech pierworodny. Mary-
ja, bedac w stanie Ewy sprzed upadku, pokazuje droge, jaka ona miata
przeby¢, gdyby nie popetnita grzechu pierworodnego.

Przez swoje Wniebowzigcie, ktore jest zmartwychwstaniem Maryi,
jest Ona Niewiastg Zmartwychwstania i jako taka jest znakiem nadziei
dla pielgrzymujacego ludu Bozego. Ten lud zmierza do zmartwychwsta-
nia sakramentalng drogg. Poczatkiem tej drogi jest chrzest: Zatem przez
chrzest zanurzajgcy nas w smierc zostalismy razem z Nim pogrzebani po
to, abysmy i my postepowali w nowym Zyciu —jak Chrystus powstal
z martwych dzigki chwale Ojca (Rz 6, 4). Chrzest daje wiec udziat w lo-
sie Jezusa — Jego $mierci i Zmartwychwstaniu. Eucharystia zawiera na-
tomiast obietnice dotyczacy finatu drogi rozpoczetej w chrzcie: Ten, kto
mnie spozywa, bedzie 2yl przeze mnie (] 6, 57). Poprzez chrzest i Eucha-
rystie wierni niejako dojrzewajg w tasce do zmartwychwstania, ktére jest
finalem odnowy calego stworzenia. Ten final to do§wiadczenie w calej
pelni prawa zmartwychwstania na wzér Niewiasty Zmartwychwstania,
przywréconej do zycia, wskrzeszonej i posadzonej na wyzynach niebie-
skich w Chrystusie Jezusie.

18 JAN PAWEL 11, Katecheza o smierci Matki Bozej z 25 czerwca 1997 r., w: Mariolo-
gia na przefomie wiekéw, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 112.



4. Znaczenie dla mariologii

Refleksja nad Maryja w tajemnicy zmartwychwstania nie moze
by¢ zawezona do spekulacji nad tym, czy spotkala Zmartwychwstate-
go w Niedziele Zmartwychwstania. Trudno jednoznacznie rozstrzygnaé,
czy Matka Pana spotkala wtedy Zmartwychwstalego Pana. Mozna nato-
miast rozstrzygnaé, ze sama Matka Pana zmartwychwstala na wzor swo-
jego Syna. Wpisana jest wigc w samo misterium Zmartwychwstania Je-
zusa przez swoje zmartwychwstanie, ktérym byto dla Niej Wniebowzie-
cie. W nim do$wiadczyta mutagji swojego ludzkiego bytu, otrzymujac
nowy sposéb egzystengji w $wietosci i sprawiedliwosci, ktorg juz mia-
ta dzieki tasce Niepokalanego Poczecia. Ta taska stworzyta w Niej mo-
ralng strone zmartwychwstania zycia — $wieto$¢ i sprawiedliwo$¢ rozu-
miane jako doskonalsze usprawiedliwienie od samego poczatku Jej by-
towania. Poczatkiem tego wpisania w tajemnice Zmartwychwstania jest
bycie Theotokos. Jezus przyjat z Niej Cialo ,,dla nas i dla naszego zba-
wienia”. Tym zbawieniem jest zmartwychwstanie do zycia, ktore jest nie
tylko mutacjg ludzkiego bytu, ale istnieniem przed Bogiem w Swietosci
i sprawiedliwosci — partycypacja w przymiotach Boga, ktorymi s3 Swie-
toé¢ i sprawiedliwosé. Scisty zwiazek Matki Pana z samym Panem, ktory
z Niej przyjal ciato, decyduje o Jej zmartwychwstaniu do zycia w $wie-
tosci i sprawiedliwosci.

Zaproponowana droga wydobycia z dogmatéw maryjnych zwigzku
Matki Pana ze Zmartwychwstaniem Jej Syna nie jest jedyna i tym bardziej
jedynie stuszna. Refleksja nad Maryja w tajemnicy Zmartwychwstania
Jezusa zostata podjeta nie dla zaspokojenia ciekawosci i dla spekulagji.
Potwierdza ona teze, ze mariologia jest przestrzenig syntezy dogmatyki
—jakby krzyzéwka poszczegélnych traktatow. Aby ukazaé Matke Pana
w tajemnicy Zmartwychwstania Jej Syna, trzeba byto korzysta¢ niemal
ze wszystkich traktatéw teologii dogmatycznej, przede wszystkim jednak
z chrystologii. Pomiedzy Jezusem a Jego Matkg dokonata sie przedziwna
wymiana, ktora $w. Efrem Syryjczyk wyraza nastepujaco:

Zostalam Jego Matkg.

Zrodzitam Go w innym narodzeniu,

i On mnie zrodzil w drugim narodzeniu.

Szatg Matki okryl swe cialo - ja przywdzialam Jego wspanialosc®.

Y EFREM SYRY]JCZYK, Pies: Maryi do swego Dziecigcia (2), w: Teksty o Matce Bozej.
Koscioly Przedchalcedoriskie, t. 9, red. H. PAPROCKI, Niepokalanéw 1995, 175.
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Ta przedziwna wymiana uczynita Matke Pana — Corg Pana. Ona data
Mu $miertelne ciato, aby zmartwychwstato, a On Jej Smiertelnemu cia-
tu dat zmartwychwstanie. Maryja jest zatem Niewiastg Zmartwychwsta-
nia, bo na Nig — jako pierwsza — zostalo rozszerzone Zmartwychwstanie
Jej Syna. Wedtug Jana Pawta II: Aby byc uczestnikiem zmartwychwsta-
nia Chrystusa, Maryja musiala przede wszystkim dzielic z Nim smierc™.
A zatem, tak jak Jezus, tak i Jego Matka przeszla przez $mier¢ do zmar-
twychwstania. Na Maryje w tajemnicy zmartwychwstania rzuca $wia-
tto réwniez kreatologia. W dziewiczym poczeciu Jezusa doswiadczyta
Ona szczytu creatio originalis, ktére jednak nie wyczerpato mozliwo-
Sci Boga Stworcy. Szczyt creatio originalis, czyli stworzenie ludzkiej na-
tury dla Syna Bozego, jest ukierunkowane na creatio nova zainauguro-
wane w Zmartwychwstaniu Jezusa. Kreatologia powigzana jest z pneu-
matologia. Duch Swicty dokonuje w Maryi stworzenia ludzkiej natury
Syna Bozego, co jest szczytem creatio originalis. Ten sam Duch doko-
nuje Zmartwychwstania Jezusa, inaugurujac creatio nova. On réwniez
daje udzial Maryi w Zmartwychwstaniu Jej Syna. Apostot Pawel pisze:
A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to
Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywrdci do Zycia wasze smier-
telne ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8, 11). Ten, kt6-
ry dokonal w Maryi stworzenia ludzkiej natury dla Jezusa, swojg moca
przywrocit do zycia Jej $Smiertelne ciato we Wniebowzieciu. Z pneuma-
tologia powigzana jest SciSle charytologia. Duch laski (Hbr 10, 29) bie-
rze udzial w doskonalszym usprawiedliwieniu Maryi. Polega ono na tym,
ze Matka Pana zostala zachowana w stanie pierwotnej $wietoSci i spra-
wiedliwosci. Jej Wniebowzigcie byto owocem dojrzewania w lasce Swie-
tosci i sprawiedliwosci. Wedtug Deklaracji o usprawiedliwieniu, Duch
Swiety wzbudza w usprawiedliwionym czynng milo$¢ (nr 22). W przy-
padku Matki Pana byta to ekstaza mitosci, ktora, wedlug $w. Francisz-
ka Salezego, doprowadzita do Jej Smierci. Maryja umarta z mitosci do
swojego Syna Jezusa®!. Z charytologia powigzana jest sakramentologia.
Maryja jest wprawdzie poza strukturg sakrament6w;, ale nie poza taska,
ktorej one udzielajg. W Niej w sposéb doskonalszy urzeczywistnita sie
istota chrztu i Eucharystii. Wierni powtarzajg droge Maryi poprzez sa-
kramenty. Te za$ z kolei wyrazajg strukture Kosciola, ktory jest w Chry-
stusie niejako sakramentem®. Maryja jest personifikacja KoSciota w swo-

20 JAN PAWEL II, Katecheza o smierci Matki Bozej z 25 czerwca 1997 r..., 112.
2 TAMZE.
21G1.



im Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu. Do$wiadczyta juz bowiem
przysztosci, ku ktorej pielgrzymuje Koscidt. Maryja jest juz w calej petni
Kosciolem, Kosciotl natomiast nie jest jeszcze catkowicie maryjny®. Do-
Swiadczajac juz celu, ku ktéremu pielgrzymuje Kosciot, mozna Niewia-
ste Zmartwychwstania uzna¢ za ikone chrzescijanskiej eschatologii, bo
w Niej odkupiony $wiat przybiera definitywny ksztalt — w Niej juz zre-
alizowala si¢ chrzescijaniska eschatologia. W sumie wiec ukazanie Maryi
w tajemnicy Zmartwychwstania Jezusa jest mozliwe dzieki nexus myste-
riorum, czyli wewnetrznemu powigzaniu mariologii z prawdami wiary,
od protologii poprzez chrystologie do eschatologii.

Refleksji nad Maryja w tajemnicy Zmartwychwstania Jezusa towa-
rzyszy wypowiedz Apostota Pawla: A jezeli Chrystus nie zmartwych-
wstal, daremna jest wasza wiara (Rz 15, 16). Czlowiek bytby wtedy jak
co$ wcisniete pomiedzy dwa nic. Dzigki Zmartwychwstaniu Chrystusa
cztowiek jest jednak kims z perspektywa zycia po zyciu. Taka perspek-
tywe osiggnela juz Niewiasta Zmartwychwstania, ktora w niebie dozna-
je juz chwaly co do ciala i duszy bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola
majgcego osiggngc pelnig w przyszlym wieku, tak tu na ziemi, poki nie
nadejdzie dziert Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ludowi Bozemu piel-
grrymujgcemu jako znak pewnej nadziei i pociechy*.

Zwigzek Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna zdaje sie podpo-
wiada¢ Spiewanie Regina coeli w Okresie Wielkanocnym. Refleksja nad
tym zwigzkiem pozostaje jednak nieobecna we wspolczesnej, zachod-
niej teologii, w przeciwienstwie do teologii wschodniej”. Jaki jest za-
tem zwigzek Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna? Droga do uka-
zania tego zwigzku nie jest z pewnoscig jedyna. Jedng z drég moze by¢
ukazanie zwigzku Maryi ze Zmartwychwstaniem Jej Syna na bazie czte-
rech dogmatéw maryjnych. Inspiracjg na tej drodze jest mariologia Jose-
pha Ratzingera/Benedykta XVI. Nie pisze on o tym wprost, ale niekt6-
re jego refleksje nad maryjnymi dogmatami moga by¢ pomocne w uka-
zaniu zwigzku Matki Pana ze Zmartwychwstaniem Pana. Maryja wpisa-

2 M. G. MASCIARELLIL, Znak niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, Kra-
kéw 2008, 42.

% 1.G 68. Por. J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 4, 59-106.

2 M. G. MASCIARELLI, Znak niewiasty..., 122.
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na jest w samo misterium Zmartwychwstania Jezusa przez swoje zmar-
twychwstanie, ktérym bylto dla Niej Wniebowziecie. W nim doswiad-
czyta mutacji swojego ludzkiego bytu, otrzymujac nowy sposdb egzy-
stencji w Swietosci i sprawiedliwodci, ktérg juz miata dzieki tasce Nie-
pokalanego Poczecia. Ta faska stworzyla w Maryi moralng strone zmar-
twychwstania do zycia — Swietos¢ i sprawiedliwos¢ rozumiane jako do-
skonalsze usprawiedliwienie od samego poczatku Jej bytowania. Poczat-
kiem tego wpisania w tajemnice Zmartwychwstania jest bycie Theoto-
kos. Jezus przyjat z Niej Ciato ,,dla nas i dla naszego zbawienia”. Tym
zbawieniem jest zmartwychwstanie do zycia, ktore jest nie tylko mu-
tacja ludzkiego bytu, ale istnieniem przed Bogiem w $wietoSci i spra-
wiedliwosci. Scisly zwiazek Matki Pana z samym Panem, ktory z Niej
przyjat ciato, decyduje o Jej zmartwychwstaniu do zycia w Swietosci
i sprawiedliwosci.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroctaw

e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

Maria nel mistero della Risurezzione di Cristo
(Riassunto)

Di solito la riflessione teologica prende in esame la presenza di Maria nel mistero
della Croce. Da cio scaturisce 'immagine di Maria Addolorata. Molto meno invece
si riflette su Maria nel mistero della Risurezzione del suo Figlio. Forse per questo che
nella Bibbia non troviamo la testimonianza diretta sull’attegiamento di Maria di fronte
alla Risurezzione di Cristo.

Lautore prende in esame il legame tra Maria e il mistero della Risurezzione di
Cristo in quattro tappe: 1) il mistero della concezione di Gesu e la sua risurezzione;
Madre di Gesti come la Donna della Risurezzione (la prospettiva la Divina maternita);
2) LCImmacolata concezione di Maria come frutto della Risurezzione di Cristo; 3)
L Assunzione di Maria e Risurezzione di Cristo; 4) Il significato per la mariologia (nexus
mysteriorum in mariologia).



a pierwszy rzut oka mogloby sie wydawaé, ze upatrywanie zwigzku

miedzy duchowoscig zmartwychwstania a Maryjg jest poniekad na-
ciggane. Skoro przeciez Ewangelie nic nie méwig o Jej spotkaniu ze Zmar-
twychwstalym, to sprawa jest jak gdyby zamknieta. I moze to z tego po-
wodu tak mato w literaturze mariologicznej znajduje sie wzmianek na ten
temat. Jesli chodzi o udzial Maryi w Misterium Paschalnym, najczestszym
przedmiotem analiz s3 nowotestamentowe relacje dotyczace obecnosci Ma-
ryi pod krzyzem i w Wieczerniku Zielonych Swiat. Jedynie osobno podej-
mowanym tematem jest dociekanie, czy Chrystus po swym Zmartwych-
wstaniu ukazal si¢ Maryi jako pierwszej. Pozostale zagadnienia, wigzace
sie ze wspomnianym Misterium, pojawiajg si¢ przy okazji innych watkéw.
Jednakze trwajaca od Wielenia wiez Maryi z tajemnicg Chrystusa dotyczy
takze tajemnicy paschalnej w calosci, a zatem réwniez Zmartwychwstania.
Z kolei Misterium Paschy nie oznacza wytgcznie konkretnej prawdy dok-
trynalnej, ale dotyczy takze glebokiego doswiadczenia duchowego Koscio-
fa. Tak pisze na ten temat M. Chmie-
lexyski: E/?le.zjalny uymz’ar chrzescijar- Danuta Mastalska
skiego doswiadczenia duchowego spra-
wia, Ze ma ono charakter paschalny,

jest bowiem wspolnotowym doswiad- Mal'y ia

czeniem zmartwychwstalego Chrystu- w duchowosci
sa i przyjeciem daru Pigcdziesigtnicy’. h .
Mobwigc zatem o duchowosci Maryi, zmartw yC wstania

nie mozna w niej nie zauwazy¢ rezu- CALVATORIS MATER

rekcyjnego wymiaru. 14(2012) nr 1-4, 35-47

1. Kwestia spotkania Maryi ze Zmartwychwstatym
Chrystusem

W przedsoborowej mariologii czgsto stosowano zasade, ze jesli (zda-
niem teologdw) co$ wypadaloby, by Bég uczynit Maryi, to znaczy, ze istot-
nie tak uczynil. Stad tez w kwestii odnoszacej si¢ do spotkania Maryi ze
Zmartwychwstatym Chrystusem wyciggano wniosek, iz ukazat sie Jej jako
pierwszej. Wydaje si¢ jednak, ze zar6wno rozwazanie tego, co wypada zro-
bi¢ Bogu, jak tez poglad, ze spotkanie Maryi ze Zmartwychwstalym przed
wszystkimi innymi niekoniecznie musi Swiadczy< o Jej wyjatkowej godno-
Sci oraz o stusznosci Bozego postepowania. Mozna tez zapytal, czy uza-

! M. CHMIELEWSKI, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkiwania
w Niej Trojcy Swigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 254.
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sadnione — sfuszne — jest pytanie o Bozg stusznosé, skoro Jego mysli nie
sq myslami naszymi... (por. Iz 55, 8). Nie raz w historii zbawienia to, co
wydawalo si¢ niestuszne czy nawet absurdalne, okazywalo si¢ p6zniej gle-
bokim sensem, ktorego w punkcie wyjScia nie mozna byto dostrzec (cho-
ciazby historia Abrahama i Izaaka, oraz wielu ciezkich doswiadczen pro-
rokéw, a wreszcie takze samej Maryi, ktora przezywata noc wiary). Moz-
na by réwniez teraz wydobywac ze $wigtej historii, jak i z tej przetaczajg-
cej sie do dzi$, wydarzenia, ktorych sensu nie potrafimy zrozumied.

Dlatego takze w rozwazaniu przypadkéw ukazywania sie Zmartwych-
wstatego Chrystusa r6znym osobom, w odniesieniu do Maryi wlasciw-
sze wydaje si¢ pytanie nie o to, czy wypadato, by Ona ujrzala Go pierw-
sza, ale, co B6g mowi nam przez milczenie Ewangelii o spotkaniu Zmar-
twychwstalego z Maryja.

Jak zaznacza J. Kudasiewicz, brak takiej wzmianki w Nowym Testa-
mencie wskazuje na to, ze pierwotna tradycja KoSciola nie przekazala ta-
kiej informagji>. Zdaniem tego wybitnego biblisty, adresaci chrystofanii byli
to ludzie zalamani przez wydarzenia Wielkiego Pigtku; smutni, placzgcy,
bojadliwi, niedowierzajgcy. Spotkanie ze Zmartwychwstalym zmienia ich,
pociesza, podnosi, napelnia odwagg. Wydarzenia Wielkiego Pigtku nie zala-
maly Maryi i nie zachwialy Jej wiary. Ona nie potrzebowala pocieszajgcej
i podnoszgcej na duchu chrystofanii. Ona wierzyla w oredzie zmartwych-
wstania Jej Syna bez chrystofanii, bez oglgdania sladu gwoZdzi, bez doty-
kania miejsca guwoidzi, bez wkladania reki do Jego boku. Maryja juz w mo-
mencie zwiastowania doswiadczyla prawdy, Ze ,,dla Boga nie ma nic nie-
mozliwego” (Lk 1, 37); prawda ta w sposéb szczeglny blyszczy w zmar-
twychwstaniu Jezusa. Maryja jest 1g, ktéra wmwierzyla bez znaku® i uczy
wiary opierajacej sie nie na znaku, a na stowie objawiajgcego Boga®.

Blogostawiony Jan Pawet II, patrzac na Zmartwychwstanie w kontek-
Scie wydarzenia Krzyza, zaznacza, ze Maryja juz pod krzyzem Syna (przy-
pominajac sobie zapowiedzi Jego Zmartwychwstania), wzbudzata w sobie
oczekiwanie i gorace pragnienie Jego Zmartwychwstania. Nadzieja Maryi
u stop krzyza zawiera w sobie swiatlo mocniejsze od ciemnosci, jaka pa-
nowata w wielu sercach: w obliczu ofiary Odkupiciela rodzi si¢ w Maryi
nadzieja Kosciola i ludzkoscs®.

2 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, ,,Jedno$¢”, Kielce 1996,
210.

3 TAMZE, 212.

+ TAMZE, 215.

5 JAN PAWEL 11, Pod krzyzem Maryja uczestniczy w dziele Odkupienia (2 IV 1997), w:
Katechezy maryjne, tl. J. Pach, Czestochowa 1998, 209-210.



W tej perspektywie nie ma potrzeby udowadniania, ze Maryja spo-
tkala Zmartwychwstalego w sensie fizycznym jako pierwsza, czy ze Go
w ogole spotkala w ten sposéb. Rzeczywistos¢ wiary, rzeczywisto$¢ du-
chowa ma bezwzgledne pierwszenistwo przed materialnym, zewnetrznym
faktem. Maryja, ktéra od Zwiastowania przez cale zycie trwala w wyjat-
kowej wiezi duchowej z Chrystusem, nie utracita jej po Jego Zmartwych-
wstaniu. Przeciwnie, cialo, czlowieczeistwo Zmartwychwstatego Chrystu-
sa jest tym samym realnym cialem i czlowieczefistwem Syna Maryi, ktore-
go Ona nosila i urodzita, i dlatego Ich wzajemna facznosé, wiez duchowa
stala si¢ jeszcze silniejsza mocg Jego Zmartwychwstania. Wzrasta w nim
i utrwala sie na wieczno$¢. I chociaz takze na ten temat nie ma zadnego
Swiadectwa Ewangelii, jednak mozna domniemywac, ze Chrystus w chwili
Zmartwychwstania opromienit Matke $wiatlem Zmartwychwstania, oto-
czyl przyniesionym nowym zyciem z calg jego mocg, objat Ja i przeniknat
Duchem, w ktérym Zmartwychwstat. Osoba tak wrazliwa i podatna du-
chowo nie mogla pozosta¢ w nieswiadomosci tego faktu. Dlatego moz-
na by powiedzie¢, ze Maryja nie potrzebowata i$¢ do grobu, by spotkaé
Zmartwychwstalego. Rzeczywiscie nie musiata oglada¢ opadtych z Niego
plocien w pustym grobie, ani nawet nie musiata zobaczy¢ Jego fizycznej
postaci, by Go spotkaé najglebiej i najrealniej, jak to tylko byto mozliwe.
Nie chodzi w tym przypadku o jaki$ przywilej pierwszenstwa, ale o kon-
sekwengje tego, kim byta —jako Jego Matka i pelna faski Stuzebnica, naj-
pilniejsza Uczennica i najbardziej wierzaca.

Spotkata si¢ ze Zmartwychwstalym w tym Duchu, w ktérym Go po-
czefa 1 ktory uczynit Ja takg wlasnie Matkq i Stuzebnica; ktory Ja prowa-
dzit w glab duchowej, niewyrazalnej i niewyobrazalnej dla nas wsp6lno-
ty z Chrystusem, a przez Niego z Trojca Swieta. Skali doswiadczenia du-
chowego Maryi nie jesteSmy w stanie ogarna¢ i opisac.

To w kontekscie wiary sytuuje si¢ spotkanie Maryi ze Zmartwychwsta-
tym Jezusem. Janusz Krolikowski pisze: Ta obecnosé paschalna — obecnosé
catkowicie nowa — oznacza, Ze Maryja odczuwa w sobie Stowo; co wigcej,
odczuwa Je glebiej, niz w czasie zwiastowania. Pan Jezus obecny paschal-
nie, zmartwychwstaje w Niej na wiecznosé. W Niej Zyje na nowo i Ona
doswiadcza Go jako Paschy, poniewaz dzigki Niemu zostaje oZywiona i tez
juz zmartwychwstaje. To zmartwychwstanie oznacza otwarcie i przyjecie
w wierze Zmartwychwstalego, zgoda na Jego zycie w cztowieku. Mary-
ja jest pierwsza przyjmujaca w pelni skutki Zmartwychwstania Chrystusa
i doswiadcza ich w sobie®. Dlatego ,,zjawienie si¢” Jej Zmartwychwstale-

6 J. KROLIKOWSKI, Maryja w misterium paschalnym Chrystusa, ,Communio”
31(2011) 2, 84.
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go ma charakter wewnetrzny, duchowy (to obecnos¢ osobowa w Duchu)
irézni sie od wszystkich innych Jego zjawien. Ta réznica znajduje sie na
dwu plaszczyznach: ,,widzie¢” i ,wierzy¢™.

Zmartwychwstanie nie jest zwyczajnym powrotem Chrystusa do zy-
cia, ale niesie z sobg dar przemiany catej ludzkosci w Nim — odnowie-
nia wszystkiego w Chrystusie. Tylko Maryja jest zdolna przyja¢ w pelni
to nowe i pelne zycie — czyni to w imieniu Kosciofa. Jest wiec ,,miejscem
eklezjalnym” tej przemiany i inauguruje nowy typ wiary, do ktérego do-
piero bedzie dojrzewat Kosciott. W Niej, zjednoczonej w najwyzszym stop-
niu z misterium paschalym, rodzi sie wiara Kosciola®.

Zatem fizyczne spotkanie Maryi ze Zmartwychwstalym Synem scho-
dzi na drugi plan, chociaz bez watpienia Maryja niejednokrotnie spotyka-
ta Go w ten sposéb. Znajdowala sie przeciez razem z Jego uczniami po
Jego $mierci. Swiadczy o tym nie tylko testament Jezusa, ale i wzmian-
ka o obecnosci Maryi w Wieczerniku w dniu Pieédziesigtnicy Paschalne;j.
Whasnie te Jej obecnos¢ wowczas Dzieje Apostolskie szczeglnie akcen-
tuja (Dz 1, 14).

Niemniej to nie w fizycznym aspekcie znajduje sig istota i glebia spo-
tkania Maryi z Chrystusem po Jego Zmartwychwstaniu, lecz w wymia-
rze duchowym. To charakterystyczne dla Biblii, ze pod zewnetrznym sen-
sem opisywanych wydarzen ukrywa sie ich wymiar duchowy, ktéry nada-
je im niekiedy znaczenie symbolu. Takim wydarzeniem jest na przyklad
epizod z Kany Galilejskiej, gdzie wino oprécz zwyczajnego znaczenia na-
poju, oznacza réwniez rados¢ czaséw mesjanskich. Nawet jeszcze glebiej,
wyrazenie ,,Nie majg juz wina” (J 2, 3) J. Kudasiewicz ttumaczy nastepu-
jaco: Nie majq jeszcze dobrej nowiny o zbawieniu, nie majg petnego ob-
jawienia. Wino, ktére Chrystus dat biesiadnikom, oznacza ,,nowe wino”
jako symbol Ewangelii. Caly ten epizod jest zarazem objawieniem chwa-
ly Chrystusa®®.

Biblia nie jest kronikg koncentrujacy si¢ tylko na zewnetrznych zda-
rzeniach, ale jest zwlaszcza ,ksiega Ducha” dziatajacego w historii — jest
ona $wieta ksiega dziejow zbawienia. Dlatego jej sens duchowy, mimo ze
czesto nie narzuca si¢ on bezposrednio w pierwszej warstwie znaczenio-
wej, jest wzgledem niej priorytetowy i zasadniczy.

7 TAMZE, 87.

$ TAMZE, 88.

> TAMZE, 89.

10 . KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem Joze-
fem Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002, 188-190.



Zwiazek miedzy Paschg Chrystusa a darem Ducha Swigtego spa-
ja cala Ewangelic wedlug $w. Jana i zaznacza sie szczegdlnie w ,,godzi-
nie” Jezusa'l.

Maryja, ktéra w Kanie Galilejskiej przyczynila si¢ do inauguracji me-
sjanskiej dziatalnosci (w mocy Ducha) Chrystusa i niejako przyspieszyta
Jego ,,godzing”, tym bardziej w chwalebnym dopelnieniu si¢ tej Jego ,,go-
dziny” przyjmuje dar Chrystusa Zmartwychwstalego; spotyka Go w Je-
go Duchu®.

Maryja jako Niepokalana Matka Zbawiciela i prawdziwie wierza-
ca w chwili Jego Zmartwychwstania przechodzi na nowy etap i sposéb
kontaktowania si¢ Chrystusa z ludzkoscia. Ona pierwsza zyje pelnia no-
wego zycia, uczestniczac w mitoéci Ojca, do ktérej On nas przeznaczyt
w Chrystusie. Ona pierwsza, i najbardziej ze wszystkich ludzi, stafa sie
chwatg Chrystusa Zmartwychwstalego; ukazat si¢ w Niej petny blask bo-
gactwa Jego taski, a Jej jednos¢ z Nim poglebita si¢ w najwyzszym we-
wnetrznym, duchowym wymiarze. Zmartwychwstaly juz teraz wprowa-
dzit Maryje w definitywne zjednoczenie z Trojca Swieta, w zycie w chwa-
le Bozego Majestatu (por. Ef 1, 5-14).

To w Duchu Chrystusa Zmartwychwstalego, dzieki Jego Misterium
Paschalnym, otworzyta sie przed ludzmi przestrzei pojednania i zjedno-
czenia z Bogiem. Maryja, ktéra od poczecia byta obdarowana pelnig ta-
ski, otrzymata ja wowczas jako taske habitualng, uswiecajaca, czyli jako
stala dyspozycyjnos¢, uzdolnienie do dziatania i rozwoju w cnotach i da-
rach nadprzyrodzonych. Zatem pelnia taski w Maryi nie jest rzeczywisto-
Scig zamkniety, statyczna, ale podlegajaca rozwojowi, bedacg w drodze.
Rowniez Maryi dotyczyt proces coraz glebszego, intensywniejszego ,,prze-
bostwiania”, uchrystusowiana®®. To zwlaszcza do Niej mozna odniesc sto-
wa wypowiedziane przez $w. Pawla: Teraz zas juz nie ja Zyje, lecz Zyje we
mmnie Chrystus (Ga 2, 20).

Zyjacy w Maryi Chrystus wprowadza Ja wprost w Ducha mitosci
Ojca. Kocha wigc Boga Jego wilasng mitoscia — Jej mito$¢ do Niego i Je-
go mito$¢ do Niej jednoczg sie w jednym Plomieniu Bozej mitosci (w Du-
chu Swietym) — wedtug okreslenia $w. Jana od Krzyza.

To w tych wymiarach i w takich walorach nalezy szukaé pierwszen-
stwa Maryi w spotkaniu ze Zmartwychwstalym Chrystusem. On, ktéry

11 Por. B CODA, Nasladowanie Chrystusa jako przebywanie w Trdjcy Swietej, w: Du-
chowos¢ chrzescijariska, ,,Kolekcja Communio” t. 10, red. L. BALTER, S. DUSZA,
F. MICKIEWICZ, S. STANCEL, Pallottinum 1995, 94-95.

12 Por, J. KROLIKOWSKI, Maryja w misterium..., 84.

15 Por. J.L. LORDA, Easka Boza, tl. J. LEKAN, Wyd. KUL, Lublin 2012, 358.
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w Misterium Paschalnym dokonat ,,nowego stworzenia”, otworzy! takze
przed swojg Matkg nowos¢ zycia w Duchu Zmartwychwstania. Z kolei
Ona byla zdolna w pelni ,,odzy¢” duchowo w tej nowosci.

2.7 Maryja w duchowosci zmartwychwstania

Celem Paschy Chrystusa, a zarazem darem dla nas, jest ,,nowos¢ zy-
cia”, odnowienie i wzmocnienie w Chrystusie ,,czlowieka wewnetrzne-
go” (por. Ef 3, 16) i w Nim duchowe zmartwychwstanie. Jest to wej-
$cie w Pasche Chrystusa i razem z Nim przejicie ze $Smierci do zycia, kto-
rym jest komunia z Bogiem, zjednoczenie z Nim w mitosci. W pelni tego
daru jako pierwsza uczestniczy Maryja, niemniej jest on adresowany do
nas wszystkich. Jak pisze kard. ]. Ratzinger: w Zmartwychwstaniu doko-
nal sig przeskok ontologiczny dotyczgcy bytu jako takiego, zainaugurowa-
ny zostal wymiar, ktory dotyczy nas wszystkich i ktory otworzyt dla nas
wszystkich nowy obszar Zycia — bycia z Bogiem™.

Chrystusowa Pascha jest zatem nie tylko ,,przejSciem”, przemiang
w Jego ludzkiej naturze, ale darem dla tejze natury jako takiej. Chrystus
przez swoja Pasche niejako ,,rodzi” wierzacych w Niego do nowego zy-
cia, ktore mozna by nazwaé Boskim rodzeniem z mitosci®s. Zmartwych-
wstaly jest Zrédlem Ducha. On sam jest ,,Duchem ogywiajgcym” — jak
mowi sw. Pawel (1 Kor 15, 45) [...] umierajgc na krzyzu, Jezus wraca do
Ojca [...] w glebig zycia trynitarnego'®, w dynamizm zycia Bozego, dzie-
ki czemu Trdjca Swieta zamieszkuje w naszym sercu. Jednak dojscie do
tego zjednoczenia prowadzi przez Pasche Chrystusa, przez wejscie w nig
jako ogolocenie wewnetrzne (w Jego kenoze).

Tak tez w Duchu Chrystusa realizuje si¢ powotanie cztowieka —do
mitosdi ijednosci bedacej zyciem wewnetrznym Trdjcy Swictej. To réw-
niez wejicie i uczestnictwo w chwale, ktérg otoczyl Jezusa Ojciec, a On
przekazat j3 uczniom, a jest nig mitos¢ i jednos¢ uczniéw Chrystusa z Bo-
giem i miedzy soba w Duchu Swietym"”.

Jeszcze raz odkrywamy, ze istota bycia chrzeScijaninem znajduje sie
w duchowym wymiarze zycia i przeznaczenia. Duchowos¢ zmartwych-
wstania ma si¢ uzewnetrzniaé w nowym ,,stylu bycia”. Ta ,,nowos¢ zycia”
ma sie¢ w nas rozwijac i ujawnia nie okazjonalnie, ale dziefi po dniu.

4 J. RATZINGER, BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, tt. W. SZYMONA, ,,Jednos¢”, Kielce 2011, 291.

15 Por. . CODA, Nasladowanie Chrystusa. .., 94.

¢ TAMZE, 97.

7 TAMZE, 98-105.



Maryja zyje duchows pelniag Zmartwychwstania Chrystusa i dlatego
spotykamy Ja na tej naszej duchowej drodze. Skoro za$§ w kazdym z nas
ma by¢ duch Maryi'®, a wiec zycie wewnetrzne upodobnione do Jej zycia
duchowego, to bez watpienia oznacza to réwniez zycie Jej duchowoscia
zmartwychwstania. Chodzi tu nawet o co$ wiecej niz tylko o upodobnie-
nie sie w duchu do Maryi, ale o jedno$¢ duchowa w przezywaniu tych ta-
jemnic, o swego rodzaju przejmowanie duchowos$ci Maryi.

Ewangelie relacjonujg nam stan ducha uczniéw Chrystusa po Jego
$mierci na krzyzu. Jak juz wspomniano, byli oni smutni, zawiedzeni, wat-
pigcy czy nawet zatamani (tk 24, 13-26). Tak zatem ich wiara slabfa.

Wiara Maryi natomiast, ktdra juz w tajemnicy Zwiastowania ujaw-
nila sie z calg wyrazistoScia (to ze wzgledu na te wiare Elzbieta moze na-
zwaé Maryje blogostawiong — Lk 1, 45), teraz ozywa na nowo w mocy
Zmartwychwstania. Maryja, ktéra w wierze spotyka Zmartwychwstale-
go Syna, teraz przez te poglebiong wiare kontempluje, ,,dosiega” ducho-
wej glebi nie tylko rzeczywistosci Zmartwychwstania Chrystusa, ale tak-
ze ,wchlania” jg catym swym duchem, uczestniczac ,,od wewnatrz” w tej
tajemnicy.

Pierwszym owocem tego uczestnictwa jest rezurekcyjna rado$¢ Maryi.
Liturgia Kosciota méwi o przywrdconej KoSciotowi radosci przez Zmar-
twychwstanie Chrystusa. Jednak nie od razu uczniowie mieli udziat w tej
radosci. Maryja reprezentuje Koscidl, przezywajac jako pierwsza, nie tylko
wiasng, ale zarazem jego duchowg rado$¢. Liturgia wystawia rezurekeyj-
ng rado$¢ Maryi i wzywa Ja do niej. Tak jest we Mszy o Najswigtszej Ma-
ryi Pannie w Okresie Wielkanocnym (Mszat rzymski dla diecezji polskich),
w Antyfonie na Wejscie; Spiewie przed Ewangelia; w Prefacji; w Antyfonie
na Komuni¢', a takze w Pro$bach brewiarzowych: Nieszporéw z Tekstow
wspolnych o NMP i Jutrzni z soboty III tygodnia Okresu Zwyklego.

Kosciét pozdrawia Maryje w obchodach wielkanocnych takze piek-
nym hymnem Regina coeli laetare. Tak wlasnie Maryja, stojgc najblizej
Chrystusa, gromadzi w sobie wszystkie radosci i cieszy si¢ doskonalym we-
selem, jakie zostalo obiecane Kosciotowi: Matka pelna swigtej radosci®.
Poniewaz jednak takze rado$¢ paschalna pochodzi ze wspdlnoty Boskiej
i ludzkiej, ma na uwadze wytworzenie powszechnej wsp6lnoty?.

8 MC21.

19 Zob. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznan 2010, 117-12”. Por.
Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Pallottinum, Poznan 1998, 85-87.

20 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska O radosci chrzescijariskiej, Pallottinum, Poznain-War-
szawa 1987, cz. IV, 19.

2L TAMZE, 22.
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Maryja w stopniu doskonalym uczestniczy w radosci Chrystusa Zmar-
twychwstalego — tej radosci, ktorg On przezywa z powrotu do Ojca (teraz
juz takze w ludzkiej naturze) i z dokonanego dzieta zbawczego. W radosci,
kt6ra On czerpie w Bogu — z radoSci wewnatrztrynitarnej. W Duchu Chry-
stusa Zmartwychwstalego, nie tylko Maryja, ale wszyscy Jego uczniowie
majg dostep do Jego radosci. Potrzebujg jednak, tak jak Ona, jak najsze-
rzej otworzy¢ sie w swym duchu na rado$¢ Zmartwychwstania??. Kosciot
ma przyja¢ radosne oblicze na wzér oblicza Matki. Wzywaé Jg jako Przy-
czyne naszej radosci i uczy¢ si¢ od Niej przekazywania radosci.

Rados¢ rezurekeyjna winna napetnia¢ ducha kazdego chrzescijanina —
bez niej nasze chrzeScijafistwo, a takze Swiadectwo wiary nie jest autentycz-
ne. Jest to przeciez rado$¢ zbawienia, rado$¢ z otworzenia si¢ przed nami
perspektywy nowego zycia i spelnienia w Bogu. Jednakze rado$¢ ta po-
chodzi réwniez z aktualnie przezywanej wspolnoty z Bogiem, z uczestnic-
twa w Jego zyciu; w tym wielkim darze taski, ktéry nam ofiarowat Zmar-
twychwstaly Chrystus. Kto to rozumie, nie moze pozostaé smutny.

Maryja jest Ta, ktéra najglebiej zrozumiata te prawde i takze z tego
powodu zaprasza nas w przestrzen swojej wielkiej radosci.

Z radoScig paschalng nieodtacznie wigze sie nadzieja. Jest to przede
wszystkim nadzieja zbawienia. To dlatego uczniowie Chrystusa, ktérzy po-
dazali droga do Emaus, utracili nadzieje (a z nig radosé), ze Smier¢ Jezu-
sa wydalta sie im konicem, wlasnie Smiercig tych wszystkich nadziei, ktore
w Nim pokladali. Nie uwierzyli kobietom opowiadajacym o Jego Zmar-
twychwstaniu. Brak wiary zaowocowal smutkiem i beznadzieja (Lk 24,
13-24). Wybrali droge odejscia, oddalenia sie od Jego Wydarzenia.

Wielkanocna rados¢ Maryi wigze sie ze spetniong nadziejg. Dzieki nie-
wzruszonej wierze, w niej, Maryja spotyka Zmartwychwstatego, dlatego
nie potrzebuje innego uwiarygodnienia poktadanej w Nim nadziei. Spet-
niona nadzieja wydobywa z Niej wzmozong rados¢, ktorg Maryja emanuje
i dzieli si¢ z innymi. Nieustannie chce si¢ nig dzieli¢, przywolujac wszyst-
kich na te drogg, ktdra nie jest bezsensownym oddalaniem sie od Zmar-
twychwstalego, lecz podazaniem w kierunku jedynej Nadziei kazdego czto-
wieka. Jan Pawel Il zauwaza, ze w nadanym Maryi przed laty tytule Przy-
czyna naszej radosci tkwi glebokie zrozumienie, ze ta rado$¢ wyplywa z na-
dziei, jak tez, ze zawierzajagc Maryi, dojdzie sic do wiecznej radoSci®.

2 Por, TAMZE, 18.

2 Por. JAN PAWEL I, Wplyw Maryi na zZycie duchowe Kosciota (22 X1 1995), w: Kate-
chezy maryjne..., 37.

2 TAMZE, 37.



W istocie KoSciot weigz znajduje sie w drodze do osiggniecia Ma-
ryjnej dojrzaloéci w wierze, nadziei i mitoSci. Maryja zyjaca duchowoscia
zmartwychwstania, przez swoje $wiadectwo kieruje do nas to samo we-
zwanie, ktore wyrazit $w. Pawel: ,,Pamietaj na Jezusa Chrystusa [ktory]
powstat z martwych” — te sfowa Apostola otwierajg przed nami nadzie-
je prawdziwego zycia w czasie i w wiecznosci®®. Apostol wyraza rGwniez
swoja nadzieje, Ze upodabniajgc sig do Jego [Chrystusa) smierci, dojde ja-
kos do pelnego powstania z martwych (Flp 3, 10-11). Zatem wskazuje
na konieczno$¢ upodabniania wlasnej drogi zycia do drogi, ktdra prze-
szedt Jezus (przez krzyz do chwaly). Maryja, ktora wiernie towarzyszy-
ta Zbawicielowi w tej Jego drodze, pokiadajac w Nim calg swa nadzie-
je, nie doznala zawodu. Jej duch w poranek wielkanocny potezniat taskg
spetnionej nadziei.

Ponownie mozna stwierdzié, ze wszystkie trzy cnoty teologiczne: wia-
ra, nadzieja i milo$¢ zawsze wystepuja razem. Zadna z nich, jeli jest auten-
tyczna, nie moze istnie¢ bez dwu pozostatych. Rzeczywista ich harmonig
dostrzegamy w calym zyciu Maryi, jednak wzrastaja one jeszcze i nabie-
raja dynamizmu w Jej duchu ozywionym faskg Zmartwychwstania. Ma-
ryje ogarnela faska na miare Jej nadziei pokladanej w Chrystusie, w Jego
zapowiedziach Zmartwychwstania — por. Ps 33, 22 (Niech nas ogarnie la-
ska Twoja, Panie, wedlug nadziei pokltadanej w Tobie!). Werset tego Psal-
mu odnosi sie nie tyle do réznych naszych ziemskich nadziei, co do tej
zlozonej w Bogu jako celu naszego zycia i najwyzszego duchowego spel-
nienia. Swiety Jan od Krzyza pisze: Im zas wigkszg [dusza] ma nadieje,
tym wigksze bedzie jej uczestnictwo w zjednoczeniu z Bogiem. Im wigcej
bowiem dusza spodziewa si¢ Boga, tym wigcej osigga®.

Wyplywajaca z wiary nadzieja nie jest marzeniem o spelnieniu Bozych
obietnic, ale ufnym oczekiwaniem, co z Bozego postanowienia ma si¢ stac
(por. Hbr 11, 1). W tym wiasnie duchowym oczekiwaniu na Zmartwych-
wstalego Chrystusa trwata Maryja i niejako swq nadziejg przyzywata Go
na spotkanie z soba, gdy tylko powstat z martwych. Nie mogt nie styszec
tego wolania Jej nadziei, ani tez sam nie chcialby op6zniaé podzielenia
sie z Nig mocg nowego zycia, radoscig wielkanocng i pokojem. On takze,
wstepujac do Ojca, wprowadzit teraz wraz ze swym czlowieczenstwem,
najblizszg w Swiecie, Jego wi¢z milosci z Matka. Tym samym jeszcze bar-
dziej te mitos¢ wywyzszyt, pomnozyl i wypigknit; zanurzyt ja w strumie-

5 TENZE, Zbawcza wartosé Zmartwychwstania (15 111 1989), w: Katechezy Ojca Swie-
tego Jana Puwla II. Jezus Chrystus, ,Apostolicum”, Wyd. ,M”, Krakéw-Zabki 1999,
358.

26 JAN OD KRZYZA, D111 7, 2.
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niu milosci trynitarnej Boga. Od Jego Zmartwychwstania Maryja, cho¢
jeszcze czas jaki§ pozostata na Ziemi, jest jednak blizej ,,nieba”.

Odtad réwniez nadzieja, ktérag Maryja zyje, jest oczekiwaniem na
wlasne zmartwychwstanie (Wniebowziecie) oraz na zmartwychwstanie
wszystkich wierzacych w Chrystusa.

To wiasnie w Misterium Paschalnym Chrystus uczynit Jqa Matka swo-
ich uczniéw i to z nimi wszystkimi (po wszystkie czasy) Maryja dzieli si¢
wielkanocng radoscia, nadziejg i mitoscig —gdy tylko przyjmg Jg do sie-
bie i starajg sie zy¢ jej duchowoscig. Maryja, wspétpracujac ze zbawczym
dzielem Chrystusa przez wiare, nadzieje i mitos¢, takze w Misterium Pas-
chalnym, czynita to przeciez dla odnowienia nadprzyrodzonego dusz
ludzkich” .

Tak jak na poczatku Nowego Przymierza Maryja zostala wiaczona
w przyjscie Zbawiciela na $wiat, tak po Jego Zmartwychwstaniu wspolpra-
cuje z aska, ktérej zrodlo znajduje si¢ w Misterium Paschalnym, w odna-
wianiu wszystkiego w Chrystusie i powracaniu do Ojca. Jej dziatanie po-
lega zwlaszcza na dzieleniu si¢ tym, co sama otrzymata — réwniez w Jej
rezurekcyjnym obdarowaniu przez Zmartwychwstalego, z obfitego czer-
pania z Jego Ducha.

Duch Zmartwychwstatego Chrystusa dziala z niezwykla mocg i to
On rodzi nas na nowo do zywej nadziei (por. 1 P 1, 3). W Misterium Pas-
chalnym Maryja symbolizuje ,,nowy Syjon”, wspolnote Nowego Przymie-
rza, ktora otrzymuje dar Ducha (19, 25-27)*. Maryja, ktéra byla dosko-
nale wyczulonym narzedziem Ducha, teraz, po Zmartwychwstaniu, na-
tychmiast wchloneta calg otwartoscig swego ducha Jego ozywiajacg moc.
Duch Swiety nie jest jednak jakas rzecza, ale Osoba Boska emanujaca wiel-
kim dynamizmem duchowym (w Bogu nic nie jest rzeczowe ani statycz-
ne), ktéry moze by¢ przekazywany — wszyscy mamy sie staé ,,przekazni-
kami” Ducha Chrystusa. Jednakze w tym dzieleniu si¢ otrzymanym Du-
chem, Maryja zajmuje szczegdlne miejsce i jest wyjatkowa Posredniczka
w Duchu Chrystusa — takze jesli chodzi o Jego taski Zmartwychwstania.
To Duch Swiety uobecnia w nas Chrystusa Zmartwychwstalego i uzyska-
ne dla nas owoce Zmartwychwstania. Maryja, jako Oblubienica Ducha
Swietego, zyje petnia tych fask.

W Duchu Chrystusa Zmartwychwstalego ksztaltuje si¢ w Koscie-
le prawdziwa wspolnota zmartwychwstania®, ktorej Maryja jest ducho-

¥ 1LG 61; por. RM 44.

28 P CODA, Nasladowanie Chrystusa..., 95.

# Por. JAN PAWER 11, Poslannictwo Jezusa Chrystusa (15 111 1089), w: Katechezy Ojca
Swigtego..., 357.



wa Matkg. Macierzyfistwo duchowe Maryi, proklamowane z wysokosci
krzyza, uzyskuje wewngtrzng treS¢ w Misterium Zmartwychwstania. Ma-
ryja wspdluczestniczy z nami w duchowosci zmartwychwstania, ale tez in-
spiruje ja w naszym zyciu duchowym, bedac podatnym narzedziem Du-
cha Chrystusa Zmartwychwstalego, jako bogata wewnetrznie obfitoScig
Jego Ducha.

Blogostawiony Jan Pawel Il nazywa Maryje uprzywilejowanym $wiad-
kiem Zmartwychwstania Chrystusa, Ona, przyjmujac Zmartwychwsta-
lego, staje sie znakiem i zapowiedzig dla ludzkosci zyjacej nadziejg na
zmartwychwstanie®. To ,,Matka Nadziei”, ktora doswiadczyla zwycie-
stwa Chrystusa nad mocami smierci i teraz przekazuje Kosciolowi weigz
nowe sily w oczekiwaniu na Bog przyszlos¢ oraz uczy zawierzenia obiet-
nicom Chrystusa®'.

Ta nasza przysztos¢ w Bogu oznacza spotkanie z Nim ,,twarzg
w Twarz” trwajgce na wiecznoé¢. Jednak juz dzis mozemy Go spotykaé
w wierze, nadziei i mitoci (nie ma innej drogi spotkania z Bogiem), w kt6-
rych przewodzi nam (przoduje) Maryja. Zas, gdy dojdziemy do celu, po-
zostanie juz tylko mito$¢ — ta cnota, w ktorej realizuje si¢ glebia zycia du-
chowego, i ktora jest znakiem rozpoznawczym chrzescijan.

Maryja, ktéra w tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa zosta-
ta wprowadzona przez Niego w sam §rodek, w ,,zar” milosci trynitar-
nej, pomaga teraz swym dzieciom w duchowej przemianie przez mito$¢;
w przeobrazanie sie¢ w mifoSci Chrystusa, i razem z Nim i w Nim odda-
wanie chwaly Ojcu.

Maryja uczy nas kontemplacyjnego, czyli mitosnego spotykania Ojca
przez Syna w Duchu Swietym. Bez rozmitowania sie w Bogu nie bedzie
mozliwe nawet nasze autentyczne nawrocenie, a wiec siegajace do korze-
ni grzechu w nas. Tylko mito$¢ moze je do konca wypalié. Pan Jezus po
trzykrotnym zaparciu si¢ Go przez Piotra, chociaz znat jego bdl i zal z te-
go powodu, jednak trzykrotnie pyta go o mifos¢. Tylko ona moze catko-
wicie go oczySci¢ i umozliwi¢ petne spotkanie z Bogiem w mitosci.

Maryja, ktéra nie potrzebowata oczyszczenia z jakiegokolwiek grze-
chu czy jego pozostatosci, byla doskonala pojemnoscia i otwartoscia na
Ducha Swietego. W misterium Zmartwychwstania, w ktérym Duch Chry-
stusa emanowal wielka moca, zostata Nim wprost przepelniona. Swicty
Maksymilian méwi nawet o ,,nadpelnieniu” Maryi Duchem Swigtym — to
z tej ,nadpetni” moze Ona ,,przelewac” na nas Jego laski.

30 Por. TENZE, »Oto Matka twoja” (7 V 1997), w: Katechezy maryjne..., 226.
31 TENZE, Wplyw Maryi..., 35.
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Duch Chrystusa — Duch Mitosci, ktéry ,,nauczyt” Maryje glebokiej
milosci, moze przez Nig takze nas poprowadzi¢ w glab mitosnego spo-
tkania z Bogiem. Jest to niekonczaca sie droga, ktdora $w. Jan od Krzyza
nazywa drogg na gére Karmel. Polega ona na wzrastaniu, na dojrzewa-
niu w mitoSci. Ten rozwdj miloSci w nas, ten toczacy sie nieprzerwanie
proces, jest wlasnie drogg do Boga, drogg do zbawienia. Zbawienia, kt6-
rego nie mozemy pojmowaé wylgcznie w kategoriach nagrody za dobre
zycie (ostatecznego rozrachunku), ale zwlaszcza jako osiggniecie celu zy-
cia, ktérym jest zjednoczenie z Bogiem w mifosci.

Dojrzewanie w mitosci z Bogiem dotyczyto réwniez Maryi i chociaz
Ona przewyzsza nas (przewyzsza, ale si¢ nie rdzni) we wszystkich ducho-
wych wymiarach ludzkiego istnienia, takze poglebiata sie¢ w mitosci Bo-
zej. 1, jak juz zostato wspomniane, Chrystus przez swoje Zmartwychwsta-
nie, wprowadzajac swe ludzkie czlowieczenistwo w glab Zycia trynitarne-
go, takze swojg Matke obdarzy! faska glebszej zazylosci z Bogiem, inten-
sywniejszej mitoSci. Na mocy tej taski Maryja wcigz dopomaga nam w na-
szym przeobrazaniu si¢ w Bozej milosci, w porzucaniu ,,starego czlowie-
ka grzechu”, a stawaniu sie ,nowym czlowiekiem”, odnowionym w a-
sce Zmartwychwstania Chrystusa. Dopomaga nam w ,,przebudzeniu sie”
Boga w naszej duszy, o ktérym méwi $w. Jan od Krzyza®. Ogarnia nas t3
miloscia, ktora zyje Jej duch. Bedzie to czynié, dopdki Bog nie stanie si¢
Wiszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).

3. Konkluzja

Wiara, nadzieja i mitos¢ to wyltgczne trzy ,,sposoby” spotkania z Bo-
giem, ktorych uczy nas Maryja i dzieli si¢ nimi w mocy Ducha Zmar-
twychwstalego Pana. Oczywiscie, te trzy cnoty teologalne majg charak-
ter jak najbardziej duchowy. Trudno nawet wyobrazi¢ sobie ktorakolwiek
z nich inaczej niz w wymiarze duchowym.

Maryja jest zarazem figura Kosciola —a wiec w wymiarze ducho-
wym pelnig tego, czym Kosciot ma by¢; jest takze jego duchowa Matka —
awiec Ta, ktéra pomaga Kosciotlowi sta si¢ soba. Funkcje duchowego
macierzyfistwa powierzyl Chrystus Maryi z wysokosci krzyza, ale uzdol-
nit Jg do niej w mocy Zmartwychwstania, za$ postat Ja do wypelniania
tego zadania w dniu Piecdziesigtnicy Paschalne;.

Zatem wydarzenie Zmartwychwstania nadaje szczeglnie znaczacy
wymiar nie tylko powszechnemu duchowemu macierzyfistwu Maryi, ale

32 Zob. JAN OD KRZYZA, Z, Prolog, 3.



tez Jej osobistej duchowosci. Nie oznacza to rzecz jasna dodanych nowych
cech duchowosci Maryi, ale petnie ich dynamizmu oraz potrzebe ich roz-
lewania na ludzi. Natomiast w wydarzeniu Pieédziesigtnicy Jej duchowe
predyspozycje utrwalaja sie i uzyskuja moc oddzialywania na innych.

Wobec tego na duchowe macierzynistwo Maryi i Jej poSrednictwo nie
mozna patrze przede wszystkim z perspektywy naszych potrzeb, z ktéry-
mi si¢ do Niej zwracamy. Do jego istoty nalezy dzielenie si¢ z nami przez
Maryje Jej wiara, nadziejg i mitoScia, Jej duchowoscia, co oznacza przeka-
Zywanie nam nowego zycia przyniesionego nam przez Zmartwychwsta-
lego Chrystusa.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Gléwna 76/1
PL - 34-460 Szczawnica

e-mail: d.mastalska@wp.pl

Maria nella spiritualita della risurezzione
(Riassunto)

Maria nel mistero della Risurezzione di Cristo & Colei che crede senza il segno.
Ella non aveva bisogno vedere il sepolcro vuoto né incontrare fisicamente il suo Figlio
dopo la risurezzione. Maria invece ha incontrato Gesu nell’ambito della fede, e cioe
nella prospettiva spirituale. Maria anche vive nella pienezza della vita nuova come frutto
e dono del Cristo Risorto. Per questo noi La incontriamo nella nostra via spirituale
come Madre spirituale. E’ diventata la nostra Madre nel mistero Pasquale come dono
di Cristo Salvatore.

Maria ci insegna la vita nella prospettiva della Risurezzione, e cio¢ nella gioia,
speranza e amore. Ella ci invita ad essere come Lei in rapporto con Cristo Risorto.
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oszukujgc egzystencjalnego usytuowania tematu siggamy po tekst ad-
hortacji Marialis cultus Pawta VI: Ludziom dzisiejszym, kiorzy nie-
rzadko meczg si¢ migdzy trwogg i nadziejg; kiorzy zniechecajg sig wsku-
tek swiadomosci swej malosci i ktérych opanowujg nie koviczgce sig pra-
gnienia; kiorzy przezywajg zamet ducha, rozdarcie serc i niepewwnosc umy-
stu wskutek zagadki smierci; ktorzy udreczeni samotnoscig, gorgco pragng
wspolnoty z innymi, ktorych catkowicie ogarnia niechec i wstret: tym lu-
dziom, powiadamy, Najswigtsza Maryja Panna, czy si¢ Jg rozwaza w ko-
lejach Jej ziemskiego Zycia, czy tez w niebiariskiej szczesliwosci, jakiej juz
zazywa w paristwie BoZym, ofiarowuje pogodng wizje i ma stowo zdat-
ne do umocnienia serc: przyrzeka mianowicie, iz nadzieja odniesie zwycig-
stwo nad trwogy, wspolnota — nad samotnoscig, pokdj — nad zametem, ra-
dos¢ i pigkno — nad zniecheceniem i odrazg, oczekiwanie rzeczy wiecznych
— nad doczesnymi pozgdaniami, Zycie —nad smiercig’.
Tekst uswiadamia gléwne zrédta wspot-
Marian Zawada OCD czesnego zmeczenia i udreczenia, ktore pa-
piez Franciszek nazwalby chetnie peryferia-

M ary] a mz ,egzystenc;:alnymi.'Ku nim wychodz.i Ko-

. $ciot w osobie Maryi, zarazem ukazujac Ja
Pelna faski jako gwarantke nowego spojrzenia (poza-
]’ ako Znak grzesznego) i nowego, odkupionego $wiata.

, . Pawel VI zaprezentowal kondycje wspotcze-
ku nawroceniu snosci, ktora szuka ukojenia, lecz nie zdaje
sobie sprawy, ze nie moze jej znalezé poza
SALVATORIS MATER .
142012) nr 14, 48-57 Chrystusem. To On ofiaruje nowa rzeczy-
wisto$é, nowy typ religijnego doswiadcze-
nia i nowy czas. Pawel VI sugeruje konieczno$¢ Maryi do zmiany per-
spektywy zycia.

To, co nazywamy odnowa zycia duchowego chrze$cijanina, w swym
rdzeniu znaczeniowym skupia sie¢ wokét nawrécenia. Dzieki Maryi odno-
wa, a zatem i nawrdcenie, stajg si¢ nad wyraz skuteczne, owocujg w zyciu.
Cze$¢ oddawana Maryi czyni droznym i wzmacnia podatno$¢ na taske,
oraz osigganie duchowych celow. Dotyczy to zwlaszcza tajemnicy ducho-
wej wspdlnoty z Bogiem i taski zamieszkiwania Ducha Swigtego w struk-
turach ludzkich.

Oczywistg teologicznie rzecz jest zachecanie, czy wrecz pobudzanie
przez Maryje do nawrdcenia. Gdy rozumiemy nawrdcenie jako element
doskonalenia duchowego, to w tej perspektywie pojawia si¢ sam Chry-

' MC57.



stus, ktory doznaje dolorystycznego udoskonalenia. W samym ,,$rodku”
nawrécenia odnajdujemy postuszeristwo i poddanie sie Bogu, a Chrystus
chociaz byt Synem, nauczyl si¢ postuszeristwa przez to, co wycierpial (Hbr
5, 8). Tekst uswiadamia, ze kategoria doskonatosci jest dynamiczna i zawie-
ra w sobie strukture jako$ciowa, mozliwos¢ udoskonalenia nawet w przy-
padku Chrystusa. Co wigcej, jest ona powigzana z cierpieniem. Pozwalalo
ono wydoskonali¢ Boskie dzieto. Chrystus nie tylko sie wiele nauczyt, lecz
wyprowadzit samo postuszefistwo na nieznany dotad poziom.

Podobnie mozemy méwi¢ o drodze udoskonalenia maryjnego, ob-
jawionej w stowach: A Tivojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly
zamysty serc wielu (tk 2, 35). Cierpienie Maryi posiada nature ujawnie-
nia, objawienia rzeczy skrywanych. Dotyczy to rowniez Boskiego Serca.
Daje to podstawe teologiczng do wszystkich interwencji maryjnych w hi-
storii nie tylko Kosciola, ale i narodow. Czesto, posrdd tez, padajg stowa
zachety o powr6t zabigkanej ludzkosci do Boga.

Dzigki obecnosci ostrza miecza w samym $rodku milosci, uwolnio-
na zostaje tajemnica zamystu serc, ujawnia sie skryto$¢ motywow i zré-
dlo poczynaf, niejako objawia sie Zrédfowo historia. Cierpienie przenika-
jace Serce Maryi jest zarazem cierpieniem przenikajacym tak historie, jak
i serca ludzi, ale ono pozwala by¢ zaczynem nawrdcenia. Mozna rzec, iz
istota nawrdcenia — doskonalo$é postuszerfistwa i doskonato$¢ przenikania
stanowig rdzefi maryjnego niepokalania.

Petna taski, jak latarnia morska, jak Gwiazda Morza, posréd wzbu-
rzonej wspolczesnosci ukierunkowuje ludzko$é udreczong grzechem ku
zrédlom pokoju i faski. Dlatego staje u zrodel prawdziwego zycia, ofiaru-
jac jego pelnig, a nie jedynie jego namiastki, ktorymi doczesnos¢ wysciela
swe alternatywne raje. Prawdziwe zycie czerpie jedynie z Boga. W istocie,
w Sercu Maryi dokonuje si¢ wielka batalia o zycie, o prawdziwos¢ zycia.

1. Od zwrocenia do wylacznosci

Kluczowe stfowa dla rozumienia nawrdcenia, jako istotnego zwrdcenia,
wypowiedziat prefekt Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych kard. Angelo
Amato SDB, na XIII Miedzynarodowym Sympozjum Mariologicznym,
zorganizowanym w pazdzierniku 2011 roku przez Papieski Wydzial Teo-
logiczny ,,Marianum” w Rzymie: Aby nawricic si¢ do Chrystusa, trzeba
zwricic sig do Maryi. To Ona prowadzi nas do Niego*. Wypowiedziane

2 Za: http://gosc.pl/doc/979998.Kazde-nawrocenie-wiedzie-przez-Maryje [dodane
2011-10-06; stan z dnia 1.09.2013]
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stowa ujawniaja nie tylko gre stow: nawrdcenie-zwrécenie. Odslaniajg one
cale bogactwo maryjnego posredniczenia.

Zwrot w zyciu, wyznaczenie sobie jasnych duchowych kierunkéw
i celow pozwala odkry¢ posta¢ Chrystusa juz nie jako ideg, ale Osobe.
Dzigki temu moze On wzrasta¢ i narodzi¢ si¢ w zyciu. Mistrzynig
tego typu wydarzen: staniecia wobec tajemnicy wzrastania Chrystusa,
az do Jego narodzin, jest bez watpienia Maryja. Jest to Jej tajemnica
wlasna, jedyna, wcielona i zwigzana nierozerwalnie tylko z Jej zyciem.
Stanowi ona niejako archetyp, pierwowzor tej drogi. Dlatego moze byé
uwazana za Matke kazdego rodzenia si¢ Chrystusa w zyciu Jej dzieci,
zamieszkujacych w tajemnicy Kosciota. Z tego wzgledu moze by¢ Matka
kazdego nawrécenia.

Fenomenem religijnosci maryjnej jest bycie zwréconym ku Bogu, ku
Chrystusowi, jest przyzwolenie na dziatanie Boga w hojnosci odpowiedzi
fiat. Przyzwolenie jest zgoda na wolno$¢ Boga, ktory w nieskrepowany
sposOb moze prowadzi¢ swoimi drogami, dokonujac swych tajemniczych
dziel. W nawrdceniu cztowiek uczy sie tego maryjnego zwrdcenia ku, ktore
reorientuje cate zycie. Czlowiek wpisujac swe ,,zwracanie sie ku” w Maryje,
w przestrzen Jej $wietoSci, wzmacnia wyrazisto$¢ drogi, klarowno$¢
obecnosci i zachowan.

Fenomen religijnosci maryjnej siega glebiej. W swej duchowej
postawie, w obrebie swego fiat, Maryja decyduje sie na wylgcznos¢
Boskiego dziatania. Owa wyltaczno$¢ nie dopuszcza, czy wrecz uniemozliwia
duchowe zagarniecie pod inne panowanie, procz Boskiego.

Kluczowe wydarzenie to: oddanie swego prawa do siebie, do zycia,
do rozporzadzania nim, zrzeczenie sie swoistej wladzy bycia, wladzy woli
(decydowania), prawa uczestniczenia w historii (zgoda na ofiare z zycia,
na $mieré). W jezyku ascetycznym mozna méwié o porzuceniu siebie,
wydobyciu z ciasnego egoizmu. Nawrdcenie konczy okres panowania
grzechu, rozpoczyna panowanie Boga. Wtadza Boga jest nie tylko strategia
dopuszczania czy uwzgledniania Go w podejmowanych wyborach zyciowych
czy tzw. rozeznaniu woli Boga, lecz bezwarunkowym powierzeniem siebie,
swego Srodowiska zycia, historii i calego wyposazenia czasu, jakim zostaje
czlowiek obdarowany. Miara powierzenia siebie jest zarazem miarg zycia
pehnig taski, zakotwiczeniem w zyciodajnym nurcie maryjnym.

2. Zasieg epistreficzny

Nawrocenie [od gr. epistrefo — zawracac (Jer 8, 5); naklaniac (tk
1, 17)], oznaczajac przemian¢ ducha, zmiang formatu zycia, dopuszcza



do glosu nowe, ozywiajace czynniki, generowane przez taske. Nawrdce-
nie umyshu, woli, serca, zmiana jakosci zycia powoduje zmiang w sposobie
mifowania ludzi. Mozna wyodrebnié¢ pewien proces, ktory najpierw ma
charakter jednostkowy (zasieg indywidualny), nastepnie obejmuje okreslo-
ne Srodowiska (zasieg eklezjalny), wreszcie moze w sensie szerokim doty-
czy¢ calego Swiata, czy tez grup ludzi spoza Kosciola (zasieg powszechny).
W $wiadomosci nawrdconego zmienia si¢ perspektywa zbawienia, ktéra
najpierw dotyczy go podmiotowo, nastepnie pragnie zapewnic dar zba-
wienia innym. Chce, by dzielo zbawienia bylo skuteczne wobec kazdego.
Whasna wiez z Chrystusem — nawigzana, odnowiona, umocniona — pro-
mieniuje w duchowym sensie i ogarnia coraz wieksze rzesze ludzi, zata-
czajac coraz szersze kregi. Odnowienie wigzi z Chrystusem staje sie swo-
istg osia, wciggajac nawrdcong osobe (wymiar indywidualny), nastepnie
dotyczy otoczenia, co przejawia si¢ w potrzebie dzielenia si¢ faskg (wiara
jako dar, wymiar doswiadczenia i $wiadczenia), az po ewangelizacje (wiara
jako zadanie, przemiana otoczenia), co formuje sic w wymiar eklezjalny.
W trzecim, najbardziej rozleglym wymiarze ogarnia calg ludzkosé. W zy-
ciu $wietych, na przykltad $w. Teresy od Jezusa, na poczatku wybrzmie-
wa osobisty lek przed potepieniem i przegranym zyciem, nastepnie troska
o zbawienie innych. W wielu przypadkach pojawia si¢ gorliwo$¢ o to, by
dzielo zbawienia moglo ogarna¢ wszystkich.

Nalezy sobie uSwiadomié, ze zasieg powszechny dotyczy calego
wspOlczesnego Swiata, a zatem nie tylko narodéw i Srodowisk bedacych
poza widzialnymi strukturami KoSciola, ale takze elementéw w jakims sen-
sie wrogich Bogu. Nawrdcenie zmienia stosunek nie tylko do Boga, ale i do
grzechu. W sensie maryjnym, wigze z Bogiem, tworzac przestrzen zjedno-
czenia w ramach Jej zjednoczenia z Chrystusem, oraz osadza w przestrzeni
niepokalania, niedostepnego dla szatana i odpornego na grzech.

Zmiana perspektywy zwigzana jest z taskg rozszerzenia serca. Ono do-
konalo si¢ najpierw w Chrystusie, ktorego Serce zostalo poszerzone wiocz-
nig zolnierza, nastepnie w Sercu Maryi, kiedy pod krzyzem przyjeta (ad-
optowala) §w. Jana Apostola, wreszcie w tajemnicy zsytanego Ducha Swie-
tego, kiedy ogarnia caty Kosciol. Wreszcie dotyczy tajemnicy calego $wia-
ta w wyniesieniu i ukoronowaniu Maryi na Krélowg nieba i ziemi. W ten
sposob pierwotna mitos¢ do Chrystusa zatacza coraz szersze kregi, siega-
jac az po peryferie stworzenia. Przezywanie nawrdcenia z Maryjg pomaga
wejs¢ w te tajemnice szerokiej i coraz szerszej perspektywy daru.

Maryja Pelna taski jako znak ku nawrdceniu
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3. Struktura aretologiczna nawrécenia

Pawel VI wyszczegolnia najwazniejsze cnoty Maryi, ktére okazuja
sie znakomitym wskazaniem kierunku i treSci nawrécenia’. Nade wszyst-
ko s3 to: wiara i wola podatna na Stowo Boze (por. Lk 1, 26-38; 1, 45;
11, 27-29; ] 2; 5); wielkoduszne postuszenistwo (por. Lk 1, 38); szcze-
ra pokora (por. Lk 1, 48); troskliwa mitos¢ (por. tk 1, 39-56); rozwaz-
na madros¢ (por. Lk 1, 29. 34; 2, 19. 33. 51); czes¢ dla Boga, ktéra po-
budza do ochoczego spetniania obowigzkéw religijnych (por. £k 2, 21.
25-40. 51); do wyrazania wdziecznosci za otrzymane dobrodziejstwa
(por. Lk 1, 46-49), do sktadania daréw w $wiatyni i do zanoszenia mo-
dlitw we wspdlnocie Apostotéw (por. Dz 1, 12-14); moc ducha na wy-
gnaniu (por. Mt 2, 13-23), w bolesci (por. Lk 2, 34-35. 49; ] 19, 25); ub6-
stwo pelne godnosci i ufnosci poktadanej w Bogu (por. Lk 1, 48; 2, 24);
czujna troska o Syna, poczynajac od pokory ziébka az do hafiby krzyza
(por. tk 2, 1-7; J 19, 25-27); troskliwa stodycz ducha (por. J 2, 1-12);
dziewicza czysto$¢ (por. Mt 1, 18-25; Lk 1, 26-38); mocna i czysta mi-
lo$¢ oblubiencza.

Ten zestaw duchowych postaw jednoczesnie stanowi przejrzysta struk-
ture wewnetrzng nawrdcenia i uSwiadamia kolejne poktady cnét, o ktd-
re nalezy zawalczy¢ i wzmocnié je. W Maryi jasno$¢ tych dobr ducho-
wych osigga maksymalng jako$¢, mozna méwi¢ o modelowym, wzorco-
wym uosobieniu tych cnét. Lecz w ekonomii zbawienia osiggamy pew-
nos¢, ze Maryja sie nimi potrafi dzielié, gdyz zalezy Jej, zeby dzielo Boga
w pelni zostato zrealizowane, pomimo stabosci i niewiernoSci cztowieka,
oraz aktywnoSci wrogOow.

4. Desygnaty nawrdcenia

Istnieje kilka desygnatéw nawrdcenia, ktore pozwalajg nam ujaé roz-
miar i wage tego religijnego wydarzenia.

4.1. Nawrocenie jako porzucenie

Fenomen nawrdcenia w sensie negatywnym jest swoistym wytrace-
niem czlowieka z szablonu zycia, w ktérym dotychczas funkcjonowat,
z oswojonych i wytartych codzienng krzataning przyzwyczajeni, sposo-
béw reagowania, wartoSciowania, ze znajomego kontekstu duchowego,
wiezi z Bogiem i ludzmi. Mozna to nazwac utratg dawnego Swiata. Wte-
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dy akcentuje sie marno$¢ (hebr. havel) swiata, znikomos¢ dotychczaso-
wego stylu zycia.

Nawrdcenie mozemy rozumieé jako zwrot, zmiang kierunku, pod-
jecie innej drogi (mutatio), czemu odpowiada staropolskie odmienienie.
Nie chodzi o zmiane optyki (widzenia czy rozumienia rzeczy), nie tylko
o zmiane drogi, ale przypomina to bardziej karczowanie lasu czy zaro-
8li (metafora spontanicznego czy zdziczatego wzrastania). Wola napotyka
na trudnos¢ urzeczywistnienia, czyli przemiany idei (widzenia) w prawde
podmiotows, kiedy ona staje si¢ czesScig zycia. Nawracanie jest bardziej
wtedy wytrwaloscig i zdecydowanym utrzymaniem kursu, pomimo opo-
ru natury, Srodowiska czy $wiata.

Nawrdcenie w tym wymiarze moze by¢ rozumiane jako wyzwole-
nie, najpierw spod wplywu Zlego (nawrdcenie jako porzucenie grzechu),
nastepnie ze zniewolenia sobg (z okowéw egoizmu), wreszcie moze byé
wolnodcig dla Boga, w ktérej dokonuje sie szlif Boskiego podobienistwa
(zanurzenie w Boskim pieknie). Wtedy nawrdcenie ujmujemy jako Swie-
towanie zwyciestwa Boga, zwyciestwa ducha Chrystusa. W tym kregu
znaczeniowym Maryja pojawia si¢ jako Srodowisko taski nienaruszone
przez grzech, jak i niedostepne dla niego. Pelnia faski stanowi przestrzeri
ochronng, w ktorej mozna znalezé ocalenie 1 wsparcie dla osiggniecia re-
ligijnych celow.

4.2. Nawrdcenie jako odnowienie i nowe zycie

Nastepnie méwimy o przemianie, przeksztalceniu (reformatio). Naj-
czeSciej uzywanym biblijnym wyrazeniem jest metanoia, co dostownie thu-
maczymy jako przemiana umystu (meta+nous), a w istocie chodzi o swo-
iste przekroczenie aktualnego horyzontu mysli, pragnieri i mozliwosci by-
cia, a wiec pozyskanie nowego sposobu myslenia. Za $w. Pawlem méwi-
my o odnowieniu (instaurare) wszystkiego w Chrystusie (Ef 1, 10). Instau-
rare sugeruje odnowienie czego$ zniszczonego, zepsutego, dlatego raczej
nalezy mie¢ na uwadze imago recreationis.

W istocie w nawréceniu nie chodzi jedynie o odnawianie, lecz jest
ono jeszcze bardziej narodzinami w nowym, odkupionym $wiecie, w kt6-
rym wszystko jest z Boga. Nowe narodziny uswiadamiajg istnienie ak-
tywnego tajemniczego nasienia Boga (gr. sperma Theos, 1] 3, 9), ktore
$w. Piotr nazywa niezniszczalnym (semine incorruptibili, 1 P 1, 23). Owo
nasienie zaptadnia i daje Boskie zycie. Dokonuje sie Boskie zaplodnienie
z nasienia, ktore Bog sktada w cztowieku. To zycie ma konkretny ksztalt,
wySciela wnetrze maryjnego niepokalania. Dlatego ptodnos¢ takiego zy-
cia jest niewyczerpana.

Maryja Pelna taski jako znak ku nawrdceniu
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Narodzeni z Boga rodzg si¢ w miescie umitowanym (Ap 20, 9), po-
nownie do Zycia powolani nie z gingcego nasienia, ale z niezniszczalnego,
dzigki stowu Boga, ktore jest Zywe i trwa (1 P 1, 23). Niezniszczalnos¢ Bo-
skiego nasienia stanowi zroédio zaréwno nowosci, jak i sposobu trwania.
Ojciec Rodziciel zrodzil nas przez stowo prawdy, bysmy byli jakby pierwo-
cinami Jego stworzeri (Jk 1, 18). Odnowiony staje sie zaczynem, poczat-
kiem nowej rzeczywistoSci, odkupionej i przeznaczonej do zbawienia.

Nalezy sobie uswiadomié, ze nowe narodziny polegaja nie tyle na na-
rodzinach nowego czlowieka, co bardziej na narodzinach Boga w czto-
wieku (idea Mistrza Eckharta). A to najmocniej wigze si¢ z postacig i rola
Maryi, w ktorej niejako najpierw dokonata sie ta tajemnica. W dzialaniu
Ducha Swietego (ostonieciu) Maryja staje sie pfodna Bogiem. Bog zostaje
w Maryi okreslony ksztaltem ciata, w ksztalcie czlowieczenistwa Chrystu-
sa mamy dostep do Ikony Ojca*. W Nim sytuuje sie odnawiajgce odro-
dzenie natury cztowieka’®. Narodziny z Boga s3 narodzinami z taski, a $ci-
Slej z tajemnicy chrztu $w. Staropolska nazwa chrztu christ-iti oznacza tyle,
co znaczyc imieniem Chrystusa®. Oznaczeni to ludzie o nowych sercach
inowym duchu (por. Ez 36, 26). Nowe narodziny dokonuja sie w ta-
jemnicy Kosciota, w nowym Adamie’. W jakims sensie caly Kosciét pre-
tenduje do bycia drugim Chrystusem, kazdy z wiernych nosi w sercu za-
proszenie do sprostania temu zadaniu, by by¢ obrazem Boga, nasladujac
Go w widzialnej postaci. Mozemy powiedziec, ze budzi sig w nas swiado-
mosc glebokiej i tajemniczej obecnosci w nas czlowieka pierwszego i ostat-
niego zarazem?®.

Owemu poczatkowi rzeczy winna towarzyszy¢ nowa swiadomosé, od-
krywana razem z Maryja. Odnowienie Boskiego wzoru, ksztaltowanie no-
wego stworzenia dokonuje si¢ wedlug okreslonego Boskiego wzoru. Bog
Ojciec osobiscie zadbat, by wszystko bylto przygotowane |...] od zatozenia
Swiata (Mt 25, 34). Poczatek, nastepnie kszfalt oczekuje na synow ludz-
kich. Dane jest to we wnetrzu maryjnego ducha: Ten, kto ma Syna, ma zy-
cie (1] 5, 12). W nowym czlowieku dojrzewa Chrystus, a Maryja niejako

4 Por. U. LUZ, Obraz BoZy w Chrystusie i w czlowieku wedlug Nowego Testamen-
tu, ,,Concilium” 6-10(1969) 289. T. MERTON, Nowy czlowiek, tt. P. Ciesielski OB,
Krakéw 1996.

5 J.K. PYTEL, Czlowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie, ,,Communio” 2(1982)
nr2,22.

¢ Za: A.J. NOWAK, Chrzest Zrodlem rozwoju sakramentalnej osobowosci, ,Homo me-
ditans” X, red. A.J. NOWAK, Lublin 1992, 107.

7 Por. J. SZLAGA, Chrystus jako nowy czlowiek Adam w ,,Listach” Pawla Apostola,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 22(1975) 85-96.

8 T. MERTON, Nowy..., 107-108.



ponownie potwierdza swoje fiat, méwigc za sw. Pawlem: Oto ponownie
w bolach was rodze, az Chrystus w was sig uksztattuje (Ga 4, 19).

4.3. Nawrocenie jako zamieszkanie

Tajemnica narodzin moze by¢ wzmocniona ideg przebywania, za-
mieszkiwania. Nawrdcenie jest rowniez zdolnoscig do przebywania w no-
wej rzeczywistoscl, umiejetnoscia goszczenia Boga w sobie, otwarcia i wier-
nosci, w ktérej Bog czyni sobie mieszkanie (por. J 14, 23).

Stworca uczynit sobie mieszkanie najpierw w Maryi, a dzieki temu
mogt tez zamieszkaé w naszych dziejach, co wspaniale oddaje modlitwa
»Aniot Paniski”. Mozemy wejs¢ w logike zamieszkiwania Boga w czlowie-
ku, w historii i w czasie, bo wiemy, ze od dawna Bog zamieszkal posrod
ludzkich spraw. W dziejach Izraela mozemy odnalez¢ rozne formy tego za-
mieszkiwania. Bég najwspanialej zamieszkiwal w swigtyni, w jedyny spo-
sob, Ten, kt6ry przebywa w niebie, zamieszkal w swigtym zbudowanym
przez cztowieka miejscu. Bog zamieszkal posréd narodu, wsrdd ludzkich
spraw we wszystkich czasach.

Analizujac fenomen nawrdcenia, nalezy uswiadomié sobie pierwot-
ne (pierworodne) zamieszkiwanie w grzechu, daleko od taski, oraz, za
$w. Pawlem, jego skuteczng aktywno$¢: Jezeli czynie to, czego nie chee,
juz nie ja to cxynig, ale grzech, kiory we mnie mieszka (Rz 7, 20). Za-
mieszkiwanie zwigzane jest z greckim stowem eikeo, a przez to wyprowa-
dza w szersza perspektywe ekonomii. Dzigki temu ekonomia zbawienia
osigga pelnie w metaforze zamieszkiwania. Maryja ofiarowata doskonate
mieszkanie dla Stworcy — zamieszkanie ciata.

Zamieszka¢ moze ten, kto odnalazt lub wybudowal dom. Przez
chrzest $w. (,,pakiet” pelni taski) uczestniczymy w narodzinach do nowe-
go zycia, rodzimy sie w rodzinie Boga (fonie Trojcy Swietej), we wspol-
nocie rodzin (Kosciele), a On daje ochrzczonemu moc, aby stat si¢ synem
czy corka. Bog udziela samego siebie i znajduje upodobanie w tym, co od-
tad nalezy do Niego. Pragnie On, powodowany mitoscia, powiekszenia
swej rodziny. Swicty Pawet ofiaruje nam dwa doskonate wyrazenia: jeste-
scie wspdotobywatelami swigtych i domownikami Boga (Ef 2, 19). W tym
kontekscie odnajdujemy teologiczne rozumienie Trojcy Swietej jako Ro-
dziny (Trdjca ofiarujgca zadomowienie), a historie¢ zbawienia mozna po-
traktowaé jako powrdt do domu Boga (w wymiarze przedmiotowym),
lub jako powr6t rodzin do Rodziny Boga (w sensie indywidualnym, ekle-
zjalnym i eschatologicznym), gdyz kazdy rodzi si¢ w rodzinie, otrzymu-
je obywatelstwo Kosciota i ostatecznie zamieszkuje tam, gdzie jest miesz-
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kar wiele (J 14, 2). Rodziciel — Ojciec w niepowstrzymanej mifosci
dzieli si¢ wszystkim ze swoim Synem, niczego nie zatrzymuje ani nie ukry-
wa. Podobnie Syn, catkowicie powierza si¢ Ojcu, a Duch — tchnienie mito-
Sci — rodzi sie we wzajemnosci tego obdarowywania. W ten sposob Trj-
ca jest Srodowiskiem milosci, wszystko z niej ozywa i promieniuje mifo-
Scig. W ten sposob srodowisko trynitarne jest fonem Zycia. Do Boskiego
lona uprzywilejowany przystep ma Maryja.

Karmelitanka bosa z Dijon, bt. Elzbieta od Tréjcy Swictej, pisze
w swych utworach poetyckich:

Na lonie Trzech —w petni swiatlosci

Boskiego oblicza skgpani,

Przenikamy glebig wiecznosci,

Mitwjgcy i mitowans®.

Swietliste Boskie fono to bardzo inspirujace wyrazenie. Wedtug bt. Elz-
biety dostep do tona Ojca mozna miec tylko dzigki postawie oblubienicy.
W zapiskach duchowych pisze o oblubienicy mistycznej, czyli takiej, kt6-
ra oczarowala serce Chrystusa do tego stopnia, ze zapominajac o wszel-
kiej odleglosci, Stowo przeleje sie do duszy niczym do tona Ojca w eks-
tazie nieskonczonej mitosci'®.

Trzeba uswiadomié sobie, ze tono Ojca to réwniez dom Chrystu-
sa — Jego Boskie zamieszkanie. Wydaje sie, ze konsekwencja Zwiastowa-
nia bylo takie wlasnie zamieszkanie Maryi w tonie Ojca, dzieki ktéremu
mogla poczaé i urodzi¢ Syna. Nawrdcony chrzedcijanin winien ukry¢ sie
z Maryja w tej przestrzeni i tam odnajdywaé Syna. Podstawowg umiejet-
noscig chrzescijanina wydaje sie umiejetno$¢ zamieszkania.

W podsumowaniu nalezy zwroci¢ uwage, ze nawrdcic sie znaczy za-
mieszka¢ w domu Ojca, uczyni¢ w swych strukturach antropologicznych
dom dla Boga, w ktorych moze On zamieszka¢. Nawroci€ sig, znaczy nie
tylko odnalez¢ sie w rodzinie Boga, ale, wskazujac zZrodtowo na zycie — w to-
nie Ojca. W tym domu Wielka Gospodyni, Maryja, Pelna taski, udziela
obficie daru Boskiego zadomowienia, ktore rozposciera sie poza historie,
w wieczystosci zamieszkania. Oby nikt nie zasmakowal goryczy prawdy
o niemozliwym nawrdceniu, ktére uSwiadamia autor Listu do Hebrajczy-

? ELZBIETA OD TROJCY SWIETE], Pisma, t. III, przekt. Jan Efrem Bielecki OCD,
Krakéw 2005, 112-113. _
10 TAZ, Zapiski duchowe, w: TAMZE, 309.



kéw: Niemozliwe jest bowiem tych — ktdrzy raz zostali oswieceni, a nawet
zakosztowali daru niebieskiego i stali sie uczestnikami Ducha Swietego, za-
kosztowali réwniez wspaniatosci stowa Bozego i mocy przyszlego wieku,
a [jednak] odpadli — odnowic ku nawréceniu (6, 4-6).

O. dr hab. Marian Zawada OCD
Centrum Kultury Duchowej Communio Crucis im. $w. Edyty Stein (Krakow)

ul. Rakowicka 18
PL - 30-960 Krakow

e-mail: marianzawada$8@gmail.com

Maria Piena di grazia come segno verso
la conversione

(Riassunto)

La Madre di Cristo come piena di grazia ¢, anche, il preanunzio del mondo
redento vale a dire senza peccato. Inoltre, ¢ il segno che chiama tutti i cristani al costante
rinnovamento della propria esistenza, cioé alla conversione.

LAutore di questo articolo, propone come mezzo del detto rinnovamento I’onore
dato a Maria grazie alla quale il cuore dell’'uomo diventa aperto ed accogliente alla
grazia di Dio.

Maria - segno d’interpellazione continua a rinnovare la vita— indica, innanzitutto,
il desiderio di obbedire a Dio. La conversione pone termine al peccato ed inizia, al
contempo, il regno di Dio. Le virtd mariane che possono essere utili ad accogliere
I’amore di Dio sono, sopratutto, la fede e la libera volonta, I'umilta e ’amore, la fiducia
posta solo in Dio stesso e la potenza dello Spirito.

La conversione genera I’accesso ad una nuova realta, ossia produce dentro ogni
persona una certa abilita di accogliere Dio stesso il che porta ad obbedirgli.

In questo senso, si attualizza la stessa trasformazione che avvenne in Maria: ¢ Dio
stesso che inizia a dimorare dentro di noi.

Maryja Pelna taski jako znak ku nawrdceniu
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 Maryi jako ,,Ucieczki grzesznikow” (refugium peccatorum) po-
jawil sie w nauczaniu Ojcéw Kosciota stosunkowo wczesnie. Nie
chodzi jednak o uzycie przez nich tego terminu w dostownym brzmie-
niu, co raczej o kontekst i tres¢ ich wypowiedzi, z ktérych mozna wy-
czytaé przekonanie o pomocy, jakiej Matka Boza udziela ludziom. Sam
bowiem tytut ,,Ucieczka grzesznikéw” spotykamy dopiero po Soborze
Nicejskim. W opracowaniach mariologicznych obejmujacych okres pa-
trystyczny odnalezé mozna raczej inne zagadnienia, jak chociazby roz-
wazania odnoszace sie do dziewictwa Maryi czy tez do Jej Boskiego ma-
clerzynstwa'. Istnieje nawet poglad, ze ta wlasnie problematyka domino-
wala w tworczosci autoréw wezesnochrzescijariskich?. Jest to catkowi-
cie zrozumiale, poniewaz wymienione tematy zostaly wiele razy wyeks-
ponowane przez samych Ojcéw Kosciola i pisarzy starozytnosci chrze-
Scijanskiej, chociazby w zwigzku z toczacymi sie w pierwszych wiekach
sporami dogmatycznymi natury

Ks. Bogdan Czyzewski chrystologicznej.
Nie wolno jednak zapominad,

M ]-a ] ako U Cl e czka ze juz od Il wieku pojawil sie wa-

tek zwigzany z Maryjg — Ucieczka

gar zesznikow grzesznikOw w czterech przynajm-
W nauczaniu niej aspekte.lch,' na ktore zwr()cirpy

. , . uwage w niniejszym opracowaniu.
O]COW Kosciola Nie wszystkie wypowiedzi Ojcow
CALVATORIS MATER Kosciola i pisarzy starochrzescijan-
14(2012) nr 1-4, 58-69 skich zwigzane z ta problematyka

zostang tutaj przedstawione, raczej
najwazniejsze i najbardziej reprezentatywne dla mariologii patrystycznej.
1. Grzech Ewy a Maryja

Wydaje sie, ze swoistym preludium do tematu zwigzanego z Mary-
ja Ucieczky grzesznikéw jest antytetyczna paralela Ewa-Maryja, zwlasz-

! Po przejrzeniu literatury patrystycznej, zwlaszcza przednicejskiej, nalezy powiedzieé,
ze na temat Maryi napisano bardzo mato. Sg to wypowiedzi raczej okazjonalne, co
jest zrozumiale, kiedy wezmie si¢ pod uwage fakt, ze pisma tego okresu maja przede
wszystkim charakter apologetyczny. Nie oznacza to, ze catkowicie pomijano mario-
logig, czego przyktadem jest chociazby $w. Justyn, czy tez $w. Ireneusz z Lyonu.

2 Bogata bibliografia obcojezyczna i polska z zakresu mariologii zebrana zostata w cie-
kawym opracowaniu autorstwa R. LAURENTINA, Matka Pana. Krotki traktat teo-
logii maryjnej, przekl. Z. Proczek, bibliografie opracowat W. Laszewski, Warszawa
1989, 299-360.



cza w tych wypowiedziach, ktdre dotycza grzechu®. Pierwszym pisarzem,
ktory ja ukazuje, byl niewatpliwie $w. Justyn (+ ok. 165). W jednym
z fragmentéw Dialogu z Zydem Tryfonem* zestawia on Ewe i Maryje.
Punktem wyjscia jest dla Justyna ich dziewictwo, pozostale za$ wyda-
rzenia, od ktdrych zalezg losy ludzkosci, w niczym nie s3 podobne. Ewa
bowiem wybiera $mier¢ poprzez swoje niepostuszefistwo Bogu, Maryja
za$ wybiera dobro, okazuje wiare i postuszenistwo: Ewa bowiem, bedgc
dziewicg nienaruszong, przyjmujgc stowo weza, zrodzita niepostuszeristwo
i Smierc, natomiast Dziewica Maryja poczela wiare i radosc [...]. Z Niej
narodzil si¢ Ten [...], przez kidrego Bog [...] oddali smierc od tych, kto-
12y Zalujge, odwracajg sie od zlych czynow i wierzg w Niego®.

Najwazniejsze dla naszego tematu sg skutki tych wyboréw, miano-
wicie grzech i $mier¢ staje po stronie Ewy ijednocze$nie calej ludzko-
Sci, zbawienie i zycie to domena Maryi. Wracajac zatem do zagadnie-
nia Ucieczki grzesznikow, nalezy powiedzieé, ze Matka Boza stata sie
nig dla ludzkosci w momencie Weielenia Syna Bozego, poniewaz przyj-
mujac i rodzac Chrystusa, byta przyczyng uwolnienia czlowieka z nie-
woli grzechu.

Temat ten szerzej podejmie $w. Ireneusz z Lyonu (T ok. 202), ktory
zastosowal o wiele bogatszg paralele od $w. Justyna, poniewaz zawierata
ona dwie warstwy?®. Biskup Lyonu zestawit Adama i Chrystusa oraz prze-
ciwstawil Maryje i Ewe. Dlatego u $w. Ireneusza, w przypadku antytezy
Ewa-Maryja, mamy do czynienia z aspektem lub tez momentem jego wi-
zji rekapitulacji’. Nie bedziemy doktadnie analizowaé calosci wypowiedzi
Biskupa Lyonu, skupimy si¢ raczej na tekscie, ktéry odnies¢ mozna do
Maryi jako Ucieczki grzesznikow. Ot6z $w. Ireneusz stwierdza, ze Ewa

3 Temat wspomnianej paraleli Ewy i Maryi opracowany zostal m.in. przez: E. FLOR-
KOWSKI, Matka Boza w nauce Ojcéw Kosciola, w: Gratia plena. Studium teolo-
giczne o Bogurodzicy, Poznan 1965, 59-77; M. STAROWIEYSKI, Maryja w pierw-
szych wiekach Kosciota, ;W drodze” (1988) nr 7, 3-13; L. GLADYSZEWSKI, Dwie
najstarsze paralele Ewa-Maryja i ich znaczenie w mariologii wezesnych Ojcow, w:
Ad veritatem noscendam. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigedzu Profesorowi An-
tonjemu Siemianowskiemu w 70. rocznice urodzin, red. T. HANELT, W. SZCZER-
BINSKI, Gniezno 2001, 65-83.

4 Por. JUSTYN, Dialog z Zydem Tryfonem, 100, 4-6, przekt. L. Misiarczyk, Warsza-
wa 2012, 272-273.

5 TAMZE, 100, 5-6.

6 L. Cignelli stwierdzit nawet, ze: Swiadectwo Ireneusza stanowi prawdziwie kamieri
milowy w historii naszego tematu. Nastepni Ojcowie bedg dolgczac potrzebne usci-
Slenia i rozwijac ten czy inny aspekt, ale nikt nie bedzie nigdy zdolny ogdlnie go prze-
wyzszyc. Por. Maria Nuova Eva nella Patristica greca, Assisi 1966, 39.

7 Por. L. MELOTTI, Maryja, Matka zyjgcych. Zarys mariologii, przet. T. Siudy, Nie-
pokalanéw 2012, 59.
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stala sie dla calego rodzaju ludzkiego przyczyng smierci, a Maryja i dla
siebie samej, i dla calego rodzaju ludzkiego przyczyng zbawienia (cau-
sa salutis)®. Mamy tutaj do czynienia z wyrazna funkgcjg soteriologiczna
Maryi, posiada bowiem swoje miejsce w dziele zbawienia’.

Podobng paralele skonstruowat Tertulian (t po 220), ktéry w trak-
tacie O ciele Chrystusa stwierdza: Ewa uwierzyla wezowi, Maryja wwie-
rzylta Gabrielowi. Grzech Ewy, polegajgcy na wierze okazanej diabtu, Ma-
ryja naprawila, wierzgc aniolowi*.

Absolutne postuszefistwo Maryi Bogu oraz przyjecie Jego Stowa sta-
lo si¢ zatem przyczyng zbawienia, czyli wyzwolenia czlowieka z grzechu.
W tym kontekscie mozna zatem nazwaé Maryje Ucieczka grzesznikdw.

Paralele Ewa-Maryja buduje tez Epifaniusz z Salaminy (+ 403), kt6-
ry nadal Maryi tytul ,nowej Matki zyjacych” w tym sensie, ze Ewa sta-
fa si¢ przyczyna Smierci, poniewaz przez Jej grzech $mieré weszla na
Swiat, Maryja natomiast stafa sie Zrodlem zycia, gdyz przez Nig zrodzi-
o si¢ dla nas Zycie!!.

Nalezy powolac si¢ na jeszcze innego ojca Kosciota — najstawniej-
szego przedstawiciela szkoly antiocheniskiej —$w. Jana Chryzostoma
(T 407). Postugujac sie paralelg Ewa-Maryja, méwi on o roli Matki Bo-
zej w dziele Odkupienia: Zamiast Ewy — Maryja, zamiast drzewa wiado-
mosci dobrego i zlego — drzewo krzyza, zamiast smierci Adama — smieré
Pana. [...] Przez smierc — stalismy sie niesmiertelni, przez upadek — po-
wstalismy, przez kleskg — odnieslismy zwycigstwo'.

Wypowiedz ta zawiera wyrazne znamie chrystologiczne i bez wat-
pienia brakuje szczegbtowego wyjasnienia, na czym doktadnie polegata
rola Maryi w dziele Odkupienia.

Biskup Mediolanu, $w. Ambrozy (+ 397), postuguje si¢ takze para-
lela Ewa-Maryja. W jednym ze swoich kazafi méwi: Upadlismy przez
Ewe, stoimy zas przez Maryje; przez Ewe zostalismy do ziemi przygnie-

8 IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses, 111,22,4, w: A. BOBER, Antologia patry-
styczna, Krakéw 1965, 48.

? Wiecej na ten temat por. . ORTIZ DE URBINA, Mariologia w patrystyce Wscho-
du, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” (1978) t. VI, 65-104.

10 TERTULIAN, De carne Christi, XVIL, 5; CCSL, II, 905.

1 Z punktu widzenia wylgcznie zewngtrznego caly rodzaj ludzki zrodzil si¢ oczywiscie
z Ewy. Ale w rzeczywistosci samo Zycie swiata zrodzilo si¢ z Maryi, poniewaz Ona
porodzila Zyjgcego. Przez to Maryja stala si¢ Matkg zyjgcych |...). Ewa stala si¢ przy-
czyng Smierci, poniewaz przez jej grzech smierc weszla na swiat. Maryja stala sig Zro-
dlem Zycia, poniewaz poprzez Nig zrodzilo si¢ dla nas Zycie. EPIFANIUSZ Z SALA-
MINY, Apteczka, 70, 11; 78, 23; PG 42, 715-716.

12 JAN CHRYZOSTOM, Ewa-Maryja, w: Teksty o Matce Bozej, t. 1: Ojcowie Koscio-
la greccy i laciniscy, przekl. W. Kania, Tarn6w 1981, 80.



ceni, a przez Maryje wyprostowani; przez Ewe skazani na niewole, przez
Maryje uczynieni wolnymi. Ewa odebrata nam Zycie, Maryja przywrdci-
la nam je. Ewa sprowadzila na nas przez owoc drzewa potepienie, Ma-
ryja przyniosta nam wyzwolenie przez dar drzewa, poniewaz Chrystus
zawisngl na krzyzu, jak owoc®.

Powyzsza wypowiedz Biskupa Mediolanu przybliza nam Maryje
jako Ucieczke grzesznikow w kontekscie zbawienia czlowieka. Dlatego
tez ten ,,Ojciec mariologii tacifiskiej” w jednym ze swoich listow powie-
dzial o Niej, ze dokonala zbawienia swiata i poczela odkupienie wszyst-
kich ludzi**.

Nie mozna pomingé tez §w. Augustyna (t 430), ktory za swoim
mistrzem Ambrozym rozwija paralele Ewa-Maryja. W jednym z kazah
stwierdza, ze Chrystus, rodzac si¢ z Kobiety, chcial przez to ukazaé ta-
jemnice wydzwigniecia obydwu plci: meskiej i zeniskiej. Przez swoje na-
rodzenie podnidst i pocieszyt wszystkie kobiety i umozliwit kobiecie na-
prawe popetnionego zla przez inng kobiete'. Dlatego Biskup Hippony
stwierdzil, ze per feminam mors, per feminam vita (przez kobiete Smier¢,
przez kobiete zycie)'.

Swiety Jan Damasceniski (+ 749) okazat sie prawdziwym piewca
maryjnego tytulu ,,Ucieczki grzesznikéw”, co jest catkowicie zrozumia-
te, skoro okreslany jest czesto jako ,,doktor maryjny”. Chociaz nie po-
$wiecit mu osobnej homilii, w wielu jednak kazaniach maryjnych ten wa-
tek si¢ pojawia. Wystepuje on w poréwnaniu Maryi z Ewa. Jan Dama-
scefiski nazywa Maryje odnowicielkg ,,pierwszej matki, Ewy”, stala sie
tez Ona przyczyng podniesienia Ewy z upadku. Biskup Damaszku nie
ogranicza jednak wspomnianej roli Maryi wyltacznie do Ewy, lecz roz-
cigga na calg ludzkos¢. Uznaje narodzenie Maryi za niezwykle wazne
dla kazdego czlowieka, poniewaz przyniosta na $wiat Chrystusa, Daw-
ce zycia i nieSmiertelnoSci. Juz sam fakt przyjscia na swiat Bogarodzicy
spowodowal wielki niepokéj szatana!”.

3 AMBROZY Z MEDIOLANU, Mowa 45, 2-5; PL 17,692.

4 TENZE, List 33,2, w: AMBROZY Z MEDIOLANU, Listy, t. 1, przet. P Nowak,
BOK 9, Krakéw 1997, 242.

15 Por. AUGUSTYN, Mowa 51,2; PL 38,334; por. tez E. FLORKOWSKI, Matka Boza
w nauce Ojcéw Kosciola..., 72.

16 Por, AUGUSTYN, Mowa 12,125 PL 38,105.

7O najswietsza Corko, widziana na rekach matki, bedgca postrachem buntowniczym
mocom! O najswigtsza Cérko, karmiona mlekiem matki, otoczona aniotami! O dro-
ga Bogu Cérko, ozdobo rodzicow, Ciebie, jak sama powiedzialas, blogostawiong na-
ywajg wszystkie pokolenia! O godna Boga Cérko, pigknosci ludzkiej natury, odno-
wicielko pierwszej matki, Ewy! Twe narodzenie podniosto te, co upadia. Najswigtsza
Cdrko, chlubo kobiet! Pierwsza Ewa byla winna przestepstwa, przez nig smierc przy-
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2. Posrednictwo i wstawiennictwo Maryi za grzesznikami

Tytut Maryi jako Ucieczki grzesznikéw Ojcowie Kosciota wyjasnia-
ja takze w kontekscie Jej wstawiennictwa i poSrednictwa u Boga. Wazne
miejsce zajmuje w tym temacie niewatpliwie interesujaca pod wzgledem
tresci modlitwa ,,Pod Twojg obrone” (Sub Tuum praesidium). Uwaza sie
ja za najstarsza modlitwe kierowang do Maryi, udowodniono bowiem,
ze nalezy ja datowaé na potowe III wieku'®. Oto jej fragment zapisany
na papirusie odnalezionym w 1938 r.: Pod opieke Tivego mitosierdzia
uciekamy sig, o Matko Boza. Nie odrzucaj prosb, [ktore do Ciebie zano-
simy] w naszych potrzebach, lecz zachowaj nas od niebezpieczeristwa,
[T3] jedynie czysta i blogoslawiona®.

Nawet pobiezna analiza tej modlitwy prowadzi do przekonania, ze
Maryje wzywano w niebezpieczenstwach, o czym méwig takie termi-
ny, jak: ,,opieka”, ,uciekamy sie”, ,w naszych potrzebach”, ,,niebezpie-
czefistwa”. Uzyte stowo ,,mitosierdzie” wyraznie odniesione do Matki
Bozej wskazuje na $wiadomos¢ poczucia grzesznosci tego, kto te mo-
dlitwe wypowiada. Wyraza zatem wiare w to, ze Maryja jest Ucieczka
grzesznikow.

Maryja nazywana jest tez przez Ojcow Kosciola Posredniczka wszyst-
kich grzesznych?. Swiety German (t ok. 734) uzasadnia to w nastepu-
jacy sposob: Pod plaszcz Twego milosierdzia uciekac sie bedzie caly ro-
dzaj ludzki, wszelki jezyk bedzie Cig blogostawit i imig Twoje bedzie wy-
stawiane z pokolenia na pokolenie |...]. Staniesz si¢ dla wszystkich chrze-
scijan przeblaganiem |...] przeblaganie calego swiata®'.

O posrednictwie Maryi méwi takze sw. German, kiedy stwierdza,
ze nawet wielkim grzesznikom wyprasza laske przebaczenia®, poniewaz
zawsze 1 we wszystkim bywa wystuchana u Boga.

szla, gdy przeciw naszemu pierwszemu Ojcu oddala si¢ w stuzbe wezowi, lecz Ma-
ryja, postuszna woli Bogej, zwiodla zwodziciela weza i przyniosla na swiat niesmier-
telnos¢. JAN DAMASCENSKI, Homiilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny,
7, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 1, Tarnéw 1981, 225.

18 Rézne datacje tej modlitwy podaje M. STAROWIEYSKI, Tyiul Teotokos w swiadec-
twach przednicejskich, ,,Analecta Cracoviensia” 16(1984) 421-423 oraz R. LAU-
RENTIN, Matka Pana..., 81.

19 Papirus nr 470 z John Rylands Librery, Manchester. Cyt. za R. LAURENTIN, Ma:-
ka Pana..., 81.

20 Por. GERMAN, Na zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny, w: Teksty o Matce Bo-
gej..., t. 1,170.

2 TAMZE, 175-176. ‘

22 TENZE, Homilia na wniebowrzigcie Najswigtszej Maryi Panny (2), 2, w: TAMZE,
189.



Z kolei $w. Jan Damasceniski uwaza, ze Maryja rodzi ,,Boze mito-
sierdzie”, przez co sama moze tez taki tytul otrzymac. Ona bowiem, be-
dac Ucieczka grzesznikéw, staje sie dla ludzkosci posredniczka w osig-
gnieciu milosierdzia®.

Role Maryi w przebaczeniu grzechéw podkresla takze autor hym-
nu Akathistos**. Nazywa Jq bowiem ,,przeblaganiem calego Swiata”,
»laskawoscia dla $miertelnych”, ,nadzieja przed Bogiem dla umiera-
jacych”®. Maryja ,,wyrywa z brudu moralnego™*, ,niesie przebacze-
nie wielu grzesznikom”™?, jest ,,szafarkg Bozego milosierdzia”, ,,odradza
poczetych w grzechu™?, ,zmywa brudy grzechu™?, ,leczy cialo i zba-
wia dusze™.

Efrem Syryjczyk (1 373), méwigc o Maryi jako Ucieczce grzeszni-
kow, podkresla Jej wstawiennictwo i poSrednictwo u Boga za ludZmi:
Witaj, ucieczko i obrono grzesznikow! |...] Witaj, stodka pociecho i obro-
no nawréconych! [...]| Witaj, najlepsza posredniczko Boga i ludzi®'.

Rozwazany tytul jawi sie zatem jako pomoc udzielana grzeszni-
kom. Nalezy dodac jeszcze inne tytuly, kt6rymi Efrem obdarza Maryje.
Jest Ona ,,jedyng obronicielkg i wspomozycielkg grzesznikéw i opusz-
czonych”, ,najpewniejsza przystanig rozbitkéw”, ,,okupem i uwolnie-
niem jencow”, ,zbawieniem wszystkich™2. Wymienione przymioty od-
noszace sie do Maryi dajg wyrazny obraz tego, co nalezy rozumieé przez
stwierdzenie, iz jest Ona ,,Ucieczka grzesznikow”. Dlatego tez homilie
gloszone przez $w. Efrema ku czci Maryi majg wyrazny charakter mo-
dlitwy pelnej zaufania i prosby: Zlituj si¢ nad nami, co splamieni bruda-

2 Dlatego teraz przychodzi na swiat Dziewica, przeciwna cudzoldstwu swych przod-
kow. Staje si¢ oblubienicq samego Boga i rodzi Boze milosierdzie. Tak powstaje lud
Bozy, ktory przedtem nie byl ludem, i ten, kiéry przedtem nie osiggngt milosierdzia,
teraz je otrzymuje, nie kochany staje si¢ kochany. Z Niej rodzi si¢ umilowany Syn
Bozy, w ktérym sobie Ojciec upodobat (Mt 3, 17; 12, 18). JAN DAMASCENSKI,
Homilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, 8, w: Teksty o Matce BoZej...,
t. 1, 226.

24 Jest to utwoér ku czci Matki Bozej napisany w formie hymnu. Spiewato sie go w po-
stawie stojacej, podobnie jak Magnificat (stad jego nazwa). Hymn ten sktada sie z 24
strof, ktorych poczatkowe litery tworzg alfabet, strofy dluzsze przeplatane sg krot-
szymi. Pierwsze koficza sic wezwaniem ,,Zdrowas, nieskalana Matko!”, drugie za$
zwrotem ,,Alleluja”.

» Por. Hymn Akathistos, 5, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 1, 269.

% TAMZE, 9, 271.

¥ TAMZE, 13, 274.

* Por. TAMZE, 19, 278.

» Por. TAMZE, 21, 279.

30 Por, TAMZE, 23, 281.

31 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, 5, w: Teksty
o Matce Bozej..., t. 1, 71.

2 TAMZE, 2, 70.

Maryja jako Ucieczka grzesznikéw w nauczaniu Ojcéw Koéciota
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mi grzechow, niezliczonymi zbrodniami i wystepkami obrazilismy swe-
go Stworce, Boga i Sedziego wszystkich! [...] Nie mamy innej ufnosci jak
tylko w Tobie, Dziewico najczystsza! Z rgk matki Tobie, Pani nasza, zo-
stalismy oddani biedni, nazwani twymi dziecmi, nie pozwdl wigc szata-
nowi zestac nas do bram piekla®.

Ta modlitwa zanoszona do Maryi powtarza si¢ w homiliach Efrema
i nie stanowi prosby tylko o opieke, ale przede wszystkim o Jej wstawien-
nictwo, aby Jej Syn, nasz Zbawiciel i Dawca wszelkiego Zycia, mimo na-
szych grzechow nie odsungt nas od siebie i naszych biednych dusz**.

Swiety German, zwracajac sie w jednej ze swoich homilii do Ma-
ryi, potwierdza, ze Jej pomoc w prowadzeniu czlowieka do zbawienia
jest najbardziej skuteczna. Takie przekonanie dostrzec mozna w pyta-
niach, jakie zadaje $w. German i jednocze$nie odpowiada na nie z gle-
bokim prze$wiadczeniem, ze Maryja wstawia si¢ za grzesznikami u swe-
go Syna: Ktdz sig tak wstawia za grzesznikamis Ktoz tak thumaczy tych,
u ktorych nie ma nadziei na poprawe? Ty masz macierzyriskg wobec swe-
go Syna ufnosc i moc, by nas za grzechy skazanych i nie smiejgcych na-
wet wejrzec ku niebu prosbami swymi i swym wstawiennictwem oca-
li¢ i uwolnic od wiecznej kary. [...] Tych, co byli odtrgceni, rozprosze-
ni, pokonani, zrodzeniem swym pojednalas i uczynitas synami i dziedzi-
cami. Ty codziennie grzechowym rozbitkom podajesz pomocne dlonie
i 2 fal wyciggasz®.

Cytowany autor mowi o Maryi, Ucieczce grzesznikéw, nie tylko
jako Tej, ktora sie wstawia, lecz tez broni czlowieka przed atakami sza-
tana, ktory kusi do grzechu. Nalezy tylko wezwacé Jej imienia i poprosié
o pomoc. Dzieki Matce Bozej dostepujemy bowiem odpuszczenia grze-
chéw, poniewaz Ona wyprasza nam te taske u Syna’.

3. Nadzieja grzesznikéw
U $w. Efrema Maryja wystepuje nie tylko jako Ucieczka grzesznikow,

ale takze nazywa Ja ,nadzieja grzesznych”. Swicty Cyryl Aleksandryj-
ski (f 444) doda, ze dzieki Maryi niebo przypada w udziale upadiemu

% TAMZE.

3* TAMZE, 3, 70.

3 GERMAN, Homilia na poswigcenie kosciola Matki Bozej, 3, w: Teksty o Matce Bo-
Zej..., t. 1,203,

3¢ Por. TAMZE.

37 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, 6, w: Teksty
o Matce Bozej...,t. 1, 75.



czlowiekows®®. W takim stwierdzeniu wida¢ wyrazny chrystocentryzm
mariologii patriarchy aleksandryjskiego. Maryja, przyjmujac i wydajac
na Swiat Jezusa, stala si¢ ratunkiem dla grzesznikow. Zbawienie grzesz-
nikéw, w ktérym ma swdj udzial Maryja, podkresla takze $w. Sofroniusz
(T 638), ktdry stawi Jg pelnymi patosu stowami: Prawdziwie blogostawio-
nas Ty miedzy niewiastami, bo przez ciebie Tiwoi przodkowie dostepujg
zbawienia; Ty masz zrodzic Zbawce, ktory im zgotuje zbawienie®.

Podobnie $w. Andrzej z Krety (+ 740) podkresla udziat Maryi w zba-
wieniu cztowieka, nazywa Jq bowiem przyczyng radosci, dzieki ktorej
zgladzona zostala kara, a w jej miejsce przyszlo usprawiedliwienie®.

Na watek nadziei wskazuje tez $w. German, ktéry nazywa Maryje
»najjasniejszg pochodnia” dla zaciemnionej duszy ludzkiej, ,,mocg w sta-
bosci”, ,,przewodniczkg w drodze”, ,,rozwigzaniem wiezéw”, ,,nadzie-
ja zbawienia”; ,ulzeniem boléw”*!. Wszystkie wymienione przymio-
ty wskazujg niewatpliwie na stabg kondycje cztowieka spowodowang
grzechem. Chociaz nie ma tutaj wymienionego wprost tytutu ,uciecz-
ka grzesznikow”, nalezy jednak z nim powigza¢ wymienione wyzej. Sta-
bos¢ bowiem, btadzenie w drodze, wiezy duchowe krepujace cztowieka,
bole mogg zostaé zmienione i wszystko moze zostaé uleczone, gdy czlo-
wiek skieruje sie do Maryi, ktéra w takich sytuacjach pozostaje uciecz-
ka grzesznikéw. Poswiadcza to $w. German w homilii na Wniebowzigcie
Maryi, kiedy wyraza przekonanie, ze Ona nigdy nie opusci tych, ktérzy
s3 na Swiecie. Maryja bowiem zawsze opiekuje sie ludZzmi, a oni to do-
strzegaja i wyraznie odczuwajg. Pomimo tego, ze Matka Boza odeszia
z tego $wiata, nie oddzielita sie od chrzeScijan, ani od nich sie nie odsu-
nela, przeciwnie, przychodzi do tych, ktorzy Ja wzywaja*.

Wspomniany watek podejmuje $w. German w jeszcze innej homi-
lii, méwi bowiem do Maryi z wiara: kazdy udreczony do Ciebie si¢ ucie-
ka, do Ciebie Ignie staby, Ciebie wzywa na pomoc walczgcy z wrogiem.
Ty [...] odwracasz stuszng kare i sprawiedlivwy wyrok potepienia, bo ko-
chasz lud noszqcy imig Tiwvego Syna. Stgd swiadom tego Twdj lud chrze-
Scijariski wiernie Ci powierza prosby, bys je zaniosta do Boga, ufny, Ze
je wyjednasz, Najswigtsza®.

33 CYRYL ALEKSANDRY]SKI, Mowa soborowa ku czci Bogarodzicy, 1, w: TAMZE,
101.

3 SOFRONIUSZ, Mowa na zwiastowanie Bogarodzicy, 22, w: TAMZE, 125.

40 ANDRZE] Z KRETY, Homilia na zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny, 5, w:
TAMZE, 147.

4 Por. GERMAN, Homilia na ofiarowanie Najswietszej Maryi Panny (2), 4, w: TAM-
7E, 169.

42 Por. TENZE, Homilia na wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (1), 3-4, w: TAM-
ZE, 185-186. )

4 TENZE, Homilia na wniebowrzigcie Najswigtszej Maryi Panny (2), 2, w: TAMZE, 189.
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Nadzieja przepelniona glebokim zaufaniem wyrazona zostata przez
cytowanego juz $w. Germana w jeszcze innych tytulach przypisywanych
Maryi: ,niezachwiana nadzieja”, ,,niezawodna ucieczka”, ,,ustawiczna
oredowniczka”, ,,pewna opiekunka”, ,,mur nie do zdobycia”, ,,przystai
dla rozbitkéw”, ,schronienie zwatpialych”, ,,odwolanie wygnancéw”,
»powrot wypedzonych”, ,blogostawiefistwo przekletych”*. Z wymie-
nionych tytuléw wynika, ze przeSwiadczenie grzesznego cztowieka o po-
mocy ze strony Maryi bylo bardzo silne. Takze w homilii na po$wiece-
nie koSciola Matki Boskiej $w. German powraca do tematu nadziei, jaka
zywi chrzescijanin do Maryi. Ona bowiem jest ,,petna dobroci i litosci”,
sucieczky grzesznikow”, ,niezawodng nadziejg™*.

Biskup Damaszku w jednej z Homilii na narodzenie Maryi pozosta-
wil piekna modlitwe, w ktérej stawi Ja i dziekuje za obrone przed grze-
chem: Cdrko Joachima i Anny, Pani, przyjmij stowa grzesznego stugi, kto-
ry Cig kocha i w Tobie tylko si¢ raduje, obronicielko Zycia, orgdowniczko
przed Synem, zadatku zbawienia! Zniszcz brzemig mych grzechéw, roz-
prosz mgle, co mi zaciemnia umyst, usuri cigzar, co mnie scigga ku ziemi!
Sprowad? na swiat pokdj, radosc i wieczne zbawienie na wszystkich wier-
nych tego miasta przez prosbe Tiwych rodzicow i catego Kosciola!*.

Maryja — Ucieczka grzesznikow nazywana jest rowniez Zrodlem zdro-
wia i wszelkich dobr dla tych, ktorzy sig do niego zblizajg®’. Ona tez staje
si¢ nadziejg dla grzesznego i zagubionego czlowieka: serca swe zwracamy
ku nadziei, jakg jestes dla nas, ku najmocniejszej i najpewniejszej kotwi-
cy!®8. Jan Damascenski zaznacza, ze Maryja, wydajgc na $wiat Zbawicie-
la, byta przyczyng naszego Odkupienia. Przez grzech cztowieka weszta
bowiem na $wiat Smier. Zostala ona jednak pokonana dzieki Maryi,
ktéra zrodzita Chrystusa. Dlatego Biskup Damaszku nie waha sie dzie-
kowa¢ Maryi za ten wielki dar i zwracajac sie wprost do Niej, mowi:
znioslas nalezne nam za winy kary! Ty nam wydalas szate niesmiertelno-
sci, choc odziedziczylas po nas ciato smiertelne. To, co otrzymalas z na-
szego ciala, zwrocilas nam, bysmy szczesliwie zyli. Usuneglas cierpienia,
rozerwalas wigzy smierci. Przywricilas stare mieszkanie. My zamkneli-
smy raj, Ty otworzylas nam droge do drzewa Zycia. Przez nas z dobrych
przyszly rzeczy smutne, przez Ciebie ze smutnych wricity rzeczy lep-

# Por. TAMZE, 189-190. .

4 Por. TENZE, Homilia na poswigcenie kosciola Matki Bozej, 3, w: TAMZE, 202.

4 JAN DAMASCENSKI, Homilia na narodzenie Najswietszej Maryi Panny, 12, w:
TAMZE, 229-230. ‘

47 TENZE, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (1), 13, w: TAMZE,
242.

4 TAMZE, 14, 242.



sze. [...] Ty przyniostas radosc, ktcrej wyczekiwalismy, Ty nas uwolnilas
z wigzow smierci. [...] Pocieszycielko nasza, jedyna Wspomozycielko na
ziemi! Nie zostawiaj nas sierotami, Matko, bo dla Twego Syna narazeni
jestesmy na niebezpieczenistwa! [...] W Tobie jedynie mamy pocieche na
ziemi, z Tobg pragniemy 2yc i z Tobg umierac!®.

Dla $w. Jana Damascenskiego samo juz dotkniecie grobu Maryi po-
wodowato odpuszczenie grzechdow temu, kto z wiarg to czynit*®. W kil-
ku miejscach nazywa on Maryje wprost Ucieczka grzesznikéw!. Okre-
Sla Ja tez w taki sam sposéb $w. German w swojej Homilii na Wniebo-
weigcie Najswietszej Maryi Panny>?.

Wydaje sie, ze kiedy $w. Ambrozy z Mediolanu méwi o Maryi, ze
»poczeta odkupienie wszystkich”; albo ,,zrodzita zbawienie”, badz tez
»zrodzita Sprawce zbawienia”, mysli o Niej jako o Ucieczce grzesznikow.
Wydanie bowiem na $wiat Zbawiciela byto niewatpliwie udzialem Ma-
ryi w dziele zbawienia $wiata i cztowieka.

Natomiast $w. Andrzej z Krety takze budzi nadzieje u grzesznikow,
kiedy zwraca sie do Maryi w stowach: Witaj, czysta szybo, przez kio-
g ci, co w smutnym cieniu grzechéw byli otoczeni cieniami, wscho-
dzgce z nieba z chwalg przyjmujgc Stovice sprawiedliwosci, dziwnie zostali
oswieceni!*.

Podobnie wypowiada si¢ $w. German. Powolujac si¢ na Protoewan-
gelie (por. Rdz 3, 15), méwi o Maryi, ze glosem swych krokéw zdeptata
weza, groznego uwodziciela do grzechu 7 sklonng do zlego naturg®*. Dodaje
tez, ze daje Ona jasnos¢ tym, ktorzy slepng w ciemnosci grzechow!™.

4 TENZE, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (2), 8, w: TAMZE,
249.

30 Z drieniem, z gorgcq miloscig i ze fzami radosci otaczajgc ow najszczesliwszy na
Swiecie przybytek obejmowali i catowali go, napelniajgc sig jego swietoscig i blo-
goslawienistwem. Znikaly wtedy choroby, w podziemne mieszkania pierzchali sza-
tani. Powietrze i niebo uswigcaly si¢ wstepujgcym duchem, jak i ziemia zloZonym
ciatem. Nie byla pozbawiona tego blogostawieristwa nawet woda, bo w niej zosta-
fo obmyte cialo, ktdrego nie oczyszczala, lecz raczej sama zyskala oczyszczenie. Wie-
dy glusi odzyskiwali stuch, chromi silg, slepi wzrok, przystepujgcy z wiarg grzeszni-
cy otrzymywali zniszczenie dekretu potgpienia. TAMZE, 11, 251.

st Por. TENZE, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (1), 11, w: TAM-
ZE, 240.

52 Por. GERMAN, Homilia na wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (2), 2, w:
TAMZE, 189 oraz Homilia na wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (3), 2, w:
TAMZE, 194.

53 ANDRZE] Z KRETY, Homilia na zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny, 5, w:
TAMZE, 148. )

54 TENZE, Homilia na ofiarowanie Najswigtszej Maryi Panny (1), 14, w: TAMZE,
162.

5 TAMZE, 16, 162.
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Swiety Bazyli za§ stwierdza, ze Bog dal nam Maryje, aby w Niej,
jakby w jakim$ szpitalu dla ubogich, mogli zosta¢ przyjeci wszyscy cho-
rzy, pozbawieni jakichkolwiek §rodkéw utrzymania®e.

Z przytoczonych $wiadectw wynika, ze Ojcowie Kosciofa i pisarze
starozytnoSci chrzeScijafiskiej wiele miejsca poSwiecali Maryi jako Uciecz-
ce grzesznikow. Chociaz nie pozostawili osobnego traktatu badz tez ho-
milii na ten temat, mozna jednak w wielu ich wypowiedziach doszukaé
si¢ nauki, ktora ukazuje stosunek Maryi do grzesznikow. Nalezy powie-
dzieé, ze jest on bardzo podobny do tego, jaki zajmuje Chrystus wobec
upadlego czlowieka. Kiedy Ojcowie KoSciota méwig o naszym zbawie-
niu przez Maryje, majg oczywiscie na mysli Jej role posredniczaca. Pole-
ga ona na wydaniu na $wiat Zbawiciela i wypraszaniu u Syna milosier-
dzia dla upadtej ludzkosci. Maryja staje sie w ten sposob ,,nowg Ewg”,
przynoszaca na $wiat Zycie oraz nadzieja dla cztowieka. Tytul Uciecz-
ki grzesznikéw, jakim ludzie zwykli obdarzaé Maryje, jest zatem w pel-
ni uzasadniony, poniewaz Ona jest dla chrzedcijan prawdziwa obrong
i pomocg zar6wno w pokonywaniu grzechu, jak i we wszelkich trud-
noSciach zyciowych.

Ks. dr hab. Bogdan Czyzewski
Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza (Poznaf)

ul. Seminaryjna 2
PL - 62-200 Gniezno

e-mail: czybo@amu.edu.pl

Maria come Rifugio dei peccatori
nell’insegnamento dei Padri della Chiesa

(Riassunto)
Il titolo mariano “Refugium peccatorum” & emerso nell’insegnamento dei

Padri abbastanza presto, e cioé¢ dopo il concilio di Nicea. Pero il contenuto del
titolo si puo trovare gia prima del concilio.

36 Por. A.M. DE LIGUORI, Wyslawianie Maryi, Krakéw 2000, 50.



Lautore mette in evidenza I'insegnamento patristico su Maria come
Refugio dei pacctori in queste prospettive: 1) Il peccato di Eva e Maria
(antitesi dal II secolo in poi); Eva € causa del peccato e della morte, invece
Maria — della vita e della salvezza. 2) La mediazione e 'intercessione di Maria
in favore dei peccatori (la preghiera Sub Tuum praesidium). Maria genera la
Divina misericordia (Gesu) e aiuta a riceverLa. 3) La speranza dei peccatori.

Maria appare come nuova Eva che porta ai peccatori il Salvatore e la
nuova vita. Ella € la speranza per tutti quelli che cercano I’aiuto per ritornare
alla vita nella grazia. Maria € anche Colei che ci difende dal satana e aiuta di
vincere le sue tentazioni e le difficolta sulla via di fede.

Maryja jako Ucieczka grzesznikéw w nauczaniu Ojcéw Koéciota
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MARYJA W OKRESIE WIELKIEGO POSTU I WIELKANOCY
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obor Watykanski Il przypomnial w Konstytucji o liturgii $wictej, ze
Swieta Matka Kosciol wwaza za swoj obowigzek uroczyscie celebro-
wac zhawcze dzielo swego Boskiego Oblubierica przez uswigcone wspo-
mmnienie w okreslone dni catego roku’. Dlatego z biegiem roku Kosciol od-
stania cale misterium Chrystusa, poczqwszy od weielenia i narodzenia az
do wniebowstgpienia, do dnia Pigcdziesigtnicy oraz do oczekiwania blo-
goslawionej nadziei i przyjscia Pana®. Kosciot ,,otwiera” w ten sposob cate
bogactwo zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, ktére uobecniajg sie
w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sig z nimi i dostgpili laski zbawienia®.
W sprawowaniu tego rocznego cyklu misteriow Chrystusa Koscidf swigty
ze szczegolng miloscig oddaje czes¢ Najswigtszej Matce BozZej, Maryi, kiéra
nierozerwalnym wezlem zlgczona jest ze zbawczym dzielem swojego Syna.
W Niej Koscidt podziwia i wy-
stawia wspanialy owoc odku-
pienia i jakby w przeczystym
s . . obrazie z radoscig oglgda to,
SWIQta MaI'Y] a, czym caly pragnie i spodziewa
Uczennica Panska. si¢ byc'. Poglebiona praez So-
. bér nauka o Naj$wietszej Dzie-

Logos i etos formularza  wicy Maryi w misterium Chry-

Ks. Jan Jozef Janicki

ze Zbioru MSZy stusa 1Kosc.1ola oraz ogloszlo—
ne zasady i normy odnowie-
o NMP nia liturgii przyczynily sie do
opracowania na nowo (przez
SALVATORIS MATER L. s
14(2012) nr 14, 70-85 Koscioty partykularne i liczne

Instytuty zakonne) Mszy wla-
snych o Najswietszej Maryi Pannie, ktére dokladnie zostaly przejrzane
i poprawione, a takze utozono teksty nowe. Uwzgledniajgc prosby wielu
pasterzy i wiernych, a zwlaszcza rektorow sanktuariow maryjnych, uzna-
no za rzecz stuszng, aby z tych formularzy mszalnych, ktére odznaczajg
sie glebokg naukg, poboznoscig i pigknem tekstow, utworzyc zbior i rozlo-
2y¢€ je odpowiednio na okresy roku liturgicznego’. Kongregacja Kultu Bo-
7ego, uznajac, ze taki zbior formularzy przyczyni si¢ do wzrostu prawdzi-
wej poboznosci wspdlnot koscielnych i poszczegolnych wiernych wobec
Matki Bozej, wydata 15 sierpnia 1986 roku, na specjalne polecenie Jana

1SC 102.

2 TAMZE.

3 TAMZE.

4+ TAMZE, 103.

5 Kongregacja Kultu Bozego, Dekret (15 VIII 1986), Augustyn kard. Mayer, w: Zbior
Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznafi 1998, 9 (dalej: ZMNMP).



Pawla II i zatwierdzony jego apostolskg powaga, Zbicr Mszy o Najswiet-
szej Maryi Pannie jako dodatek do Mszalu Rzymskiego®.

Kongregacja Kultu Bozego, publikujac te nowa ksiege liturgiczna, po-
twierdzita, ze Kosciol, sprawujac w liturgii zbawcze misterium Chrystu-
sa, czesto wspomina ze czcig Najswietsza Maryje Panne, Scisle zwigzang
z Synem. Czci w Niej nowg niewiaste, ktora ze wzgledu na przewidziang
Smieré Chrystusa, w samym poczeciu zostala odkupiona w doskonalszy
sposob; Matke, ktéra mocg Ducha Swietego zrodzila Syna Bozego, pozo-
stajgc dziewicg; uczennice, ktéra wiernie zachowata w sercu stowa Mi-
strza (pogrub. moje — J.J.J.); pomocnice Odkupiciela, kiéra wedlug planu
Bozego catkowicie si¢ oddala dzielu swojego Syna’.

Formularz mszalny zatytutowany ,,Swigta Maryja, uczennica Pariska”
jest jednym z pieciu formularzy maryjnych przewidzianych w Zbiorze Mszy
o Najswigtszej Maryi Pannie na okres Wielkiego Postu, ktory jest w roku
liturgicznym ,,droga” przemierzang przez wiernych przygotowujacych sie
do Swietowania uroczystosci paschalnych. Wierni oddajg sie zatem gorli-
wemu stuchaniu stowa Bozego i modlitwie® oraz dzwiganiu krzyza ocho-
czym sercem’. W ten sposéb stajg sie prawdziwymi uczniami Chrystusa,
stuchajg Jego stow i starajq sig je zachowac (por. Lk 8, 15), zapierajg si¢ sa-
mych siebie, idg w slady Pana (por. Mt 16, 24) i usitujg stac wiernie obok
krzyza (por. ] 19, 26)%.

W prezentowanym studium zostanie wskazana nauka, prawda obja-
wiona, ktora wyraza sie w wierze modlacego sie Kosciota (logos) o Naj-
Swietszej Dziewicy Maryi, bedacej ze szczegdlnego daru Boga, Matka
Chrystusa. Wspolczesne teksty liturgiczne, tak jak analizowany tu formu-
larz mszalny, ukazuja Jg jako pierwszg i najdoskonalszg Uczennice Chry-
stusa. Ponadto, analizowane teksty zawieraja w sobie prawde o wartoSci
i potrzebie konsekwengji ,,praktycznych” (etos), odnoszacych sie do stylu
zycia opartego na zasadach ustanowionych przez Chrystusa'?, a w oma-

6 Zob. TAMZE.
7 TAMZE.

8 Por. SC 109.

9 Por. £k 14, 27.

10 ZMNMP, 65.

1 PAWEL VI, Adhortacja apostolska o nalezytym ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Naj-
$wietszej Maryi Panny Marialis cultus (2 11 1974), 35 (dalej: MC).

12 Etos (gr. obyczaj) to konkretna postac moralnosci stanowigca system obyczajow okre-
slonej grupy spolecznej, wyrazajgcy sig w stylu zZycia. Jest realizacjg przyjetego konwen-
cjonalnie ukladu norm moralnych oraz probg interpretacji moralnego prawa natural-
nego, a konsekwencjg przyjetej w grupie spolecznej hierarchii wartosci. [...] W Zyciu
jednostki [etos] polega na powielaniu cech wlasciwych dla etosu okreslonej grupy spo-
lecznej w konkretnych warunkach historyczno-kulturowych; w zyciu zbiorowosci etos
przejawia sie w konkretnych warstwach spotecznych, zawodowych czy narodowoscio-
wych. S. WITEK, Etos, w: Encyklopedia Katolicka, t. IV, Lublin 1983, k. 1195n (da-
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wianym tu przypadku, stanowigcego nasladowanie zycia Naj$wietszej Ma-
ryi Panny, ktore ma powszechng i trwalg wartos¢ wzoru®. Teksty litur-
giczne wskazuja, jaka postawe winien przyjaé wierny uczestniczacy w li-
turgii, aby nasladowaé Matke Bozg i tym samym zbliza¢ sie do Chrystu-
sa'*. Problematyka ta zostanie odczytana w $wietle istniejgcej glebokiej
wigzi pomiedzy tekstem euchologijnym, czyli modlitwa liturgiczng (lex
orandi), a wiara Kosciola w niej wyrazong (lex credendi) oraz w kontek-
Scie nauczania Kosciota. W ten sposéb ukazuje sie przed nami nie tylko
bogata teologia tytulu nadanego Najswietszej Dziewicy Maryi ,,Uczenni-
cy Pariskiej”, ale takze konkretny wzér do nasladowania, ubogacajacy na-
sz osobistg postawe wiary.

1. Logos — wiara KoSciola o Najswietszej Maryi
Pannie, Uczennicy Panskiej

Antyfona na wejscie juz na poczatku formularza mszalnego wskazu-
je na istote okreslenia nadanego Matce Bozej przez Kosciét: Blogostawio-
na jestes, Maryjo, ktora przyjmujgc zwiastowanie Aniola, stalas si¢ Matkg
Boskiego Stowa. Blogostawiona, bo rozwazajgc w milczeniu nauke z nie-
ba, stalas si¢ Uczennicq Boskiego Mistrza®.

Bog dal nam w osobie Naj$wietszej Dziewicy Maryi wzor ucznia wier-
nie zachowujgcego stowa zycia'®. Wizja ,,ucznia” konkretyzuje sie w okre-

lej: EK). Etos chrzescijaniski jest stylem zycia opartym na zasadach moralnych ustano-
wionych przez Jezusa Chrystusa i uformowanych przez Dwunastu w Kosciele pierwot-
nym; wyznacza kierunkowosc ksztattowania obyczajow jednostek i grup spolecznych
w dziejach chrzescijaristwa. J. KUDASIEWICZ, Etos chrzescijariski, EK, TV, k. 1196.
Etos ludu Bozego Starego i Nowego Testamentu jest odpowiedzig na postulaty Boga:
na normy i nakazy moralne skierowane przez Boga do konkretnych ludzi lub wspél-
not, zyjacych w okre$lonym czasie i warunkach, ktore ksztattowaty postawe etyczna
ludu Bozego obydwu Testamentéw. Tak pojety etos jest wiec przejawem realizacji przy-
jetych z Objawienia zasad chrzescijaniskiej etyki. Efos ten polega na Scistym laczeniu
obowigzkéw moralnych wobec Boga (aspekt teocentryczny), z obowigzkami wobec
czfowieka (wymiar antropocentryczny). Por. J. KUDASIEWICZ, Eios..., k. 1197.

13 MC 35.

Por. Z. JANIEC, Wstawiennictwo Maryi. Studium liturgiczno-teologiczne na podsta-

wie wybranych formularzy okresu zwyklego ze Zbioru Mszy ,,0 Najswigtszej Maryi

Pannie”, Sandomierz 2010, 489 nn.

ZMNMB 10. Swigta Maryja, Uczennica Pafiska, Antyfona na wejscie, 65. Por. 10. Sancta

Maria, discipula Domini; Ant. ad Introitum: Beata es, Maria, quae nuntium Angeli

suscipiens, facta es mater divini Verbi; beata tu, quae caelestia verba tacita conferens,

facta es divini Verbi discipula, w: Congregatio pro Cultu Divino, Collectio missarum

de Beata Maria Virgine, Libreria Editrice Vaticana 1987, 41 (dalej: CmBMV).

16 ZMNMP, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pafiska, Kolekza, 66. Por. CmBMYV, Collecta:
Domine Deus noster, qui in beata Virgine Maria exemplar nobis dedisti discipuli verba
vitae fideliter custodientis, 42.
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Sleniu modlitwy nad darami, gdzie Najswigtsza Dziewica jest nazwana
Matka i Uczennicg Syna Bozego". Prefacja, rozpoczynajaca modlitwe eu-
charystyczng, w ktorej celebrans w imieniu catego ludu wielbi Boga Ojca
i sklada Mu dzigkczynienie za cale dzielo zbawienia lub za jakis’ szczegol-
ny jego aspekt, zaleznie od roinorodnosci dnia, swigta lub okresu'$, nazy-
wa Matke naszego Pana Jezusa Chrystusa, chwalebng Dziewice Maryje,
szczeSliwa nie tylko dlatego, ze w dziewiczym tonie nosila Bozego Syna,
lecz jeszcze stuszniej slawi [...] Jg jako blogostawiong, poniewaz bedgc
Uczennicg Weielonego Stowa, pilnie szukala [Bozej) woli i wiernie jg wy-
pelnita®®. W tytule tej prefacji podano, ze Najswigtsza Panna jest slawiona
jako szczesliwa Uczennica Weielonego Stowa®. W tym kontekscie wyda-
je sie rozbrzmiewac echo glosu Chrystusa, ktéry na pochwale anonimo-
wej kobiety ,,z thumu”: Szezesliwe (blogostawione) tono, kiére Cig nosilo,
i piersi, ktore ssales, odpowiedzial: Szczesliwi (btogostawieni) sg raczej ci,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (tk 11, 27-28). Wydarzenie
to, po pierwsze, ukazuje, Ze od poczgtku Maryja cieszyla si¢ wielkg czcig,
po drugie, przekazana jest w nim nauka o tym, co wierzgcym daje praw-
dziwe szczgscie. Ze stow Jezusa wynika, Ze szczescie Maryi wykracza poza
Jej macierzyristwo. Maryja bowiem, chociaz jest Matkg Jezusa, to przede
wszystkim jest pierwszg, kicra w pelni przyjela stowo Boga i wypelnila je
w Zyciu. To dzigki temu wszystkie pokolenia nazywajg Jg szczeslivwg (Lk
1, 48). Jezus nie ummniejsza czci wynikajgceej z rodzicielstwa, przypomina
jednak, ze duzo wigcej znaczy przyjecie postawy stuchania Boga i dyspo-
zycyjnosc wobec Jego woli. Kazdy, kto na wzor Maryi stucha stowa Boze-
20 i wypelnia je w Zyciu, staje si¢ naprawde szczesliwy*.

Umieszczenie formularza mszalnego zatytutowanego ,,Swieta Maryja,
Uczennica Panska” posrod formularzy przewidzianych na Wielki Post wig-
ze sie z faktem, ze w okresie Wielkiego Postu wierni czesciej stuchajg stowa
Bozego, oddajg si¢ modlitwie, czynig pokute, przypominajg sobie chrzest

17 TAMZE, Modlitwa nad darami, 66. Por. CmBMYV, Super oblata: Propitius intuere,
Domine, munera tibi gratanter oblata in memoria beatae Virginis, Filii tui matris et
discipulae, 42.

' Ogdlne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, nr 79 a.

¥ ZMNMP, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pafiska, Prefacja, 66. Por. CmBMYV, Praefa-
tio: ,,Cuius mater, gloriosa Virgo Maria, iure proclamatur beata, quia Filium tuwm ca-
stis meruit generare visceribus; sed merito felicior praedicatur, quia, incarnati Verbi fac-
ta discipula, voluntatem tuam sedula quaesivit et adimplevit fidelis, 43.

20 TAMZE. Por. CmBMYV, Praefatio: Beata Virgo, incarnati Verbi discipula, felix
praedicatur, 42. )

21 (Komentarz:) Prawdziwie szczesliwi, w: Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy,
Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzem, opracowat Zesp6t Bibli-
stow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czgstochowa 2005, 178.
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i towarzyszg Chrystusowi na drodze krzyZowej. Przez to przygotowujq sig
do obchodow paschalnych. Na tym ,,wielkopostnym szlaku” liturgia swie-
ta stawia wiernym przed oczy Najswigtszg Panng jako wzor ucznia, kiory
wiernie stucha stowa Bozego i sladem Chrystusa zmierza ,,na miejsce Kal-
warii”, aby tam umrzec razem z Nim (por. 2 Tm 2, 11)*.

W zyciu publicznym Jezusa Jego Matka, w ciggu Jego nauczania przy-
jela stowa, w ktorych Syn, stawiajgc Krdlestwo ponad wegledami i wig-
zami ciala i krwi, nazwat blogostawionymi stuchajgcych i zachowujgcych
stowo Boze (por. Mk 3, 35; Lk 11, 27n), jak to Ona wiernie czynita (por.
Ek 2, 19. 51,

Okreslenie Uczennica wystepuje w Zbiorze Mszy o Najswigtszej Ma-
ryi Pannie jeszcze w innych formularzach, jak w formularzu dwudziestym
,Swicta Maryja, Niewiasta nowa”, w ktérym jest stawiona jako prawdzi-
wie Niewiasta nowa, pierwsza uczennica nowego Prawa*. W formularzu
czterdziestym pigtym, noszacym tytul: ,,NajSwictsza Maryja Panna, Krélo-
wa pokoju”, jest nazwana w prefacji uczennicqg Chrystusa i stuzebnicg po-
koju, ktora modlgc si¢ z Apostolami, oczekiwala obiecanego od Ojca Du-
cha jednosci i pokoju, mitosci i wesela®.

Tytut ,,Uczennica Chrystusa” podat papiez Pawel VI w wydanej 2 lute-
g0 1974 roku adhortacji apostolskiej Marialis cultus ,,O nalezytym ksztat-
towaniu i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny”, gdy pisal, ze przy-
jeta Ona stowo Boga i wprowadzita je w czyn, ze okazala si¢ pierwszg
i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa®®. W okresleniu uzytym przez Paw-
ta VI mozna dostrzec echo stéw $w. Augustyna, ktory uczyl, ze Dziewica
Maryja najwierniej z ludzi i dokladnie spetniata wole Boga Ojca i dlatego
wigkszq jest rzeczq dla Maryi byc uczennicq Chrystusa niz Matkg Chry-
stusa; wigkszym jest szczegsciem byc uczennicg Chrystusa niz Matkg Chry-

22 ZMNMP, Okres Wielkiego Postu, 63. Por. CmBMV, Tempus Quadragesimae: Tempore
Quadragesimae fideles verbum Die abundantius audientes, orationi vacantes, paeniten-
tiam agentes, memoriam baptismi recolentes atque Christum sequentes in itinere cru-
cis, ad Pascham celebrandam rite praeparantur. In hoc «itinere quadragesimali» sacra
liturgia beatam Virginem fidelibus proponit tamquam exemplar discipuli qui verbum
Dei fideliter audit et Christi vestigia premens ad «Calvariae locum» pergit, ut cum eo
commoriatur (cf. 2 Tim 2, 11), 39.

= ZMNMR, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 9, 13; por. LG 58.

2 ZMNMBP, 20. Swieta Maryja, Niewiasta nowa, Prefacja, 104-105. Por. CmBMY,
Praefatio: Maria, mulier nova, novae legis prima discipula, 83; vere est mulier nova,
novae legis prima discipula, 84.

3 ZMNMP 45. Naj$wietsza Maryja Panna, Krélowa pokoju, Prefacja, 183. Por. CmBMYV,
Praefatio: Haec est discipula Christi, pacis alumna, quae cum Apostolis orans Promissum
praestolatur Patris, Spiritum unitatis et pacis, caritatis et gaudii, 173.

26 MC 35.



stusa® . Echo wypowiedzi $wietego Biskupa z Hippony, owo plus est feli-
cius — wigkszym jest szczgsciem, brzmi doniole w ,,embolizmie” prefacji,
stwierdzajacym, ze chwalebna Dziewica Maryja stusznie zostata nazwana
szezesliwg, albowiem w dziewiczym tonie nosila Bozego Syna; lecz jeszcze
stuszniej stawi sig Jg jako blogostawiong, poniewaz bedgc Uczennicg Weie-
lonego Stowa, pilnie szukata (Bozej) woli i wiernie jg wypetniata®. To na-
uczanie $w. Augustyna (354-430) z Kazania (25, 7-8), w ktérym nazywa
ten $wiety Biskup Najswietszg Maryije ,,Uczennicg Chrystusa”, zostalo za-
mieszczone w posoborowej ksiedze Liturgii godzin, we wspomnienie obo-
wigzkowe: ,,Ofiarowanie Naj$wietszej Maryi Panny”, w dniu 21 listopa-
da, w Godzinie czytas jako tzw. 1l czytanie, zatytutowane: W wierze za-
ufala, w wierze poczela®. W ogloszonym przez papieza Benedykta XVI
Roku wiary (11 X 2012 — 24 X1 2013), wyjatkowo aktualnie brzmi mowa
Sw. Augustyna, w ktérej czytamy m.in.: Zastandwcie sig, prosze, nad sto-
wami, ktcre powiedzial Chrystus Pan, wyciggajgc reke ku swoim uczniom:
«Oto moja matka i moi bracia», oraz: «Kto pelni wole Ojca mego, kicry
Mnie postal, ten Mi jest bratem, siostrg i matkg». Czyz wiec Maryja Dzie-
wica nie pelnita woli Ojca? Czyz nie pelnita woli Ojca Ta, kidra w wie-
1ze zaufala, w wierze poczela, ktora zostata wybrana, aby z Niej si¢ naro-
dzito dla nas, ludzi, zbawienie, ktora zostala stworzona przez Chrystusa
pierwej, zanim Chrystus w Niej zostal stworzony? Alez tak! Najswietsza
Maryja w doskonaty sposob wypetniata wole Ojca. Dlatego wazniejszg
sprawg byto dla Maryi, ze si¢ stata uczennicqg Chrystusa, niz to, ze byla
Matkg Chrystusa. Szczesliwszym bylo, ze stala sie uczennicqg Chrystu-
sa, miz to, ze byla Jego Matkg. A zatem Maryja byta blogostawiong, po-
niewaz zanim zrodzita Nauczyciela, wezesniej nosita Go w swoim fonie
(pogrub. moje —].]J.J.).

¥ AUGUSTYN, Sermo 25,7: PL 46, 937 (polskie thumaczenie cyt. za: ZMNME, 10.
Swieta Maryja, Uczennica Paniska, Wprowadzenie, 65). Interesujacy nas w tym miejscu
tekst §w. Augustyna ma nastepujace brzmienie: Nunguid non fecit voluntatem Patris
Virgo Maria, quae fide credidit, fide concepit, electa est, de qua nobis salus inter homines
nasceretur, creata est a Christo, antequam in illa Christus crearetur? Fecit, fecit plane
voluntatem Patris sancta Maria, et ideo plus est Mariae discipulam fuisse Christi, quam
matrem fuisse Christ;. plus est felicius discipulam fuisse Christi, quam matrem fuisse
Christi. AUGUSTINUS, Sermo 25,7: PL 46, 937. Por. B. NADOLSKI, Sancta Maria
Discipula Domini, w: Benedyktyriska praca. Studia historyczne ofiarowane o. Pawlo-
wi Sczanieckiemu w 80. rocznicg urodzin, Krakéw 1997, 283.

28 ZMNMP, 10. Swieta Maryja, Uczennica Paniska, Prefacja, 66. Por. CmBMYV, Praefa-
tio: Cuius mater, gloriosa Virgo Maria, iure proclamatur beata, quia Filium tuum ca-
stis meruit generare visceribus; sed merito felicior praedicatur, quia, incarnati Verbi fac-
ta discipula, voluntatem tuam sedula quaesivit et adimplevit fidelis, 43.

2 Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu BoZego. IV. Okres zwykly. Tygodnie X VIII-
XXXIV, Poznan 1988, 1373 n.
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Zobacz, czy nie jest tak, jak mowig. Kiedy Pan otoczony rzeszg lu-
dzi przechodzil, czynigc niezwykle cuda, pewna niewiasta wykrzyknela:
«Szezesliwe, blogostawione tono, kicére Cig nosito». Pan zas pouczajgc, aby
nikt nie upatrywal szczescia w ciele, coz witedy odpowiedzial? «Raczej ci sg
blogostawieni, ktérzy stuchajq stowa Bozego i strzegg go». A zatem Maryja
jest blogostawiona, poniewaz stuchala stowa Bozego i strzegla go. Bardziej
strzegla prawdy w sercu niz ciata w tonie. Chrystus jest Prawdg, Chrystus
jest Ciatem. Chrystus Prawda jest w sercu Maryi, Chrystus Cialo jest w Jej
{onie. Byc¢ w sercu, znaczy wigcej niz byc w lonie®.

Okreslenia Maryi jako ,,Uczennicy swego Syna”, ,,Uczennicy Chry-
stusa” uzyl bl. Jan Pawel Il w swojej encyklice Redemptoris Mater —
»O Blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota”,
wydanej 25 marca 1987 r. W rozdziale dwudziestym tej encykliki, w zwigz-
ku z wypowiedzia ,jakiej$ kobiety z ttumu”, ktora, zwracajac si¢ do Je-
zusa, zawolata: Blogostawione tono, ktdre Cig nosito, i piersi, ktore ssales
(tk 11, 27) — znajdujemy analize macierzynfistwa Maryi, poprzez ktore Je-
zus — Syn Najwyzszego (por. Lk 1, 32) —jest prawdziwym Synem czlowie-
czym. Jest «cialem», jak kazdy czlowiek: jest «Stowem, ktcre stalo sig cia-
fem» (por. | 1, 14). Jest to ciato i kreww Maryi*'. Odnoszac sie nastepnie do
odpowiedzi danej przez Jezusa tej kobiecie: Owszem, ale przeciez blogosta-
wieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (Lk 11, 28), Papiez
stwierdza, ze Jezus chce odwrocic wwage od macierzyristwa, o ile oznacza
ono tylko wigZ ciala, aby skierowac jg w strong tych tajemniczych wigzi
ducha, jakie powstajg przez stuchanie stowa Bozego i zachowywanie go*.
W nauczaniu Jana Pawta II to nowe znaczenie macierzynistwa, przenie-
sione do dziedziny warto$ci duchowych, zarysowuje si¢ jeszcze wyrazniej
w innej odpowiedzi Jezusa, ktdra zapisali wszyscy synoptycy. Otéz, kiedy
powiedziano Jezusowi, ze Jego Matka i bracia stoja na dworze i cheg sie
z Nim widzieé, wtedy On im odpowiedziat: Mojg matkg i moimi brac-
mi sq ci, ktorzy shuchajg stowa BoZego i wypelniajg je (Lk 8, 21)%. Kiedy
Jezus z Nazaretu rozpoczal swq publiczng dziatalno$¢ w calej Palestynie,
byl catkowicie i wylgcznie w sprawach Ojca (Lk 2, 49); glosit Jego krodle-
stwo: ,.krolestwo Boze” i ,,sprawy Ojca”, ktére dajg nowy wymiar i no-
we znaczenie wszystkiemu, co ludzkie, a wiec kazdej ludzkiej wiezi w od-

3 TAMZE.

31 RM 20. Papiez cytuje w tym miejscu §w. Augustyna: Chrystus jest prawdg. Chrystus
jest cialem: Chrystus prawdg w umysle Maryi, Chrystus cialem w tonie Maryi. AU-
GUSTYN, Sermo 25, 7 (Sermones inediti): PL 46, 938 (RM, przypis 43).

32 TAMZE.

3 TAMZE.



niesieniu do celow i zadan kazdego czlowieka. W tym nowym wymiarze
nabiera nowego znaczenia takze taka wiez jak braterstwo; znaczy bowiem
co$ innego i co$ wiecej niz tylko braterstwo wedlug ciala, ktore jest skut-
kiem pochodzenia od tych samych rodzicow. Réwniez okreSlenie macie-
rzyrstwo, w wymiarze krolestwa Bozego i w kontekscie ojcostwa Boga
samego, nabiera innego znaczenia. Jezus w stowach przytoczonych przez
Sw. Lukasza: Mojg matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bo-
zego i wypelniajg je (Lk 8, 21), uczy wlasnie o tym nowym znaczeniu ma-
cierzynistwa®*. Nie znaczy to wcale, jak méwi bl. Jan Pawel II, wyjasnia-
jac to nowe znaczenie macierzyristwa, ze Jezus ,odsuwa sie” od Tej, kto-
ra byta Jego Rodzicielka, Jego rodzong Matka; ze pragnie pozostawi¢ Ja
w cieniu ukrycia, ktére sama wybrata! Jesli tak mogloby si¢ wydawac na
podstawie brzmienia samych stow, to réwnoczesnie nalezy stwierdzic, Ze to
inne i nowe macierzynstwo, o jakim mowi Jezus swoim uczniom, w sposcb
najszczegolniejszy odnosi sig wlasnie do Niej. Czyz Maryja nie jest “pierw-
szg posrod tych, «ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je»’s Czyz nie
do Niej odnosi sig nade wszystko owo blogostawieristwo, jakie wypowie-
dzial Jezus, odpowiadajgc na stowa nieznanej kobiety? Niewqtpliwie Mary-
ja jest godna blogostawieristwa dlatego, ze stala si¢ dla swego Syna Matkg
wedle ciala («Blogostawione tono, ktére Cig nosilo, i piersi, kicre ssales»)
—ale réwniez i nade wszystko dlatego, ze juz przy zwiastowaniu przyjela
stowo Boze, ze stowu temu wwierzyla, ze ‘byla Bogu postuszna’, poniewaz
‘stowo’ to «zachowywala» i «rozwazata w sercu» (por. Lk 1, 38. 45; 2, 19.
51) i calym swoim Zyciem wypelniata. Tak wigc blogostawierstwo wypo-
wiedziane przez Jezusa nie przeciwstawia si¢ —wbrew pozorom — blogo-
stawieristwu wypowiedzianemu przez nieznang kobiete, ale z nim sig spo-
tyka w osobie tej Matki-Dziewicy, ktdra sama siebie nazwala «stuzebni-
cq Pariskg» (Lk 1, 38). Jesli «wszystkie pokolenia zwac Jg bedg blogosta-
wiong» (por. Lk 1, 48) — to owa anonimowa kobieta zdaje si¢ byc pierw-
szq, ktora potwierdza nieswiadomie 6w proroczy werset z Magnificat Ma-
ryi i zapoczgtkowuje Magnificat wiekow™.

Jan Pawet II, ukazujac dwa wymiary (,,formy”) macierzyristwa w Swie-
tle wiary Maryi, stwierdzil, ze jesli ‘przez wiare’ Maryja stala si¢ Rodziciel-
kg Syna, ktérego dal Jej Ojciec w mocy Ducha Swietego, zachowujgc nie-
naruszone Jej dziewictwo, to w tejze samej wierze ‘odnalazta Ona i przyje-
la’ 6w inny wymiar macierzyristwa, ktory Jej Syn objawil w czasie swego
mesjariskiego postannictwa. Mozna powiedziec, Ze wymiar ten byt udzia-
lem Matki Chrystusa od poczgtku, od chwili poczecia i narodzin Syna.

3 Por. TAMZE.
3 TAMZE.
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Od tego momentu byla Ty, kiéra uwierzyla. Jednak w miare jak odstaniato
sig Jej oczom i duchowi postannictwo Syna, Ona sama jako Matka ‘otwie-
rala sig ku tej «nowosci» macierzyristwa’, jakie mialo stawac sie Jej udzia-
fem przy boku Syna. Czyz nie powiedziala na poczgtku: «Oto Ja stuzeb-
nica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa!» (Lk 1, 38)¢ Przez
wiare stuchala w dalszym ciggu i rozwazala to slowo, w ktérym stawalo
sig coraz przejrzystsze, w sposob «przekraczajgey wszelkg wiedze» (por. Ef
3, 19), samoobjawienie si¢ Boga Zywego. Maryja Matka stawata si¢ w ten
sposob “pierwszg poniekgd «uczennicg» swego Syna’, pierwszg, do ktorej
On zdawal sig mowic «pojd< za Mng», wezesniej niz wypowiedzial to we-
zwanie do Apostolow czy kogokolwiek innego (por. | 1, 43)%.

Apostolskie nauczanie encykliki Jana Pawta II ,,O Blogostawionej
Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota”, Redemptoris Ma-
ter, bedacej obszernym wyktadem teologicznym, uzasadnionym biblijnie,
ma swoje odniesienie takze do praxis chrzeScijaniskiego zycia®*”. Kosciot
jest ukazany jako lud Bozy pielgrzymujacy w wierze, ktéremu ,,przewo-
dzi” (,,przoduje”) Maryja jako pierwowzdr Kosciota w porzgdku wiary, mi-
losci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem®®. W swym ziemskim piel-
grzymowaniu Kosciét spotyka zatem na drodze wiary Maryje jako przy-
klad ,,uczennicy” Chrystusa®.

2. Etos ucznia Chrystusa ksztaltowany na wzér NMP
Uczennicy Panskiej

Zwienhczeniem uczestnictwa wiernych w Eucharystii, tj. w Liturgii
stfowa, z ktorej otrzymujemy nauke i w Liturgii eucharystycznej, w kto-
rej otrzymujemy pokarm — jest prosba w modlitwie po Komunii, analizo-
wanego tu mszalnego formularza maryjnego, aby wszyscy uczestniczacy
z rado$ciag w ,,sakramentalnej Uczcie”, za przykladem Najswigtszej Dziewi-
cy stawali sig prawdziwymi uczniami Chrystusa, pilnie stuchali Jego stow
i wiernie je zachowywali®. Prawde te przypomina antyfona na Komunie:

3¢ TAMZE.

37 Zob. J. KUDASIEWICZ, Uwagi biblisty na maiginesie ,,Redemptoris Mater”, w: Jan
Pawet II. Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1993, 123.

3% RM 5. 26.

% J. KUMALA, Maryjne posrednictwo przykladu w swietle ,Redemptoris Mater”, w: Jan
Pawel II. Matka Odkupiciela..., 263.

40 ZMNMP, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pafiska, Modlitwa po Komunii, 67. Por.
CmBMYV, Post Communionem: Repleti, Domine, sacramentis et gaudiis, te suppliciter
imploramus, ut, beatae Virginis exempla sectantes, veri inveniamur Christi discipuli,
qui eius verba seduli audiant et custodiant fideles, 43.



Blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bogego i zachowujq je wiernie (Ek
11, 28). Braé przyklad z Maryi znaczy zatem: stawac si¢ prawdziwymi
uczniami Chrystusa, pilnie stucha¢ Jego stow i wiernie je zachowywac.
Prosba o integralng realizacje relacji do Jezusa dobrze pasuje do momen-
tu rozeslania stuchaczy, kiérzy jako Jego uczniowie, na wzor Jego Matki,
majq przynosic obfite owoce w codziennym zyciu*'. Aby tak sie stato w zy-
ciu kazdego ucznia Chrystusa, Koscidl, oddajac cze$¢ Najswietszej Dziewi-
cy, Matki i Uczennicy Syna Bozego, prosi Boga, by otworzyt nasze serca
na przyjecie stowa zbawienia i aby ono mocg Ducha Swigtego codziennie
w nas brzmiato i rodzilo obfite owoce*. Wierni stowami celebransa bta-
gaja Boga, swojego Ojca, aby ,,wejrzal taskawie” na dary Mu ofiarowa-
ne i przez nie udzielit im ,,0bfito$¢” taski i madrosci, ktérych nie mozemy
uzyskac whasnymi sitami®.

Najswigtsza Dziewica Maryja zostata przez Boga dana Koéciolowi jako
wzOr ucznia wiernie zachowujgcego stowa Zycia*. Na calg glebie okresle-
nia Maryi jako wzoru, wzorca (exemplar) dla uczniéw Chrystusa, wskazat
w adhortacji apostolskiej Marialis cultus (2 11 1974) papiez Pawet VI, gdy
pisal, ze KoSciot zawsze zalecal wiernym nasladowanie Najswietszej Dzie-
wicy Maryi. Czynil to nie z powodu rodzaju zycia, jakie prowadzila, a tym
mniej warunkow spoleczno-kulturowych, w jakich Jej zZycie si¢ rozwinglo
— obecnie niemal wszedzie przedawnionych — lecz dlatego, Ze w okreslonej
sytuacji swego Zycia catkowicie i z poczuciem odpowiedzialnosci przylgne-
fa do woli Bozej (por. Lk 1, 38); Ze przyjela Jego stowo i wprowadzila je
w czyn; Ze Jej dzialanie bylo oZywione miloscig i wolg stuzenia; ze oka-
zala sig pierwszg i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa; a to z pewnoscig
ma powszechng i trwalg wartosé wzoru®.

Formularz mszalny Swigta Maryja, Uczennica Pasiska, przewidzia-
ny na okres Wielkiego Postu, tak jak pozostalych 45 formularzy ,,maryj-
nych” na inne okresy roku liturgicznego, pokazuja, ze rok liturgiczny jest
takze ,,rokiem maryjnym”, w ciggu ktérego blogostawiona Dziewica, ze

“ A, MALINA, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pariska, w: Nowe Msze o Najswigtszej Ma-
ryi Pannie. Komentarze i homilie, red. A. PACIOREK, H. WITCZYK, Kielce 2008,
115.

2 ZMNMRE, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pariska, Kolekta, 66. Por. CmBMV, Collecta:
Domine Deus noster, [...] aperi, quaesumus, corda nostra ad suscipiendum verbum
salutis, quod, Spiritus Sancti virtute, in nobis cotidie resonet et uberrimos germinet
fructus, 42.

 TAMZE, Modlitwa nad darami, 66. Por. CmBMV, Super oblata: Propitius intuere,
Domine, munera tibi gratanter oblata [...); et concede ut gratiam et sapientiam, quas
nostris viribus obtinere non praesumimus, per ea abundanter consequamur, 42.

4 TAMZE, Kolekta, 66. Por. CmBMV, Collecta: Domine Deus noster, qui in beata Virgine
Maria exemplar nobis dedisti discipuli verba vitae fideliter custodientis, 42.
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wegledu na Jej szczegdlny udzial w misteriach Chrystusa, jest nieustanmnie
czczona w roznorakich aspektach. [...] Okres Wielkiego Postu, w ktorym
zdgzamy ku Wielkanocy, wypelniony czestym stuchaniem stowa BoZego
(por. KL 109), zdecydowanym nawrdceniem serca i bardziej swiadomym
dZwiganiem wlasnego krzyza (por. Mt 16, 24; Mk 8, 34; Lk 9, 23) moze
by¢ ksztattowany na wzor Zycia blogostawionej Dziewicy, pierwszej uczen-
nicy Pariskiej, ktora wiernie zachowywala Jego stowa (por. £k 2, 29. 51)
i meggnie trwala przy krzyiu swojego Syna (por. | 19, 25-27)%.

Papiez Pawet VI uczyl, ze Maryja jest Matkg Kosciola nie tylko dlate-
go, ze jest Matkg Jezusa Chrystusa, [...] ale tez dlatego, Ze calej wspolno-
cie wybranych swieci jako wzor cndt. [...) Od tej chwili, gdy uczestniczyla
w odkupiericzej dla nas ofierze Syna, [...] Maryja obecnie w dalszym ciggu
pelni z nieba obowigzek macierzyriski, przyczyniajgc sig do rodzenia i po-
mmnazania Zycia Bozego w poszczegolnych duszach ludzi odkupionych. Jest
to ogrommnie pocieszajgca prawda, kiéra z wolnej woli najmedrszego Boga
jest czescig dopelniajgcg tajemmicy ludzkiego zbawienia, dlatego wszyscy
chrzescijanie majg obowigzek w nig wierzyc” . Papiez stwierdzit ponadto,
ze Kosciol od pierwszych wiekow zawsze byt przekonany, Ze Maryja usta-
wicznie wstawia si¢ do Syna za Ludem Bozym. |...) Wspdldzialanie Matki
Kosciola w rozwijaniu Zycia Bozego w duszach nie ogranicza sie do wsta-
wiennictwa u Syna. Innym jeszcze sposobem wywiera Ona swoj wplyw na
odkupionych, a mianowicie — przykladem; ma on bardzo wazne znaczenie,
zgodnie z utartym przystowiem: «Stowa pouczajg, a przyklady pociggajop»*.
W swym apostolskim nauczaniu papiez Pawel VI zachecat wszystkich, aze-
by chetnie postuchali wezwania Powszechnego Soboru Watykariskiego 11:
«Niechaj wierni pamigtajg o tym, Ze prawdziwa poboinosc nie polega ani
na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proznej latwowiernosci,
lecz pochodzi z wiary prawdziwej, kiéra prowadzi nas do uznawania przo-
dujgcego stanowiska Bozej Rodzicielki i pobudza do synowskiej milosci ku
Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnét»®. Pawet VI wyjasnia w tym
kontekscie Scisty zwigzek pomiedzy nasladowaniem Chrystusa i naslado-
waniem Najs$wictszej Maryi Panny, stwierdzajac: Bez wytpienia, naslado-
wanie Jezusa Chrystusa jest drogg krdlewskg, ktdrej powinnismy sie trzy-

46 KONGREGACJA KULTU BOZEGO, Wskazania i propozycje obchodu Roku Maryj-
nego. Rok Maryjny w kontekscie roku liturgicznego (3 IV 1987), 3, cyt. za: ,Kielecki
Przeglad Diecezjalny” LXIV(1988) nr 2-3, 91.

47 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska o czci i nasladowaniu Najswietszej Maryi Panny,
Matki Kosciota i wzoru wszystkich en6t Signum magnum (13 V 1967), cz. 1, 1 (dalej:
SM).

4% SM, cz. I, nr 2. 3.

¥ SM, cz. 11, 1.



mac, aby osiggngc swigtos¢ Zycia i w miare monosci odtworzyé w sobie
bezwzgledng doskonalos¢ Ojca Niebieskiego. Lecz chociaz Kosciol katolicki
zawsze glosil te tak bardzo donioslg prawde, to jednak réwnoczesnie twier-
dzil, ze nasladowanie Maryi Dziewicy nie tylko nie odwodzi od wiernego
kroczenia sladami Chrystusa, ale nawet czyni je milszym i latwiejszym; bo
przeciez Najswigtsza Dziewica, ktora zawsze pelnita wole Bozg, pierwsza
sposrod wszystkich zastuzyla sobie na tg pochwalg, jakg Syn skierowal do
swoich uczniow: «Ktokolwiek czyni wole Ojca mego, ktcry jest w niebie,
ten jest moim bratem i siostrg, i matkg» (Mt 12, 50)*°.

Blogostawiony Jan Pawet II, nauczajac o Matce Odkupiciela w zyciu
pielgrzymujacego Kosciota, stwierdzil, ze Blogostawiona Dziewica Mary-
ja w dalszym ciggu ‘przoduje’ Ludowi Bozemu’', a Jej wyjatkowe ,,piel-
grzymowanie wiary” wcigz staje si¢ punktem odniesienia dla Kosciota, dla
poszczegblnych osob i wspilnot wierzacych, ale takze dla ludéw i naro-
dow, a nawet dla calej ludzkosci, tak ze trudno zaprawde ogarngc i zmie-
12y€ jego zasigg’?. Dla wszystkich pielgrzymujacych przez wiar¢ Maryja nie
przestaje by¢ «Gwiazda Przewodnig» (Maris Stella). Jesli wierni, na réznych
miejscach ziemskiego bytowania, wznoszg ku Niej swe oczy, to dlatego ze
«zrodzita Syna, kt6rego Bog ustanowit pierworodnym miedzy wielu braé-
mi» (Rz 8, 29), a rowniez dlatego, i «w zrodzeniu i wychowaniu» tychze
braci i sidstr Maryja «wspdldzialala swg macierzyriskg mitoscig»*>.

Sobér Watykanski II, nawigzujac do Tradydji, pouczyl, ze Boza Ro-
dzicielka jest gleboko zwigzana z Kosciotem, od ktérego doznaje szczegdl-
nej czcl, a ponadto dla Kosciola Maryja pozostaje «nieustajgcym wzoren»
jako dziewica i matka zarazem. [...| Maryja, obecna w tajemnicy Chrystu-
sa, pozostaje stale obecna rowniez w tajemnicy Kosciola. Kosciol bowiem
sam takze nazywany jest matkg i dziewicg®*. Jan Pawel II uczyl, ze Kosciot
staje sig matkg, przyjmujgc z wiarg stowo Boze, podobnie jak Maryja, kto-
ra pierwsza «uwierzyla», przyjmujgc stowo Boze objawione Jej przy zwia-
stowaniu, i zachowujgc wiernosc temu stowu, poprzez wszystkie doswiad-
czenia az do Krzyza. Kosciol zas «staje sig matkg», gdy przyjmujgc stowo
Boze z wiarg «przez przepowiadanie i chrzest ‘rodzi do nowego i niesmier-
telnego zycia synéw z Ducha Swietego® poczetych i z Boga zrodzomych». |...]
Koscidl, stojgc z wielkg gorliwoscig na strazy wiary otrzymanej od Chry-
stusa za wzorem Maryi, kidra zachowywala i rozwazala w swym sercu

 TAMZE.
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33 TAMZE; zob. ]J. KUMALA, Maryjne posrednictwo..., 269.
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(por. Lk 2,19.51) wszystko to, co dotyczylo Syna BoZego, zobowigzuje si¢
strzec Stowa Bozego, zglebiac jego bogactwo z mgdroscig i rozwagg, aby
w kazdej epoce dawac wierne swiadectwo wszystkim ludziom*>.

Liturgia stowa, przeznaczona dla formularza mszalnego ,,NajSwiet-
sza Maryja Panna, Uczennica Pariska”, potwierdza i uzasadnia ,,przesta-
nie” skierowane do uczniéw Chrystusa w modlitwie po Komunii, aby$my
za przykladem Najswigtszej Dziewicy stawali sig prawdziwymi uczniami
Chrystusa, pilnie stuchali Jego stéw i wiernie je zachowywali*. Chrzesci-
janin ma czyni¢ tak, jak cztowiek z Ksiegi Syracydesa: szuka¢ Madrosci
w modlitwie, prosi¢ o nig ,,u bram $wigtyni”, chodzi¢ jej Sladami od swej
mtodosci, znajdowaé w niej dla siebie ,rozlegly wiedze”, ,,postepowaé
w niej” i zyskiwaé z nig od poczatku rozum, aby nie by¢ opuszczonym,
wprowadzac ,,ja w czyn”, skierowa¢ ku niej swoja dusze, ciagle jej szu-
kaé, bo to jest dla cztowieka ,,zysk wspanialy”, a Temu, ktéry daje nam
madros$¢é, oddawac czes¢, chwali¢ Go jezykiem, ktérym nas obdarzyl”’.
Refren Psalmu responsoryjnego [Ps 19(18)] zapewnia kazdego sposréd
uczniéw Chrystusa: Slowa Twe, Panie, sq duchem i zZyciem®®. Psalm wy-
chwala Boga Stworce i wzywa do postuszenistwa Jego Prawu, ktére — jako
pochodzace od Pana — objawia si¢ cztowiekowi w calym swoim splen-
dorze i bogactwie, stanowigc najcenniejszg warto$¢’. Psalmista postuguje
sig szescioma parami synonimow, ktore okreslajg Prawo jako pochodzg-
ce od Pana (prawo, swiadectwo, nakazy, przykazanie, bojazn, sqdy), oraz
uzywa szesciu przymiotnikow, aby opisac jego bogactwo (doskonale, nie-
zawodne, stuszne, jasniejgce, szczere, prawdziwe). Prawo Pana nie wyma-
ga wigc slepego posluszeristwa ani nie pozbawia czlowieka jego sprawno-
sci, ale uzdalnia go, wzmacnia, daje pewnosé, jednym stowem — dosko-
nali jego ludzkie wiasciwosci, jego czlowieczeristwo. Podobnie jak pigkno
calego stworzenia wyraza wszedzie chwale Boga, rowniez caly czlowiek
—z umyslem i zmystami — powinien uznac i wyznac tak przedstawiong do-
skonatos¢ Prawa Pana®. Ojcowie Kosciota, m.in. $w. Augustyn (T 430),
$w. Cyryl Aleksandryjski ( 444), ktorzy identyfikowali Prawo wychwa-

55 TAMZE, 43.

56 ZMNME, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pafiska, Modlitwa po Komunii, 67.

57 Lekcjonarz do Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, 10. Swigta Maryja, Uczennica Pari-
ska, Pierwsze Czytanie Syr 51, 13-18. 20-22, ktore nosi tytul: Moje serce rozradowa-
lo sig w mgdrosci (Poznan 1998), 53.

58 TAMZE: Psalm responsoryjny Ps 19(18), 8-9. 10-11. 15 (Refren: por. J 6, 63¢), TAM-
ZE, 54.

3% Zob. A. MALINA, 10. Swieta Maryja, Uczennica Pasiska. .., 112.
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lane przez psalmiste z Prawem objawionym przez Ewangelie, przygoto-
wali mariologiczng interpretacje tego psalmu. Utozsamiali oni doskonate
prawo Pana jako pochodzgce od Ducha Swigtego i dzialajgce w sercu czlo-
wieka. Od samego poczgtku Maryja ukazana jest jako rozwazajgca w ser-
cu znaczenie woli BoZej oraz wyznajgca stowami swoje postuszeristwo ob-
jawionemu Jej planowi Pana®'.

Spiew przed Ewangelia, ktory w Wielkim Poscie poprzedza aklamacja
,»Chwata Tobie, Stowo Boze”, brzmi: Blogostawiona jestes, Panno Maryjo,
zachowalas stowo Boze i rozwazalas je w swoim sercu itworza go dwie
wypowiedzi z Ewangelii Dziecinstwa $w. Lukasza. Pierwszg jest blogosta-
wienstwo $w. Elzbiety dla Maryi z ragji Jej wiary w wypelnienie si¢ stow
powiedzianych Jej przez Pana (tk 1, 45); druga pochodzi od Ewangelisty,
ktory tak opisat postawe Maryi, gdy ustyszata Ona $wiadectwo pasterzy
przybylych do miejsca narodzenia Jezusa (tk 2, 19)%%. Maryja przyjmu-
je od samego poczatku postawe uwaznego adresata uslyszanych stow; Jej
wiara polega na przyjeciu za pewne spelnienie sie obietnicy Boga, ,,tylko
dlatego, ze pochodzi od Niego™®. Wiara Maryi nie jest aktem jednora-
zowym, ale ciggle ponawianym przyjmowaniem stow Bozych. Zaangazo-
wanie wiary polega najpierw na zachowywaniu tych stow w pamigci, aby
mdc rozwazac ich znaczenie, a poznawszy przez to wole Boga, na podda-
niu sig jej w swoim Zyciu. Dla kazdego chrzescijanina Maryja jest wzorem
uwaznego, roxumnego i postusznego stuchacza stowa Bozego®.

Ewangelia (Ek 2, 41-52) przeznaczona do Mszy o ,,Swietej Maryi,
Uczennicy Panskiej”, przedstawia udziat Swietej Rodziny w zydowskim
$wiecie Paschy w Jerozolimie. Ta perykopa wyodrebniona jest dwoma mo-
mentami zwrotnymi: wyruszeniem na pielgrzymke i powrotem do Na-
zaretu. Ewangelista opisuje wazng zmiane, jaka dokonata sie w $wigtyni,
gdzie — po trzech dniach poszukiwan znalezli Go Rodzice, gdy ,,siedziat
miedzy nauczycielami”. Jezus ukazal wszystkim swa niepowtarzalng relacje
z Bogiem: Musze byc w tym, co jest mego Ojca. Postuszefistwo Bogu Ojcu
i gotowos¢ spetnienia Jego woli zadecyduja o Jego dalszym losie, a Ma-
ryja chowala wiernie w sercu wszystkie te sprawy®s. Swiety Fukasz Ewan-
gelista, piszac o wydarzeniu w Swigtyni, ukazuje w Maryi wzor wlasciwej
postawy wzgledem stowa Bozego. Tylko ten, kto zachowuje w sercu swig-

' TAMZE.

6 Por. TAMZE.

% TAMZE, 113.

% TAMZE.

¢ A. TRONINA, 8a. Najswigtsza Maryja Panna z Nazaretu (I), w: Nowe Msze o Naj-
Swigtszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie..., Kielce 2008, 89 nn.
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te slowa, kto rozwaza je w odniesieniu do Jezusa, ten stopniowo staje sig
Jego uczniem, wnikajgc w tajemnice Mistrza®®.

W ogloszonym przez papieza Benedykta XVI Roku Wiary (2012-
2013) wszyscy wierni sg wezwani do troski, aby stowo Pariskie szerzylo
sig i rozstawiato (2 Tes 3, 1), aby si¢ coraz bardziej umacniata wiez wie-
rzacych z Chrystusem Panem, gdyz tylko w Nim jest pewnosc przyszlosci
i gwarancja prawdziwej i trwalej milosci®”. Wspolczesny swiat potrzebuje
dzis szezegolnie wiarygodnego swiadectwa tych, kiorych umysty i serca sg
oswiecone stowem Bogym i ktorzy zdolni sg otworzyc serca i umysty tak
wielu ludzi na pragnienie Boga i prawdziwego Zycia, kiére nie ma korica®®.
Papiez Benedykt XVI zawierzyl Rok Wiary, ten czas laski, Matce Bozej,
nazwanej blogostawiong, ktéra wwierzyla (tk 1, 45)%.

Ks. prof. dr hab. Jan Jézef Janicki
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakéw)

ul. Rydla 3
PL - 32-090 Stomniki

e-mail: jjanicki@kielce.opoka.org.pl

Heilige Maria, Schiilerin des Herrn -
logos und etos der liturgischen Texte:
des Messformulares und des Messlektionares

(Zusammenfassung)

Der Verfasser analisiert das Messformular und die Lesungen des Wortgottesdienstes
von der liturgischen Feier zur Ehre der Muttergottes in der Fastenzeit unter dem Titel:
,»Heilige Maria, Schiilerin des Herrn“ (Sancta Maria, discipula Domini). Der Autor
dieses Artikels sucht dadurch die Lehre (logos) iiber das christliche Leben und die
konkrete Lebenskonsequenzen (etos) aufzuzeigen.

6 TAMZE, 90.

7 BENEDYKT XVI, List apostolski w formie Motu proprio ,,Porta fidei” oglaszajgcy Rok
wiary (11 X 2011), 4. 15.

% TAMZE, 15.

¢ TAMZE.



Es geht um ein Formular von dem neuen sg. Marien Messbuch, das die Kirche
uns im Jahr 1987 gegeben hat. Die erneuerten liturgischen Texte der Gebete dieses
neuen romischen MarienMessbuches und die Texte des Messlektionares (des
Wortgottesdienstes) zeigen den Glauben der betenden Kirche nach dem alten Prinzip:
legem credendi lex statuat supplicandi (oder kurz ausgedriickt: lex orandi lex credendi).
Der Zweck also des hier vorgestellten Artikels ist es, den Glauben der Kirche iiber das
heilige Leben der Christen nach dem Beispiel von der Muttergottes zu demonstrieren,
welches uns eine Analyse der euchologischen Texte und der Texte der Wortliturgie
ermoglicht. Der Verfasser benutzte dann die Moglichkeit, diese ganze Problematik im
breiten theologisch-liturgischen und pastoralen Kontext darzustellen.

Dabei benutzte er die Dokumente der Kirche der letzten Jahre, insbesondere die
Lehre des II. Vatikanischen Konzils, dann die pastoral-theologische Lehre des Papstes
Paulus VI, des Papstes Johannes Paul I und des Papstes Benedikt XVI.

Die liturgischen Gebetstexte lex orandi und die Texte der Wortliturgie
unterstreichen in ihrer lex credendi, dass die Muttergottes Maria den Gottes Willen
erfiillt hat (logos).

Weil die Maria in hervorragender und sichtbarer Weise dem Wort Thres Sohnes
zugehort hat und Seinen Willen erfiillt hat, dadurch ist Sie in Threm Leben uns ein
hervorragendes Beispiel geworden. Deshalb bietet die Kirche in ihren Gebeten — auf
die Fiirsprache der heiligen Muttergottes Maria, ,,Schiillerin des Herrn — das Wort
Gottes stindig zu horen, den Willen Gottes nachzufolgen und im Glauben standhaft
zu bleiben (etos).

Swieta Maryja, Uczennica Pafiska. Logos i etos formularza ze Zbioru Mszy o NMP
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ojednanie czlowieka z Bogiem dokonalo si¢ w wydarzeniu paschalnym

Chrystusa, ktére w rozny sposéb obchodzone jest w ciggu calego roku
liturgicznego. Znajduje si¢ ono u podstaw i jednocze$nie w centrum wiary
chrzescijanskiej, przepowiadania i celebragji liturgicznej. Z tym wydarze-
niem nierozdzielnie zwigzana jest posta¢ Najswietszej Maryi Panny, Matki
Zbawiciela, ktéra nosi tytut Matki pojednania. Mysl ta wywodzi sie z daw-
nej tradycji Kosciota i teologéw Sredniowiecza, o czym przypomnial pa-
piez Jan Pawel II na audiencji generalnej 17 wrzesnia 1997 roku!. Odno-
wa liturgiczna zainicjowana po Soborze Watykanskim I w réznych for-
mach przybliza t¢ prawde poprzez ksztaltowanie wlasciwej postawy wo-
bec kultu maryjnego, co tez znalazlo swdj wyraz w ésmym rozdziale Kon-
stytugji dogmatycznej o Kosciele?. W osobie Maryi bowiem, jak przypo-
mniano w Konstytu-
i o liturgii, Kosciot

Waldemar Patecki MSF .. C )
podziwia i wyslawia
. . wspanialy owoc Od-
Najswietsza Maryja Panna kupienia i jednocze-
Matka pojednania. $nie widzi w Matce

Pana wzor swej przy-

Analiza liturgiczno-teologiczna  iej chwaly'.

formularza ze Zbioru Mszy ~ Przyldadem litur-
gicznego kultu maryj-

o Najswictsze) Maryi Pannie nego po Soborze Wa-
tykanskim II jest zbi6r
SALVATORIS MATER
14(2012) nr 1-4, 86-102 formularzy mszalnych
o Najswietszej Maryi
Pannie, ktéry zostal promulgowany dekretem Christi mysterium celebrans
z 15 sierpnia 1986 r. Zaréwno wydanie typiczne Collectio Missarum de
Beata Maria Virgine z 1987 r., jak tez ttumaczenie polskie z 1998 r. skla-
da sie z dwoch tomow, obejmujgc osobno formularze mszalne i dostoso-
wane do nich teksty czytan biblijnych. Ksiegi te razem z Obrzedami koro-
nacji Obrazow Najswigtszej Maryi Panny* s3 jedynymi maryjnymi ksiega-
mi liturgicznymi rytu rzymskiego. Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pan-
nie byl pomyslany jako dodatek do Mszatu Rzymskiego i stanowi wybor
czterdziestu szesciu formularzy mszalnych®. Jest on jednoczeSnie poszerze-

! JAN PAWEL 11, Dziela zebrane, t. VIII: Katechezy, cz. 111, Krakow 2007, 178.

2 Por. LG 52-69.

3 Por. SC 103.

* Ordo coronandi imaginem Beatae Mariae Virginis, Libreria Editrice Vaticana 1981.
Obrzed Koronacji Wizerunku Najswietszej Maryi Panny, Katowice 2004.

5 D. THONNES, Die Euchologie der Collectio Missarum de Beata Maria Virgine.
Textkritische Quellenforschung und systematischtheologische Studien, Frankfurt am
Main 1993, 10-12.



niem i ubogaceniem euchologii w zakresie Mszy wspdlnych o Najswigtszej
Maryi Pannie®. W $wietle tych tekstow liturgicznych ukazano Maryje w ta-
jemnicy Chrystusa i KoSciola, poprzez akcentowanie w ciagu roku litur-
gicznego roznych tytuléw i wydarzen biblijnych. Wzorcem do ich opra-
cowania byly teksty liturgiczne wystepujace w Swieta maryjne w Mszale
Rzymskim z 1975 r. czy tez zatwierdzone dla niektérych wspdlnot zycia
konsekrowanego’. Nie tworza one oddzielnego cyklu maryjnego w roku
liturgicznym, ale s3 SciSle zwigzane z uobecnianym jedynym misterium
Chrystusa, ktorego kulminacjg jest Misterium Paschalne®. Inspiracgjg dla
wielu tekstow liturgicznych z tego zbioru byla réwniez adhortacja apo-
stolska papieza Pawla VI Marialis cultus z 1974 roku’.

Werod wielu tekstow liturgicznych w Collectio Missarum znajduje
sie formularz o Najsiwigtszej Maryi Pannie Matce pojednania, ktory prze-
widziano na Wielki Post. We wstepie do tego formularza zaznaczono, ze
oprocz prefacji, modlitwy zostaly zaczerpniete z Missa propria beatae Ma-
riae Virginis Reconciliatricis peccatorum, ktora zostala opublikowana w Wy-
dawnictwie Watykanskim w drugiej potowie lat siedemdziesiatych ubie-
glego wieku'®. Formularz ten byl zatwierdzony dla niekt6rych kongrega-
gji zakonnych, jak na przykiad dla misjonarzy saletynéw oraz misjonarzy
Swietej Rodziny. Postuguja sie oni tym formularzem w uroczysto$¢ party-
kularng Maryi Dziewicy z La Salette, przypadajaca 19 wrzeSnia!l. Zagad-
nienie wskazujace na Maryje jako Matke pojednania nie zostalo jednak
dopracowane w dokumentach soborowych, a zamieszczenie tego tytulu
moze sugerowac pewien zwrot do przedwatykanskiej mariologii'2.

Analiza liturgiczno-teologiczna formularza Mszy $w. o Najswictszej
Maryi Pannie Matce pojednania pozwoli nie tylko uwypukli¢ istotne tre-
Sci teologiczne, ale rowniez wskaze na réznice tych tekstow, z wezedniej

6 J. GORZYNSKI, Mysli przewodnie ,,Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie” ze
szczegllnym odniesieniem do Zycia konsekrowanego, ,,Anamnesis” 9(2003) nr 32,
54.

7 F. MALACZYNSKI, Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, ,,Anamnesis” 2(1996/
1997) nr 9, 80.

8 J.L. MARTIN, Maria en la celebracion del Mistero de Cristo. Los ,,Praenotanda” de
la ,,Collectio Missarum de beata Maria Virgine”, ,Marianum” 49(1987) 61.

? S. CZERWIK, Maryja a Bég Ojciec w ,,.Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie”,
»oalvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 41.

10 Wedtug wprowadzenia do formularza o Najswietszej Maryi Pannie Matce pojed-
nania, mozna wywnioskowac, ze zostal on zaaprobowany w 1978 r. Formularz tej
mszy zostal zatwierdzony przez Kongregacje Sakramentow i Kultu Bozego 25 czerw-
ca 1976 r.; por. D. THONNES, Die Euchologie der Collectio Missarum..., 201.

1 Proprium Mzssamm Congregationis Missionariorum a Sacra Familia, Romae 1983,
10-14.

12 K. COURTH, Die Socia Christi im Jabreskreis der Liturgie. Zur neuen Sammlung von
Marienmessen, ,,Liturgisches Jahrbuch” 41(1991) 202.
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zatwierdzonym formularzem mszy o Najsiwigtszej Maryi Pannie Pojednaw-
czyni grzesznikow.

1. Czytania biblijne

Czlowiek przez grzech popelniony w raju zerwat relacje z Bogiem
iutracil jednoczesnie stan pierwotnej szczesliwosci. W zarysowanej per-
spektywie zbawienia juz od Ksiegi Rodzaju wpisana jest posta¢ Niewia-
sty, ktorej potomstwo odniesie zwyciestwo nad szatanem (Rdz 3, 15). To
oredzie nabralo nowego wyrazu w Chrystusie, a Maryja jako nowa Ewa
uczestniczy w tryumtfie swego Syna. W Niej wiec obietnice starotestamen-
towe staly sie rzeczywistodcig". Gléwny motyw czyta biblijnych formu-
larza Mszy sw. o Najswigtszej Maryi Pannie Matce pojednania skupia si¢
wokot tematu pojednania, ktérego dokonat Bog. Na pierwszym miejscu
nalezy wskaza¢ na teksty natchnione, ktore proklamowane sg w czasie ce-
lebracji mszy $w. wedlug tego formularza.

a) W Chrystusie Bog jednal z sobg swiat (2 Kor 5, 19) — pierwsze czytanie

W formularzu mszalnym o Naj$wietszej Maryi Pannie Matce pojed-
nania przewidziano przed Ewangelig jedno czytanie z Nowego Testamen-
tu. W czytaniu tym $w. Pawel ukazuje cel pojednania: cztowiek pojedna-
ny z Bogiem ma sta¢ si¢ nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5, 17-21)™.
W kontekscie tego czytania akt pojednania sprawia wrecz przemiang on-
tyczng czlowieka, ktora postrzegana jest w kontekscie wertykalnym: po-
jednania z Bogiem w Chrystusie, oraz horyzontalnym, pojednania ludzi
miedzy soba®. To oczekiwanie na zrealizowanie obietnicy dotyczacej za-
inijowania nowego stworzenia, pojednanego z Bogiem, jest zakorzenione
w proroctwach i apokaliptyce Starego Testamentu, ze szczeg6lnym wska-
zaniem na proroka Izajasza (por. Iz 65, 17; 66, 22). W perspektywie No-
wego Przymierza czlowiek doswiadczy odnowienia swego istnienia we-
dtug wzoru Chrystusa, gdy pozwoli sie ogarna¢ i przemieni¢ przez Ducha

13 H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991,
139.

“ Lectionarium pro missis de Beata Maria Virgine, Libreria Editrice Vaticana 1987, 57
(dalej: LMBMYV); Lekcjonarz Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998, 66
(dalej: LMNMP).

15 A. MALINA, Najswigtsza Maryja Panna, Matka pojednania, w: A. PACIOREK,
H. WITCZYK, Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie,
Kielce 2008, 153.



Pana. Zainicjowanie nowego stworzenia w czlowieku dokonuje sie nato-
miast przez powolanie, nawrocenie i chrzest (por. Ga 3, 27-28; 6, 14)'.

W tekscie biblijnym $w. Pawel podkreslit takze misje apostoléw w po-
stugiwaniu podczas pojednania (dedit nobis ministerium reconciliationis).
Im to bowiem Pan zlecit posluge jednania, aby administrowali, czyli roz-
dzielali owoce zbawienia'. Ta postuga jest ciggle aktualna dla chrzeScijan,
gdyz pojednanie z Bogiem nie jest jedynie przeszloscia, czy juz posiadanym
nienaruszalnym dobrem. Wezwanie do pojednania skierowane jest zarow-
no do samego $w. Pawla, jak tez uczniéw Chrystusa, aby na tej drodze
osiggna¢ owoce zbawienia. Te owoce zbawienia zostaly darowane przez
Chrystusa, ktory stat sie ofiarg zlozong za grzechy ludzi (dostownie: Bog
uczynit Jezusa grzechem — pro nobis peccatum fecit). Mysl ta odnajduje
swoj prawzor w starotestamentowym ofiarniczym kulcie sktadania ofiary
za grzechy (por. Kpt 4, 1-5, 13), czy w przepowiadaniu proroka Izajasza
o cierpigcym Studze Jahwe (por. Iz 53, 10). W Chrystusie jednak ta for-
ma dotychczasowego kultycznego przeblagania zostala catkowicie znie-
siona'®. Piesni o cierpigcym Studze Jahwe wskazuja na zdolnos¢ wspdt-
cierpienia i wspotuczestniczenia Chrystusa w ziemskiej kondycji czlowie-
ka oraz na wspotudzial w jego stabosciach'. W kontekscie stéw Pawto-
wych mozna spoglada¢ na Maryje jako na Matke pojednania. Tytut ten
ma wydzwiek chrystocentryczny, gdyz Bogarodzica stata sie Matka pojed-
nania ze wzgledu na poczecie Syna Bozego, w ktorym Bog pojednat $wiat
ze sobg?’. W takim ujeciu $w. Ireneusz z Lyonu (zm. ok. 202) w Adversus
haereses mowit o Maryi jako przyczynie zbawienia®.

Czytanie tego fragmentu z Drugiego Listu do Koryntian przewidzia-
no réwniez we wezesniejszym formularzu mszy Sw. o NajSwietszej Ma-
ryi Pannie Pojednawczyni grzesznikow. Jednak podczas mszy sprawowa-
nej wedlug tego formularza proklamowane jest ono jako drugie czytanie,
gdyz w pierwszym czytaniu przywolywany jest tekst o przymierzu pomig-
dzy Bogiem a Noem. Zostalo ono zawarte po potopie, a na mocy tego
przymierza Bog obiecal, ze nigdy wigcej nie zniszczy swego stworzenia

16 H.J. KLAUCK, 2. Korintherbrief, w: Die neue Echter Bibel. Kommentar zum Neuen
Testament mit der Einbeitsiibersetzung, red. J. GNILKA, R. SCHNACKENBURG,
Wiirzburg 1986, 55.

17’ K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 2, Poznai-Krakéw 1999, 188 (dalej: Komentarz).

18 H.J. KLAUCK, 2. Korintherbrief, w: Die neue Echter Bibel. Kommentar zum Neuen
Testament mit der Einheitsiibersetzung..., 56-57.

Y Komentarz, 189.

20 A. MALINA, Najswigtsza Maryja Panna..., 154.

2 _sic et Maria habens praedestinatum virum, et tamen virgo, obediens, et sibi, et
universo generi humano causa facta est salutis; IRAENEUS LUGDUNENSIS, Adversus
haereses, Liber III, PG 7, 959.
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(por. Rdz 9, 8-17)*. Temat radosnej nowiny o dokonujgcym sie zbawie-
niu podejmuje psalm responsoryjny.

b) Milosierny jest Pan i laskawy (Ps 103 [102], 8a) — psalm responsoryjny

U podstaw planu zbawienia ludzkoSci i dzieta pojednania czlowie-
ka z Bogiem w Chrystusie, jest niezmierzone milosierdzie Boga. Przypo-
mniano o tym w psalmie responsoryjnym (Ps 103 [102], 1-2. 3-4. 8-9.
13-14. 17-18), kt6ry nazywany jest Te Deum Starego Testamentu, czy pro-
to-Ewangelig milosierdzia?>. W refrenie psalmu Chwal i blogostaw, duszo
moja, Pana, autor zacheca do wyrazenia dziekczynienia Bogu za wszystkie
dobra, ktére czlowiek od Niego otrzymuje?*. Napomina wiernych, aby
nie zapominali o dobrodziejstwach Boga (w. 2). W psalmie tym zwrdco-
no uwage na czyny mitosierne Boga, ktére prowadzg do pojednania, pod-
kreslajac, ze to On odpuszcza wszystkie winy i leczy wszystkie choroby,
ratujac cztowieka od Smierci (w. 3-4)*. Motyw ten wspotbrzmi z zapew-
nieniem, ze Pan jest miltosierny itaskawy, Jego gniew nie trwa wiecznie
inie zwaza na grzechy czlowieka (w. 8-9)*. Postawe milosiernego Boga
psalmista por6wnat do ojca, ktéry zna stabosci swoich dzieci (w. 13-14).
Ze wzgledu wiec na postawe mitosiernego ojca ludzie mogg liczy¢ na fa-
skawo§¢ Pana. Warunkiem jest jednak, aby zachowywali Jego przykaza-
nia”’. Milosierdzie, cierpliwo$¢ i taskawos¢ to bowiem znaki pozwalajg-
ce pozna¢ dzialanie Boga®®. W psalmie tym powraca stynny obraz Boga,
ktory jest zatroskany o swoje dzieci, tak jak dobry ojciec”.

W formularzu mszalnym o Najswietszej Maryi Pannie Pojednawczyni
grzesznikéw jako Spiew miedzylekeyjny przewidziano piesn Judyty (por.
Jdt 13, 18-20),

¢) Krzyz Chrystusa jest znakiem przymierza — $piew przed Ewangelia

O misterium pojednania czlowieka z Bogiem w $mierci i Zmartwych-
wstaniu Chrystusa przypomina $piew przed Ewangelig. W parafrazie tek-

22 Por. Proprium Missarum Congregationis Missionariorum..., 11-12.

2 G. RAVASI, Psalmy, cz. 3, Krakéw 2008, 436, 439.

2 LMBMYV, 57-58; LMNMP, 66-67.

¥ H.J. KRAUS, Psalmen, w: Biblischer Kommentar Altes Testament, red. S. HER-
RMANN, H.W. WOLFF, B. I/1, Neukirchen-Vluyn 21979, 703.

26 G. RAVASI, Psalmy..., 464.

27 A. MALINA, Najswigtsza Maryja Panna..., 154-155.

28 H.J. KRAUS, Psalmen..., 703.

¥ G. RAVASI, Psalmy..., 467-468.

30 Proprium Missarum Congregationis Missionariorum..., 11-12.



stu biblijnego, przypominajacego zawarcie przymierza po potopie, porow-
nano krzyz Chrystusa do znaku tego przymierza, jakim byla tecza (por.
Rdz 9, 17)*!. Znak ten po potopie wskazywal, ze Bog wykorzystuje na-
ture w stuzbie dzietu zbawienia, zachowujac cate stworzenie od zniszcze-
nia*2, Krzyz jest znakiem Chrystusa jako Posrednika Przymierza, ktére zo-
stalo zawarte we Krwi Pana*. Motyw teczy, jako znaku po zniszczeniu
potopem, znany byl rowniez w literaturze pozabiblijnej, a przyktadem jest
stynny akadyjski epos o Gilgameszu. W przeciwienstwie jednak do tek-
stow pozabiblijnych Noe nie zostal obdarzony nieSmiertelnoscia, o czym
wspomniano w zrodlach poganiskich.

W poréwnaniu z formularzem mszalnym o Naj$wietszej Maryi Pannie
Pojednawczyni grzesznikdw werset ten zostal nieco zmieniony w Collectio
missarum, a przez dodanie wzmianki o krzyzu —jako znaku Przymierza — jesz-

cze wyrazniej koresponduje z pierwszym czytaniem i Ewangelig®.
d) Oto Matka Tivoja (J 19, 27) — Ewangelia

Kulminacyjnym momentem liturgii stowa w czasie Mszy $w. jest pro-
klamacja Ewangelii. W perykopie formularza o Naj$wictszej Maryi Pannie
Matce pojednania przypomniano scen¢ ukrzyzowania, kiedy Jezus prze-
kazal Jana w opieke Maryi, a swojag Matke umitowanemu uczniowi (por.
J 19, 25-27). Wydarzenie to ukazuje Scisly zwigzek Matki Bolesnej z Jej
Synem i wspélcierpienie Maryi z cierpieniem Mesjasza. W tej konfronta-
gi z wydarzeniem Krzyza nie chodzi jedynie o podkreSlenie stanu emo-
gjonalnego rozdarcia serca i bolu Maryi, ale zaakcentowano fakt Jej trwa-
nia przy Ukrzyzowanym. Taka postawa wskazuje wiec na mestwo Maryi
w obliczu cierpienia Jej Syna®.

Wydarzenie spod krzyza interpretowano jako powtérne przyje-
cie przez Maryje fiat, ajego celem byl udziat w cierpieniu z Odkupicie-
lem?. Jak zaznaczyl opat benedyktyniski Arnold z Bonneval (zm. 1156)

31 Crux Christi signum est foederis quod constitui inter me et omnem carnem super ter-
ram; LMBMV, 58. Krzyz Chrystusa jest znakiem przymierza zawartego miedzy Bo-
giem a wszystkimi istotami, jakie sq na ziemi; LMNMP, 67.

32 C. WESTERMANN, Genesis, w: Biblischer Kommentar Altes Testament..., 635-
636.

33 A. MALINA, Najswigtsza Maryja Panna..., 156.

** J. SCHARBERT, Genesis, w: Die neue Echter Bibel. Altes Testament, red. ].G.
PLOGER, ]. SCHNEIDER, Wiirzburg 21985, 99.

35 Hoc erit signum foederis, quod constitui inter me et omnem carnem super terram
(Rdz 9, 17); Proprium Missarum Congregationis Missionariorum..., 13.

3¢ J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 151-152.

37 L. SCHEFFCZYK, Maria Assumpta —im Licht des Erlosungsgeheimnisses, ,Sedes
Sapientiae” 4(2000) nr 1, 59.
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w swoim dziele De laudibus beatae Mariae Virginis na Golgocie Maryja
wraz z Chrystusem zlozyta ofiare Bogu: dla Maryi byla to ofiara z krwi Jej
serca, a dla Jezusa ofiara z krwi Jego Ciata®. Mysl te przedstawit réwniez
$w. Bonawentura (zm. 1274), ktéry w Collationes de septem donis Spiritus
Sancti napisal, ze gdy Chrystus cierpial na krzyzu dla zbawienia czlowieka,
obecna pod krzyzem Maryja przyjeta wole Boza, jej sie poddata i zgodzita,
aby Chrystus, ktory byt cennym darem Jej fona, zostal w ofierze ztozony
na krzyzu dla odkupienia ludzkosci*’. Tym samym Bogurodzica pod krzy-
zem zostala ustanowiona pojednawczynia grzesznikéw*.

Spogladajac na scene pod krzyzem, mozna zauwazy¢, ze $w. Jan ewan-
gelista przedstawia zachodzace relacje pomigdzy Jezusem a Maryjg — Jego
Matka i Janem — umitowanym uczniem. Ewangelia ta ukazuje jeszcze wy-
razniej zwigzek Maryi — Matki Pojednania — z Chrystusem, kt6ry w miste-
rium Krzyza pojednatl $wiat z Ojcem. Jezus, jak podaje Orygenes, prze-
kazujac testament z krzyza stworzyt bowiem nowa mesjaniskg wiez, kté-
ra obejmuje wszystkich odkupionych*!. Maryja, bedac wzorem Koscio-
lem — Oblubienicy, pod krzyzem stata sie rowniez przykladem przyjecia
daru Odkupienia*’. Byla ona pierwszg Uczennicg Panska, ktéra wiernie
zachowala wszystkie sfowa Jezusa w swoim sercu i wytrwala wiernie az
do $mierci Jej Syna®. Stala sie¢ przez to osoba, ktéra w szczegdlny sposob
otworzyla si¢ na dar zbawienia*.

Relacje przedstawione w Janowej scenie ukrzyzowania znajdujg sie
u podstaw tytutu Maryi — Matki pojednania. Inicjatywa pojednania ludz-
kosci z Bogiem lezy wylacznie w gestii Ojca, a spetnia si¢ przez Syna

38 Movebat enim ewm matris affectio, et omnino tunc erat una Christi et Mariae voluntas,
unumaque holocaustum ambo pariter offerebant Deo: haec in sanguine cordis, hic
in sanguine carnis; ERNALDUS, Libellus de Laudibus B. Mariae Virginis, PL 189,
1727.

39 Secundo, persolvit istud pretium ut mulier fortis et pia, scilicert quando Christus passus
est in cruce ad persolvendum pretium istud, ut nos purgaret, lavaret et redimeret; tunc
beata Virgo fuit praesens, acceptans et concordans voluntati divinae. Et placuit ei,
quod pretium uteri sui offerretur in cruce pro nobis; BONAVENTURA, Collatio VI.
De Dono Fortitudinis Collatio Secunda, w: Opere di San Bonaventura, t. VI/2, opr.
J. GUY BOUGEROL, C. DEL ZOTTO, L. SILEO, Citta Nuova 1995, 226.

4 S. CZERWIK, Maryja wzorem wspdldzialania Kosciola z Ojcem, Synem i Duchem
Swigtym w celebracji Eucharystii wedlug ,,Zbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pan-
nie, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 174-175.

4 K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 1, Poznai-Krakéw 1999, 574.

42 S. SZCZEPANIEC, Metafora Oblubierica i Oblubienicy w Zbiorze Mszy o Najswigt-
szej Maryi Pannie, w: Ku liturgii nadziei, red. R. BIEL, Tarnéw 2005, 304.

4 J.L. MARTIN, Maria en la celebracion del Mistero de Cristo. Los ,,Praenotanda” de
la ,,Collectio Missarum de beata Maria Virgine”, ,Marianum” 49(1987) 74.

4 J. GNILKA, Johannesevangelium, w: Die neue Echter Bibel. Kommentar zum Neuen
Testament mit der Einbeitsiibersetzung..., 145.



(Rz 5, 10-11; Kol 1, 19-22)*. Ten tytul maryjny wynika wiec catkowicie
z Boskiego macierzyfistwa, a my$l ta znajduje swoje potwierdzenie i uza-
sadnienie w jednym z listow §w. Ambrozego (zm. 397). Ow ojciec Ko-
Sciola podkreslit, ze Maryja Dziewica porodzita zbawienie $wiata i zro-
dzita zrédto zycia tego wszystkiego, co istnieje*. Maryja jako matka jest
wiec na ushugach dzieta pojednania, ktore zostalo podporzadkowane ini-
gjatywie Boga Ojca?’.

Analiza tekstow biblijnych formularza mszalnego o Najswietszej Ma-
ryi Pannie Matce pojednania pozwala wskaza¢ na mysl przewodnig uka-
zujacy ten tytul maryjny w kontekscie chrystocentrycznym*. Chrystus
przedstawiony jest jako Ten, w ktérym milosierny Bog dokonat pojed-
nania ze sobg calej ludzkosci. Fakt ten zostat dokonany na krzyzu, a Ma-
ryja ze wzgledu na swe macierzyistwo i wstawienniczg role zastuguje na
miano Matki pojednania.

2. Teksty euchologijne

Rola Maryi jako Matki pojednania zostata przedstawiona w tekstach
euchologijnych, ktore poddaja refleksji charakterystyczny rys teologicz-
ny. Oprocz czytan biblijnych do whasnych tekstow tego formularza nale-
za modlitwy, antyfony procesyjne oraz prefacja. Interesujgcym pozostaje
odnalezienie istotnych treci, ktore przedstawiajg Maryje jako Matke po-
jednania i pozwalaja uzasadnié ten tytul.

a) Pan jest lagodny i milosierny Ps 145 [144], 8 — antyfona na wejicie

W formularzu mszalnym o Najswictszej Maryi Pannie Matce pojed-
nania zaproponowano dwie antyfony na wejscie. Pierwszy tekst zostat
zaczerpniety z Ksiggi Psalméw. Antyfona ta przypomina o tym, ze inicja-
torem i zrodlem pojednania jest Bog, gdyz: Pan jest tagodny i mitosierny,
nieskory do gniewu i bardzo laskawy. Pan jest dobry dla wszystkich, a Jego
milosierdzie nad wszystkim, co stworzyl (Ps 145 [144], 8-9)%. Wszystkie

* A. MALINA, Najswigtsza Maryja Panna..., 152.

4 Virgo genuit mundi salutem, virgo peperit vitam universorum; AMBROSIUS
MEDIOLANENSIS, Epistola LXIII, PL 16, 1198.

47'S. CZERWIK, Maryja a Bég Ojciec w ,,Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie” ...,
53.

* F. COURTH, Die Socia Christi..., 209.

4 Zbidr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznaf 1998, 77 (dalej: ZMNMP). Ant.
Introit: Miserator et misericors Dominus, patiens et multum misericors. Suavis
Dominus universis, et miserationes eius super omnia opera eius; Collectio missarum
de Beata Maria Virgine, Libreria Editrice Vaticana 1987, 54 (dalej: CMBMV).
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wielkie dzieta Boga objawiajg wiec Jego dobros¢ i taskawosc i zapewniajg
jednoczesnie o wierno$ci Boga Jahwe w realizacji dzieta zbawienia®. Ten
sam tekst biblijny wystepuje rowniez w antyfonie na wejscie formularza
mszalnego o Najswictszej Maryi Pannie Pojednawczyni grzesznikéw, kto-
ry zostal zatwierdzony w 1976 roku®'. W Collectio missarum zapropo-
nowano do wyboru drugg antyfone: Bgd? pozdrowiona, laski pelna, my
grzesznicy wzywamy Twojej litosci, bo mitosiernie spoglgdasz na naszg ne-
dzg’%. W antyfonie tej wskazano na Maryje jako Matke mitosierdzia, ktory
to tytul — wedlug analogii — stanowi preludium do oddawania czci Maryi
jako Matce pojednania. Tekst tej antyfony w calosci nie pochodzi z ksiagg
biblijnych, ale jedynie inwokacja zostala zaczerpnigta ze sceny Zwiasto-
wania (por. Lk 1, 28). Inwokacja ta przywoluje jednoczesnie jedna z naj-
starszych antyfon na wejscie formularzy mszy maryjnych Salve, sancta Pa-
rens... — Witaj, swigta Rodzicielko..., ktéra pochodzi z pism Seduliusza (zm.
V w.)3. Od XII w. ten tekst wystepuje jako antyfona na wejicie we mszy
ku czci Najswietszej Maryi Panny>*.

b) Maryja jako Pojednawczyni grzesznikow — kolekta

Kolekta mszalna Deus, qui, pretioso sanguine Filii tui...> jest klasycz-
nie zbudowana i rozpoczyna si¢ od anaklezy skierowanej do Boga Ojca.
W czesci anamnetycznej wspomniano wydarzenie spod krzyza, gdy Chry-
stus przez przelanie Najdrozszej Krwi pojednat $wiat ze sobg, a Maryje Pan-
ne uczynit Matka wszystkich ludzi (por. ] 19, 25-27). W stowach tych zo-

S0 H.J. KRAUS, Psalmen..., 949.

1 Wystepuje tu rozbiezno$¢ dat. W opracowaniach na ten temat przytaczana jest data
zamieszczona w Collectio missarum; por. A. CATELLA, La Collectio Missarum de
Beata Maria Virgine. Analisi della eucologia, ,Rivista Liturgica” 75(1988) 91.

52 ZMNMP, 77. Ave gratia plena, a peccatoribus clemens advocaris, quia nostram
miseriam miserans intueris; CMBMYV, 54.

53 Salve, sancta parens, enixa puerpera Regem, Qui coelum, terramque tenet per saecula;
COELIUS SEDULIUS, Coelii Sedulii in quinque libris distributum Carmen Paschale
cui subjacet et continenter respondet Opus Paschale, Prosaico Sermone Scriptum,
Liber secundus, PL 19, 599.

5% Antyfona ta nie wystepuje w starszych ksiegach liturgicznych zachowanych do cza-
séw wspolczesnych; por. R.J. HESBERT, Antiphonale Missarum sextuplex, Rome
1935, 230.

55 Deus, qui pretioso sanguine Filii tui, mundum tibi reconciliasti eiusque Matrem, iuxta
crucem, peccatorum Reconciliatricem constituere dignatus es, tribue, quaesumus,
ut, eiusdem beatae Virginis Mariae intercessione, nostrorum delictorum veniam
consequamur; CMBMYV, 54. Boze, Ty pojednales swiat ze sobg przez Najdroiszg
Krew Twojego Syna i pod krzyzem ustanowiles Jego Matke Pojednawczynig grzesz-
nikéw, spraw, abysmy za macierzyriskim wstawiennictwem Najswigtszej Maryi Pan-
ny otrzymali odpuszczenie naszych grzechéw; ZMNMBD, 78.



stala podkreslana relacja pomiedzy Maryja a KoSciotem i Maryja a chrze-
Scijaninem’®. Dopowiedzeniem w tej czeSci anamnetycznej jest stwierdze-
nie, ze Jezus ustanowil swojg Matke Pojednawczynig grzesznikow. Tytut
ten koresponduje z okresleniem tresci formularza z Collectio Missarum,
gdzie Maryja nazwana jest Matka pojednania. Uzasadnieniem tytulu Ma-
ryi jako Pojednawczyni grzesznikow jest postrzeganie Matki Pana jako to-
warzyszki cierpienia Jej Syna®’. Ten tytul znany jest w teologii od $rednio-
wiecza. Nawigzuje do niego $w. Anzelm z Canterbury (zm. 1109) w jed-
nej z modlitw ku czci Naj$wietszej Maryi Panny. Jego zdaniem uzasadnie-
niem tego tytutu jest przestanka, ze Maryja jest Matkg usprawiedliwienia
i usprawiedliwionych, Matka pojednania i pojednanych, Matka zbawie-
nia i zbawionych’®. Przykladem sg réwniez inne teksty patrystyczne, a tak-
ze modlitwa $w. Bernarda z Clairvaux (zm. 1153). Za wstawiennictwem
Bogurodzicy 6w $wiety prosit o taske pojednania z Bogiem®.

Wstawiennictwo Naj$wietszej Maryi Panny, jako Matki pojednania,
ma przynie$¢ doczesne i wieczne skutki, 0 czym wspomniano w pro$-
bach tej modlitwy. Na pierwszym miejscu wystepuje prosba o odpuszcze-
nie grzechow i macierzyriskie wstawiennictwo. Ten przymiotnik dodany
w polskim tlumaczeniu jeszcze wyrazniej wskazuje na fakt, ze Maryja jest
Matka pojednania, gdyz jest Matkg Jezusa. Z drobnymi zmianami kolek-
ta ta zostala przejeta z formularza mszy $w. o Najswietszej Maryi Pannie
Pojednawczyni grzesznikow®.

’¢ A. CATELLA, La Collectio Missarum..., 102.

57 M. AUGE, Algunas impresiones sobre las neuvas: Misas marianas, ,Ephemerides
Mariologicae” 38(1988) 377.

8 Quemadmodum enim Dei Filius est beatitudo justorum, sic, o tu salus fecunditatis,
Filius tuus est reconciliatio peccatorum. Non enim est reconciliatio, nisi quam tu casta
concepisti; non est justificatio, nisi quam tu integra in utero fovisti; non est salus, nisi
quam, tu virgo, peperisti. Ergo, o domina, mater es justificationis et justificatorum,
genitrix es reconciliationis et reconciliatorum, parens es salutis et salvatorum.
O beata fiducia! o tutum refugium! Mater Dei est mater nostra; mater ejus in quo
solo speramus, et quem solum timemus, est mater nostra; mater, inquam, ejus qui
solus salvat, solus damnat, est mater nostra; ANSELMUS CANTUARIENSIS, Oratio
LII. Ad sanctam Virginem Mariam. Cum meditatione et laude meritorum ejus, PL
158, 956-957.

5% Audi, precor, o plena gratia, | Peccatoris hujus suspiria, | Et pro tua misericordia | Deo
meo me reconcilia, | Mater bona; BERNARDUS, Oratio ad Dominum Jesum, et B.
Mariam Matrem ejus, PL 184, 1325.

0 We weczesniejszym zatwierdzonym formularzu wyst¢puja nieznaczne réznice. Za-
imek Tibi zapisany jest duzg litera; zamiast Beatissima Virgo zapisano: beata Virgo;
skreslono stowo: pia przed intercessio.
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¢) Maryja jako wucieczka grzesznych — modlitwa nad darami

Tekst modlitwy nad darami w ttumaczeniu polskim nie odpowiada
doktadnie wersji tacifiskiej: Hostias tibi, Domine®'. W polskim ttumacze-
niu tej modlitwy, kierowanej do Ojca, dodano stowo milosierny, ktore
ma podkreslié, ze zrédlem milosierdzia i pojednania jest sam Bog. Tekst
modlitwy nad darami ma swéj prawzor w jednych z najstarszych ksiag li-
turgicznych, do ktorych nalezg Sakramentarz Gelazjariski Starszy®? oraz
Sakramentarz Gregorianski-Hadriafiski®3. W ksiegach po reformie Sobo-
ru Trydenckiego modlitwe t¢ odmawiano w Pigta Niedziele po Epifa-
nii, w §rode pierwszego tygodnia Wielkiego Postu oraz we mszy wotyw-
nej w intengji o odpuszczenie grzechéw®*. W tym brzmieniu w powaty-
kanskim Mszale Rzymskim odmawiana jest we wtorek Pigtego tygodnia
Wielkiego Postu®.

Struktura modlitwy nad darami jest charakterystyczna w liturgii rzym-
skiej. Tekst modlitwy nad darami w Collectio Missarum ubogacono o we-
zwanie podkreslajace wstawiennictwo Najswietszej Maryi Panny (interce-
dente beata Virgine Maria, peccatorum refugio). Wezwanie to jednak zo-
stafo réwniez nieco zmienione w poréwnaniu z formularzem mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie Pojednawczyni grzesznikow z 1976 ., gdzie zamiast
stowa Beata wystepowato okreslenie Beatissima i zamiast peccatorum re-
fugio znajdowato sie peccatorum Reconciliatrice®®. Po anaklezie skiero-
wanej do Boga Ojca wystepuje prosba o litosciwe odpuszczenie grzechow
i pokierowanie niestatymi sercami. OkreSlenie skladanej ofiary jako te;j,
kt6ra ma by¢ przebtaganiem i chwatg, koresponduje z tajemnicg pojednania.
Podkreslono w tej modlitwie role Maryi, ktéra —jako ucieczka grzesznych —
wstawia sie za swymi dzie¢mi.

%1 Hostias tibi, Domine, placationis et laudis offerimus: ut, intercedente beata Virgine
Maria, peccatorum refugio, et delicta nostra miseratus absolvas et mutanita corda tu
dirigas. Per Christum; CMBMYV, 55. Mifosierny Boze, skladamy Tobie Ofiare prze-
blagania i chwaly, abys za wstawiennictwem Najswigtszej Maryi Panny, kidra jest
Ucieczkq grzesznych, litosciwie odpuscil nam grzechy i sam pokierowal niestalymi
sercami; ZMNMP, 78.

2 Hostias tibi, Domine, placationis offerimus: ut et delicta nostra miseratus absolvas
et mutanita corda tu dirigas. Per Christum; L.C. MOHLBERG, Liber Sacramento-
rum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/Paris Bibl. Nat.
7193, 41/56 Sacramentarium Gelasianum), Roma 1960, 199.

¢ J. DESHUSSES, Le Sacramentaire Gregorien. Ses Principales Formes d’apres les plus
anciens Manuscrits, v. 1, Fribourg 1971, 137.

¢ Liturgia Tridentina. Fontes — Indices — concordantia 1568-1962, opr. Sodi Manlio,
Toniolo Alessandro, Bruylants Placide, Citta del Vaticano 2010, 384.

5 Missale Romanum. Ex decreto sacrosancti oecumenici concilii Vaticani Il instauratum
auctoritate Pauli PP VI promalugatum lIoannis Pauli PP Il cura recogitum. Editio
typica tertia, Citta del Vaticano 2002, 260 (dalej: MR 2002).

% Proprium Missarum Congregationis Missionariorum..., 13.



W tekscie modlitwy nad darami na uwagg zastuguje tytut maryjny:
ucieczka grzesznych, ktory w tacinskim brzmieniu: refugivim pauperum,
albo refugium peccatorum znany byt w tradygji Kosciota. Do Maryi jako
Swiatyni Zbawiciela i Ucieczki grzesznych modlit sie w jednej z modlitw
benedyktyn, opat Gotfryd z Vendéome (zm. 1132)*. W kazaniu 6smym
ku czci NajSwietszej Maryi Panny ten sam autor wychwala Maryje
jako Te, ktéra po swoim Synu jest szczegblng ucieczka grzesznikowe.
Dopowiedzeniem do tego tytutu sg okreslenia Honoriusza z Autun,
(zm. ok. 1151), ktéry nazywa Maryje nie tylko Ucieczkg grzesznikow,
ale rowniez Pociechg strapionych, czy Ta, ktoéra podnosi upadtych®.
O Maryi, jako oltarzu ziemskim, do ktérego uciekaja sie biedni i znajdujg
pomoc wspomnial opat benedyktyniski i p6zniejszy biskup z Chartres Piotr
z Celle (zm. 1183) w Liber de panibus’. Opat Absalom z Springiersbach
(zm. 1203) natomiast taczy tytut Ucieczka grzesznikow z okreSleniem
Maryi jako Gwiazdy morza’. Tytul maryjny: refugium peccatorum cze-
sto wystepowal w hymnach i piesniach maryjnych, a przyktadem jest trzy-
nastowieczny tekst, w ktérym kierowano wezwanie: Tiz sola es peccato-
rum Singulare refugium’. Przyklady te potwierdzajg obecno$¢ tych mysli
w teologii doby Sredniowiecza.

d) Maryja o mitosiernym sercu dla grzesznikéw — prefagja

Prefacja zamieszczona w Collectio missarum formularza o Najswiet-
szej Maryi Pannie Matce pojednania nie ma swojego wzoru w dotychcza-

7 Templum sacrum Salvatoris, | Refugium peccatoris, | Mundi salus, mors peccati. |
Summi facta parens nati, GOFFRIDUS, Oratio ad matrem Domini, PL 157, 235.

8 Haec est laudabilis, et universalis imperatrix angelorum et hominum Virgo sanctissima,
quae licet a Creatore omnium creata sit, in ipsa Creator ipse factus est creatura. Filia
quidem Dei, sed Dei simul et hominis Mater incorrupta. Haec post filium suum est
praecipuum refugium peccatoribus, quo post lapsum fugiant, consilium, ut poeniteant,
auxilium, ut convertantur ne pereant, GOFFRIDUS, Sermo VIII. In omni festivitate
B. Mariae Matris Domini, PL 157, 270.

% Quadam namque nocte nimio ploratu fatigatus obdormivit, et ecce beata Dei Genitrix,
consolatio miserorum, refugium peccatorum, reparatio lapsorum, moerenti astitit,
Christum preces exaudisse, veniam reatus sui ea opitulante eum consecutum retulit;
HONORIUS AUGUSTODUNENSIS, De assumptione sanctae Mariae, PL 172,
994.

7 Domina nostra nihilominus altare est terrenum, quia refugium est miserorum;
PETRUS CELLENSIS, Liber de panibus. XXI. De pane qui coquitur in clibano, PL
202, 1021.

71 ...maris stellam, propter miserorum refugium; ABSALON SPRINCKIRSBACENSIS,
Sermo XXII In Annunciatione Beatae Mariae, PL 211, 132.

72 Analecta hymnica medii aevi, t. XX, red. G.M. DREVES, C. BLUME, H. BANNI-
STER, Leipzig 1895, 229.
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sowych ksiegach liturgicznych. Zostata ona utozona specjalnie dla tego
formularza’™. W pierwszej czesci prefacji Bog wychwalany jest jako Ten,
ktéry nie pozostawia bladzacych bez pomocy i r6znymi sposobami przy-
woluje do swojej mitosci. W tej wdziecznosci za Boze milosierdzie uka-
zane jest miejsce Maryi w dziele pojednania. B6g wybral Maryje wolng
od grzechu (dostownie: ktéra nie znata grzechu — ignarae peccati) i dat Jej
serce milosierne dla grzesznikéw (cor miserans). Do peienia tego zada-
nia Bog przygotowal Maryje, zachowujac Ja od grzechu pierworodnego
(praeredemptio). W kolejnych wersach prefacji wskazano na atrybuty Ma-
ryi, ktora zostala obdarzona szczeg6lnymi darami, aby pomagaé grzesz-
nikom. W Niej grzesznicy podziwiaja macierzyniska mitos¢ ija odczuwa-
ja (maternam caritatem intuentes). Ona posiada w sobie duchowe pickno
(sprritalem pulchritudinem contemplantes), dlatego grzesznicy, wpatrujac
si¢ w Jej przykiad, powstrzymujg sie od grzechu. Wierni natomiast, roz-
wazajac Jej stowa i przyklady (verba et exempla meditantes), zostaja po-
ciggnieci do zachowania przykazan Syna Bozego’™.

e) Matka Chrystusa, Slorica sprawiedliwosci — antyfona na komunie

Antyfona na komunie $w. nie zostala zaczerpnigta z tekstu biblijne-
go, ale mozna odnalezé parafrazy z tekstéw natchnionych. Maryja, kté-
rej chwale glosza ludy, jest Ta, z ktorej narodzit sie Jezus nazywany Stori-
cem sprawiedliwosci (por. M1 3, 20; Tk 1, 78-79)7. Jest to synonim Me-

73 Vere dignum et iustum est, omnipotens aeterne Deus, tibi in omnibus et pro omnibus
semper gratias agere, tuasque praedicare virtutes. Qui, propter nimiam bonitatem
tuam, errantes non deseris, sed multis modis ad tui revocas amorem: tu enim beatae
Virgini, ignarae peccati, cor miserans erga peccatores dedisti; qui eius maternam
caritatem intuentes, ad eam confugiunt tuam veniam implorantes, a peccati foeditate
abstinere nituntur; eius autem verba et exempla meditantes, ad Filii tui praecepta
servanda commonentur. Per quem maiestatem tuam adorat exercitus Angelorum, ante
conspectum tuum in aeternitate laetantium. Cum quibus et nostras voces ut admitti
iubeas, deprecamur, socia exultatione dicentes; CMBMYV, 56. Zaprawde, godne to
i sprawiedliwe, abysmy Tobie, wszechmoggcy, wieczny Boze, zawsze, we wszystkim
i za wszystko skladali dzigkczynienie i glosili Twojg potege. Ty w swojej wielkiej do-
broci nie porzucasz blgdzgcych, lecz réznymi sposobami przywolujesz ich do swojej
milosci. Ty dales Najswigtszej Dziewicy, wolnej od grzechu, serce milosierne dla grzesz-
nikow, ktorzy odczuwajgc Jej macierzyriskg milosé, uciekajg si¢ do Niej i upraszajg
Twoje [s. 79] przebaczenie. Podziwiajgc Jej duchowe pigkno, usitujg sig powstrzymac
od brzydoty grzechu, a rozwazajgc Jej stowa i przyklady, zostajg pociggnigci do za-
chowywania przykazan Twojego Syna. Przez Niego Twdj majestat wwielbiajq zaste-
py Anioldw, ktdrzy zawsze sig radujg w Twojej obecnosci. Prosimy, aby i nasze glo-
sy przylaczyly sie do nich, razem z nimi wolajgc; ZMNMP, 78-79.

D. THONNES, Die Euchologie der Collectio Missarum..., 209-210.

Gloriosa dicta sunt de te, Maria, quia ex te ortus est sol iustitiae, Christus, Deus
noster; CMBMYV, 56. Gloszg Twojg chwale, Maryjo, z Ciebie bowiem narodzilo sig
Storice sprawiedliwosci, Chrystus, ktory jest naszym Bogiem; ZMNMP, 79.
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sjasza, ktéry przyniesie Swiatu zbawienie. Bedzie ono polegaé na wiernym
zachowaniu sprawiedliwosci prawa, ktdre stanie si¢ Zrodlem ogromne;j,
spontanicznej radoéci’. Starotestamentowy obraz Mesjasza, ktory przyj-
dzie jak swiatlo stonica czy gwiazdy (por, Iz 60, 1) wypelnit sie w Chry-
stusie. To On wszystkim przebywajacym w ciemnosci, chorym i grzesz-
nikom, ktérych uwazano za umartych, przyniost zycie, ktorego synoni-
mem jest Swiatto”’.

W tradycji Kosciota rowniez tytut Storice sprawiedliwosci czesto od-
noszono do Chrystusa. Przykladem jest mowa $w. Maksyma z Turynu
(zm. ok. 408-423) na Uroczysto$¢ Narodzenia Pafiskiego. Ow pisarz pod-
kresla, ze to nowe Storice sprawiedliwosci przenika wigzienia, otwiera ot-
chlanie, bada serca, swoim duchem ozywia umarlych i podnosi upadtych.
Poza tym zar tego Stonica oczyszcza to, co splamione, umacnia to, co wa-
tle i niszczy to, co grzeszne™. To Storice sprawiedliwosci, jak zauwaza 1l-
defons z Toledo (zm. 667), $wieci po to, aby w jego blasku ludzie mogli
kroczy¢ prosta droga”. W komentarzu do listu do Efezjan Piotr Lombard
(zm. ok. 1160-1164) dopowiada, ze Chrystus jest nie tylko Stoficem spra-
wiedliwosci, ale réwniez Stoficem prawdy. Tg prawdg oSwiecona zostaje
dusza cztowieka, ilekro¢ Chrystus zamieszkuje w niej przez wiare®.

f) Matka wstawiajaca sie za grzesznymi — modlitwa po Komunii

Modlitwa po Komunii $w., podobnie jak poprzednie, zostata zaczerp-
ni¢ta z formularza o Najswietszej Maryi Pannie Pojednawczyni grzeszni-
kows!. Struktura jej jest taka sama jak modlitwy nad darami. Kierujac
wezwanie do Boga Ojca, kaptan wyraza wdzieczno$¢ za przyjecie Ciala

76 A. DEISSLER, Zwolf Propheten I, Zefanja, Haggai, Sacharja, Maleachi, w: Die
neue Echter Bibel. Kommentar zum Altes Testament mit der Einbeitsiibersetzung. ..,
336.

77 J. KREMER, Lukasevangelium, w: Die neue Echter Bibel, Kommentar zum Neuen
Testament mit der Einbeitsiibersetzung..., 34.

78 Hic est igitur sol novus qui claustra penetrat, inferna reserat, corda rimatur. Hic novus
est sol qui spiritu suo vivificat mortua, corrupta reparat, suscitat jam defuncta; vel qui
calore suo purgat sordida, exurit fluida, decoquit vitiosa; MAXIMUS TAURINENSIS,
Sermones in tres classes distributi: Sermo IV. De eodem natali II, PL 57, 539.

7 Ecce sol justitiae, qui illuxit nobis, ut in lumine suo recto itinere gradiamur...;
HILDEFONSUS TOLETANUS, Liber de itinere deserti, quo pergitur post baptismum,
PL 96, 177.

80 Noster sol justitiae et veritatis Christus est, cujus veritate anima illustratur cum in
homine habitat per fidem; PETRUS LOMBARDUS, In epistolam ad Epbesios, PL
192, 206.

81 Por. Proprium Missarum Congregationis Missionariorum..., 14.
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i Krwi Chrystusa, ktére zostaly tu okreslone jako sakrament pojednania®2.
W modlitwie tej zamieszczono dwie prosby: w pierwszej z nich blagano,
aby wierni uzyskali taske przebaczenia (miserationis tuae gratiam nobis
conferant), aw drugiej proszono o otrzymanie nagrody zycia wiecznego
(praemium redemptionis aeterne). To ostatnie wezwanie mozna odnalezé
juz w jednej z modlitw dziennych zamieszczonych w lipcu w Libelli z We-
rony®. W mszale po Soborze Watykanskim II sformulowanie to wyste-
puje w Modlitwie nad darami odmawianej w okresie Adwentu®*. Maryj-
ny charakter modlitwy po Komunii $w. zostal podkre$lony przez dodanie
wezwania, aby wierni otrzymali te dary za wstawiennictwem Najswictszej
Maryi Panny (intercedente beatissima Virgine Maria).

3. Podsumowanie

Analiza liturgiczno-teologiczna formularza mszalnego pozwolita
uwypukli¢ zasadnicze tredci teologiczne, ktore sg dos¢ istotne, gdy chodzi
o wlasciwe i poprawne ksztaltowanie pozaliturgicznej poboznoéci maryj-
nej. Kult maryjny bowiem, jak zyczy sobie tego Sobdr Watykanski II, ma
by¢ oparty na solidnym fundamencie studium Pisma Swietego, Ojcow
i Doktoréw oraz liturgii Kosciota. Porzadek ten pozwala w sposéb wia-
Sciwy wyjasni¢ dary i przywileje Bogarodzicy®.

W tekstach liturgicznych formularza mszy $w. o NajSwietszej Ma-
ryi Pannie Matce pojednania zostala podkreslona prawda, ze pojednanie
ludzkosci z Bogiem dokonalo sie w Chrystusie przez Jego meke, smieré
i Zmartwychwstanie. To dzieto zbawienia zostalo zainicjowane przez Boga
Ojca, a u zrodet tej inigatywy znajduje sie Jego dar mitosierdzia. Te aspek-
ty zostaly przede wszystkim uwypuklone w czytaniach biblijnych, przy-
wolujgcych mysl sw. Pawta, ze w Chrystusie Bég pojednal $wiat ze soba.
Proklamacja Ewangelii ukazuje kulminacyjny moment pojednania, jakim

82 Sumpsimus, Domine, sacramenta reconcilationis nostrae, corpus et sanguinem Filii
tui: praesta, quaesumus, ut, intercedente beatissima Virgine Maria, et miserationis
tuae gratiam nobis conferant et praemium redemptionis aeterne; CMBMYV, 57. Boze,
nasz Ojcze, przyjelismy Sakrament naszego pojednania, Cialo i Krew Tivojego Syna,
spraw za wstawiennictwem Najswigtszej Maryi Panny, abysmy przez ten Sakrament
otrzymali laske przebaczenia i nagrode Zycia wiecznego; ZMNME, 79.

8 Suscipe, quaesumus, domine, munera, quae de tuis offerimus collata beneficiis; et
quod nostrae devotioni concedis effici temporalis, tuae nobis fiat praemium redemp-
tionis aeternae; L.C. MOHLBERG. Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit.
Veron. LXXXV [80]). Roma 1954, 74.

8% Modlitwa ta odmawiana jest w I tygodniu adwentu: w niedziele, w poniedziatek
iw czwartek; MR 2002, 121-122, 125.

8 Por. LG 67.



byla $mier¢ na krzyzu. Podobnie elementy anamnetyczne modlitw pod-
kreslaja teocentryzm i chrystocentryzm dzieta pojednania.

W tekstach liturgicznych dzieto pojednania ludzkosci w Chrystusie
ukazano w calym spektrum historii zbawienia. Przedlozono je jako przy-
mierze zawarte z Bogiem we Krwi Chrystusa. Jeszcze wyraZniej ta cigglosé
przedstawiona jest w czytaniach formularza mszy o Naj$wietszej Maryi
Pannie Pojednawczyni grzesznikow, gdyz w pierwszym czytaniu nawigza-
no do przymierza Boga z Noem. Do tego tekstu nawigzuje werset Spie-
wu przed Ewangelig, ukazujacy dzielo pojednania jako czyn mitosierne-
go Boga, wychodzacego nieustannie do cztowieka. Pojednanie w Chry-
stusie ukazane zostato nie tylko jako nowy akt Przymierza, ale nowy akt
stworzenia poprzez usuniecie starego porzadku.

U podstaw tytutu Maryi jako Matki pojednania znajduje si¢ praw-
da o macierzyfistwie Maryi, ktéra porodzita Syna — ,,Narzedzie” pojed-
nania $wiata przez Ojca. W znaczeniu osobowym tytul Matka pojednania
mozna rozumie¢ jako Matka Jezusa, w ktdrym spetnit si¢ odwieczny plan
milosiernego Boga. Wielokrotnie te mysli przewijaja si¢ w treSciach for-
mularza. Maryjny aspekt nie pomniejsza roli Chrystusa, w ktérym doko-
nalo sie pojednanie, gdyz wyplywa ze Scistego zwigzku Matki i Jej Syna.
Do uzywania tytuléw Ucieczka grzesznych, Pojednawczyni grzesznikéw
oraz Matka pojednania uprawnia fakt, ze Maryja pod krzyzem stala si¢
Matkq catej ludzkosci i dopetnita tam woli Ojca, ktdra przyjeta przez fiat
w momencie Zwiastowania. Tytuly te uzywane byly w teologii szczeg6l-
nie od czasu Sredniowiecza.

Mysl $w. Pawta wskazujaca, ze apostolom zostala przekazana rola
jednania ludzkosci z Bogiem, pozwala réwniez wskazaé na czynne ,,jed-
nanie” przez Maryje ludzi z Bogiem, ktére implikuje Jej wstawiennictwo.
Na ten aspekt zwraca uwagg szczegdlnie modlitwa po komunii, gdzie ka-
pltan prosi o oredownictwo Maryi, aby Bég udzielit wierzacym taski prze-
baczenia grzechow i wprowadzenia do zycia wiecznego.

Teksty liturgiczne formularza mszalnego o Najswietszej Maryi Pannie
Matce pojednania odpowiadajg na wezwanie zamieszczone w Konstytu-
gi dogmatycznej o Kosciele, aby wszystkie dary, przywileje i tytuly Maryi
odnosi¢ do Chrystusa, ktory jest zrodlem prawdy, SwietoSci i pobozno-
Sci®®. Umieszczenie tego formularza mszalnego w zbiorze przeznaczonym
na Wielki Post pozwala spojrze¢ na dzielo zbawienia dodatkowo przez

8¢ Por. LG 67.
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pryzmat maryjny i odkrywaé nowe tresci teologiczne dotyczace posobo-
rowej mariologii. Takie ukierunkowanie sktania chrzeScijan, aby nie tylko
darzy¢ Matke Pana uczuciem, ale nasladowac Jej cnoty.

Ks. dr Waldemar Patecki MSF
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

ul. Radziszewskiego 7
PL - 20-039 Lublin

e-mail: wpalecki@kul.pl

Beata Vergine Maria Madre della riconciliazione.
LCanalisi liturgico-teologica del formulario dalla
Collezione delle messe sulla Beata Vergine Maria

(Riassunto)

Lopera di riconciliazione tra 'uomo e Dio ¢ stata effettuata attraverso il Mistero
Pasquale di Gesti. Allo stesso mistero &, inseparabilmente, legata la Madre del Redentore. La
comunita della Chiesa ammira e loda nella persona della Vergine il frutto della redenzione
ed, al contempo, percepisce in Maria il modello della gloria futura (SC 103).

L Autore ha chiarito sia il siginificato sia il messaggio che determina il titolo che
porta Maria e, ciog, la Madre della riconciliazione. Il fondamento di tale affermazione
si appoggia, sopratutto, nella sua divina maternita, poiché € stata Lei a generare il Figlio
quale strumento per riconciliare 'uomo con Dio.

In questa maniera, i testi liturgici presi dal formulario della Messa in onore
alla Vergine, corrispondono a quanto affermato nella Costituzione dogmatica del
Vaticano 1I sulla Chiesa Lumen gentium. Si tratta di attribuire tutti i doni nonché
privilegi — con i quali € stata rivestita la Vergine —solo al Signore quale fonte della
vertia, pieta e santita.

Detto titolo, dal punto di vista mariano, mette in rilievo la mediazione della
Madonna che intercede presso Dio a nostro favore, sopratutto, chiedendo che ci sia
elargito il dono del perdono e della misericordia.



K:éci()l w obchodach roku liturgicznego wielokrotnie wspomina w r6z-
ych aspektach Najswietszg Maryje Panng'. Okres pieédziesieciu dni
radosci paschalnej skoncentrowany wokét Misterium Paschalnego Chry-
stusa nie przewiduje liturgicznych obchodéw ku Jej czci zwigzanych bez-
posrednio z tym okresem?. Gléwny obchéd, niejako domykajacy cykl pas-
chalny —$wieto Matki Kosciola, nast¢puje w poniedzialek po Niedzie-
li Zestania Ducha Swictego i przynalezy juz do okresu zwyklego®. Mszat
Rzymski zawiera jeden formularz mszy $w. wotywnej o NajSwietszej Maryi
Pannie w okresie wielkanocnym?®. Niektore obchody, nawet wysokiej ran-
gi, przypadaja zawsze w okresie Wielkanocnym (np. 3 maja — Uroczysto$é
NMP Krélowej Polski®), jednakze wynika to z korelacji z wydarzeniami
historii narodow chrzescijaniskich, a nie z anamnezy wydarzer zbawczych
sktadajacych si¢ na okres
paschalny roku liturgicz-
nego. Uroczysto$¢ Zwia-
stowania Parniskiego® moze . .
by¢ obchodzona w okresie  INajSwietsza Maryja Panna
paschalnym (gdy 25 mar- 7 Wieczernika. Analiza

ca wypada w Wielkim Ty- . R R
godniu lub Okeawie Nie- liturgiczno-teologiczna

dzieli Zmartwychwsta- formularza
nia)’, jest ona jednak zwig- .
zana z porzadkiem Miste- ze Zbioru Mszy o NMP
rium Wcielenia®.
: SALVATORIS MATER

W trosce o pogtebie- 14(2012) nr 14, 103-116
nie poboznosci maryjnej
powiazanej z cyklem roku liturgicznego powstal Zbiér Mszy o Naj$wiet-
szej Maryi Pannie zawierajacy euchologie’ i lekcjonarz z czytaniami'®, sko-

Ks. Piotr Kulbacki

! Por. SC 102-103.

2 Por. SC 108; J. GORZYNSKI. Matka Boza w misterium paschalnym, Warszawa
1999, 307.

3 Mszal Reymski dla diecezji polskich. Wydanie drugie poszerzone, Poznan 2009, 76™-78’.

+ TAMZE, 117-12”.

s TAMZE, 54-55".

¢ TAMZE, 40°>-41. ‘

7 Ogd6lne normy roku liturgicznego i kalendarza, w: TAMZE, [79]; [84]-[85].

8 Sakramentarz gregoriafiski z Padwy wigzal ja takze z mc;kq Pana: Annuntiatio sanc-
tae Deo Genetricis et passio eiusdem Domini. Dzi§ uwaza sie, ze termin obchodu
25 marca zwigzany byl pierwotnie nie tylko z korelacjg ,,biologiczng” do 25 grud-
nia, co z rola przefomu marca i kwietnia w obchodzie Paschy i $wiadomoscig jedno-
$ci dziet Stworzenia, Weielenia i Zmartwychwstania. Por. B. NADOLSKI. Liturgika,
t. I, Poznan 1991, 115-116.

> CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio Missarum de Beata Maria Vir-
gine, 1, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pan-
nie, Poznan 1998 (dalej: ZMNMP).

MARYJA W OKRESIE WIELKIEGO POSTU I WIELKANOCY
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relowane z tematyka wydarzen zbawczych przywolywanych w okresie pas-
chalnym. Sg one przeznaczone do wykorzystania ad libitum zgodnie z nor-
mami podanymi w kalendarzu liturgicznym i we wprowadzeniu do lekgjo-
narza mszalnego!'. Jakkolwiek rola Maryi jest w pewnym zakresie ukazy-
wana w biezacych formularzach, to w grupie dodatkowych mszy przezna-
czonych na ten okres odnajdujemy nastepujace cztery tematy: Najswietsza
Maryja Panna w tajemnicy Zmartwychwstania Pafiskiego; Swi(;ta Mary-
ja, Zrédto Swiatla i Zycia; Najswietsza Maryja Panna z Wieczernika; Naj-
$wigtsza Maryja Panna, Kr6lowa Apostotéw!2. Maja one na celu takie za-
akcentowanie roli Maryi w historii zbawienia, aby wszelka pobozno$¢ ma-
ryjna budowala sie w oparciu o biblijne i liturgiczne Zrodia®®.

Msza $wieta o ,,NajSwietszej Maryi Pannie z Wieczernika” zwigza-
na jest z kultem rozwijanym w wielu diecezjach i zgromadzeniach zakon-
nych, w szczeg6lny sposb we wspolnocie odwolujacej si¢ w swej ducho-
wosci do obecnodci i roli Maryi w Wieczerniku — w Zgromadzeniu Sidstr
Naszej Pani z Wieczernika, zalozonym przez wymieniang w Martyrolo-
gium Rzymskim $w. Terese Courderc (1805-1885)'%. Maryja bowiem
przez caly czas towarzyszyta misji Jezusa Chrystusa. Ewangelisci, szcze-
gblnie $w. Lukasz, opisuja sytuacje, w ktdrych widaé Jej obecnosé (por.
Lk 2, 51). Po $mierci swego Syna i Jego Zmartwychwstaniu przebywata
Ona wraz z Apostotami i wraz z nimi trwala na modlitwie w oczekiwa-
niu na dopetnienie Misterium Paschalnego przez Zestanie Ducha Swietego
(por. Dz 1, 14). W euchologii Mszy $wietej o ,,NajSwietszej Maryi Pan-
nie z Wieczernika”® i w wybranych tekstach czytan biblijnych przewijaja
sie dwa splecione zasadnicze watki prezentujace paralelizm Zwiastowania
i modlitwy w Wieczerniku. Pierwszy z nich przedstawia Maryje jako Dzie-
wice petng Ducha Swietego, drugi zas ukazuje Ja jako wzér Kosciota.

10 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Lectionarium pro missis de Beata Maria
Virgine, 11, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Lekcjonarz do Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie, Poznafh 1998 (dalej: LMNMP).

1 Por, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza mszalnego, Poznafi 2011, 70-84.

12 ZMNMB, 81-96; por. J. NOWAK, Maryja w liturgii i poboznosci Kosciola, Poznafi
2009, 194-195.

1 Por. LG 67; PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (2 11 1974), w: Blo-
goslawic mnie bedg, red. S. NAPIORKOWSKI, Lublin 1990, 9-66, 23 (dalej: MC);
KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznaii 2003,
155. 183.

14 Por. ZMNME, 91; W. SWIATKIEWICZ, Maria Wiktoria Teresa Courderc (1805-
1885), zakonnica, ,Idziemy” (23 IX 2012 r.) nr 39 (368).

15 ZMMNEB 91-93.



1. Teksty biblijne

W lekcjonarzu przeznaczonym do uzytku w mszach o Najswietszej
Maryi Pannie zostaly zamieszczone trzy perykopy przeznaczone do czyta-
nia podczas liturgii poswieconej ,,Naj$wietszej Maryi Pannie z Wieczerni-
ka6, Stanowig je tekst z Dziejow Apostolskich fundamentalny dla oma-
wianego tematu (Dz 1, 6-14)", psalm responsoryjny (por. Ps 87, 1-3. 5-7)'
i Ewangelia wedtug $w. Lukasza (tk 8, 19-21)". Dodatkowo zostata wska-
zana druga Ewangelia tegoz Ewangelisty (Lk 24, 44-53)%.

1.1. Dziewica petna Ducha Swietego

Ewangelia przewidziana w lekcjonarzu (Ek 8, 19-21)*! potwierdza
szczegblng role Maryi w stosunku do Kosciota. Ewangelista Lukasz opi-
suje probe dotarcia do Jezusa jego rodziny, ktéra przybyta wraz z Mat-
ka?2. Wersja Sw. Marka (por. Mk 31-35) podaje motywy przybycia rodzi-
ny do Jezusa. Jego bliscy, zaniepokojeni Jego naukami, w trosce o Niego
i opinie¢ o ich rodzinie, pragng Go pochwyci¢. Odpowiedz Jezusa zapisa-
na przez $w. Marka wskazuje, ze rodzine Jezusa tworza wypelniajacy wole
Boza?. Redakgja $w. Lukasza, kronikarza wspomnieni Matki Jezusa (por.
bk 2, 51), bardziej podkreslajaca stuchanie stowa Bozego, uwypukla po-
stawe Maryi przyjmujacej stowo Boze calg swojg osoba.

Tekst ten stanowi swoiste osobiste $wiadectwo Jezusa o swej Matce:
Mojg Matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypel-
niajg je (Lk 8, 21). Stuchanie stowa Bozego i wypelnianie go utozsamia
Jezus z dodwiadczeniem wyniesionym z domu, dlatego przez stosunek do
stowa Bozego Jezus definiuje Jemu najblizszych?*. Werset przed Ewangelia
podany w lekgjonarzu ,,Blogostawiona jeste$, Panno Maryjo, zachowatas
stowo Boze i rozwazatas je w swym sercu” (por. Lk 2, 19) ukierunkowu-
je stuchaczy na takg interpretacje perykopy.

' LMNME, 77-79.

7 TAMZE, 77.

8 TAMZE, 78.

¥ TAMZE, 79.

20 TAMZE, 235.

2! Perykopa ta jest odczytywana we wtorek 25. tygodnia zwyklego. Lekcjonarz mszal-
ny. T. V., Poznah-Warszawa 1975, 62.

22 Por. J. PUDELKO, Powolanie kobiety wedlug Syracydesa, ,Verbum vitae” 10(2011)
102-104.

2 Por. Ewangelia wedlug sw. Fukasza, thumaczenie, wstep i komentarz H. Langkam-
mer, Lublin 2005, 222.

24 Por. TAMZE, 223.
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Maryja stala sie dla uczniéw wzorem podejmowania zycia oparte-
go na stowie Bozym. Jest Ona bowiem napetniona Duchem Swietym, co
zostalo oznajmione przez aniola podczas Zwiastowania (por. £k 1, 28).
Zstapienie na Nig Ducha Swietego uczynito Ja Matka Weielonego Syna
Bozego (por. £k 1, 35). Jej napelnienie Duchem Swigtym znajdowato
swe odbicie u Ojcéw Kosciota w przyznawanych Jej biblijnych tytutach:
Pafac Kréla, Komnata Stowa, Swiatynia lub Przybytek Pana, Arka Przy-
mierza lub Uswiecenia. Pozniej za§ wprost nazwano Ja Swiatynia Ducha
Swietego®.

Wedtug Katechizmu Kosciola Katolickiego Dziewica pelna Ducha
Swietego jest arcydzielem postania Syna i Ducha Swietego w pelni czasu®.
W Niej, opiewanej w liturgii jako Stolicy Madrodci, Ojciec znalazt miesz-
kanie, w ktérym Jego Syn i Duch mogg mieszka¢ wéréd ludzi. W Maryi
zostaly zapoczatkowane ,,wielkie sprawy Boze” wypelniane przez Ducha
Swietego w Chrystusie i Kosciele?”.

Pisarze koScielni przekazali tradycje modlitw blagajacych Dziewice
0 wstawiennictwo, by od Ducha Swietego otrzyma¢ moc zrodzenia Chry-
stusa we wilasnych duszach?. Maryja noszaca w swym tonie Syna Bozego
uczy nas wielbienia Boga stowami Magnificat. Jej dziewictwo przez moc
Ducha Swietego i przez wiare staje sie wyjatkowa ptodnoscia. W Niej Duch
Swiety Objawia Syna, Ona za§ pokazuje Stowo w unizeniu Jego ciata.
Przez Nig Duch Swiety zaczyna prowadzi¢ do komunii z Chrystusem lu-
dzi, w ktorych Bog upodobat sobie®. Jej oddanie sie stowu Bozemu sta-
lo sie zatem wzorem otwarcia na przyjecie Ducha Swie;tego zstepujacego
na Kosciol. Katechizm stwierdza, ze na koricu tego postania Ducha Ma-
ryja staje si¢ «Niewiastg», Nowg Ewg, «Matkg Zyjgcych», Matkg «calego
Chrystusa»*. W testamencie z krzyza Jezus wskazuje na Nig jako Matke
swego ucznia (por. | 19, 26-27).

Maryja z Wieczernika jest ukazana w Dziejach Apostolskich jako sto-
jaca u poczatkéw Kosciota. Dzieje Apostolskie ukazuja, ze jest Ona obec-
na z Dwunastoma trwajgcymi <jednomyslnie na modlitwie» (Dz 1, 14)
na poczgtku «czasow ostatecznych», ktére zapoczgtkowuje Duch Swie-
ty w poranek Pigcdziesigtnicy wraz z ukazaniem si¢ Kosciola®'. Modlitwa
z uczniami w Wieczerniku po Wniebowstgpieniu jest ostatnim relacjono-

% MC 26.

% KKK 721.

¥’ Por. TAMZE, 721.
2 MC 26.

» Por. KKK 722-725.
3 TAMZE, 726.

31 TAMZE.



wanym przez natchnionych autoréw wydarzeniem, ktérego uczestnikiem
byta Maryja®2. Jej obecno$¢ po Zestaniu Ducha Swictego jest juz catko-
wicie milczaca. Uczniowie napetnieni Duchem Swietym staja si¢ podob-
ni do Niej, cho¢ niosg skutki grzechu pierworodnego i osobistego. Od tej
pory inicjacja chrzescijafiska skoncentrowana wokot sakramentéw chrztu,
bierzmowania i Eucharystii wprowadza nowych uczniow w rzeczywistosé
zycia osoby wyzwolonej z grzechu przez Chrystusa — napetnionej Duchem
Swietym™.

1.2. Maryja obecna w zgromadzeniu przed Pieédziesigtnica

W lekgji zaczerpnigtej z Dziejow Apostolskich mozna wyrdzni trzy
czeSci opisujgce etapy zwigzane z zakonczeniem epifanii Zmartwychwsta-
lego wobec swych uczniéw: a) Dz 1, 6-8; b) Dz 1, 9-11; ¢) Dz 1, 12-14.
Dopiero opis trzeciego etapu, zgromadzenia si¢ uczniow w Wieczerniku,
wymienia towarzyszaca im Maryje.

a) Na pytanie skierowane do Zmartwychwstalego przed Jego Wnie-
bowstapieniem o czas przywrocenia krolestwa Izraela uczniowie otrzymu-
ja odpowiedz wykluczajaca mozliwo$¢ posiadania przez nich wiedzy zy-
cia dotyczacej ,,czasu i chwil, ktére Ojciec ustalit swojg wladza” (por. Dz
1, 6-7). Jednak dla Jezusa Chrystusa, na zakoficzenie okresu ukazywania
si¢, postawione pytanie stanowito tylko pretekst do przekazania im obiet-
nicy zstapienia Ducha Swictego: Gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzy-
macie Jego moc i bedziecie moimi swiadkami w Jerozolimie i w calej Ju-
dei, i w Samarii, i az po kraice ziemi (Dz 1, 8).

Ta perspektywa postania $wiadkow stow i czynéw Jezusa Chrystusa
w mocy Ducha §wi<;tego zakorzeniona jest w Jego namaszczeniu Duchem
Swietym u progu realizacji Jego misji (por. Mk 1, 10; £k 4, 17-21)*. Jak-
kolwiek uczniowie widzieli czyny Jezusa i stuchali Jego stow, to dla pod-
jecia misji $wiadectwa potrzebowali nie tylko formalnego ukonstytuowa-
nia si¢ Kosciota jako wspdlnoty swiadkéw, ale uzdalniajacej ich mocy Du-
cha Swietego. Dopiero Zestanie Ducha Swieto otworzylo nowy etap zy-
cia wspolnoty popaschalnej trwajacy az do paruzji — powtdrnego przyjscia
Pana w chwale*. Objawienie KosSciota przed $wiatem nastgpilo poprzez

32 R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, 217.

3 Por. CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoboro-
wym, Lublin 2003, 203-204.

34 Por. PAWEL VI, Konstytucja Apostolska o sakramencie bierzmowania, w: Obrzedy
bierzmowania. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2008, 10.

35 Por. KKK 1001.
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Swiadectwo wybranych uprzednio przez Boga na swiadkéw, ktérzy z Nim
jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu (por. Dz 10, 41).

b) Druga cze$¢ omawianej lekeji opisuje, jak po stowach tej obietni-
cy Jezus Chrystus w sposob widzialny wstapit do nieba, zamykajac okres
paschalnej chrystofanii*®. Towarzysza temu ,,dwaj me¢zowie w bialych sza-
tach”, ktérzy wyjasniajg apostolom wpatrujacym si¢ w niebo, zapewne nie-
zdajacym sobie jeszcze sprawy ze znaczenia tego wydarzenia, ze ten Je-
zus, wzigty od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wste-
pujgcego do nieba (por. Dz 1, 9-11). W ten sposéb pozegnalna obietni-
ca zstapienia Ducha Swictego koreluje z obietnica Jezusa pozostania ze
swymi uczniami az do konca $wiata (por. Mt 28, 20), cho¢ w innej for-
mie niz do tej pory®’. Ta obietnica zawiera w sobie polecenie zachowy-
wania nauki Jezusa, posiadajacego wszelkg wladze na niebie ina ziemi
(por. Mt 28, 18).

c) Trzecia czes tej perykopy®® ukazuje nakazany przez Jezusa powrét
uczniéw do Jerozolimy, celem oczekiwania na realizacje obietnicy (por. Dz
1, 4; tk 24, 49), do wskazanej ,,sali na gorze” — Wieczernika (por. Mk 14,
15)*°. Tam gromadezili si¢ najblizsi Nauczyciela z Nazaretu, w kt6rych, po
spotkaniach ze Zmartwychwstalym, wstapila nowa nadzieja. Swiety fu-
kasz wymienia imiennie wszystkich zgromadzonych tam Apostotéw i do-
daje, ze wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem z niewiasta-
mi, Maryjg Matkg Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 12-14) w liczbie okoto stu
dwudziestu osob (Dz 1, 15)*.

Opis poprzedzajacego Pieédziesigtnice zgromadzenia w Wieczerniku
stanowi ostatnig relagje biblijng z zycia Maryi. Jej obecnos¢ podczas misji
realizowanej przez Jej Syna wykazywana przez ksiggi historyczne Nowe-
go Testamentu okazuje si¢ niezwykle dyskretna. Oprocz wydarzen zwig-
zanych z narodzeniem i dziecifistwem Jezusa (Mt 1-2; £k 1-2) Maryja po-
jawia sie w Kanie Galilejskiej u poczatku Jego dzialalnosci publicznej (] 2),
przybywa wraz z interweniujgcymi krewnymi Jezusa, prawdopodobnie za-
troskanymi o zdrowie psychiczne Nauczyciela z Nazaretu (Mt 12, 46-50;
Mk 3, 31-25; £k 8, 19-21)*. Jest wreszcie obecna wsrdd nielicznych bli-

3¢ Zob. W. HRYNIEWICZ, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata,
t. 3, Lublin 1991, 145.

37 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz, opr.
J. Homerski, Poznah-Warszawa 1979, 362.

38 Zob. S. HAREZGA, Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniéw Chrystusa (Dz
1, 13-14; 2, 1. 42), ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 20-28.

39 Zob. Dzieje Apostolskie. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz, opr. E. Dabrow-
ski, Poznan 1961, 227-228.

40 Por. LG 59.

# Por. Ewangelia wedlug sw. fukasza..., 222.



skich pod krzyzem (J 19, 25). Teksty natchnione zauwazajg Jej obecnosé
w Wieczerniku po Wniebowstapieniu (Dz 1, 14). Zestanie Ducha Swiete-
go stanowi cezure reladji z Jej dziatania podczas misji Jezusa*2. Od tej pory
Maryja dyskretnie usuwa sie w cieni ze sceny opisywanych wydarzen, juz
milknie na kartach Nowego Testamentu. Wieczernik po Wniebowstgpie-
niu stanowi ostatnie odnotowane miejsce spotkania z Maryja.

Lekcjonarz proponuje jako druga do wyboru, zamieszczong w Do-
datku, perykope ewangeliczng zaczerpnieta takze z Ewangelii wedlug
$w. Lukasza (24, 44-53)*. Jest to opis Wniebowstgpienia, paralelny do
lekgji z Dziejow Apostolskich (1, 6-14). W tekscie tej perykopy $w. fu-
kasz przywoluje pozegnalne stowa Jezusa podkreslajacego, ze musi sig
wypetnic wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza, u Proro-
kéw i w Psalmach (tk 24, 44). Zmartwychwstaly oswiecit ich, dajac im
rozumienie Pisma, by pojeli Jego testamentalne przestanie. Skiadajg sie
na nie: zapowiedziane w PiSmie meka, i Zmartwychwstanie; Swiadectwo
ucznidow dotyczace nie tylko wydarzen paschalnych, ale gloszace nawré-
cenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom; ,,obietnica Ojca”,
czyli Duch Swiety*.

Wychwalajgce Syjon, jako Matke wszystkich narodow, stowa Psal-
mu 87 nastepujacego w lekcjonarzu jako psalm responsoryjny po pierw-
szym czytaniu z Dziejow Apostolskich (1, 6-14)%, realizujg sic w Jezusie
Chrystusie. Apostolowie bowiem majg zosta¢ swiadkami Jego cierpienia
i Zmartwychwstania oraz gloszenia w Jego Imi¢ nawrdcenia i odpuszcze-
nia grzechow wszystkim narodom (por. Ltk 24, 47-48). Aby mogli zreali-
zowaé swa misje dania $wiadectwa, powinni pozosta¢ w Jerozolimie, az
zostang przyobleczeni mocg z wysoka (Ek 24, 49). Swiety Eukasz w Ewan-
gelii wigze fakt Swiadectwa z wielbieniem i blogostawieniem Boga w $wig-
tyni (por. Lk 24, 53).

1.3. Petna Ducha Swictego jako wzér Kosciota

Modlitewne, dziewieciodniowe zgromadzenie Apostoléw wraz z Ma-
ryja i innymi niewymienionymi imiennie uczniami Pana (Dz 1, 13-14) sta-
nowito przygotowanie do nowej formy obecnosci Jezusa i objawienia Jego
Kosciota przed $wiatem (Dz 2, 1-47). Podczas tego zgromadzenia ,,bra-
cia” dokonali uzupetnienia grona Dwunastu (por. Dz 1, 15-26). Mary-
ja obecna w Wieczerniku towarzyszy modlitwie w dniach przed Pieédzie-

42 Por. KKK 965.

“ LMNMP, 235.

4 Por. Ewangelia wedlug sw. fukasza..., 536-537.
4 LMNMP, 78.
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sigtnicg*. Jej rola we wspdlnocie Wieczernika oczekujacej zstapienia Du-
cha Swietego jest szczegdlna, bowiem bedac wolna od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego® jest Ona ,,petna taski”, tzn. jest napetniona Du-
chem Swietym (Ek 1, 28). Jako Niepokalana mogta od pierwszej chwi-
li swego zycia bezwarunkowo dawaé Bogu taka odpowiedZ na Jego dar
(por. kk 1, 38), do jakiej uzdolni ludzi zestany Duch Swiety (por. 1 Kor
12, 3)*. Maryja pelna taski stanowi figure Kosciola napetnionego Du-
chem Swietym®.

Po odczytaniu perykopy z Dziejow Apostolskich lekcjonarz przewi-
duje odpowiedz stuchaczy stowa Bozego w psalmie responsoryjnym opar-
tym na Psalmie 87 (por. Ps 87, 1-3. 5-7). Refren stanowig stowa: Gloszg
o tobie rzeczy pelne chwaly (por. Ps 87, 3)*°.

W swoim komentarzu bl. Jan Pawet II podkreslat, ze Psalm ten wy-
chwala Syjon jako matke calej ludzkodci, nie tylko Izraela. Psalmista jest
$wiadomy, iz stwierdzenie to jest bardzo Smiate, gdyz przedstawia skrom-
ng stolice malego narodu jako poczatek o wiele potezniejszych ludéw.
Syjon, zajmujac uprzywilejowane miejsce w historii zbawienia, jest matka
calej ludzkosci, stanowi ,,miasto Boze”. Whszystkie wazne dla dwczesne-
go $wiata biblijnego miejsca zostaja odniesione do Syjonu jako centrum
Bozego dziatania: wielkie panstwo na zachodzie — Rahab, czyli symbo-
liczne wyobrazenie Egiptu; mocarstwo wschodnie — Babilon, lud kupiec-
ki na potnocy skupiony wokoét Tyru, glebokie potudnie reprezentowane
przez Etiopie, i wreszcie obszar srodkowy — Palestyna. Whszystkie te kra-
iny s3 ,,corkami Syjonu™!.

W ten sposob psalmista przedstawia wszystkie narody podazajace do
Jerozolimy, nawet wrogie, jako ,,spokrewnione”. Nie s sobie juz obce,
lecz odkrywajg swe wspdlne zrodta duchowe, wykonujac w procesji na
Syjon choralny $piew i radosny taniec. Odnajdujac swe wspdlne korze-
nie, cieszg sie jak bracia powracajacy do wsp6lnego domu’2. Tradycja Ko-
Sciota ujmujaca psalmy w kluczu chrystologicznym prowadzita do odczy-
tania Miasta Bozego, Syjonu jako typu Maryi. ,,Géra Syjon” to Maryja,
Matka Mesjasza, Matka Kosciota®.

4 Por. PAWEL VI, Konstytucja Apostolska o sakramencie bierzmowania..., 11; zob.
Cz. KRAKOWIAK, Sakrament bierzmowania w reformie liturgii II Soboru Watykasi-
skiego, Lublin 2012, 326.

47 Por. PIUS IX, Bulla Ineffabilis deus (8 X1I 1854), DS 2803.

# Por. LG 59; KKK 490, 967.

¥ LG 63.

S0 LMNMP, 78.

51 Jan Pawel 11, Benedykt XVI rozwazajg Psalmy, Rosikon Press, Izabelin-Warszawa
2006, 240.

2 TAMZE, 240-241.

33 Por. Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie, red. A. PACIO-
REK, H. WITCZYK, Kielce 2008, 185.



Psalm 87 nie tylko stanowi wzér dla dialogu miedzyreligijnego
i utrwala uniwersalng spuscizne prorokéw (por. Iz 56, 6-7; 60, 6-7; 66,
21; J1 4, 4. 10-11; Ml 1, 11), ale zarazem antycypuje chrzeScijariskg wi-
zje gornego Jeruzalem zstepujacego z nieba od Boga (por. Ap 21, 2. 10)
— ,naszej matki” majacej wiecej dzieci niz doczesne Jeruzalem (por. Ga
4, 26-27). W tym duchu Ojcowie Soboru wskazywali na Kosciét po-
wszechny jako zmierzajacy ku zgromadzeniu wszystkich narodéw na koncu
wiekow**.

Wspdlnota zgromadzona wraz z Maryja w Wieczerniku w dniu Pigé-
dziesigtnicy rozpocznie doczesng droge Kosciola gromadzacego catg ludz-
ko$¢&*. W Maryi jako doskonale zjednoczonej z Chrystusem — Oblubieni-
cy Stowa, pelnej taski, Ojcowie Kosciota widzieli Matke Kosciota®. Dla-
tego perykopa opisujaca czuwanie w Wieczerniku znajduje swoje dopel-
nienie w responsoryjnym $piewie Psalmu 87.

Msza $w. o NMP z Wieczernika stanowi szczeg6lng okazje do litur-
gicznej proklamacji perykopy méwigcej o obecnosci Maryi w Wieczerni-
ku podczas oczekiwania na zestanie Ducha Swigtego (Dz 1, 12-14). Jest
ona bowiem przewidziana w polskim lekcjonarzu mszalnym tylko w $wie-
to Matki Kosciota’”, we wspomnienie Najswietszej Maryi Panny Rozan-
cowej®®, w lokalnych obchodach —np. $wieto Naj$wietszej Maryi Panny
Swietogorskiej z Gostynia (25 VI oraz w czytaniach wspdlnych o NMP
jako pierwsze czytanie w okresie wielkanocnym®. Sposréd swiat de prae-
cepto perykopa ta jest przewidziana na 7 Niedziele Wielkanocy roku A°!,
lecz obecnie w Polsce, ze wzgledu na obchéd w te niedziele Wniebowsta-
pienia nie jest odczytywana®?.

2. Modlitwy mszalne

Zawarte w mszale teksty formularza ,,NajSwietsza Maryja Panna
z Wieczernika” rozwijaja powyzsze watki biblijne ukazujagc Maryje jako
Dziewice pelng Ducha Swigtego oraz jako wzor Kosciofa®.

5% Jan Pawel II, Benedykt XVI rozwazajg Psalmy..., 241; por. LG 20.

3 Por. LG 2.

56 Por. TAMZE, 63.

57 Lekcjonarz mszalny, t. V1, Poznaf 2004, 150.

% TAMZE, 347.

% TAMZE, 184.

 TAMZE, 55*.

¢! Lekcjonarz mszalny, t. Il, Poznan-Warszawa 1973, 400.

62 Og6lne normy roku liturgicznego. ..., [78]; Dekret Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw (4 11 2003), ,,Anamnesis” 9(2003) z. 3(34), 18.

& ZMNME, 91; Por. LG 66-69.
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2.1. Antyfona na wejscie

Zgodnie z tematem formularza Antyfona na wejicie stanowi tekst
wersetu biblijnego (por. Dz 1, 14) niewyszczegdlniajacy, poza Maryja,
pozostatych os6b obecnych w Wieczerniku. Poniewaz pelny tekst werse-
tu zawiera lekcja z Dziejow Apostolskich przypisana do tego formularza,
dlatego antyfona nie podejmuje watku obecno$ci w Wieczerniku innych
niewiast i braci Jezusa. Antyfona na wejscie, wprowadzajgca w tematyke
liturgii, ma za zadanie skoncentrowa¢ uwage uczestnikéw przede wszyst-
kim na obecnosci Maryi w Wieczerniku.

Aktywne wlaczenie sie Maryi w modlitwe uczniéw Chrystusa stano-
wi dla KoSciota wzér jego postannictwa. Kosciét wspolnote wiary otacza
miloscig i wigcza w modlitwe na wzér Maryi®.

2.2. Kolekta

W Kolekcie, opierajacej sie na biblijnych przestankach (por. Dz 1, 14),
zawarte jest przestanie, ze Bog ubogacit darami Ducha Swietego Najswiet-
sza Maryj¢ Panne modlacg si¢ razem z Apostotami. Ona stanowi wzor 0so-
by wierzacej. Ten biblijny obraz Dziewicy petnej Ducha Swietego (por.
bk 1, 28) wprowadza w cze$¢ deprekatywna kolekty®. Przedktada Ona
Bogu prosbe, skierowang za Jej wstawiennictwem, abySmy mieli udziat
w do$wiadczeniu uczniéw zgromadzonych w Wieczerniku w oczekiwaniu
na napelnienie mocg z wysoka (por. £k 24, 49). Kolekta wyraza prosbe
o napelnienie nas tym samym Duchem, kt6ry napetnit Maryje od poczat-
ku Jej zycia. Ona stanowi figure Kosciota, w ktérym dopetnito si¢ Miste-
rium Paschalne Jezusa Chrystusa w dniu Piecdziesigtnicy®’. Zestanie Du-
cha Swietego sprawi w Kosciele, ze bedziemy trwac jednomyslnie na mo-
dlitwie, tak jak uczniowie w Wieczerniku. Owocem bedzie niesienie bra-
ciom dobrej nowiny o zbawieniu, tak jak stalo sie to udziatem uczniéw
Pana, poczawszy od dnia Piecdziesigtnicy.

¢ Por. Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie..., 186.

5 Zob. E. GIANNARELLL Maryja miedzy teologig, duchowoscig i Zyciem codzien-
nym. Trudne narodziny wzorca w wiekach I-I11, ,Salvatoris Mater” 11(2009) nr 2,
51-58.

¢ Por. Z. JANIEC. Wstawiennictwo Maryi. Studium liturgiczno-teologiczne na pod-
stawie wybranych formularzy okresu zwyklego ze Zbioru Mszy o Najswigtszej Ma-
ryi Pannie, Sandomierz 2010, 293-296.

7 Por. R. LAURENTIN. Matka Pana..., 187-188.



2.3. Modlitwa nad darami

Modlitwa nad darami, stanowigc wprowadzenie i przygotowanie do
Modlitwy eucharystycznej, wyraza zwigzek miedzy przyniesionymi darami
i dzialaniem eucharystycznym®. Zawarta w omawianym formularzu mo-
dlitwa zawiera prosbe o przyjecie daréw ,,z radoscia ofiarowanych”. Zr6-
diem tej radosci Kosciota jest dar Ducha Swictego, ktérym napetniony jest
caly Koscidt i wszyscy jego cztonkowie. Ta rado$¢ sktania nas do gorliwe-
go nasladowania Maryi w uleglosci glosowi Ducha Swietego®.

Nalezy tu podkreslic, ze bedac przedmiotem mitosci Boga, Mary-
ja jest przestrzenig wielkiej Jego radosci. Dzieki Jej odpowiedzi na stowo
Boze, osobowemu darowi, wolnemu i bezwarunkowemu (por. tk 1, 38)
Boze obietnice mogly si¢ spelni¢ i urzeczywistni¢. W fiat Maryi spotkaty
sic dwie wolne mifosci, skierowane ku sobie, pelne wewnetrznej radosci.
Tajemnica radosci Maryi to rado$¢ powotania i odpowiedzi. Zarazem jest
to rados¢ Niewiasty napetnionej Duchem Swietym (Prewmatofora). Ra-
do$¢ Maryi ma takze charakter eschatologiczny, gdyz jest skierowana ku
czasom i wydarzeniom ostatecznym’’.

Rado$¢ Maryi ma tez wymiar egzystencjalny i bedac radosciag Mat-
ki, zawiera w sobie zapowiedz radoSci doSwiadczanej w bélu (por. £k
2, 35)"%. Ulegtos¢ wobec Boga wzorowana na Maryi prowadzi do szuka-
nia we wszystkim Bozej chwaly, czego wyrazem staje sie przygotowanie
daréw ofiarnych. Stad plynie rados¢ uczestnikow liturgii.

2.4. Prefacja

Prefacja, podajac w embolizmie’”> motyw dziekczynienia, wskazuje
na role Maryi w historii zbawienia w aspekcie Jej modlitwy z Apostotami
w oczekiwaniu na przyjscie Pocieszyciela™. Bog dat swemu mtodemu Ko-
Sciofowi wzér zgody i modlitwy. Tym wzorem jest Matka Jezusa modla-
ca sie jednomySlnie z Apostotami. Tekst prefacji zawiera paralele postawy
Maryi podczas Zwiastowania i podczas modlitwy w Wieczerniku’. Ma-

8 B. NADOLSKI. Liturgika, t. IV, Poznaf 2011, 248; por. Z. JANIEC, Wstawiennic-
two Maryi..., 326-328.

¢ Por. Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie..., 187.

70 Por. KKK 972; A. SOBIERA]. Chaire kecharitomene. Mariologiczna perspektywa ta-
jemnicy radosci, ,Salvatoris Mater” 12(2010) nr 3-4, 87-95.

7t TAMZE, 100.

72 Por. Z. JANIEC, Wstawiennictwo Maryi..., 356-358.

7> M. ZACHARA. Nasladowanie Maryi w Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 286.

7 R. LAURENTIN. Matka Pana..., 218-219.
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ryja, ktora trwala na modlitwie, oczekujac przyjscia Zbawiciela, w gorg-
cych blaganiach przyzywa obiecanego Pocieszyciela”.

Dlatego tak jak zostata przy Weieleniu ocieniona Duchem Swietym,
tak przy narodzeniu nowego Ludu Tivojego znowu otrzymuje petni¢ Daru
Bozego. Ta paralela prowadzi do konkludujacego embolizm omawianej
prefacji wniosku, ze Najswigtsza Dziewica, czuwajgca na modlitwie i plo-
ngca miloscig, stala sig wzorem Kosciola, ktory ubogacony darami Ducha,
czujnie oczekuje drugiego przyjscia Chrystusa’®. Mitos¢ Maryi okreSlona
jako ,,ptonaca” znajduje swe dopelnienie w opisie dnia Piecdziesigtnicy,
gdy uczniowie zostali napetnieni Duchem Swietym, czego spektakular-
nym znakiem staly si¢ jezyki jakby z ognia, ktore si¢ rozdzielily, i na kaz-
dym z nich spoczgl jeden (Dz 2, 3). Dlatego mozna powiedzieé, ze Dzie-
wica-Matka, nalezgc wewngtrznie do ikony wcielenia, jest tym samym
Tkong Ducha Swietego; pokorna Niewiasta jest obrazem tej wiezi milo-
sci, ktorg transcendentny Duch ustalit od wewngtrz miedzy Chrystusem
i ludzkoscig” .

2.5. Antyfona na Komunig

Antyfona na Komuni¢ przywoluje opisane w Dziejach Apostolskich
zycie pierwszej wspOlnoty chrzescijaniskiej powstalej po Zestaniu Ducha
Swietego. Zycie pierwszych uczniéw byto skoncentrowane wokét trwania
w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach.
Dzi§ podczas uczty Eucharystycznej jej uczestnicy, co explicite podkresla
Kosciét w I i IIl Modlitwie Eucharystycznej, zostaja napetnieni Duchem
Swietym’®. Napelniony Nim zostal, trwajacy na modlitwie z Maryja, Ko-
§cidt zgromadzony w Wieczerniku™. Zestanie Ducha Swietego nastapito
niejako w odpowiedzi na to wielkie wotanie Maryi i uczniow®.

2.6. Modlitwa po Komunii

Modlitwa po Komunii wyraza pragnienia i nadzieje pokrzepionych
Chlebem dajacym zbawienie®!. Dlatego prosza, aby z pomoca Najswietszej

7> ZMNMB, 92.

76 TAMZE.

77 R. LAURENTIN. Matka Pana..., 188.

78 Mszat Rzymski dla diecezji polskich..., 318*, 234*.

7 B. FORTE, Duch Swigty zstgpuje na Maryje, na dary, na Koscidl, ,Salvatoris Ma-
ter” 7(2005) nr 1, 54-60.

80 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 249.

81 Por. Z. JANIEC, Wstawiennictwo Maryi..., 395-396.



Dziewicy przyczynili si¢ do zgody i pokoju braci®2. Motywem, na ktéry
powoluje si¢ Koscidt w tej modlitwie, jest ofiarowanie sie za nich Chry-
stusa jako zertwy Odkupienia. Skupienie pokomunijne przypomina ado-
racje z Wieczernika. Maryja, jako nauczycielka kontemplacji, uczy trwania
pod krzyzem, na kt6rym spehnita si¢ ofiara®. Uczestnicy uczty euchary-
stycznej spozywajacy Cialo i Krew Panskg zostajg przemienieni mocg Du-
cha Swietego. Ich uczestnictwo w Bogu jest pelniejsze, za$ Maryja uczest-
niczy w Ciele Chrystusa w chwale nieba najpetniej*.

Formularz mszy ,,Najswietsza Maryja Panna z Wieczernika”, szcze-
golnie przeznaczony na okres Wielkanocny, stanowi wazne rozwiniecie
biblijnego watku obecnosci Maryi w zbawczej misji Jezusa Chrystusa. Ko-
sciot, wielbiac Boga za dar Ducha Swictego, ukazuje Dziewice petng Du-
cha Swietego i bedaca wzorem Kosciola. Celebracje roku liturgicznego
koncentrujace si¢ wokdt Misterium Paschalnego nie moga wyczerpywad
wszystkich aspektow Jej obecnosci przy Synu, przy Jego uczniach, Jej ekle-
zjotworczej roli i Jej wstawiennictwa. Dlatego chetnie podejmowany przez
poboznoé¢ ludowa za Pismem Swietym temat Jej obecnosci w Wieczerni-
ku w czasie od Wniebowstgpieniu Jezusa Chrystusa do Zestania Ducha
Swietego zyskuje wazne oparcie w liturgii.

Ks. dr Piotr Kulbacki
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT (Lublin)

ul. Retkifiska 127
PL - 94-004 L6dz

e-mail: PiotrKulbacki@oaza.pl

82 Zob. S. ROSTAGNO, Maryja, model relacji ludzkiej z Bogiem, ,Salvatoris Mater”
8(2006) nr 1-2, 280-284.

8 Por. M. ZAWADA, Obecnos¢ Maryi w adoracji pokomunijnej, ,Salvatoris Mater”
7(2005) nr 1, 140-141.

84 P LISZKA, Maryja a Eucharystia w kontekscie misterium Kosciola, ,,Salvatoris Ma-
ter” 7(2005) nr 1, 73.
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Beata Vergine Maria del Cenacolo.
Lanalisi liturgico-teologica del formulario
dalla Collezione delle messe sulla BVM

(Riassunto)

1l testo del formulario della messa Beata Vergine Maria del Cenacolo costitutisce
una vera e propria continuazione liturgica del racconto biblico circa la presenza di
Maria nella missione redentrice del suo Figlio. La Madonna viene descritta come un
modello della Chiesa — del Popolo di Dio guidato dallo Spirito Santo.

LAutore solleva la questione relativa a tale presenza di Maria all’interno della
Chiesa nascente. Lautore, mediante analisi liturgica dei testi della messa, ha descritto
Maria come Madre del Redentore e piena dei doni dello Spirito e per questo modello
del Popolo di Dio.

La sua presenza nel Cenacolo ¢ del tutto particolare perche Essa € libera da ogni
forma di peccato. La specificita della presenza di Maria consiste nel fatto che Ella &
riempita dello Spirito Santo. Dall’altra parte, tale presenza La rende Madre di una
comunita chiamata poi Chiesa che, a partire da questo momento, iniziera a radunare
I’intera umanita e camminare verso la piena unione con Cristo alla fine dei tempi.



iturgiczny kult Bozej Rodzicielki, poglebiony po Vaticanum II, jest
Lwyrainie ukierunkowany na uczczenie Chrystusa ukrzyzowanego,
ktory zmartwychwstat i zyje posréd swoich uczniéw. Swiadeza o tym
m.in. nazwy niektorych swigt, ktore otrzymaty wyrazny akcent chrysto-
centryczny. Swieto Oczyszczenia Matki Boskiej zostato nazwane $wie-
tem Ofiarowania Pariskiego (2 lutego), Swieto Zwiastowania Najswiet-
szej Maryi Pannie nosi nazwe UroczystoSci Zwiastowania Panskiego
(25 marca), a swicto Macierzyhstwa Najswietszej Maryi Panny otrzy-
mato nazwe Uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki Maryi i jest obcho-
dzone 1 stycznia.

Kalendarz liturgiczny zawiera osiemnascie $wigt maryjnych, pieé
z nich ma charakter uroczystosci'.
Trzy obchody maryjne s w randze Ks. Kazimierz Matwiejuk
Swieta?. Jest tez siedem wspomnien

obowiazkowych® i pie¢ dowolnych®.  Krdlowa ApOStOl()W

Réznorodnosé obchodéw maryj- d .
nych ukazuje nie tylko tytuly na- na PO stawie

lezne Bozej Rodzicielce’, ale nade formularza
wszystko Jej obecno$¢ w misterium .
Chrystusa i Kosciota. € ZblO/I'll .MSZY
Maryja jest czczona takze jako o) Na] SW1thZC]
Krélowa Apostotéw. Przedmio- . .
tem naszej refleksji bedzie inspi- MaI'YI Pannie
rujgca rola Maryi w ewangelizacyj- SALVATORIS MATER
nej misji Apostoléw oraz Jej obec- 14(2012) nr 1-4, 117-133
no$¢ w zwiastowaniu Ewangelii
»dzi$”. Uczynimy to analizujac teksty euchologijne formularza mszalne-
go o Krolowej Apostotow.

1S3 to uroczystosci: Niepokalanego Poczecia (8 grudnia), Swietej Bozej Rodzicielki

Maryi (1 stycznia) i Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny (15 sierpnia), oraz

dwie w kalendarzu dla diecezji polskich: Najswigtszej Maryi Panny Krélowej Polski

(3 maja) i Najs$wietszej Maryi Panny Czestochowskiej (26 sierpnia), zob. W. SWIE-

RZAWSKI, Misterium Chrystusa i kosciota w liturgicznym kulcie Bogurodzicy Dzie-

wicy, w: Mysterium Christi, t. 6: Rok liturgiczny, red. TENZE, Zawichost-Kra-

kéw-Sandomierz 2013, 281.

Swieta maryjne: Nawiedzenia NajSwictszej Maryi Panny (31 maja), Najswietszej

Maryi Panny Matki Kosciofa (poniedziatek po niedzieli Zestania Ducha Swietego)

i Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny (8 wrzesnia), a w kalendarzu w Polsce kil-

ka $wiat obchodzonych w niektérych diecezjach. TAMZE.

3 Wspomnienia obowigzkowe: Naj$wietszej Maryi Panny Wspomozycielki Wier-
nych (24 maja), Niepokalanego Serca Naj$wietszej Maryi Panny (sobota po uroczy-
sto$ci NajSwietszego Serca Pana Jezusa), Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel
(16 lipca), Najswietszej Maryi Panny Krélowej (22 sierpnia), Naj$wietszej Maryi Pan-
ny Bolesnej (15 wrze$nia), Najswictszej Maryi Panny Rézaficowej (7 pazdziernika)
i Ofiarowania Naj$wietszej Maryi Panny (21 listopada). TAMZE.

o
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1. Maryja poprzedzita Apostotéw w zwiastowaniu
Chrystusa

Prefacja mszy o NMP Krélowej Apostotéw tak ukonkretnia motyw
dziekczynienia: Zaprawde, godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawien-
ne, abysmy zawsze i wszedzie Tobie skladali dzigkczynienie, Panie, Ojcze
Swiety, wszechmoggcy, wieczny Boze, oddajgc czes¢ Najswigtszej Dziewi-
cy Maryi, ktdéra poprzedzita Apostolow w zwiastowaniu Chrystusa. Ona
bowiem, wiedziona przez Ducha Swietego, z pospiechem zaniosta Chry-
stusa Janowi, aby stal si¢ dla niego Zrodlem uswigcenia i radosci®.

1.1. Maryja przyniosta Swiatu Zbawiciela

Historia zbawienia, rozpoczeta przez Stare Przymierze, osiggnela
szczyt i zbawcze spetnienie we Weieleniu, narodzeniu, $mierci i Zmar-
twychwstaniu Wcielonego Stowa. Gdy nadeszla pelnia czasu, zestal Bog
Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wy-
kupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane
synostwo (Ga 4, 4-5). Formularz mszalny o NMP Krélowej Apostotow
w ten sposdb wyrazit t¢ my$l w antyfonie na Komunie: Blogostawione
fono Maryi Dziewicy, ktére nosito Syna Ojca przedwiecznego. Alleluja
(por. Lk 11, 27)".

Weielony Syn Bozy urodzony z dziewiczej Maryi przyjal historie
czlowieka w calym jej ludzkim wymiarze. Jego przejScie przez Smieré
ku Zmartwychwstaniu zniosto niewolnictwo Prawa, czynigc odkupio-
nych grzesznikéw wolnymi synami i corkami Boga.

4 S to: wspomnienie Najswietszej Maryi Panny z Lourdes (11 lutego), Najswietszej
Maryi Panny z Fatimy (13 maja), rocznica poSwigcenia Rzymskiej Bazyliki Najswiet-
szej Maryi Panny (S sierpnia), Najswietszego Imienia Maryi (12 wrzesnia) i NajSwigt-
szej Maryi Panny z Guadelupe (12 grudnia). S3 jeszcze wspomnienia obchodzone
w niektérych diecezjach, np.: Najswietszej Maryi Panny Matki Laski Bozej (7 maja),
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy (27 czerwca), Naj$wietszej Maryi Panny Koden-
skiej (2 lipca), Swieto Matki Bozej Kalwaryjskiej (13 sierpnia), Naj$wietszej Maryi
Panny Kroélowej Pokoju (1 wrzesnia) czy Naj$wietszej Maryi Panny Ostrobramskiej
Matki Mitosierdzia (16 listopada). TAMZE.

5 Zob. Zbior mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, wyd. 1, Pallottinum, Pozna 1998.
Zawiera on czterdziesci osiem tytulow, ktorymi Kosciél nazywa Bozg Rodzicielke.
Sa to m.in.: Uczennica Pafiska, NMP z Wieczernika, Obraz i Matka KoSciota, Mi-
strzyni zycia duchowego, Matka Milosierdzia, Matka pojednania.

¢ TAMZE, 95. Zbi6r zawiera 48 formularzy mszalnych, w tym dwa sg zamieszczone
w Dodatku.

7 Cytaty biblijne: Biblia Tysigclecia, wyd. V, Pallottinum, Poznan 2000.



Maryja miata pelng $wiadomos¢ uczestniczenia w realizacji Boze-
go planu zbawienia. Ta Swiadomos¢, obudzona w chwili Zwiastowania,
byla ustawicznie aktualizowana przypominaniem stéw Aniota Gabriela,
skierowanych do Niej: Swiete, ktcre sie narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym (tk 1, 35). Jej zycie bylo ustawicznym zwiastowaniem Chrystu-
sa Swiatu. Zaniosta Go do swej krewnej do Ain-Karim, pokonujgc od-
leglos¢ ok. 150 km. Obecno$¢ Zbawiciela pod sercem Maryi sprawita,
ze poruszylo sie dziecigtko poczete w tonie Elzbiety (Ek 1, 44).

Zwiastowanie Wcielonego Syna Bozego przez Maryje jeszcze pel-
niej dokonato si¢ w misterium Jego narodzin. Chociaz dla Matki ocze-
kujacej rozwigzania nie bylo miejsca w gospodzie, to przeciez fakt wej-
Scia Syna Bozego w histori¢ swiata zostal dostrzezony. Jego Swiadkami
byli pasterze, ktorzy trzymali w polu straz nocng nad swymi trzodami.
Oni zostali zaszczyceni or¢dziem aniofa Panskiego, ktory powiedziat do
nich, przerazonych jego obecnoscia: Nie bojcie sig! Oto zwiastuje wam
radosc wielkg, ktora bedzie udzialem calego narodu: dzis bowiem w mie-
scie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz Pan. A to
bedzie znakiem dla was: znajdziecie Niemowle owinigte w pieluszki i le-
Zgce w Zlobie (Lk 2, 10-12). Oni udali sie pospiesznie i znalezli Maryje,
Jozefa oraz lezgce w Zlobie Niemowle. Gdy Je ujrzeli, opowiedzieli, co
im zostalo objawione o tym Dziecigciu (kk 2, 16-17).

Zwiastowanie Nowonarodzonego Krola stafo sie udzialem medrcow
ze Wschodu. Gwiazda przyprowadzila ich do Betlejem. Oni za$ weszli
do domu i zobaczyli Dziecig z Matkg Jego, Maryjg; padli na twarz i od-
dali Mu poklon. I otworzywszy swe skarby, ofiarowali Mu dary: zloto
kadzidlo i mirre (Mt 2, 10-11).

Starzec Symeon i prorokini Anna uwielbili Jezusa przedstawione-
go Bogu w §wiatyni. Syn Maryi zostal rozpoznany jako Boze zbawienie,
przygotowane dla wszystkich narodéw, réwniez jako $wiatlo na oswie-
cenie pogan. On jest tez chwalg Izraela (por. Lk 2, 30-32).

Maryja byla $wiadkiem pelnego objawienia prawdy i mocy Zbawi-
ciela $wiata. Stojac na Golgocie pod Jego krzyzem, miata swéj macie-
rzynski udzial w dziele zbawienia i zostata ,,ogtoszona” przez Chrystusa
Matkg odkupionych (zob. J 19, 25-27). Ona, przezywajac rado$¢ Zmar-
twychwstania Wcielonego Syna Bozego, bedzie kroczy¢ w pielgrzym-
ce wiary, przewodzac wierzacym w Niego w ich wedréwce ku zbawie-
niu. Oni za$, poczawszy od Apostoléw, dzielac z Nig rado$¢ paschalna,
beda nieustannie zwiastowaé Chrystusa i Jego odkupieiicze misterium
calemu $wiatu.

Krélowa Apostoléw na podstawie formularza ze Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie
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1.2. Zwiastowanie Chrystusa w czasach apostolskich

Kosciot zrodzit sie z przebitego boku Zbawiciela. Jego epifania nastg-
pita w dniu Zestania Ducha Swietego. Na to wydarzenie czekali ucznio-
wie Jezusa, zacheceni przez Niego do pozostania w Jerozolimie. Trwali
wiec jednomyslnie na modlitwie razem z Maryja, Jego Matka, ich Kré-
lowa (por. Dz 1, 14). Do tego wydarzenia nawigzuje kolekta mszalna.
Czyni to w sposdb wlasciwy tej formie modlitwy prezydencjalnej. Jej
anakleza — inwokacja Boga — uswiadamia, ze On, jako Tréjca Swicta,
jest sprawcg stworzenia, zbawienia i uswiecenia ludzi i $wiata. Anam-
neza, czyli wspomnienie zbawczych ingerencji Boga w historii zbawie-
nia, koncentruje si¢ na misterium Pie¢dziesigtnicy Paschalnej: Ty zesla-
les Ducha Swietego na swoich Apostoléw trwajgeych na modlitwie ra-
zem z Maryjg, Matkg Jezusa. Prosba, jako kolejny element kolekty, na-
wigzuje do misterium zbawienia, komemorowanego w anamnezie, kt-
re ma by¢ przedmiotem ewangelizacji: Daj, abysmy za Jej wstawiennic-
twem wiernie stuzyli Twojemu majestatowi i chwale imienia Twego roz-
szerzali stowem i przyktadem. Konkluzja trynitarna: Przez naszego Pana
Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, ktory z Tobg Zyje i kréluje w jednosci
Ducha Swigtego, Bog, przez wszystkie wieki wiekéw koficzy sie aklama-
gja wiernych: Amen®.

Krélowa Apostolow juz wezesniej doswiadczyla mocy Parakleta. On
byl sprawcg wcielenia Syna Bozego. Na watpliwos¢ Maryi, ze Ona nie
zna pozycia z mezem, aniot odpowiedzial: Duch Swigty zstqpi na Ciebie
i moc Najwyzszego okryje Cig cieniem (Lk 1, 35). Od tej pory byta Ona
szczegblnie prowadzona przez Ducha Uswieciciela. W Wieczerniku ocze-
kiwata na wylanie Jego mocy na Apostoléw. Oni, napetnieni Duchem
Swietym, zrozumieli, ze maja glosi¢ ukrzyzowanego i Zmartwychwsta-
lego Chrystusa, by wierzacy odkryli w Nim Zrédlo uswiecenia i rado-
Sci. Piotr oraz inni Apostolowie, przynagleni przez Ducha prawdy, byli
gotowi iS¢ na caly Swiat i nauczac wszystkie narody. Stuchacze Ewange-
lii, ogarnieci zbawczg mitoscig Chrystusa, stang sie wierzacymi. Zostaja
uzdolnieni do przyjecia daru zbawienia w sakramentach $w. i bedg sie
radowac¢ udzialem w zyciu Boga’.

Duch Swiety przypomniat Apostotom wszystko, czego nauczat ich
Mistrz, a czego oni wtedy nie byli w stanie zrozumie¢ (zob. | 14, 26). Te-
raz rozumiejg i pragng glosi¢ Ewangelie jako stowo zycia. Gloszenie Do-
brej Nowiny bedg potwierdzac swiadectwem swego zycia. Stanie si¢ to

8 Zob. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Pallottinum, Poznaf 1992, 130-131.
° Zbidr mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, 935.



mozliwe, poniewaz Paraklet obdarzyt ich swymi darami, kt6ére wzmoc-
nily ich rozum i wole.

Dar madrosci uzdolnit uczniéw Zmartwychwstalego Pana do zro-
zumienia Jego nauki jako Bozej madrosci. Ta madro$¢ nie utozsamia
si¢ z ludzka inteligencja czy zdobyta wiedza. Jest Bozym Objawieniem,
dopelnionym w Jezusie Chrystusie. Dar Bozej madrosci byt im pomoca
takze w zrozumieniu siebie i otaczajacego ich $wiata, poniewaz wszyst-
ko ukazywal w perspektywie zbawczego zamystu Stworcy™®.

Dar rozumu jest zwigzany z aktem wiary. Wiara i rozum sq jak dwa
skrzydla, na ktorych duch ludzki unosi sig ku kontemplacji prawdy"'. Pa-
raklet, dawca daru rozumu, skutecznie wprowadzit Apostotéw w ,,lo-
gike krzyza”. W nich dokonat sie proces, ktory $w. Jan opisal w swojej
Ewangelii, a ktéry przezyli uczniowie idacy do Emaus. Przygodny To-
warzysz drogi, widzac ich zasmuconych z powodu ostatnich dramatycz-
nych wydarzen w Jerozolimie, czyni wyrzuty. O nierozumni, jak nieskore
sq wasze serca do wierzenia we wszystko, co powiedzieli prorocy! Czyz
Mesjasz nie miat tego cierpiec, aby wejs¢ do swej chwaty? 1 zaczynajgc
od Mojzesza, poprzez wszystkich prorokéw, wykladal im, co we wszyst-
kich Pismach odnosilo si¢ do Niego (Lk 24, 25-27). Ich palajace serca
zostaly przygotowane na przyjecie wiarg tajemnicy Paschalnej Wcielo-
nego Syna Bozego, ktérego poznali przy tamaniu chleba. Wtedy otwo-
rzyly si¢ im oczy i poznali Jezusa (por. £k 24, 31). Natychmiast wrocili
z radoScig do Jerozolimy, gloszac Zmartwychwstalego.

Apostotowie dzieki darowi rady zostali uzdolnieni do dokonywania
wlasciwych wybor6w, przed ktérymi musieli ciggle stawaé. A na swych
drogach zycia i apostolskiej misji spotykali wiele niespodzianek, w tym
niesprawiedliwo$¢ i prze$ladowania. Jezus pouczal ich: kiedy was wy-
dadzg, nie martweie sig o to, jak ani co macie mowic. W owej bowiem
godzinie bedzie wam poddane, co macie mowic, gdyz nie wy bedziecie
mowili, lecz Duch Ojca waszego bedzie mowil przez was (Mt 10, 19).
To z natchnienia Parakleta Piotr Apostot roztropnie argumentowat przed
Sanhedrynem: Tizeba bardziej shuchac Boga niz ludzi [...]. Dajemy temu
swiadectwo my wiasnie oraz Duch Swiety, ktérego Bog udzielil tym, kté-
12y Mu sq postuszni (Dz 5, 29-32).

Dar mestwa zawiera w sobie sile, odwage, energie, takze walecz-
noéé. Swiadezy o potedze Boga i Jego mitosci do ludzi. Duch Swiety tym
darem uzdolnit Apostoléw do ofiarnego stuzenia innym. Wspieral ich

10 1. SZUBARTOWSKI, O darach Ducha gwigtego, wyd. Gaudium, Lublin 2009, 65.
1 JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio, 1, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/ jan_pawel_ii/ encykliki/fides_ratio_0.html.(12.09.2013).
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wole i uzdalnial sumienie do ofiarnego poszukiwania i petnienia woli
Boga!?. Apostofowie byli mezni. Swg wiernos¢ Chrystusowi potwier-
dzili ofiarg ze swego zycia.

Dar umiejetnosci wspierat ich w poprawnym korzystaniu z sumie-
nia. A ono jest najskrytszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, w nim
pozostaje on sam z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu®.
Umiejetno$¢ rozrozniania dobra i zta byta w dziatalnosci Apostotow kwe-
stig fundamentalng. Oni musieli rozstrzyga¢ niejednokrotnie trudne dy-
lematy moralne ludzi. Wskazywali na radykalizm Ewangelii jako pew-
ny sposéb madrego rozwigzywania probleméw egzystencjalnych (zob.
Mt §, 28-30).

Poboznoé¢ jako dar Ducha Swietego jest wyrazem Jego uswiecajacej
mocy. Pomagal Apostolom by¢ otwartymi na natchnienia Ducha Uswig-
ciciela. A wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sq synami BoZymi (Rz
8, 14). Dar poboznosci pobudzat ich serca do mitowania Boga i bliznich,
takze nieprzyjaciol. Leczyl je i uwalnial z zatwardziatosci.

Duch Swiety wyposazyt Apostotéw takze w dar bojazni Bozej.
Nie mial on nic wspdlnego z lekiem przed Bogiem, ale otwieral ich uf-
nie na zbawczy dialog ze Zbawicielem. Dar ten budzit ufno$¢ w mito-
sierdzie Boze. Zabezpieczal przed zwatpieniem i pokusg beznadziejno-
Sci i rezygnacji. Niost blogostawienistwo Boze, gwarancje Jego obecno-
Sci i obrony™.

Apostotowie prowadzeni przez Parakleta poszli na caly swiat. Glo-
szac oredzie zbawienia wszystkim narodom, czynili je uczniami Pana.
Przez sakrament chrztu wprowadzali wierzacych w Misterium Paschalne
Chrystusa i Jego Kosciofa (Mt 28, 19). Swoja misj¢ zwiastowania Chry-
stusa spetniali jako istotne zobowigzanie apostolskie. Przy$wiecal im we-
wnetrzny imperatyw, ktory tak sformutowat sw. Pawet: Biada mi, gdy-
bym nie glosil Ewangelii (1 Kor 9, 16).

Dla Apostoléw, jak poucza mszalna modlitwa po Komunii, zrédiem
dynamizmu apostolskiego byla nade wszystko Eucharystia oraz wsta-
wiennictwo Bozej Rodzicielki, ich Krélowej'.

12 L. LUCURU, Siedem daréw Ducha Swigtego, Krakéw 2009, 74-75.
13 GS 16.

14 L, LUCURU, Siedem daréw Ducha Swigtego..., 36.

15 Zob. Zbior mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, 96.



2. Maryja jako przyklad zwiastunéw Ewangelii

Wspomniana prefacja, w motywie dzickczynienia, zawiera jeszcze je-
den powdd do wdziecznodci Bogu za dar Maryi, Krélowej Apostotow.
Dzisiaj Najswigtsza Dziewica pocigga przykladem zwiastunéw Ewange-
lii, rozgrzewa miloscig, wspomaga ustawiczng modlitwg, aby glosili na
catym swiecie Chrystusa Zbawiciela*®.

2.1. Krélowa Apostotéw patronkg instytutow zycia
apostolskiego

Wstep, poprzedzajacy formularz mszalny o Krélowej Apostotow,
informuje, ze wiele instytutéw zakonnych i stowarzyszern zZycia apostol-
skiego uznaje Najswigtszg Maryje, modlgcg si¢ w Wieczerniku z Aposto-
lami, za swojg Patronke. Pod tytulem «Krdlowej Apostolow» oddajg Jej
liturgiczng czesc’.

Warod tych instytutow jest m.in. Stowarzyszenie Apostolstwa Kato-
lickiego, zatozone przez sw. Wincentego Pallottiego®. Jest to wspdlnota
ksiezy i braci, ktéra pragnie stuzy¢ apostolskiemu postannictwu Kosciota
w Swiecie. Jego celem jest ozywianie wiary i rozpalanie mitosci u wszyst-
kich cztonkéw Ludu Bozego, takze prowadzenie do wiary w Tréjjedy-
nego Boga tych, ktérzy jeszcze Go nie znajg. Te dziatania sg ukierunko-
wane na urzeczywistnienie woli Chrystusa, aby wierzacy w Niego stano-
wili jedno (J 10, 16). Stowarzyszenie budzi i poglebia wéréd ochrzezo-
nych i bierzmowanych $wiadomos¢ ich apostolskiego powotania. Za-
checa ich i formuje do aktywnego uczestnictwa w dziatalnosci apostol-
skiej Kosciota®.

e TAMZE, 95.

7 TAMZE, 94.

'8 Wincenty Alojzy Franciszek Pallotti urodzit si¢ 21 kwietnia 1795 r. w Rzymie. Byl
trzecim dzieckiem z dziesieciorga rodzefistwa swoich rodzicéw Piotra Pawta Pallot-
tiego i Marii Magdaleny De Rossi. Uczyl si¢ w jezuickim Kolegium Rzymskim. W uni-
wersytecie La Sapienza uzyskal doktoraty z filozofii i teologii. Swiecenia prezbiteratu
przyjat 16 maja 1818 roku w bazylice §w. Jana na Lateranie. Odtad taczyt prace na-
uczyciela akademickiego z praca duszpasterska. Dnia 9 stycznia 1935 r. zalozyl Zjed-
noczenie Apostolstwa Katolickiego, ktore zyskato aprobate Stolicy Apostolskiej. Gro-
madzi ono ksiezy i $wieckich pragnacych szerzy¢ i koordynowaé duchows i material-
na pomoc dla bliznich. Zmarl 22 stycznia 1850 roku, w wieku 55 lat. Papiez Pius XII
dzietu ks. Pallottiego dat nazwe: Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego. W roku
1950 jego inicjator zostal zaliczony w poczet blogostawionych, a jego kanonizacja mia-
ta miejsce 20 stycznia 1963 r., zob. J. STABINSKA, Wincenty Pallotti, Poznah 1982;
CZ. PARZYSZEK, Pallotti. Prekursor apostolstwa swieckich, Zabki 2005.

Y Na podst. Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego, http://www.pallotyni.pl/
stowarzyszenie.html (07.10.2013).
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Stowarzyszenie jest otwarte i chetnie podejmuje wspdlprace z inny-
mi dzietami apostolskimi Ludu Bozego. Popiera rozw¢j form apostol-
stwa. Rozpoznajac znaki czasu, dostosowuje metody gloszenia oredzia
zbawienia do potrzeb danej rzeczywistoSci. Nie zamyka sie w struktu-
rach eklezjalnych, ale je przekracza, kierujac sie do niechrzescijan, bo-
wiem wolg Chrystusa jest, aby wszyscy ludzie poznali prawde i zostali
zbawieni (por. 1 Tm 2, 4).

W realizowaniu szeroko rozumianego apostolstwa Stowarzyszenie
nie wyklucza zadnych srodkéw, ktére mogg by¢é pomocne w rozszerza-
niu, obronie i poglebianiu zycia chrzescijaniskiego. W pierwszej kolejno-
Sci podejmuje przedsiewziecia, do ktorych konkretna wspélnota ksiezy
i braci jest dobrze przygotowana. Czyni to jednak ze Swiadomoscia, ze
pierwszenstwo majg zawsze sprawy Kosciota powszechnego, ktory je
okresla i wskazuje Srodki do ich realizacji.

Stowarzyszenie dziala w oparciu o akceptacje papiesky i cieszy sie
prawem egzempdji. Jego czlonkowie nasladujg Chrystusa, realizujgc rady
ewangeliczne. Sg wlaczani do Stowarzyszenia przez akt konsekracji za-
konnej. Sktadajg przyrzeczenia: czystosci, ubdstwa, postuszenistwa, tak-
ze wytrwania i wspdlnoty débr oraz ducha stuzby. Konsekracja zespala
wszystkich cztonkéw w braterskg wspélnote. Ma tez wymiar eschatycz-
ny. Wskazuje bowiem i jest juz zalgzkiem jednosci z Chrystusem, ktére-
go paruzja stanie si¢ jej szczytem i petnig.

Fundamentalnym motywem istnienia i dzialania Stowarzyszenia
Apostolstwa Katolickiego jest mitos¢ Chrystusa, ktora przynagla: ,,Ca-
ritas Christi urget nos”. A patronka jest Maryja, Kr6lowa Apostotow,
najdoskonalszy wzor apostolstwa.

Krélowa Apostotéw jest takze patronka Papieskiego Instytutu Mi-
sji Zagranicznych. Jego dziatalno$¢ jest zwigzana z osobg ks. Ange-
lo Ramazzottiego®. Poprzednikami Instytutu byly seminaria misyjne
we Whoszech. Idea misyjnej formacji duchownych byla jedng z naczel-
nych w pontyfikacie Grzegorza XVI (1 1846). Te idee przekut w insty-

20 Angelo Ramazzotti urodzit sie 3 sierpnia 1800 w Mediolanie. W sierpniu 1823 uzy-
skal na uniwersytecie w Pawii doktorat obojga praw i przez trzy lata praktykowat
jako prawnik. W 1826 wstapil do mediolafiskiego seminarium, gdzie 13 czerwca
1829 przyjat swiecenia prezbiteratu. Wstapit do kongregacji oblatéw §w. Ambroze-
go i Karola, gdzie przez trzy kadencje byl przetozonym szkoly kongregacji i prowa-
dzit prace misyjng w Mediolanie i Como. W 1850 r. zostat przetozonym semina-
rium misyjnego lombardzkiego. W tym roku zostal biskupem Pawii. Nie zaniedby-
wal sprawy misji. Osiem lat p6zniej byl patriarchg Wenecji. W 1861 zostal oglo-
szony kardynalem, ale ze wzgledow zdrowotnych i finansowych nie odebrat insy-
gniéw kardynalskich. Zmart 24 wrzesnia 1861 r., zob. Ramazzotti Angelo, http:
/fwww2.fiu.edu/~mirandas/bios1861.htm#Ramazzotti (08.09.2013).



tucje eklezjalng Pius IX (+ 1878). On podczas spotkania z biskupem Je-
anem-Félixem-Onésime Luquetem zywo interesowal si¢ misjami prowa-
dzonymi w Paryzu. Postanowit zachecié¢ Biskupa Mediolanu, aby w tym
mieScie utworzyl diecezjalny instytut misyjny. Proponowat, by on sko-
rzystat z doSwiadczen paryskich. W 1847 r. bp Luquet spotkat si¢ z me-
tropolita Mediolanu, abpem Carlo Bartolomeo Romilli, w domu obla-
tow §w. Ambrozego i Karola. W tym spotkaniu brat udzial przetozony
domu ks. Angelo Ramazzotti. Owocem spotkania byla decyzja otwar-
cia seminarium dla formacji misyjnej duchownych i $wieckich. Poczy-
niono konieczne przygotowania. Seminarium zaczelo funkcjonowac od
31 lipca 1850 r. Dekret erekcyjny zostal podpisany przez biskupa p6z-
niej, bo 1 grudnia. Przelozonym seminarium lombardzkiego dla misji za-
granicznych zostat ks. Angelo. On przeznaczyt na ten cel palac rodowy
w Saronno. Pierwsza wspdlnote seminarium misyjnego stanowilo pig-
ciu ksiezy i dwie osoby $wieckie. Rok p6zniej seminarium zostalo prze-
niesione do Mediolanu. Gdy ks. Ramazzotti zostal biskupem Pawii, rek-
torem seminarium byl Guiseppe Marinoni z Rzymu?!. On ulozyl regu-
lamin dla misyjnego seminarium lombardzkiego, uwzgledniajacy obec-
nos¢ studentéw Swieckich.

Pierwszych siedmiu misjonarzy, pochodzacych z archidiecezji medio-
lafiskiej, wyjechato juz w 1852 r. do Oceanii, na wyspy Malezje i Mi-
kronezje. Tam dziatalno$¢ misyjng prowadzili juz marynisci. Nowi mi-
sjonarze z trudem przystosowywali sie¢ do nowych warunkéw. Jeden
z nich umarl na malarie. Drugi, Giovanni Mazzucconi, zostal ukamie-
nowany przez tubylcéw. Trzeci, Carlo Salerio, postanowit wyjecha¢ do
Hong Kongu. Mimo trudnosci w 1855 r. nowa grupa misjonarzy uda-
la sie¢ do Hydarabad nad Zatoke Bengalska, w 1858 r. kolejni misjona-
rze dotarli do Hong Kongu, aw 1861 r. az do Birmy.

W 1867 roku, z okazji 1800 rocznicy $mierci apostotéw Pio-
tra i Pawla, ksigdz z diecezji rzymskiej Piotr Avanzini podjal starania
o utworzenie seminarium misyjnego w Wiecznym MieScie. Inauguracja
Papieskiego seminarium $w. Piotra i Pawla dla misji zagranicznych miata
miejsce 21 grudnia 1871 r. w jego mieszkaniu. Trzy lata p6zniej Pius IX
przeznaczyt dla seminarium odpowiedni budynek. A swoim breve Dum
Ecclesiae naviculae z 12 grudnia tego roku erygowal formalnie rzym-
skie seminarium misyjne. Jego alumni studiowali na papieskich uczel-
niach rzymskich. Seminarium rzymskie przygotowywato do pracy mi-
syjnej tylko duchownych.

2 G. BRAMBILLA, Guiseppe Marinoni e Istituto Missioni Estere di Milano, Milano
1926.
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W 1887 r. wychowankowie seminarium misyjnego zostali posta-
ni do prowingji Hanchung w Chinach. Cieszyli si¢ owocami swej pra-
cy. Z czasem, w 1895 r., nowi misjonarze zostali wystani do Kalifor-
nii, aw 1926 r. do Meksyku. Juz pod koniec XIX w. rozwazano po-
myst polaczenia seminariéw mediolanskiego i rzymskiego. To stalo si¢
faktem 26 maja 1926 r. za pontyfikatu Piusa XI. On swym motu pro-
prio Cum missionalium opera dokonal polaczenia tych dwéch osrod-
kow formacji misyjnej. Powstal Papieski Instytut Misji Zagranicznych.
Jego pierwszym przelozonym generalnym zostal ojciec Paolo Manna?2.
Celem Instytutu bylo przygotowanie misjonarzy do gloszenia Ewange-
lii w réznych czesciach $wiata. Dziata on obecnie w 17 krajach. Zor-
ganizowal 40 diecezji. Ma dwa seminaria we Wloszech, cztery w In-
diach, po jednym w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pinocnej, na Fi-
lipinach 1 w Brazylii®.

Krélowa Apostolow jest patronka Poboznego Stowarzyszenia od
Swietego Pawla Apostola. Zostalo ono zalozone w Rzymie w 1790 r.
Koscielne zatwierdzenie uzyskato 17 maja siedem lat p6Zniej. Jego pro-
motorem byt Don Luigi Felici, eksjezuita. Celem tego instytutu, skupia-
jacego duchownych, byto popieranie formagji duchowej i intelektualnej
kleru rzymskiego, aby lepiej stuzyt Bogu i Kosciotowi. Cztonkowie Sto-
warzyszenia dzialaja na réznych polach apostolstwa. Swa dziatalnosé
opierajg na przykladzie i doktrynie Apostota Narodow**.

Jakub Alberione zalozyl wiele instytutéw apostolskich, zawierzajac
je Krélowej Apostotow?. Ich celem jest gloszenie oredzia zbawienia.
Ksigdz Alberione chciat glosi¢ Ewangelie, uzywajac do tego celu druku
iinnych form przekazu. W tym celu 10 maja 1914 r., wraz ze swymi

22 Zob. Pontificio Istituto Missioni Estere, http://it.cathopedia.org/wiki/Pontificio_Isti-
tuto_Missioni_Estere (02.10.2013).

2 Dati statistici riportati dall’Annuario Pontificio per Panno 2007, Citta del Vaticano
2007, p. 1512.

24 Zob. S. STAWICKI, W Pawlowsej szkole, http://www.recogito.pologne.net/recogito_
55/wiara2_9.htm (12.09.2013).

% Urodzit si¢ 4 kwietnia 1884 r. we Wioszech w San Lorenzo di Fossano. Byt piatym
z siedmiorga dzieci Michatla Alberione i Teresy Alocco. Nauke rozpoczat w Chera-
sco, gdzie przeniosta sie jego rodzina. W 1894 r. wstapit do seminarium duchow-
nego w Bra. Ostatecznie ukoficzyl studia seminaryjne w Albie, gdzie 29 czerwca
1907 r. przyjat Swigcenia prezbiteratu. Studiowat teologi¢ na Wydziale Teologicz-
nym w Genui, gdzie uzyskal doktorat. Biskup Alby powierzyt mu w 1913 r. stano-
wisko dyrektora tygodnika ,,Gazzetta d’Alba”. Zmarl w wieku 87 lat 26 listopada
1971 r. w Rzymie. Jan Pawet II 27 kwietnia 2003 r. oglosit ks. Jakuba Alberione
blogostawionym. Jego grob znajduje sie w kaplicy Sanktuarium Krélowej Aposto-
low w Rzymie, zob, D.B. SPOLETINI, Ksigdz Jakub Alberione. Glosiciel Ewangelii,
th. W, Wisniowski, Swiety Pawet, 2002.



wspotpracownikami, zalozyl Towarzystwo $w. Pawta. W 1921 r. z ni-
mi, takze z uczniami ze szkoly drukarskiej, ztozyt na rece swego bisku-
pa Sluby postuszenistwa, czystosci i ubdstwa z intencjg oddania si¢ bez
reszty apostolstwu dobrego druku.

Najwazniejsza sprawg dla niego byto upowszechnienie znajomo-
Sci Biblii. Drukowal ja na rézne sposoby. Byly tanie edycje kieszonko-
we, Biblie z komentarzami, historia zbawienia dla dzieci. W trosce o ro-
dzine zalozyl w 1931 r., istniejacy po dzien dzisiejszy, tygodnik katolic-
ki ,,Famiglia Cristiana” — Rodzina Chrzescijafiska. Gdy pojawilo sie ra-
dio, film i telewizja, zalozyt w Rzymie w 1939 r. instytugje ,,San Paolo
Film”, zajmujaca sie produkgja i dystrybucjg filmow.

Towarzystwo $w. Pawla ostatecznie zostalo zatwierdzone przez Piu-
sa XII 27 czerwca 1949 r. Do rodziny paulistéw nalezy 5 zgromadzen
zakonnych, 4 $wieckie instytuty oraz jedno $wieckie stowarzyszenie. Sa
to m.in: Zgromadzenie Siéstr Corek Swietego Pawta, Wspolnota Sidstr
Jezusa Dobrego Pasterza, Uczennice Boskiego Mistrza, po§wiecajace si¢
w wiekszym stopniu modlitwie, oraz Instytut Matki Bozej Zwiastowania
i Instytut Krélowej Apostolow. Siostry apostolinki istniejg od 8 wrze$nia
1959 r. Unia Wspdtpracownikéw Paulifiskich skupia Swieckich, pracu-
jacych na rzecz apostolstwa wydawniczego®.

PauliSci czynig ambong maszyny drukarskie, aparaty filmowe, radio,
telewizje, Internet, takze ksiazki i wydawnictwa plytowe. Ich zarzad ge-
neralny mieSci sie przy bazylice Krolowej Apostotéw w Rzymie? .

2.2. Krélowa Apostoléw pociaga ,,dzis” przyktadem
zwiastunow Ewangelii

Koscidt jest w stuzbie Chrystusowej Ewangelii. Ta za$ jest jedyna
i niezmienna. Jest jednak gloszona wcigz nowym ludziom i w nowych,
czesto bardzo zréznicowanych, warunkach. Dobra Nowina o zbawieniu
jest adresowana do wszystkich ludzi. Z radoscig przyjmujg ja ludzie do-
brej woli, ktérzy noszac w sobie pragnienie zycia pelnego, otwieraja sie
na Chrystusa, Dawce zycie wiecznego. Za Nim ostatecznie teskni ludz-
kie serce. Ono wtedy bedzie spokojne, gdy spocznie w Bogu®®.

Ewangelizacja, jako niesienie Chrystusa $wiatu na wzér Maryi, ma
swoje zrodlo w wewnetrznym zyciu Tréjjedynego Boga. Bog udziela sie
$wiatu. Dal swego Syna i wylat Ducha Swietego, aby komunikowaé sie

26 Zob. B. LOZINSKI, Leksykon zakonéw w Polsce, KAl, Warszawa 1998, 292.
2 TAMZE, 98-99.
28 Zob. AUGUSTYN, Wyznania, Warszawa 1955, 1.
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z ludzkoscia. Gloszenie Ewangelii jest swoistym echem tej Boskiej ko-
munikagcji. Ma ona charakter zbawczego dialogu, a dokonuje sie moca
Ducha Uswieciciela. Prowadzi za§ do upodobnienia si¢ do Chrystusa
ukrzyzowanego, ktéry zmartwychwstal i objawia $wiatu mitosierng mi-
los¢ Boga?.

Koscidt korzysta z réznych form ewangelizagji. Zasadniczo s3 trzy
rodzaje przekazu wiary: kerygmat, katecheza i homilia. Kerygmat chrze-
Scijanski stanowi prawda o tym, ze Wielony Syn Bozy przyjal $mier¢ na
krzyzu*. Ta $mier¢ dopelnila sie Jego Zmartwychwstaniem. On umar}
na krzyzu za grzesznikdw. Jego rezurekcja byla obwieszczeniem perma-
nentnej Chrystusowej woli przebaczania grzechéw (Rz 4, 25). Jesli ewan-
gelizowany w to uwierzy, jego zycie zacznie sie zmienial. W $wietle tej
prawdy, rzeczy po ludzku bezsensowne, jak cierpienie, odrzucenie, nie-
sprawiedliwos¢ zyskuja sens, poniewaz sg formg udzialu w losie odrzu-
conego, ale zwycieskiego Zbawiciela. W Chrystusie mozna traci¢ swoje
zycie, aby je mie¢ w petni. On zapewnit: Kto chce zachowac swoje Zy-
cie, straci je, a kto straci swe Zycie z mego powodu, ten je zachowa (Lk
9, 24). W Nim mozna umrzec i zy&'.

Kerygmat ogtasza spelnienie si¢ Bozego planu zbawienia przez Mi-
sterium Paschalne Jezusa Chrystusa. Jest on dla ewangelizowanych Do-
bra Nowing o mozliwosci przejscia, catkowicie darmowo, ze $mierci grze-
chu, ktéry jest dramatem cztowieka i powoduje glebokie cierpienie egzy-
stencjalne, do zycia wiecznego. Uzdalnia czlowieka do bezinteresownego
daru z siebie dla innych i do zycia we wspélnocie z bliznimi, w Kosciele,
ktory jest Mistycznym Ciatem Zmartwychwstalego Pana®.

Katecheza jest przeznaczona do poglebienia wiary ochrzczonych.
W wewnetrznej swej istocie koncentruje sie na Osobie Jezusa Chrystusa
i Jego czynach zbawczych. On, Wcielony Syn Bozy, pefen faski i prawdy,

¥ Zob. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej, Lineamenta, Waty-
kan 2011, 2.

30 Kerygmat (gr. keryssein — glosié, proklamowad, przepowiadad; kerygma — proklama-
gja, gloszenie, zwiastowanie, przepowiadanie — Rz 16, 25; 1 Kor 1, 21). W znacze-
niu biblijnym jest to uroczysta i publiczna proklamacja zbawienia dokonanego w Je-
zusie ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym, potaczona z wezwaniem do wiary i na-
wrdcenia. Bylo to zwiastowanie Chrystusa Zydom i poganom, czyli Jego ukrzyzo-
wania i $mierci (Dz 2, 23; 3, 13-15; 4, Rz 10, 9), Zmartwychwstania i ukazywania
sie Apostotom (Dz 2, 24. 32; 3, 15; 1 Tes |, 10), takze wtadzy sedziowskiej Zmar-
twychwstalego (Dz 10, 42; 17, 31; 2 Tm 4, 1), oraz Jego wezwania do wiary, na-
wrocenia i chrztu jako koniecznych warunkéw do zbawienia (Dz 2, 38; 3, 19-21),
zob. J. KUDASIEWICZ, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987, 159-160;
T. JAKLEWICZ, Kerygmat, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. KAMINSKI,
Lublin 2006, 371-374.

31 Z. KIERNIKOWSKI, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011, 495-499.
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cierpial i umart za zbawienie $wiata. Jako Zmartwychwstaly zyje posrod
swoich uczniéw. Jest dla nich droga, prawda i zyciem. Ich zycie chrze-
Scijaniskie polega na kroczeniu za swoim Zbawicielem, nasladujac Jego
bezwzgledne postuszenistwo woli Ojca niebieskiego, oraz bezinteresow-
ng i wielkoduszng mito$¢ do kazdego cztowieka®.

Katechizowany, zyskujac zrozumienie, ze w Osobie Chrystusa wy-
petnit sie odwieczny zbawczy plan Boga, zapragnie spotkac si¢ ze Zmar-
twychwstalym. Zjednoczenie z Nim dokonuje si¢ przez wiare i taske sa-
krament6w. Przenika je gleboka zazylosé.

Homilia jest przepowiadaniem Ewangelii ludziom ugruntowanym
w wierze, ktorzy rozumiejg liturgie, zwlaszcza celebracje Eucharystii jako
miejsce i sposéb doswiadczania zbawczej obecnosci Paschalnego Chry-
stusa, i w niej uczestniczg $wiadomie, czynnie i w sposob petny. Homi-
lia stuzy poglebianiu ich wiary. Odpowiada tez na konkretne wyzwa-
nia, przed jakimi codziennie stajg wierzacy. Moga ja wyglaszac tylko ci,
do ktorych nalezy postuga nauczania, wynikajaca ze Swiecen, czyli: bi-
skupi, prezbiterzy i diakoni**.

Homilia jest czeScig czynnosci liturgicznej. Pomaga uczestnikom
liturgii, by pelniej zrozumieli uswiecajaca role stowa Bozego i ufnie je
przyjeli do swego zycia. Homilia aktualizuje przestanie Pisma Swietego
i pozwala ,,tu i teraz” doswiadczaé zbawczej skutecznosci oredzia zbawie-
nia. Ulatwia tez zrozumienie tajemnicy paschalnej Chrystusa w kontek-
Scie jej liturgicznej celebracji. Pobudza i zacheca do sakramentalnego spo-
tkania ze Zmartwychwstalym Panem. Dlatego homilista winien wyklu-
czy¢ jakiekolwiek wlasne ,abstrakcyjne i bezuzyteczne dywagacje™.

Gloszacy homilie winien mie¢ Swiadomos¢, ze jest proklamatorem
stowa Bozego i ma ukaza¢ Chrystusa, jedynego Zbawiciela $wiata. Zmar-

3 JAN PAWEL 11, Adhortacja Catechesi tradendae o katechizacji w naszych czasach
(16.10.1979), Watykan 1979, 5.

3 Od gloszenia homilii wykluczeni zostajg wierni nie wyswigceni, nawet jesli petnig
funkcje tak zwanych «asystentéw duszpasterskich» lub katechetcw |...). Niedopusz-
czalna jest praktyka, stosowana w pewnych okolicznosciach, powierzania homilii se-
minarzystom studiujgcym teologie, jeszcze nie wyswigconym. Nie mozna bowiem
traktowac homilii jako cwiczenia przygotowujgcego do przyszlej postugi. Kongre-
gacja ds. Duchowiefistwa, Papieska Rada ds. Swieckich, Kongregacja Nauki Wia-
ry, Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Kongregacja ds. Bi-
skupow, Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw, Kongregacja ds. Instytutéw Zy-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszefi Zycia Apostolskiego, Papieska Rada ds. Inter-
pretacji Tekstow Prawnych, Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczgcych wspdt-
pracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaplancw (15.08.1997), ,,Litur-
gia Sacra” 5(1999) nr 1, 17.

35 BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bo-
zym w zyciu i misji Koéciota (30.09.2010), 59.
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twychwstaly Pan i Jego misja stanowig istotng tre$¢ homilijnego przepo-
wiadania. Taka $wiadomos¢ kaznodziei jest mozliwa tylko wtedy, gdy
on sam pozostaje w zazylosci z tekstem natchnionym. Dlatego powinien
jako pierwszy odnies¢ do siebie stowo Boze, ktdre glosi, i przyjaé je jako
stowo Chrystusa Zbawiciela.

2.3. Uswiecajgca moc stowa Bozego

Stowo Boze jest elementem zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem.
Ono jest ze swej natury zywe. Jest tez skuteczne i ostrzejsze niz wszel-
ki miecz obosieczny, przenikajgce ag do rozdzielenia duszy i ducha, sta-
wow i szpiku, zdolne osqdzic pragnienia i mysli serca. Nie ma stworze-
nia, ktore by bylo przed Nim niewidzialne, przeciwnie, wszystko odkry-
te i odslonigte jest przed oczami Tego, ktéremu musimy zdac rachunek
(Hbr 4, 12-13).

Uswiecajgca moc stowa Bozego dociera do glebin czlowieka dzie-
ki wierze. Ono jest stowem wiary, bowiem wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy, tym zas, co sig styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Jest tez
stowem pojednania: Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktory pojednat
nas z sobg przez Chrystusa i zlecil nam postuge jednania. |...) Tak wigc
w imieniu Chrystusa spelniamy poslannictwo jakby Boga samego, kio-
ry przez nas udziela napomnien. W imig Chrystusa prosimy: pojednaj-
cie sig z Bogiem! (2 Kor §, 18-20). Stowo Boze zbawia: Bo ja nie wsty-
dze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona mocg Bozg ku zbawieniu dla kazde-
g0 wierzgcego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka (Rz 1, 16); Nauka
bowiem krzyza glupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie, mocg Bozg
zas dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia (1 Kor 1, 18). Stowo Boze
jest stowem laski. Swiety Fukasz, opisujac misyjna dziatalnosé Aposto-
6w, pisze: Pozostali tam dos¢ dlugi czas i nauczali odwaznie, ufni w Pa-
na, ktory potwierdzal stowo swej taski cudami i znakami, dokonywany-
mi przez ich rece (Dz 14, 3; 20, 32). Ono jest stowem zycia. Kto przyj-
muje stowo Boze, ma zycie (por. | 3, 15).

Stowo Boze jest zawsze zaproszeniem do osobowej relacji. Inaczej
pozostaje martwe. Bog kieruje swoje stowo do czlowieka. Ten za$ jest
zdolny odpowiedzie¢ w sposéb swiadomy i wolny na Boza propozycje
zbawienia. Dlatego na kazdym etapie Bozego planu zbawienia wybrzmie-
walo ludzkie ,,tak”. Bylo to ,,tak” ludu w czasie zawierania pierwszego
Przymierza (Wj 24, 3), ,,amen” w czasie odnowienia Przymierza w cza-
sach Ezdrasza (Ne 8, 6), ,,niech si¢ stanie” Maryi na poczatku realizacji
powszechnego Odkupienia (Lk 1, 26-38), ,,amen”, ktore ludzko$¢ wy-
powiada, w Jezusie Chrystusie, na chwate Boga (2 Kor 1, 20-21), wresz-



cie ,,przyjdz”, ktre do Pana méwi Jego Oblubienica, Kosciél, pouczo-
na przez Parakleta (Ap 22, 17).

Skuteczno$é Dobrej Nowiny o zbawieniu nie zalezy od osobowosci
tego, kto ja glosi, ani od sposobu, w jaki si¢ ja przedstawia (1 Kor 1, 17).
Jej przyjecie wiarg warunkuje otwarcie sie stuchacza na dziatanie Ducha
Swietego. Tradycja chrzescijafiska, nie zaprzeczajac wewnetrznemu dyna-
mizmowi stowa Bozego i jego zbawczej mocy, zawsze podkreslata ducho-
wa dyspozycje osoby, ktéra sie z nim spotyka. Czlowiek, otwierajac sie
na o$wiecajace dziatanie Ducha Swietego, staje si¢ uzdolniony do zrozu-
mienia znaczenia tekstu Pisma Swictego. Inaczej Biblia pozostaje ksiega
zamknieta. Te prawde uSwiadamia $w. Pawel, gdy poucza: Kto zas z lu-
dzi zna to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktory jest w czlowiekus Podobnie
i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy (1 Kor 2, 11).

Wewnetrzne $wiadectwo Ducha Swietego sprawia, ze cztowiek sto-
wa Biblii przyjmuje jako stowo Boga, skierowane do niego. Dzieki dzia-
taniu Ducha prawdy staje si¢ ono zywe, a to znaczy ze wypowiedzia-
ne kiedys, jest stowem Bozym ,.tu i teraz”. Dlatego Biblia nigdy si¢ nie
starzeje, ale zawsze jest wspolczesna. Ona wcigz otrzymuje zycie przez
Ducha.

Swiatlo Ducha Swietego jest konieczne, aby wejs¢ w specyficzna
sfere Pisma Sw1(;tego Osobiste o$wiecenie przez Ducha Swu;tego nie
jest w opozycji do autentycznej interpretacji podawanej przez autory-
tatywne nauczanie Kosciota. Swiadectwo Ducha wraz z dzialaniem sto-
wa Bozego odnosi si¢ do indywidualnego wierzacego oraz do wspélno-
ty Kosciota. Stowo dziata ze swa moca, aby uksztaltowaé nowego czto-
wieka i ukonstytuowaé wspolnote wierzacych (Dz 2, 415 6, 75 12, 24;
19, 20). Duch prawdy dziala w Kosciele, aby doprowadzi¢ go do calej
prawdy (J 16, 13). Nauczanie Kosciola nie zastepuje wiary jego czton-
kéw. Ono moze i musi przewodzi¢ jednostkowej wierze i pomaga kaz-
demu odrdznié, co rzeczywiscie pochodzi od Ducha, a co jest urojeniem
i mistyfikacja. Rola Kosciota polega na odr6znianiu, co wyrasta z auten-
tycznej wiary, a co jest rezultatem przerostow w skomplikowanym me-
chanizmie ludzkiej imaginacji.

Modlitwa nad darami w formularzu mszalnym o NMP Krélowej
Apostoloéw uswiadamia, ze gloszenie stowa Bozego, ktdre ma moc uswie-
cania, jest ukierunkowane na budowanie wsp6lnoty Kosciota: aby Tiwdj
Kosciol wzrastal w liczbe wiernych i nieustannie jasnial wszelkimi cno-
tami i stawal si¢ coraz bardziej jakby sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodza-

36 Por. TAMZE, 17.
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ju ludzkiego®’. Ewangelizatorom jest zagwarantowane Boze ,,zmitowa-
nie i wstawiennictwo Naj$wietszej Maryi zawsze Dziewicy”, takze moc
Ofiary Chrystusa, uobecnianej w celebracji Eucharystii. To wlasnie ci,
ktorzy sa posilani zbawiennym Pokarmem, sg skutecznym narzedziem
w formowaniu ludu, by petnit wole Boza, stuzac cztowiekowi. Wierza-
cy w Chrystusa, trwajac w takiej duchowej dyspozydji, beda realizowaé
niestrudzenie oraz z calg swiadomoscia i odpowiedzialnoscig powolanie
do $wietosci i zbawienia®.

3. Zakonczenie

Krélowa Apostoléw niosgca ludziom Chrystusa i Koscidl glosza-
cy Jego Ewangelie do$wiadczajg prawdy, wyrazonej przez Symeona, ze
Wecielony Syn Bozy, jedyny Zbawiciel Swiata, jest ciggle znakiem, kt6-
remu ludzie bedg si¢ sprzeciwiaé (Lk 2, 14). Czlowiek potrafi odrzucié
Chrystusa, odrzucajac Jego Ewangeli¢. Ta mozliwos¢ jest zwigzana z ro-
zumnoscig 1 wolnoScig cztowieka. Boég szanuje ludzka wolno$¢é. On nie
stosuje przemocy, aby doprowadzi¢ do skutku swoje zamiary i przyspie-
szy¢ realizacje swych zbawczych celow. Jego potega nie ma nic wspdl-
nego z przymusem. Bog podjal decyzje o przeprowadzeniu swego dzie-
la w Swiecie, uzalezniajac sie od ludzi. Czlowiek ma moc odrzucenia
swego Stworcy. Owa moc stanowi tragiczng wielkos¢ czlowieka, ktora
przenika calg historie ludzkosci*’. Dramatyzm tej mocy ukazuje $w. Jan
Ewangelista w kontekscie relacji czlowieka do Osoby Weielonego Sto-
wa: Przyszlo do swojej wiasnosci, a swoi Go nie przyjeli (1, 11), oraz:
Swiatlo przyszlo na swiat, lecz ludzie bardziej umilowali ciemnos¢ ani-
zeli swiatlo (J 3, 19). Z radoscia jednak eksponuje blogostawione skut-
ki przyjecia Wcielonego Stowa: Wizystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli,
dalo moc, aby si¢ stali dziecmi Bozymi (] 1, 12).

Ks. dr hab. Kazimierz Matwiejuk
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)
Wyzsze Seminarium Duchowne im. Jana Pawta II (Siedlce)

Nowe Opole

ul. Seminaryjna 26
PL - 08-110 Siedlce

kmatwiejuk@siedlce.opoka.org.pl

ST LG 1.
38 Por. Zbidr mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, 96.
39 Zob. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 38.



Regina degli Apostoli alla luce del formulario dalla
Collezione delle messe sulla Beata Vergine Maria

(Riassunto)

Dautore prende in esame la presenza di Maria nella missione
evangelizzatrice degli Apostoli e la sua presenza nella proclamazione del
Vangelo oggi.

Larticolo € stato strutturato in modo seguente: 1) Maria precede degli
Apostoli nella proclamazione di Cristo (Maria come Madre porta al mondo
del Salvatore); 2) Maria come modello per evangelizzatori (patronato degli
istituti religiosi; 'attualita dell’esempio mariano).
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kres liturgiczny Wielkiego Postu czy Wielkanocy kieruje uwage na

Chrystusa dZwigajacego krzyz oraz na Jego $mierc i Zmartwych-
wstanie. W tym czasie kalendarz liturgiczny raczej nie wyznacza zadnych
uroczystosci ani $wigt ku czci Matki Pana. Rodzi sie pytanie, czy powin-
no si¢ wtedy zwraca¢ uwage na osobe Maryi. Czy jest miejsce w homilij-
nym przepowiadaniu na Bolejacg Niewiaste z Nazaretu? Poszukiwaniem
odpowiedzi na to pytanie bedzie niniejszy artykut.

1. Wpierw glosi¢ Chrystusa, a dopiero p6zniej Maryje

Gloszenie stowa Bozego jest czynnoscig zbawczg i liturgiczna, a jesli
tak, to SciSle zwigzang z sakramentami Kosciota. Sobér Watykanski II na-
ucza, ze Kosciot jest sakramentem Chrystusa, podobnie jak byto nim czlo-

wieczenstwo wziete z Maryi Dziewicy'.

Ks. Wojciech Tarowski Geneze tego W}fde}rzen.i'a Sobc?r v'vidzial
w Chrystusowej historii zbawienia: Pan

. przez swojg smierc i zmartwychwstanie
MaI'Y ja raz na zawsze dopelnit w sobie samym

W przepowiadaniu misterium naszego zbawienia i odno-
wy wszystkiego, osiggnqwszy wszelkg

w1e]k0postnym wladze w niebie i na ziemi, zanim zo-
1 Wie]kanocnym stal wzigty do nieba, zalozyl swaj Ko-

sciol jako sakrament zbawienia*. W tym
SALVATORIS MATER znaczeniu zbawcza dzialalno$¢ Koscio-

142012) nr 14, 134-148 . ) g
fa realizuje sie przez gloszenie Ewangelii

i sprawowanie sakramentow. Tak wiec
o przepowiadaniu homilijnym mozna $mialo powiedzieé, ze jest glosze-
niem oredzia zbawczego dokonanego przez Jezusa Chrystusa, w ktorym
Bozy Syn, zrodzony z Maryi z Nazaretu, jest centralng postacig i trescig
przepowiadania. Gloszenie homilii opiera sie zatem na prezentowaniu
nastepujacych tresci kerygmatycznych: meki, Smierci, Zmartwychwstania
i zestania Ducha Swictego jako czego$ najwazniejszego dla kazdego czto-
wieka i calego wszech§wiata.

Glosi¢ Chrystusa — to przekazywal wiare. Wiara rodzi sie ze stucha-
nia sfowa Bozego, przypomina $w. PaweP’. To w niej czlowiek doswiad-
cza wielkosci swego cztowieczefistwa i jego miary, objawionej i jaSniejgcej
w Bozym Synu, kt6ry nas do konca umitowal*. Wiara jest postawa czlo-

! Por. LG 8.

2 AGS.

3 Por. Rz 10, 17.
4 Por. J 13, 1.



wieka przejawiajacy sie w jego ukierunkowaniu na Boga, jest decyzjg na
to, Zeby byc z Panem, aby z Nim 2yc. Z. tej decyzji wyplywa zarazem dru-
gi cel przepowiadania — wzywanie do nawrdcenia, przemiany zycia. Czy
zwykle stowo ludzkie mogloby wezwaé do poprawy zycia, doprowadzi¢
do nawrdcenia, catkowicie zmieni¢ cztowieka? Tego moze dokona¢ tylko
Chrystus. To Jego stowo ma zbawcza moc. Konfrontacja z zywym stowem
Bozym prowadzi stuchacza do wniosku: ,,Jestem grzesznikiem i potrzebu-
je Bozej taski”. Taki kierunek przepowiadania ostatecznie doprowadza do
zjednoczenia z Bogiem, przygotowuje do spotkania z Nim w sakramen-
tach. Kazda liturgia, z koScielng postuga stowa wlacznie, stanowi kontynu-
acje Ewangelii, jej aktualizagje, tzn. continuum tego, czego dokonat Chry-
stus dla naszego zbawienia, a co trwa w liturgii w mocy Ducha Swictego,
dla formowania naszej wiary i potrzeb ludzi wspolczesnyche.

W gloszeniu stowa Bozego, tak naprawde, nie ma miejsca na méwie-
nie 0 Maryi, lecz tylko o Jezusie, jedynym Zbawicielu cztowieka. Jednak
Kosciét przepowiada o Maryi zwlaszcza przy okazji uroczystosci, Swigt
i wspomnien Jej poswieconych. Stanowi to konsekwengje faktu, ze po Je-
zusie Chrystusie, po Bogu, to Maryja jest godna zauwazenia i chwaly za
wielkie rzeczy, ktore w Niej i przez Nig Bog uczynil. Z drugiej zas strony,
gloszenie Chrystusa z pominieciem Maryi, Jego Matki, bytoby zdecydo-
wanie niepelne. Zwrécit na to uwage teolog protestancki H. Asmussen
w stowach: Nie mozna pytac o Jezusa Chrystusa, nie biorgc pod uwage
Jego Matki. Nie ma Jezusa bez Maryi. Nie jest to jakas pusta formula do-
gmatyczna, o ktorg teologowie mogliby sig spierac. Zwigzalo si¢ z Nig na-
sze zbawienie. Jesli bowiem Zbawiciel nie jest naprawde z nas, nie moze
nam poméc. Swietosé chrzescijan wéwezas dopiero bedzie zrozumiala, kie-
dy bedziemy mogli radosnie uznac, ze nasz ludzki rodzaj Jezus przyjgl jako
swoj rodzaj, Ze nasz rodzaj wisi na drzewie krzyza i wstaje z grobu, i Ze te-
raz nasze cialo znajduje si¢ po prawicy Ojca’.

Prawda jest i to, ze kaznodziejstwo maryjne pozostawia wiele do zy-
czenia, gdyz za duzo w nim ckliwosci, emocjonalnosci, a za mato biblijne-
go ujecia tematu i teologicznego uchwycenia mysli kaznodziejskiej, tj. po-
wigzania Maryi z dzielem Jej Syna. To postulowal Sobér Watykanski I18.

5 BENEDYKT XVI, List apostolski w formie ,motu proprio” Porta Fidei (11 X 2011),
10.

¢ Por. L. KUG, Stowo Boze skuteczne, w: Materialy II Kursu homiletycznego dla ducho-
wienstwa, red. L. KUC, Warszawa 1969, 176-177.

7 L. MELOTTIL, Maryja matka zyjgcych, Niepokalanéw 1993, 103.

8 Teologow zas i gloszgcych stowo Boze gorgeo zacheca, aby w rozwazaniu szczegdlnej
godnosci Bozej Rodzicielki starannie wystrzegali sig na rowni i wszelkiej falszywej prze-
sady, i nadmiernej ciasnoty umystu. Studiujgc pilnie pod kierunkiem Urzedu Nauczy-
cielskiego Pismo Swigte, Ojcow i doktoréw oraz liturgie Kosciola, niech we wiasciwy
spos6b wyjasniajg dary i przywileje Blogoslawionej Dziewicy, ktdre zawsze odnoszq sig
do Chrystusa, Zrodla wszelkiej prawdy, swigtosci i poboznosci. LG 67.
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W jego wskazaniach poprawne kaznodziejstwo maryjne winno by¢ biblij-
ne i chrystocentryczne.

Do gloszenia Chrystusa, a dopiero potem Maryi, wzywa nas sama
Biblia. W niej ukazuje si¢ Maryje zawsze w kontekscie dziatalnosci Jezusa,
w Jego cieniu, a nie na pierwszym planie. Centralng postacia Biblii jest Je-
zus Chrystus. Jego zapowiadajg prorocy Starego Testamentu. To On w No-
wym Testamencie jest wypelnieniem tych proroctw, trescig zycia aposto-
low 1 pierwszych gmin chrzescijafiskich. A przeciez Maryja, stajac sie Mat-
ka Pana, odegrala istotng role w dziele zbawienia, stafa si¢ waznym jego
ogniwem. Jej obecnosci nie sposob nie zauwazy¢, jednak nie mozna prze-
ceniad, stawiajac Ja w centrum przepowiadania, w centrum wiary: Zad-
ne bowiem stworzenie nie moze byc nigdy stawiane na réwni ze Stowem
Weielonym i Odkupicielem’ — méwi konstytucja soborowa. Dlatego po-
prawne przepowiadanie o Maryi winno ukazywa¢ J3 tak, jak zostala Ona
przedstawiona w Pismie gwic;tym, a wiec zawsze w tajemnicy Chrystusa,
w zwigzku z t3 tajemnica.

Dobre przepowiadanie o Maryi jest uwarunkowane wlasciwym umiej-
scowieniem Jej w teologii. Poglebienie teologiczne homilii chroni stuchaczy
od plytkiej, dewocyjnej poboznosci maryjnej. Kaznodzieja-teolog musi wy-
kazac si¢ znajomoscig mariologii, mie¢ wyczucie, by z jednej strony, prze-
powiadajac o Maryi, nie czyni¢ z Niej bogini, sytuujac Ja na pierwszym
planie, a z drugiej strony, nie ignorowac Jej obecnosci w historii zbawienia
iw tajemnicy Kosciola. Teolog powinien jak prorok kontynuowaé w Ko-
Sciele linie prawdziwych prorokéw, ktorzy zawsze byli krytyczni; analizo-
wali w $wietle Bozego Objawienia spos6b oddawania czci Bogu przez lu-
dzi. Taka ,krytyczna” funkgja teologii ma zawsze cel pozytywny dla prze-
powiadania: oczyszcza, koryguje, poglebia je'. Dlatego teologiczna reflek-
sja wychodzi naprzeciw poprawnemu przepowiadaniu o Maryi.

2. Méwié o Maryi zawsze ,,w” konteksScie
Chrystusa 1 Kosciola

Sobér poswiecit Maryi VIII rozdzial Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium i zatytulowal go: ,,Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzi-
cielka w Tajemnicy Chrystusa i Kosciota”. Juz sam tytul méwi o nowym
yjeciu mariologii ,w” tajemnicy Chrystusa, KoSciofa i kultu chrzescijan-
skiego. Jest to wiec mariologia zanurzona w szeroki kontekst zbawczego

9 TAMZE, 62.
10 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 14.



dzieta Chrystusa. Blogostawiony Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Ma-
ter powyzsza soborowg my$l dookredlit trafnym i obrazowym sformuto-
waniem: ,,Bogarodzica w poSrodku pielgrzymujacego KoSciota”. Maryja
przez Scisly zwigzek z tajemnicg Bozego Syna znajduje sie w centrum Ko-
Sciofa, ktory jest w drodze, w pielgrzymce wiary.

Kluczowym tematem teologicznym w mariologii, od ktérego zalezy
poprawne przepowiadanie, jest prawda o Bozym rodzicielstwie Maryi.
Gloszenie jej ksztattuje wlasciwe relacje istniejace miedzy Maryjg a Synem
Bozym, miedzy Kosciolem i kazdym wierzacym w Chrystusa. Jest to punkt
wyjScia dzieta Odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa, Syna Boze-
go, ktéry wzigl ludzkie ciato z Maryi z Nazaretu. Méwiac o Maryi podczas
homilii, nalezy ukazac J3 jako wzér cztowieka wierzacego, ucznia Chrystu-
sa, najpelniejszg ikone KoSciota i wzor dla kazdego wierzacego, podkresla-
jac Jej otwartos¢ na dzialanie taski i ,,drugoplanows” Jej obecnos¢ w zyciu
Syna. Tego uczyt bt. Jan Pawel II przez caly pontyfikat, a zaakcentowal
to w 2000 roku w Rzymie na Placu $w. Piotra podczas homilii koniczacej
XX Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny, kiedy stwier-
dzit: Ad Iesum per Mariam (Do Jezusa przez Maryje), a po chwili dodat:
ale takie ad Mariam per lesum (Do Maryi przez Jezusa). Papiez wskazat
na Maryje jako na wzér czlowieka wierzacego, $wiadka Jezusa Chrystu-
sa, pilnego ucznia Syna Bozego. Jednak przyznal, ze Jezus jest droga do
wszystkich Bozych tajemnic. On stanowi droge do Ojca, jak rowniez dro-
ge do serca Maryi, ktéra wpierw w sercu uwierzyla, a dopiero potem po-
czela Bozego Syna, stajac sie wzorem czlowieka wiary!!. Takie roztozenie
akcentow jest poprawne i wskazane w przepowiadaniu maryjnym.

Caly VIII rozdziat Lumen gentium, dokonujac wyktadni mariologicz-
nej w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, wyakcentowuje najistotniejsze rysy
portretu Maryi. Warto zwroci¢ uwage na niektére z nich. Po pierwsze,
dokument soborowy wzywa do komunii z Chrystusem — Gltowa Koscio-
fa, ale zaraz tez zacheca do oddawania czci Bozej Rodzicielce, ktéra, soli-
darnie ztaczona z ludZmi pochodzeniem z rodu Adama, jest Matka czton-
kéw Chrystusowych, poniewaz mitoscig wspoldziatata, aby wierni rodzili
sie w Kosciele. Konstytucja uzasadnia, dlaczego nalezy oddawaé cze$¢ Ma-
ryi, stwierdzajac, ze doznaje Ona czci jako najznakomitszy i catkiem szcze-
gblny czlonek Kosciota oraz jako jego typiczne wyrazenie, najdoskonal-
szy wzorzec wiary i mitoSci. Kosciét darzy Ja synowskim uczuciem, czci
jako Matke najmilsza'2. Motyw kultu maryjnego wynika z prawdy o $wie-

W, SIWAK, Przez Jezusa do Maryi, w: http://prasa.wiara.pl/doc/458734.Przez-Jezu-

sa-do-Maryi/5 (odczytano 1.09.2013).
12 Por. LG 53.
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tych obcowaniu. Maryja jest Najswietszg Matka Boza, kt6ra uczestniczyta
w tajemnicach Chrystusa, dlatego przez Kosciot doznaje czci naleznej $wig-
tym, bedac posrdd nich pierwsza, wyniesiong ponad wszystkich, aniotéw
i ludzi. Po drugie, Sobdr, stosujac do Maryi nastepujace okreslenia: ,,typ”
i ,najdoskonalszy wzorzec wiary i mitosci”, podkresla wyjatkowos¢ oso-
by Maryi jako wzoru do naSladowania, usytuowanego w kontekscie ta-
jemnicy Kosciota. Typologia: Maryja — Ko$ciét ma niewatpliwie duze zna-
czenie w mariologii, tak samo winna by¢ zauwazona w homilijnym prze-
powiadaniu. Nauka ta, o Maryi jako wzorze dla Kosciota, zaczerpnie-
ta z mysli biblijnej i patrystycznej, nie byla dotad dostatecznie wykorzy-
stana w mariologii. Pismo Swiete nazywa wszystkich wierzacych, ktorzy
sa ,,zywymi” czfonkami Kosciola, ,,mieszkaniem Ducha Swietego™. Po-
dobnie Sobér nazwat Maryje, okreslajac Ja: ,,przybytkiem Ducha Swiete-
go”, jakby utworzong przez Ducha Swietego i uksztattowang jako nowe
stworzenie™. Po trzecie, Sobor, ukazujac relacje Maryi z Bogiem, odczytu-
je w Niej jak w zwierciadle schemat dzialania Kosciota, ktérym jest pilne
postepowanie w postuszefistwie, w wierze i mitoSci oraz ustawiczne szu-
kanie woli Bozej. Boza Rodzicielka Maryja jest ikong Kosciola w ciaglym
rodzeniu si¢ Chrystusa w sercach wierzacych przez przepowiadanie sto-
wa Bozego i chrzest®. Dzigki macierzyriskiej milosci opiekuje si¢ bracmi
swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczeristwa
i trudy'®. Przepowiadajac o Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, nale-
zy akcentowac ich nierozdzielno$¢ od poczatku, od Zwiastowania az po
Piecdziesigtnice. U podwalin tego, czym Koscidt jest od poczgtku — tego,
czym weigz ma sig stawac z pokolenia na pokolenie posrdd wszystkich na-
rodow ziemi — znajduje sie Ta, ,,ktora wwierzyla, Ze spelnig sie stowa po-
wiedziane Jej od Pana” (por. Lk 1, 45)V.

Dokument soborowy zwraca uwage jeszcze na modlitewno-wstawien-
niczg role Maryi i Kosciota, gdy wskazuje, ze: Matka Boga i Matka ludzi,
ktéra modlitwami swymi wspierala poczgtki Kosciola, takze i teraz w nie-
bie, wywyzszona ponad wszystkich swietych i aniolow, w komunii wszyst-
kich swigtych wstawiala sie u swego Syna [za nami]'s.

Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze poprawnym przepowiadaniem ma-
ryjnym jest to, ktére ukazuje Ja zawsze w tajemnicy Chrystusa, zanurzo-

13 Por. C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka, Niepokalanow 1992,
245; 1 Kor 6, 19; Rz 8, 26.

' Por. LG 53, 56.

5 Por. TAMZE, 64, 65.

16 TAMZE, 62.

7 RM 27.

B 1.G69.



na w wierze i mitosci do Niego i do Kosciofa, w ktérym jest Ona pierw-
sza odkupiong, blisko kazdego, poSrodku wspdlnoty wierzacych. Jako
figura Kosciota, Dziewica i Matka jest dla niego wzorem, dlatego homi-
leta ukazujac Ja jako wzér, winien méwic o Niej zwlaszcza w kontekscie
nasladowania Jej wiary i mitoSci, podkreslac Jej scisla relacje z Synem oraz
Jej ciagle wstuchiwanie sie w wole Boga.

3. Motywy przepowiadania maryjnego
w Wielkim Poscie i w okresie Paschalnym

W okresie Wielkiego Postu Kosciét przeprowadza wiernych przez dro-
ge modlitwy, pokuty, wstuchiwania si¢ w stowo Boze, w ktorym ,,pierw-
sz3 i najdoskonalszg uczennicy Jezusa” jest Maryja'. Jezus Chrystus od-
sfania nam tajemnice Krolestwa, méwi o sobie, ze jest Synem Ojca, ktéry
przyszed! nas pojednac z Bogiem; zapowiada swojg meke na krzyzu i do-
konuje dzieta zbawienia. Na tych Jego drogach obecna jest Maryja — nie-
odiaczna Towarzyszka Jezusa w tajemnicach Odkupienia.

Zmartwychwstanie Pana to najwicksza i centralna prawda chrzesci-
janiskiej wiary, bez tego wydarzenia wiara w Jezusa i przepowiadanie Jego
nauczania nie mialyby najmniejszego sensu, o czym przypomina apostot
narodow?. Czas paschalny to rado$¢ zwyciestwa wiary nad smutkiem,
grzechem, $miercia, to $wieto zycia, prawdziwa Pascha Pana. Jezus Chry-
stus jest prawdziwym Panem, za cene Krwi swojej nabyl nas Ojcu. W tym
misterium Odkupienia pierwszg uczestniczkg jest Maryja, Kobieta dosko-
nale ,udana”, tak w porzadku natury, jak i w porzadku taski, gdyz bar-
dziej niz jakiekolwiek stworzenie potrafila te tajemnice przemysled, pojaé
i nig zy¢. Chrzescijanin nie moze zrozumie¢ sensu Paschy bez uwzglednie-
nia tego, jak ja przezyta Maryja odnoszaca z Chrystusem i przez Chrystu-
sa zwyciestwo nad starodawnym wrogiem. Przez Maryje mozemy zgle-
bi¢ misterium Paschalne.

Wiez Bozego macierzynstwa, wiara i blisko$¢ zbawczych wydarzen
dokonanych przez Jezusa Chrystusa pozwala snu¢ refleksj¢ homiletyczna
i wydobywac motywy do przepowiadania, by trwal przekaz wiary w Jej
Syna.

19 PAWEL VI, Adhortacja Marialis cultus, 35.
20 Jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, proina jest takze wa-
sza wiara (1 Kor 15, 14).
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3.1. Przepowiadanie o Maryi w Wielkim PoScie

Wielki Post w Kosciele jest czasem przygotowujacym do przezycia
Triduum Paschalnego, w ktérym wierni podejmuja refleksje nad wtasnym
zyciem, szukaja inspiracji w religii do lepszego zycia, poszukujg drdg zba-
wienia, kontaktu z sacrum. Naprzeciw tym potrzebom wychodzi Kosciél,
ukazujgc Maryje, pokorng Stuzebnice, Uczennice Jezusa, Bolesng Mat-
ke spod krzyza Pana. Od Maryi mozna sie nauczy¢ wiary i poznaé lepiej
Chrystusa. Nikt lepiej od Maryi nie zna Chrystusa; nikt nie moze, tak jak
Matka, wprowadzic nas w glebokg znajomosc Jego misterium |...). Szko-
fa Maryi okazuje sig tym skuteczniejsza, jesli pomyslec, Ze prowadzi jg Ta,
kt6ra uzyskuje dla nas w obfitosci dary Ducha Swietego, a zarazem daje
nam przyklad owej ,,pielgrzymki wiary”, w ktorej jest niezrownang Mi-
strzynig*' —nauczal bl. Jan Pawet II.

Jedng z istotnych prawd teologicznych, ktore zwigzane sg z Mary-
ja w okresie Wielkiego Postu, jest Jej matczyne cierpienie z powodu meki
Syna. Kosciét nazywa Ja ,,Matka Bolejaca”. Nie oznacza to, zeby Mary-
ja miata czego$ dopetnié, wspomoc, jakby ofiara Jej Syna byta niedosko-
nala, nie. Cierpienie Maryi nalezy odczytaé w $wietle nauczania apostota
narod6w, ze w swoim ciele dopetnia braki i udreki Chrystusa dla dobra
Jego ciata, ktérym jest KoSciot?. Jest to przedziwny sposob uczestniczenia
w tajemnicy zycia Syna Bozego, jednak wpisany w Bozg ekonomie zba-
wienia w osobie Matki Bolesnej, ktora jest dla nas Matkg Kosciota — na-
sza Matka. Sob6r Watykanski 11, ktéry, wznoszac sie ponad wszelkie po-
dzialy, jednoznacznie uwaza, iz udzial Maryi w Odkupieniu byl swiado-
my iaktywny od chwili poczecia az do $mierci Jezusa. W VIII rozdziale
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdza sig: Blogostawiona Dziewi-
ca postepowata naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymala wiernie swe zjed-
noczenie z Synem az do krzyza, przy ktorym stangla nie bez postanowie-
nia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej wspotpracowala ze swym Jednoro-
dzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig godzgc
sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertuwy®. Sobor podkresla, ze wspol-
praca Maryi ze zbawczym dzielem Jezusa nie ma charakteru jedynie ze-
wnetrznego, ale opiera sie konstytutywnie na macierzyfiskim stosunku do
Syna ina Jej wierze i mifoSci. Na Kalwarii cierpienie i wiara Maryi siega
zenitu, jest doskonata. W tym momencie Matka Boza byla bardzo blisko
Boga, wiernie towarzyszac swemu Synowi, ofiarujac Jego cierpienie Bogu

21 JAN PAWEL 11, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, 141 17.
2 Por. Kol 1, 24.
B LGSS.



Ojcu?*. Tam Jej wiara jest wzorem dla chrzescijan i jako taka winna by¢
gloszona przez przepowiadajacego stowo Boze.

Maryja jest wierna Jezusowi do korica. Nawet ciefi krzyza, najciez-
sze doSwiadczenie, jakie przyszio na Nig, nie ztamato Jej. Ona jak cierpig-
cy Hiob wie, komu zawierzyla. Dlatego, stojac pod krzyzem, nie zatama-
fa sie. Podczas homilii nalezy podkreslaé wartos¢ tego wzoru dla chrze-
Scijanskich zachowan w chwilach do$wiadcze. Na Kalwarii wiara Ma-
ryi osiagneta swoj szczyt. Jakze wielkie, jak heroiczne jest wowczas postu-
szeristwo wiary, ktdre Maryja okazuje wobec ,,niezbadanych wyrokéw”
Bogal! [...] Przez te wiarg Maryja jest doskonale zjednoczona z Chrystusem
w Jego wyniszczeniu [...]. Przez wiarg Matka uczestniczy w smierci Syna —
a jest to smier¢ odkupiericza®.

Pielgrzymka wiary Maryi prowadzi jg pod krzyz, gdzie poprzez doty-
kajace Ja bolesci —z powodu meki i $mierci Syna — zostanie wprowadzo-
na w misterium zbawienia jako Matka Syna Czlowieczego i Matka calej
ludzkosci, tam tez uslyszy ,,testament” Jezusa. Stojaca pod krzyzem Bo-
lesna Matka jest figura wiernej kobiety, w odrdznieniu od grzesznej Ewy.
Swiety Tomasz z Akwinu, korzystajac z tej antytezy, skoncentrowat sie na
owocach, jakie zrodzily czyny tych kobiet. Akwinata twierdzi: Ewa, je-
dzgc owoc, nie stala si¢ podobna do Boga, wrecz przeciwnie, stala sieg nie-
podobna; grzeszgc, odstgpila od swego zbawienia, od Boga, i dlatego zo-
stala wygnana z raju. Tymczasem to wlasnie podobieristwo znalazla Blo-
gostawiona Dziewica w owocu swego tona®®. Homileta winien w swym
przepowiadaniu wyciagna¢ wniosek, ze czyn niepostuszefistwa Ewy spra-
wil, iz zamiast przyblizy¢ sie do Boga, ona si¢ oddala. Czyn Maryi, pole-
gajacy na postusznym przyjeciu woli Stworcy, przybliza Ja do Boga.

Pod krzyzem Jezusa Maryja stala sic duchowa Matkg ludzkosci. To
bardzo istotny motyw w przepowiadaniu okresu wielkopostnego. Mary-
ja stoi pod krzyzem jako pierwsza z uczniéw, jako Matka Pana i poczatek
nowej ludzkosci?’, ktora bedzie si¢ odtad gromadzi¢ wokot Ofiary Jezusa
na krzyzu, uobecnianej w Eucharystii, gdzie obok stoi Niewiasta®®. Nale-
zy pamietal, ze przekazanie przez Jezusa swojej Matki jako Matki wszyst-

24 Por. W. GLOWA, Bdg Ojciec i Maryja w homiliach Liturgii Godzin, ,Salvatoris Ma-
ter” 1(1999) nr 3, 76.

¥ RM 18.

26 Por. B. KOCHANIEWICZ, Maryja, laski petna w zbawczym planie Boga wedtug ,.Ko-
mentarza do Ave Maria sw. Tomasza z Akwinu”, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3,
181-182.

" Por. M. BORDONI, Matka Jezusa pod krzyzem a ,,maryjna zasada” Kosciola, ,,Salva-
toris Mater” 3(2001) nr 2, 33.

% Por. C. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 102.
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kich wierzacych, jako Matki KoSciola, nie jest wytworem mysli mariolo-
gicznej, ale ostatnig wolg Zbawiciela. Na potwierdzenie tezy o ducho-
wym macierzynistwie Maryi warto odwota¢ si¢ do stéw Pana wypowie-
dzianych w Wieczerniku, w ktérych Jezus nadchodzacg godzine meki po-
réwnal do godziny bélow porodowych kobiety?. Tak wiec pod krzyzem
objawia si¢ duchowe macierzynstwo, do tej pory niezauwazalne, a od mo-
mentu wypowiedzianego ,testamentu” Jezusa objawito si¢ w calej dojrza-
losci w pelni. Potrzeba, aby z ambony glosic te prawde, ze w Maryi stoja-
cej obok krzyza objawia sie tajemnica zycia Jezusa i pelnia Jej macierzyi-
stwa. Nalezy podkreslié, ze krzyz jest drzewem wydajacym owoce doj-
rzale mitoscig Jezusa do Maryi i kazdego czlowieka, owoce wiary i mifo-
Sci Maryi do Syna i dziela, ktorego dokonal. Ta wyjatkowa mito$¢ Maryi
cierpigcej pod krzyzem jest dla Jej duchowych dzieci wzorem i pociaga,
aby trwa¢ w mitosci Jezusa.

Kolejnym aspektem homilijnego przepowiadania jest przyjecie Dzie-
wicy za Matke przez Jana. W Zyciu Zadnego chrzescijanina nie moze za-
brakngc specjalnego ,,miejsca” dla Maryi, musi sie Ona znaleZé w kazdym
Zyciu. [...] by coraz bardziej starali sie docenic dar, ktory uczynit nam Je-
zus Chrystus, Matke swojg dajgc nam za matke —zachecal nas bl. Jan
Pawet II*°.

Z duchowym macierzyfistwem Maryi wigze sie Jej wstawiennictwo
za swoimi dzie¢mi u Boga, na podobienstwo wstawiennictwa na weselu
w Kanie Galilejskiej. Kosciét wyraznie naucza, ze jeden jest Bog, jeden tez
posrednik migdzy Bogiem a ludimi, czlowiek, Chrystus Jezus |...). Macie-
rzyriska zas rola Maryi w stosunku do ludzi Zadng miarg nie przyémiewa
i nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusowego, lecz ukazuje
jego moc’'. Przyjmujac Ja za nasza Matke, nie przeceniajmy Jej kompe-
tencji. Jej obecno$¢ pod krzyzem niech nie stanie si¢ pokusa dla kazno-
dziei, aby wprowadzaé Ja na t¢ sama plaszczyzne bytowania, kt6rg zaj-
muje Chrystus, i nazywaé Wspotodkupicielka, co czynitoby z Maryi bogi-
nie. Udzial Maryi w tajemnicy Odkupienia jest trudny do opisania i wy-
razenia, stad tez nalezy z wielkg rozwagg kaznodziejskg dobieraé termi-
ny stuzace wyjasnieniu tej tajemnicy i udzialu w niej Maryi. Sprawa jezy-
ka jest tu bardzo wazna. Nie mozna bez roznicy uzywac zamiennie — mo-
wigc o Maryi w dziele odkupienia — terminéw: udzial, wspotudzial, wspol-

¥ Por. ] 16, 21.

30 JAN PAWEL 11, Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: ,,Oto Matka Twoja” (katecheza,
23 X11988), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1878-1998, t. 4, red. A. SZOSTEK, War-
szawa 1999, 47.

31 LG 60.



praca, wspoldzialanie, uczestnictwo, wspoluczestnictwo, gdyz istnieje istot-
na régnica miedzy nimi. [...] [Termin] ,,uczestniczy¢” oznacza: ,.znajdowac
sig, dziatac w zbiorowej akcji; wspoldzialac, brac udzial”. Mozna wigc nie
tylko wlgczyc sig do danej akcji, ale ,,znajdowac sig” w obrebie tego, co
sig dzieje; jednak nie byc bezposrednim sprawcg™.

W Wielkim Poscie caty Koscidl jest zaangazowany w dzielo pojedna-
nia, ktcre powierzyl mu Pan®. Wlaczona w tajemnice Odkupienia, jako
uczestniczka misterium Golgoty, Maryja odtad bedzie szczegdlnie zatro-
skana o doprowadzenie kazdego cztowieka do Chrystusa. Przepowiada-
nie tego okresu powinno mie¢ charakter nawolywania do przemiany zy-
cia, nawrdcenia do Boga, przyjecia zbawienia, ktore ofiarowat Syn Bozy
zrodzony z Maryi Dziewicy. Maryja réwniez i tu jest widzialnym obrazem
cztowieka juz odkupionego, ktéra swoim pieknem duchowym zacheca
do postepowania Jej Sladami. Piekno duchowe Maryi pobudza grzeszni-
kéw do nawrdcenia i do zjednoczenia sie z Jej Synem przez wiare w sa-
kramencie pojednania i pokuty.

3.2. Przepowiadanie o Maryi w Okresie Paschalnym

Czas paschalny w Kosciele koncentruje uwage na Zmartwychwsta-
lym, na wierze apostoléw, na Maryi. Kosciét rozczytuje si¢ w Swiadec-
twach biblijnych dziejow mlodego Kosciola, ktéry napetniony mocg Po-
cieszyciela, Ducha Prawdy, ktorego postal Bozy Syn z Ojcem, rozpoczat
gloszenie Dobrej Nowiny o tym, ze Pan zmartwychwstal. W tym czasie
Koscidt wpatruje siec w Maryje i zauwaza, ze cale Jej zycie bylo Pascha,
przejSciem i pochodem w radosci; od radosci nadziei w momencie pré-
by do radosci posiadania po tryumfie nad $miercig**. Przeprowadzenie
przez to Misterium Paschalne z Maryja w duzej mierze zalezy od kazno-
dziei, bowiem poprzez homilig kompetentny kaznodzieja zwiastuje, wyja-
snia i wwielbia Misterium Paschalne, kicre sig celebruje, aby wierni mogli
je przyjgc do swojego Zycia i ze swej strony byli zdolni dawac o nim swia-
dectwo wobec swiata®.

32 D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod krzy-
Zem w dziele odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 74-75; TAZ, Maryja w ta-
jemnicy zbawienia, Lichen Stary 2012, 163.

33 A. BERGAMINI, Chrystus swigtem Kosciola, Krakéw 2003, 203.

3% Por. JAN PAWEL. 11, Regina Caeli z dnia 17 IV 1983, w: Maryja Matka zawierzenia.
Teksty wybrane, Czestochowa 1986, 265.

35 Ch. BISCONTIN, O homilig bardziej skuteczng — wyznaczyc cel homilii, ,,Przeglad
Homiletyczny” 5-6(2001-2002) 55.
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Przepowiadaé tajemnice Zmartwychwstania to glosi¢ Jezusa Ewan-
gelii, Jezusa wiary, ktory wpisal si¢ w umysly i serca Apostoloéw i autoré6w
Swietych ksiag Nowego Testamentu, ktorzy znali Maryje, Matke Pana.
Jest to Jezus wiary, ktory zyje w sercach, przez wiar¢ w Zmartwychwsta-
lego Pana. Benedykt XVI w adhortagji Verbum domini przypomina: Wiara
chrzescijariska nie jest ,,religig Ksiggi”: chrzescijaristwo jest ,,religiq ‘stowa’
Bozego™, nie stowa spisanego i milczgcego, ale Stowa Weielonego i Zywe-
20%*. Moc wiary w Zmartwychwstalego zapoczatkowata nowg cywiliza-
ge, ere milosci i zycia, ere eschatologiczng, gdzie tajemnica Zmartwych-
wstania przezwycieza zto i grzech u jego korzenia. Chrystus Zmartwych-
wstaly jest wypelnieniem obietnic Starego Testamentu. W Nim wszyst-
kie zapowiedzi staly si¢ ,,tak”. Odtad On jest wywyzszonym Panem, kt6-
rego Krélestwo nie bedzie mie¢ konca. Paschalne przepowiadanie stowa
Bozego winno by¢ zachetg do kontemplowania tajemnicy wiary, dzigki
ktorej Chrystus jest obecny w naszym zyciu. Wskazujac na wiare Maryi
w Zmartwychwstalego Pana, nalezy zauwazy¢, ze Maryja zostala catko-
wicie uformowana przez Stowo, Ona daje przyklad tego, jak chrzescijanin
ma w swym sercu pocza¢ stowo Boze i zy¢ nim, rodzac jego owoce. Tak
wigc to, co przydarzylo sie Maryi, codziennie moze na nowo dokonywac
sie w kaidym z nas, gdy stuchamy slowa Bozego i sprawujeny sakramen-
ty¥’. Przepowiadajgc o Zmartwychwstaniu, nalezy integrowaé Boze Na-
rodzenie z Paschg. Jedno wydarzenie bez drugiego nie moze istnie¢. Wy-
rywkowe podchodzenie do tresci przekazu ewangelicznego czyni keryg-
mat Jezusa niepelnym. Zmartwychwstanie jest dopelnieniem Wcielenia
Syna Bozego. Dlatego méwiac o Zmartwychwstalym, nie sposéb pomi-
na¢ osobe Bogurodzicy®. Dzieto Odkupienia potrzebowalo ludzkiej natu-
ry, ktora Logosowi zapewnila Maryja, takze i dzi§ Zmartwychwstaly Pan
potrzebuje ludzkiego stowa (tego z ambony), dla spelnienia misji glosze-
nia Jezusa i zbawiania ludzi przez stowo®.

Pascha to przejscie z nocy grzechu i niewoli, ku swiattu i prawdzie,
ktorg jest Zmartwychwstaly. Jezus jest swiattoscig Swiata, oSwiecajgcg kaz-
dego czlowieka, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie pozostawal w ciemno-
$ci*?. Nie przyszedt On na $wiat jako bezwzgledny i potepiajacy sedzia, ale
jako zwiastun Bozej prawdy, jako Zbawiciel, ktorego Bog postal na Swiat.

3¢ BENEDYKT XVI, Adhortacja Verbum Domini, 7.

37 TAMZE, 28.

38 Por. G. CHANTRAINE, O czym méwic?, ,,Communio” 5(1985) nr 2, 6-7.

3 Por. W. PRZYCZYNA, Kazanie jako stowo Boze, w: Fenomen kazania, red. W. PRZY-
CZYNA, Krakéw 1994, 73.

40 Por. J 1, 4; 12, 46.



Pomimo przyjécia na $wiat Swiatta ludzie wybrali ciemnosé, poniewaz ich
czyny byly zte*!. Maryja, rodzac Swiatlos¢ $wiata, znalazla sic jako pierw-
sza z ludzi w polu Swiatlosci prawdziwej. Ona przez wiare przygotowa-
la sic na przyjecie tego Swiatta iz kazdym dniem zycia Jezusa wchodzi-
la glebiej w tajemnice Jego zycia i bardziej ,rozpalata” sie Jezusem. Dla-
tego nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze w Wielki Pigtek Ona jedyna nie zga-
sita Swiatta wiary w swej duszy. Za$ w poranek Zmartwychwstania cata
byla w swietle Zmartwychwstalego. Zapewne ten oczywisty fakt dlatego
nie zostal upamietniony. Blogostawiony Jan Pawel II zachecat do kontem-
plagji tego $wiatla bijacego od Zmartwychwstalego i Jego Matki. Méwil,
ze . kontemplacja oblicza Chrystusa nie moze zatrzymac sie na wizerun-
ku Ukrzyzowanego. Chrystus jest Zmartwychwstatym!”. [...] Kontemplu-
jgc Zmartwychwstalego, chrzescijanin odkrywa na nowo motywy swojej
wiary (por. 1 Kor 15, 14) i przezywa ponownie radosc nie tylko tych, kto-
rym Chrystus si¢ objawil — Apostotow, Magdaleny, uczniow z Emaus —
ale réwniez rados¢ Maryi, ktdra nie mniej intensywnie musiala doswiad-
czy¢ nowego zycia uwielbionego Syna. [...] réwniez Ona zostanie wynie-
siona z chwilg Wniebowziecia, by antycypowac to, do czego przeznaczeni
sq wszyscy sprawiedliwi przez zmartwychwstanie cial®.

Krolestwo Boze zajasnialo w czynach i stowach Jezusa w dziele Od-
kupienia. O nim to z takim entuzjazmem przepowiadal Piotr i chrzcit
w imie Jezusa. Dlatego homileta w przepowiadaniu powinien wydoby-
wac blask ,,ze Srodka” czytan mszalnych. Krolestwo Boze jest dostepne
w sfowie Bozym i sakramentach KoSciota. Blask krolestwa Bozego odbija
Maryja — Matka Jezusa, Gwiazda $wiecaca, zaranna. Prawem tego krole-
stwa jest mito$¢, ktdra najpiekniej objawita sie w czynach Jezusa Chrystu-
sa. Dlatego indykatywem zbawczym lektury biblijnej jest krolestwo Boze
preyniesione przez Jezusa, a dostepne czlowiekowi mocg Ducha Swigtego,
ktory daje mozliwosé nowego Zycia®.

Okres Wielkanocny to réwniez tajemnica Piecdziesigtnicy, trwania
Apostoléw z Maryja na modlitwie w Wieczerniku. Wtedy rodzit sie Ko-
Sciol. Prawda ta jest okazjg do przepowiadania o Kosciele jako matce.
Do tej metafory nawigzal w jednej ze Srodowych katechez papiez Fran-
ciszek. Kosciol matka uczy wiernych, jak wedrowaé w zyciu, by nie zbtg-
dzi¢, czule towarzyszy im w drodze, stara si¢ zawsze poméc, dodaé otu-
chy dzieciom, ktére bladza, nigdy nie zamyka bram Domu. Kosciét jak

# Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Jana..., 79.

42 JAN PAWEL. I, List apostolski o rézaicu $wietym Rosarium Virginis Mariae, 23.

4 S. DYK, Model przepowiadania homilijnego, ,,Przeglad Homiletyczny” 7(2003)
145.
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matka swoimi modlitwami ,,umieszcza w rekach Boga” wszystkie sytuacje
swoich dzieci*. W typiczny sposdb o Maryi jako Matce w relacji do Ko-
Sciola pisat bl. Izaak w takich stowach: Jeden jest tylko Chrystus, caly i je-
den; Chrystus Glowa i Cialo. Jedyny Syn jedynego Boga w niebie i jednej
Matki na ziemi. 1 wielu jest synow, a jednak jeden Syn. Glowa i czlonki
sq jednym synem i wielu synami. Podobnie Maryja i Kosciol; jedna Mat-
ka i wiele matek; jedna Dziewica i wiele dziewic. Maryja Matka i Kosciot
jest matkg. Maryja Dziewica i Kosciol dziewica. Maryja i Koscidl z jedne-
g0 Ducha poczynajg w czystosci i Bogu Ojcu synow wydajg bez grzechu.
Maryja porodzila Tego, ktcry jest Glowg Ciala i jest bez grzechu. Kosciol
przez odpuszczenie grzechow wydaje dla Glowy jej Ciato. Maryja jest Mat-
kg, jest nig i Kosciol; lecz ani Ona bez niego, ani on bez Niej nie rodzg ca-
lego Chrystusa®.

Paschalny czas to manifestacja Parakleta, to Duch Swiety w Kosciele,
to kontynuacja zbawczego zamystu Ojca i dopelnianie dzieta Odkupienia.
W tym czasie, gloszac prawdy o Trzeciej Osobie Boskiej, warto, by homi-
leci wskazywali na Maryje, milosniczke Ducha Creatora, calg przepetnio-
ng Duchem Swietym. Jest to ten sam Duch i ten sam kierunek Jego dzia-
fania, o ktérym w nazaretafiskim domu do Maryi méwit Archaniol Ga-
briel w stowach: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni
Cig (tk 2, 35). Od tamtego wydarzenia, dzigki Duchowi Swietemu Ma-
ryja jest stale obecna w tajemnicy Chrystusa i aktywna w Kosciele. Ra-
zem 2 Nig Boski Paraklet spelnia uswigcajgce zadanie w Mistyczinym Cie-
le Chrystusa®. Maryja jest tak przepetniona Duchem Swietym preez swe
postuszenstwo w wierze, Ze sw. Maksymilian Maria Kolbe wwazal Mary-
je za ,,2ywe, rzeczywiste Weielenie Ducha Swietego”, ktére zaproponowal
nazwac ,,Spirytualizacjg™ .

4, Podsumowanie

Artykut jest probg odpowiedzi na pytanie: Czy w liturgicznym okre-
sie Wielkiego Postu i Wielkanocy jest miejsce na przepowiadanie o Maryi?

“ FRANCISZEK, Katecheza srodowa 18 wrze$nia 2013, w: http://www.radiomaryja.pl/
kosciol/srodowa-audiencja-generalna-z-ojcem-swietym-franciszkiem-18/ (odczytano
20.09.2013).

4 BI. IZAAK, Kazanie 51, w: Liturgia godzin, t. I, Poznaii 1982, 226. Por. A. ESPEZEL,
Cialo zbawienia, ,,Communio” 23(2003) nr 1, 123.

4 B. KOCHANIEWICZ, Stan mariologii katolickiej na progu trzeciego tysigclecia, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 3(2001) nr 3, 260.

47'S. RUMIANEK, Kongres poswigcony mysli mariologicznej bl. O. Maksymiliana Kol-
bego, ,Homo Dei” 42(1973) 147.



Udzielajac odpowiedzi, nalezatoby wiedzieé, jaka funkcje ma do spelnie-
nia homilia. Koscidl, gloszac stowo Boze, obwieszcza ciggle zbawcze ore-
dzie dokonane przez Jezusa Chrystusa, ktory dla zbawienia Swiata ponist
$mier¢ na krzyzu i zmartwychwstal, a wstepujac do nieba, postat wraz z Oj-
cem Ducha Swietego na Kosciol, keory dalej prowadzi dzieto Odkupienia
w Swiecie. Zadaniem Kosciota jest glosi¢ Chrystusa, bo On jest Bogiem,
On jest Panem wszystkiego. Jednak méwiac o Synu Bozym, nie sposéb
pomingé prawdy wiary, ze dla naszego zbawienia wzigl On cialo z Maryi
Dziewicy. Maryja odegrala wazna role w historii zbawienia, dlatego Ko-
Sci6t zauwaza Jej osobe, umiejscawia Ja w hierarchii zaraz po Chrystusie,
przed wszystkimi $wietymi wyznawcami i meczennikami i wzywa do od-
dawania Jej czci. Maryja dla KoSciofa jest wzorem, zwierciadlem, w kt6-
re On si¢ wpatruje i widzi, jaki ma by¢. Kosciot Maryje widzi zawsze bli-
sko Chrystusa, w Jego tajemnicy, w tajemnicy KoSciota — Mistycznego Cia-
ta Chrystusa.

Przepowiadanie w Wielkim Poscie i w Okresie Paschalnym, zeby byto
poprawne, winno by¢ skoncentrowane na odkupieficzym dziele Jezusa,
w ktorym uczestniczyta aktywnie Jego Matka. Takie przepowiadanie po-
winno mie¢ wymiar chrystocentryczny i osadzaé Maryje ,,dzi§” w Chry-
stusowym KoSciele jako wzor pierwszego czlowieka odkupionego, jako
paradygmat czlowieka wiary i bezgranicznej mitosci woli Bozej.

Ks. dr Wojciech Turowski
Wyzsze Seminarium Duchowne (Lomza)

Pl Jana Pawla II 1/24
18-400 Lomza

e-mail: turwoj@poczta.onet.pl

Maria nella predicazione quaresimale e pasquale
(Riassunto)

Il tempo liturgico di Quaresima come, anche, tempo pasquale pone al centro
della meditazione cristiana il Cristo crocifisso e risorto. In questo mistero si inserisce
la persona di Maria.

Lautore pone la domnada inerente il ruolo dell’Addolorata nella predicazione.
Lo stesso autore parte dall’affermazione che il ruolo principale nella predicazione non
dovrebbe essere dato che a Gesti Cristo e solo, in un secondo momento, alla Madonna.
Annunziare Cristo significa proclamare la fede. Essa rispecchia I'attitudine dell’'uvomo di
essere orientato a Dio solo, di stare con Lui, di vivere in Lui. Da questo attegiamento
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nasce il secondo scopo della predicazione e, ciog, la conversione. Questa & solo possibile
qualora 'uomo accolga la parola di Dio.

1l ruolo particolare, in detta predicazione, occupa anche Maria. Secondo I’autore
ogni affermazione relativa alla Madonna dovrebbe essere basata sulla Bibbia tenendo
presente il costante riferimento al mistero di Cristo ed il Suo Corpo.

Nel tempo di Quaresima e Pasqua, la Chiesa conduce i suoi fedeli attraverso
la strada della penitenza, preghiera nonché ascolto della Parola di Dio. Nessuno ha
conosciuto Gesll cosi come Maria ragion per cui possiamo imparare dalla Vergine
non solo la perseveranza nella sofferenza ma, anche, la viva fede definiendo la nostra
esistenza quale passagio pasquale: il transito ed il pellegrinaggio nella gioia e, ciog,
dall’allegria della prova alla gioia stessa del trionfo dopo la morte.



aryja, cierpiaca Matka stojaca pod krzyzem, o ktdrej Jan dat Swia-
dectwo (J 19, 25-27), znajduje si¢ w centrum rozwazan poswie-
conych idei compassio Mariae. Wzgbrze Czaszki stanowi ich punkt kul-
minacyjny, ale idea cierpienia Maryi rozcigga si¢ na szerokie spektrum
znaczen, obejmujac cale zycie Matki Bozej, od momentu wypowiedzenia
fiat az do Wniebowziecia. Z jednej strony znajduje umocowanie w tek-
Scie Ewangelii — noSny symbol miecza przenikajacego serce w proroc-
twie wypowiedzianym przez Symeona (kk 2, 25-35), z drugiej, dopel-
nienie w licznych tekstach poetyckich i objawieniach prywatnych. Pomie-
dzy nimi rozciaga sie obszar teologicznej spekulacji poSwieconej roli Ma-
ryi, Jej przymiotom i cnotom.
O ile fakt, ze Matka cier-

piafa, patrzac na Smieré swo- Aneta Kramiszewska
jego Dziecka, nie budzit nigdy
dyskusll,. o tyle reﬂe.kSJa_ na_d 7 atopion a
znaczeniem tego cierpienia
w zbawczym planie Chrystusa W mece Syna.

i w zyciu duchowym wiernych,  \Wizerunki Matki Boiei

dojrzewala powoli w dzietach

teologéw'. Przezyte doglebnie W otoczeniu
— ciele$nie i duchowo —wy- arma pLZSSiOniS
darzenia pasyjne, poczynajac (XIV XVIII wi

- wiek)

od pojmania Jezusa w Ogroj-

cu az do pogrzebania Jego cia- GALVATORIS MATER
fa, czynig z Maryi osobe wyjat- 14(2012) nr 1-4, 149-166
kowo zfaczong z Chrystusem.

Ta wiez kaze mysli teologicznej dawnych wiekéw postrzegaé Maryje
pod krzyzem jako Te, ktéra odnalazla klucze i otwiera bramy raju, aby
wprowadzi¢ tam swoje dzieci®. Dalszym krokiem bylo méwienie o Ma-
ryi jako o wspotukrzyzowanej, zatopionej w ranach Syna, catkowicie zla-
czonej w ofierze, a to pozwolito patrze¢ na Nig jak na wspdtodkupiciel-
ke?. W ten sposdb ksztaltowala sie mariologia o charakterze chrystoty-

! J. MORICOVA, Matka Boza Siedmiobolesna — patronka Stowacji. Teologia i kult,
Lublin 2002, 19-94; A. RYBICKI, Compassio Mariae w chrzescijariskim Zyciu du-
chowym. Studium na przykladzie polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki religij-
nej, Lublin 2009, passim, zwlaszcza s. 45-88.

2 Tak okreglit jej role Milon od $w. Amanda (zm. 871 r.); zob. R. LAURENTIN, Ma:-
ka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, 100-101.

3 Idea ta, obecna zwlaszcza w kaznodziejstwie Sredniowiecza i baroku, nie znalazta
woéweczas oficjalnego Magisterialnego potwierdzenia. Tytul ten nie znalazt sie row-
niez w ostatnim z Soboréw. Jan Pawet I zwrdcit sie z prosbg do Papieskiej Miedzy-
narodowej Akademii Maryjnej o zajecie stanowiska w tej kwestii — byto ono ne-
gatywne. Zatem tytul ‘wspotodkupicielka’ nie nalezy do autentycznego nauczania

MARYJA W OKRESIE WIELKIEGO POSTU I WIELKANOCY

149



Aneta Kramiszewska

~
o
S

picznym. Niemniej, trzeba od razu zaznaczy¢, ze nie bedziemy — z oczy-
wistych powod6éw — dokonywaé teologicznej oceny prezentowanych tu
ikonograficznych motywéw maryjnych, bedgcych wyrazem 6wczesnych
teologicznych poszukiwan czy przerostow.

Idea Maryi, Bolesnej Matki Odkupiciela, przejawia si¢ w ikonogra-
fii chrzescijanskiej w bardzo zréznicowany sposob, poczynajac od scen
o charakterze narracyjnym, ilustrujacych wydarzenia biblijne (droga na
Kalwarie, Ukrzyzowanie, Optaki-
wanie, Ztozenie do grobu), po-
przez wizerunki typowo dewocyj-
ne (Matka Boza Bolesna, Pieta, Sie-
dem Bolesci Maryi), az po przed-
stawienia alegoryczne (np. Ttocznia
Mistyczna), w ktorych wykorzystu-
je sie najczesciej typowe wizerunki
dewocyjne w nowych kontekstach
ikonograficznych. Wymienione
typy ikonograficzne czesto wcho-
dza we wzajemne relacje i przeni-
kaja sie¢ nawzajem, niekiedy two-
rzac zlozone ideowo kompozycje,
> : potegujace wymowe dolorystycz-

rf’%“““ i ,]7 i ol ot PinRan Uiy ng ijednocze$nie utrudniajace ich

o il imgaine ferasSednoznaczng klasyfikacje ikono-

graficzng. Doskonalym przykia-

dem jest np. wizerunek Piety z siedmioma mieczami tkwigcymi w ser-

cu Matki, badZ przedstawienie Maryi z cialem Syna i mieczem wbitym

w pier$, otoczonej narzedziami meki Pariskiej, prezentowane na rycinie
wydanej w Antwerpii przez Joannesa Galle (1600-1676).

W przywolanych wyzej typach ikonograficznych idea compas-
sio Mariae w jakiej$ mierze implikuje réwniez treSci zwigzane z mySla
o wspotodkupieniu. Odwolujac sie do odmiennych skojarzen, idee cor-
redemptio ukazuja takze sceny, w ktérych symboliczng paralelg dla krwi
Chrystusa staje si¢ mleko Matki i wizerunki Maria Lactans, akcentujace

TMATER

Kosciota. Zob. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri
Maryi pod krzyzem w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 72-87,;
W. SIWAK, Problem ,wspdtodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawla 11, ,,Sa-
lvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 141-165; J. MAJEWSKL, Trynitarna struktura ,,pigtego
dogmatu maryjnego”. Rozwazania na marginesie lektury ksigzki M. Miravalle’a ,,Mary
— Corredemprix, Mediatrix, Advocate”, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 421.



udziat Maryi w dziele Odkupienia
poprzez Jej zgode na Wcielenie®.
W kontekscie tematu artykutu,
skupionego na narzedziach meki,
warto choc¢by marginalnie wspo-
mnieé szczegdlny wariant przywo-
tanej ikonografii, jakim jest zesta-
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ne przedstawienia Maryi eksponujace idee wspélcierpienia i wspotod-
kupienia, ukazujace Jq wraz z narzedziami meki Panskiej. To zasob dziel
dos¢ szczegblny, trudno zaklasyfikowaé go jako jeden, scisle zdefiniowa-
ny typ ikonograficzny, ale mozna wskaza¢ pewne specyficzne treSci ide-
owe, ktére ta formuta ze sobg niesie.

Narzedzia meki pojawily sie w ikonografii w VIII w., poczatkowo
w skromnej liczbie (korona cierniowa, wldcznia), ale ich ilo$¢ stopnio-
wo rosta’. OczywiScie najwazniejszym z nich byl krzyz i to on zaistniat
w najstarszych realizacjach jako samodzielne przedstawienie, zanim jesz-

4 Maja one r6zne warianty ikonograficzne: jako samodzielne przedstawienia; w kon-
tekscie ikonografii hagiograficznej wraz ze $w. Augustynem lub Bernardem z Cla-
irvaux; w polaczeniu z przedstawieniami czy$éca. K. MOISAN-JABLONSKA, Ob-
razowanie idei compassio i corredemptio na polskich barokowych przedstawieniach
dusz czysécowych, ,Saeculum Christianum” 10(2003) nr 2, 129-143.

5 Temat arma Christi w ikonografii chrzeScijafiskiej ma obszerng literature, w kt6-
rej rozpatrywano zar6wno jego ksztaltowanie si¢ przez wieki, jak i poszczegdl-
ne zabytki oraz kontekst historyczny kultu narzedzi meki. Zob. G. SCHILLER,
Tkonographie der christlichen Kunst, Bd. 2, Die Passion Jesu Christi, Giitersloh
1983, wyd. 2, 198-210; R. BERLINER, Arma Christi, w: Rudolf Berliner (1886-
1967)“The Freedom of Medieval Art” und andere Studien zum christlichen Bild, hrsg.
R. SUCKALE, Berlin 2003, 97-191; R. SUKALE, Arma Christi. Uberlegungen zur
Zeichenhaftigkeit mittelalterlicher Andachtsbilder, w: TENZE, Stil und Funktion.
Ausgewidblte Schriften zur Kunst des Mittelalters, Miinchen-Berlin 2003, 15-58;
The Arma Christi in Medieval and Early Modern Culture. With a Critical Edition of
,O Vernicle®, ed. LH. COOPER, A. DENNY-BROWN, Ashgate 2014.
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cze wyksztalcit sie zespot arma passionis. Przede wszystkim byly one zna-
kiem zwyciestwa, bronig, dzieki ktérej Chrystus pokonat $mier¢. I w ta-
kim znaczeniu pojawily sie pierwotnie w ikonografii, np. jako crux invic-
ta na sklepieniu Mauzoleum Galii Placydii w Rawennie. Narzedzia meki
stanowily takze uwierzytelnienie wladzy sadzenia, ktéra przystugiwata
Chrystusowi, pojawiajg sie w takim kontekScie na pustym tronie ocze-
kujacym ponownego przyjécia Zbawiciela (Etimasia), a nastepnie juz od
konca X w. towarzyszg ksztattujacej sie ikonografii Sgdu Ostatecznego.
W miniaturach okresu ottoniskiego uzyskuja w niej stale miejsce i pozo-
stajg jako trwaly element przez wszystkie nastepne wieki®. Od XIII wieku
pojawiaja sic w ikonografii nowe ideowe akcenty oraz samodzielne wi-
zerunki arma Christi, prezentacja narzedzi meki Iaczy sie z wizerunkiem
clerpigcego Jezusa oraz kultem relikwii narzedzi meki, ponadto — z kul-
tem pieciu ran Chrystusa. Ten dewocyjny kontekst stat sie silnym impul-
sem dla ikonografii.

Z poczatkiem XIV w. pojawily sie w ikonografii motywy, o kto-
rych nalezy przypomnie¢ rozpatrujac ikonografie Matki Bozej w oto-
czeniu arma passionis. Bardzo popularny w $redniowieczu wizerunek
Chrystusa Meza BoleSci wzbogacono o narzedzia meki, a nastepnie do-
dano towarzyszacg mu postaé Maryi’. Przykladem, jednym z wielu, jest
obraz wotywny z Brzegu (Muzeum Narodowe w Warszawie)® — Mary-
ja, zwrocona ku Chrystusowi, dotyka poprzez szate krwawigcego boku
Syna, dobitnie podkreslajac idee wspolcierpienia. Obie postacie ciasno
otacza ponad dwadzieScia przedstawien arma passionis. Wizerunki tego
typu majg charakter ahistoryczny, silnie akcentujg w odniesieniu do Matki
Bozej idee compassio i corredemptio’. Pdznosredniowieczng modyfikacjg
tej idei w sztuce s3, malo znane, przedstawienia tarczy herbowych pre-

¢ Nieco pdzniej rowniez Maryja pojawia sie w scenach Sadu jako Oredowniczka, naj-
czesciej w grupie Deesis i tym samym w jednej przestrzeni obrazowej po raz pierw-
szy spotykaja sie dwa interesujgce nas elementy ikoniczne. Jednakze narzedzia meki
zwigzane s3 jednoznacznie z postaciag Zbawiciela i takze kompozycyjnie jest to wy-
raznie podkreslone.

7 G. JURKOWLANIEC, Chrystus Umegczony. Tkonografia w Polsce od XIII do XVI
wieku, Warszawa 2001, 75-76 (tu wczesniejsza literatura tematu). Ten typ ikono-
graficzny ulega w sztuce Europy Zachodniej wzbogaceniu w rézne watki, pierwot-
nie na Wschodzie nieobecne. Naleza do nich: sarkofag, purpurowy plaszcz, korona
cierniowa na glowie Chrystusa, trzcina w dfoni, kielich.

8 1443 r., tempera na desce, pochodzi z kosciota §w. Mikotaja w Brzegu. Reprodu-
kowany w: M. KOCHANOWSKA-REICHE, Mistyczne sredniowiecze, Warszawa,
59, il. 35. G. JURKOWLANIEC, Chrystus Umegczony..., 245-246, poz. kat. 2835,
tu oméwienie bibliografii.

? Istnieje takze wariant kompozycyjny, popularny zwlaszcza w sztuce wloskiej, wpro-
wadzajacy do obrazu réwniez postaé §w. Jana Ewangelisty.



zentujacych narzedzia meki, za$
wsrdd nich do rzadkosci nalezy
wariant ukazujacy Syna i Mat-
ke, stojacych po obu stronach
tarczy jako rGwnoprawne po-
stacie, tak jak w obrazie Bernar-
da van Orley z ok. 1520 roku.
Chrystus (w typie Zmartwych-
wstalego) wraz z Maryja pod-
trzymujg tarcze herbowa wy-
petniong przedstawieniami na-
rzgdzi meki, w lustrzanym ge-
Scie obydwoje dotykaja dlon-
mi korony cierniowej wiencza-
cej tarcze.

Chronologicznie p6zniejsze
sa narzedzia meki umieszczane
w przedstawieniach cyklu Weie-
lenia. W XV wieku pojawily sie one poczatkowo w samodzielnych wize-
runkach Dziecigtka Jezus, a nastepnie w przedstawieniach Maryi z Dzie-
ciatkiem oraz Bozego Narodzenia (Adoracji Dzieciatka), Swietej Rodziny.
Doskonale prezentuje ten watek grafika Baltazara Caimoxa, wedtug wzo-
ru przygotowanego przez Augustina Brauna, zatytutowana Crucem cum
ipso natali fataliter destinatam. Dzieciatko $pi w ztobie wtulone w krzyz,
obok znajduje sie sarkofag i kilkanascie narzedzi meki, unoszonych przez
anioly, calos¢ wpisana jest jednak w kontekst betlejemskiej stajenki z Ma-
ryja adorujaca Dziecigtko. Podobnie sugestywna w swojej ikonografii jest
grafika braci J6zefa Sebastiana i Jana Baptysty Klauberéw (3 ¢w. XVIII w,
Augsburg), ktérzy zilustrowali wezwanie Litanii loretaniskiej Mater Sa-
lvatoris, wizerunkiem Matki Bozej z Dziecigtkiem wpisanym w owalng
rame uczyniong z korony cierniowej i pozostalych narzedzi meki, dodat-
kowo Jezus trzyma w dloni niewielki krzyzyk!!.

Wymienione typy przedstawienn uwzgledniaty zawsze zaréwno posta-
cie Matki, jak i Syna. Samodzielne przedstawienia Maryi i towarzyszace
Jej arma passionis pojawiajg sie dopiero na wybranych miniaturach, znaj-
dujacych sie w grupie p6znosredniowiecznych kodekséw, znanych pod
wspdlnym tytutem Speculum humanae salvationis. Autorstwo ksiegi zo-

10 QOlej, ptdtno, 53 x 38 cm; obraz znajduje sie w kolekgji prywatnej w Madrycie. Zob.
G. FINALDI i inni, The Image of Christ, London 2000.
1 Repr. w H.H. GROER, Litania loretariska, Katowice 1995, 84-85.

Zatopiona w mece Syna. Wizerunki Matki Bozej w otoczeniu arma passionis (XIV-XVIII wiek)

153



Aneta Kramiszewska

154

stalo przypisane Ludolfowi z Saksonii, zachowalo sie okolo trzystu pigé-
dziesieciu kodekséw, bogato dekorowanych miniaturami'2. Majg one po-
dobny schemat kompozycyjny — kazdemu rozdzialowi przyporzadkowa-
no cztery miniatury, z ktorych pierwsza okresla temat rozdziatu i prezen-
tuje w chronologicznym porzadku historie zbawienia, pozostale s3 swo-
istym komentarzem do niej, najczesciej odwotujacym sie do fundamen-
talnej zasady typologii biblijnej. Ich wplyw na ikonografie sredniowiecz-
na byl bardzo silny. Niekiedy kodeksy zawieraja dodatkowe tresci, tak-
ze ilustrowane miniaturami, ale niezachowujace juz schematéw kompo-
zycyjnych zasadniczego dziela.

W rozdziale XXIX (numeracja rozdzialéw w réznych kodeksach
moze ulegaé przesunieciom) Speculum pojawia sie jako temat miniatu-
ry wiodgcej — figura Chrystusa Zmartwychwstatego, ktéry depcze upo-
staciowanie zla (grzechu, diabta, Smierci), triumfalnym gestem godzac
w jego leb krzyzem, w drugiej rece trzymajac choragiew. Przedstawienie
w typie Christus Victor ma wczesnochrzeScijaniskie korzenie, najstarszy za-
chowany przyktad Chrystusa depczacego zlo w postaci Iwa i weza, uka-
zanego w odzieniu wojownika, pochodzi z V/VI w., z palacu arcybisku-
piego w Rawennie. Odwoluje si¢ do stéw Psalmu 91, 13: Bedziesz stg-
pal po wezach i Zmijach, a lwa i smoka bedziesz mogt podeptac. W §re-
dniowieczu ikonografia ta rozkwitla i uzyskata duzg popularnosé, wzbo-
gacona o alegoryczne konteksty funkcjonowata takze w czasach nowo-
zytnych. Zgodnie z zasadg typologiczna, trzy pozostale miniatury zawie-
raja odniesienia do wydarzen starotestamentowych i ukazuja: Samsona
rozrywajacego lwa (Sdz 14, 5-6), Benajasza godzacego wldcznig takze
w lwa na dnie cysterny (2 Sm 23, 8. 20) oraz Ehuda zabijajacego kro-
la Eglona (Sdz 3, 12-4,2). Wszyscy mezczyzni zostali ukazani podobnie
jak Chrystus: w momencie triumfu, w dynamicznych pozach, w chwili
$mierci swoich przeciwnikéw. Znajomo$¢ tego kontekstu ikonograficz-
nego jest niezbedna do wlasciwej interpretacji miniatury i tresci kolejne-
g0, XXX rozdziatu Speculum.

Jest on po$wiecony Maryi, a ilustruje go miniatura w niezwyklym
yjeciu — Dziewicy stojacej samotnie w otoczeniu arma Christi (czasem ma
je takze na sobie), depczacej smoka (bazyliszka, diabta). Towarzyszace mi-
niatury wzmacniajg przestanie gléwnego tematu i ukazujg: Judyte odci-
najaca glowe Holofernesa, Jael zabijajacg Sisere oraz krélowa Tomyris
z mieczem w dloni wrzucajaca glowe kréla Cyrusa do kadzi z krwig. Ten

12 A. WILSON, ]J. LANCASTER WILSON, A Medieval Mirror. Speculum Humanae
Salvationis 1324-1500, Berkeley-Los Angeles—Oxford 1985, 24-30.



ostatni epizod nie jest opowiescig biblijng, lecz ma swoje Zrodto w Dzie-
jach spisanych przez Herodota®>.

Tekst rozpoczyna sie od przypomnienia:

In praecedenti capitulo audivimus quomodo Christus vicit diabolum
per passionem, Consequenter audiamus quomodo Maria vicit eundem per
compassionem.

Nastepnie autor wprowadza czytelnika w sedno wydarzen na Gol-
gocie, pokazujac paralelnie dzieje Chrystusa i Maryi, ich wspdlng droge
ku zbawieniu ludzkosci. Autor tekstu wymienia osobno rézne narzedzia
meki, odnoszac je do Matki Bozej i do cierpieni Jej zadawanych — tym sa-
mym nie s3 to juz wylgcznie arma passionis Syna, ale réwniez osobiscie
Jego Matki. To bezposrednie odniesienie w tekécie dalo impuls do no-
watorskiego rozwigzania ikonograficznego, przy czym w miniaturach ze-
staw arma passionis jest zdecydowanie bogatszy, moze liczy¢ nawet okoto
dwudziestu przedmiot6w;, stajac sie tym samym dokladng kronika sadu,
drogi krzyzowej i Smierci Chrystusa.

Ommnia, quae Christus in passione sua tolerabat,

Haec Maria per maternam compassionem secum portabat.

Clavi, qui pertransiverunt pedes Filii sui et manus,

Per compassionem penetraverunt sanctissimae Matris pectus;

Lancea, quae latus Filii sui mortui perforavit,

Per compassionem cor Matris viventis penetravit;

Aculei spinarum, qui caput Christi pupugerunt,

Per compassionem cor genitricis ejus vulneraverunt;

Gladius acutissimarum linguarum, quas Christus audivit,

Per compassionem intimam Mariae animam pertransivit;

Et sicut Christus superavit diabolum per suam passionem,

Ita etiam superavit ewm Maria per maternam compassionem.

Armis passionis Christi Maria se armavit,

Quando contra diabolum ad pugnam se praeparavit™.

Miniatura, ktora towarzyszy temu tekstowi, zatytulowana ,,Maria fu-
gavit dyabolum hostem nostrum” prezentuje Maryje otoczona narzedzia-
mi meki, depczacy postaé diabla, ktéry spoczywa pod Jej stopami. W kon-

13 HERODOT, Dzieje, przel. i oprac. S. Hammer, Warszawa 2003, 98-99. Cecha cha-
rakterystyczng Speculum jest korzystanie przez autora z bardzo szerokiej podstawy
zrodtowej, dlatego pomimo dominacji watkéw zaczerpnietych ze Starego Testamen-
tu, w miniaturach pojawiajg sie réwniez inne tematy.

4 CH. FRUGONI, F. MANZARI, Immagini di san Francesco in uno Speculum huma-
nae salvationis del Trecento, Roma 2006, 355-356.
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kretnych kodeksach szczegéoly kompozy-
cyjne przedstawienia mogg sie nieco roz-
ni¢, co nie zmienia wymowy ideowej ca-
losci przedstawienia. Dla przykladu w ko-
deksie z Darmstadt Maryja w koronie
cierniowej na glowie, z woreczkiem mir-
ry na piersiach, ubrana w szaty koloru bia-
lego i czerwonego, nawigzujace do odzie-
nia Chrystusa, trzyma w dloniach wlécz-
ni¢, ktora przebija diabta, hizop z gabka,
kolumne, bicz, rozgi, na rece przewieszone jest naczynie z octem. Za Jej
plecami poziomo zawieszony widnieje krzyz'*. W kodeksie z Hagi prze-
bija wl6cznig ogromng figure diabla, trzyma w dloni takze bicz, a w Jej
stroju nie ma odniesieri do meki. Za to wokot pojawiaja sie dodatko-
wo inne narzedzia: kosci, gwozdzie, szata, obcegi, mlotek!¢. Zmodyfiko-
wany wariant prezentuje inkunabulowe wydanie Speculum z Augsburga
(1473 r.), gdzie Maryja przebija diabla wldcznig, ale w drugiej dzierzy
krzyz, analogicznie jak Chrystus.

Przywolane wizerunki ukazuja, ze Maryja analogicznie jak Chry-
stus, rowniez moze poszczycic si¢ zwyciestwem, odniesionym nad zlem.
Co wigcej, jesli narzedzia meki traktujemy jako orez, to Maryja — Armis
passionis Christi se armavit — rdbwniez walczy. Towarzyszace Jej kobiety
— mezne niewiasty — samotnie stawiajg czolo zhu, podejmujg dziatanie, nie
baczac na konsekwengje, aby zmiazdzy¢ i unicestwié¢ wroga, w ich woj-
nach nie ma jeficéw. Wszystkie walczg w stusznej sprawie, w obronie ca-
lej spotecznoici, a nie tylko swoim. Znaczaca cechg ich dziatan jest dyna-
mika, s aktywne, nie unikajg brutalnej fizycznej przemocy. W ich $wie-
tle podobnie postrzega siec Maryje, jako aktywnie i bezpardonowo sta-
wiajaca czolo ztu. Intuicje wywiedziong z obrazu wzmacnia dalsza lek-
tura tego rozdziatu:

His et alias Christi poenalitatibus Maria Se armauvit,

Et tanquam propugnatrix hostem nostrum dejecit et conculcavit.

Tunc impletae sunt in ipsa olim praemonstrate figurae

Et quaedam prophetica dicta Sacrae Scripturae:

»Super aspidem et basiliscum, tu, Maria, ambulabis,

15 Ok. 1360 r., kodeks przechowywany w Hessischen Landes- und Hochschulbiblio-
thek. H. APPUHN, Heilsspiegel. Die Bilder des mittelalterlichen Andachtsbuches
Speculum humanae salvationis, Dortmund 1989, 62-63.

16 Niemcy (?), XV w. Haga, Museum Meermanno-Westreenianum, 10 C 23. Kodeks
dostepny on-line.



Leonem et dragonem, id est Satanam, conculcabis,

Et tu, Satana, insidiaberis calcaneo ejus, homines impugnando,

Et ipsa conteret caput tuum, per passionem te superando.

Jak widaé, wizualne upodobnienie wizerunkéw Maryi i Jezusa ma
uzasadnienie takze poprzez odniesienie do Maryi stéw Psalmu 91. Ona
réwniez moze podeptaé zlo. Przywolane stowa Protoewangelii (Rdz
3, 15), zapowiadajace zgniecenie glowy szatana przez Maryje, poprzez
odwotanie do powszechnie eksponowanej w refleksji teologicznej typo-
logii Maryi jako drugiej Ewy, wzmacniajg przekonanie czytelnika o stusz-
nosci obrazu Jej triumfu.

Wymowa ideowa tekstu wspoibrzmi z poprzedzajaca go narracja
poswiecong Chrystusowi, gdzie jest on rowniez postrzegany jako muiles,
a narzedzia meki jako Jego zbroja. Mocno podkreslany w tekscie watek
compassio Mariae prowadzi jednak do obrazu Maryi jako wojownicz-
ki, a nie zbolalej niewiasty. Maryje ,,uzbraja” swoja sila Chrystus, daje
Jej orez w walce ze ztym duchem, czynigc Ja pogromicielkg szatana — to
jest Maria Triumfatrix, mezna Niewiasta, ktorg zapowiadaly juz kobie-
ty Starego Testamentu. To mestwo czerpane jest z doSwiadczenia wla-
Sciwie przezytego Krzyza — Maryja ,,stala pod krzyzem”, a wigc meznie
i $wiadomie zniosta wszystko, co wycierpial Syn, poniewaz rozumiala
Jego misje, miala w niej swéj udzial. Ten typ maryjnego wizerunku od-
woluje sie bezposrednio do najstarszych obecnych w sztuce konotagcji ide-
owych narzedzi meki, czyli postrzegania ich przede wszystkim jako na-
rzedzi chwaly, przynoszacych zwyciestwo, a nie widzianych jako narze-
dzia haniebnej Smierci.

Przedstawienie wykreowane na karcie Speculum wpisuje sie w nurt
ideowy piSmiennictwa, ktdre inspirowane Poematem o dzielnej niewie-
scie, konczacym Ksigge Przystow (31, 10-31), wigze z tym tekstem wat-
ki medytacji maryjnych. Przykladem jest tu portret Maryi nakre$lony
przez dominikanina Jakuba z Voraginy (ok. 1229-1298) w dziele Maria-
le aureuwm. Autor stwierdza, ze Maryja byla niewiasta mezna, a Jej me-
stwo przejawilo sie na trzy sposoby: poprzez dokonywanie rzeczy trud-
nych (zachowanie dziewictwa, Sciggni¢cie Boga z nieba na ziemie poprzez
dziewictwo i pokore, posiadanie wszystkich cnét i task $wietych w spo-
sob catosciowy i doskonaly oraz to, ze sama odnalazta Wartos¢, za ktora
nabyty zostal $wiat); poprzez dzielne znoszenie przeciwnosci, co ujaw-
nito sie zwlaszcza podczas meki Jezusa; poprzez wytrwalos¢ w dzielnym
postepowaniu'’. Omawiane miniatury znajduja réwniez ,,wspélny je-

17 JAKUB Z VORAGINY, Niewiasta mezna, w: Dominikanie sredniowieczni. Teksty
0 Matce Bozej, przekl. i wstepy J. Salij, Niepokalanéw 1992, 86-88.
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zyk” z przekonaniem wielu autoréw o tym, ze Matka Boza — Oblubieni-
ca Ducha Swietego — byta najdoskonalsza posiadaczka siedmiu Jego da-
réw, w tym daru mestwa.

Oryginalny wizerunek na kartach Speculum, czyli triumfujaca Maryja
i narzedzia meki jako Jej uzbrojenie, nie uzyskat szerszej aprobaty, o czym
moze $wiadczy¢ fakt, ze poza tymi kodeksami raczej w samodzielnej iko-
nografii nie wystepuje. Co wiecej, nawet jako ilustracja Speculum bywa
tonowany w swojej ,wojowniczej” i triumfalnej wymowie, czego dosko-
nalym przykladem jest rekopis flamandzki z ok. 1500 r., przechowywa-
ny w Musée Condé (Ms. fr. 1363)"8. Piekna miniatura ukazuje gleboko
zamySlong Maryje siedzaca na tawie, trzymajacg w dloniach pétotwar-
ta ksiege. Sciane za Jej plecami szczelnie zapelniaja utozone niczym ta-
peta narzedzia meki. Znikt diabet deptany z moca, zamiast triumfalnego
gestu calcatio jest zaduma, medytacyjny nastrdj calej miniatury przeno-
si widza z wieksza sila w obszar compassio, ilustrujac prawdziwg i god-
ng nasladowania pietas Mariae®.

Jak wyzej wspomniano, typ wizerunku Maryi triumfujacej otoczo-
nej narzedziami meki nie zyskal aprobaty, ale nie znaczy to, ze zniknely
samodzielne wizerunki maryjne z arma passionis, ani tego, ze zaprzesta-
no ukazywania triumfu Maryi nad diablem, prezentowanym w réznych
symbolicznych postaciach. Nastgpilo cos, co mozna okresli¢ jako rozdzie-
lenie obu watkow ideowych. Triumfalne akcenty zawieralo bardzo popu-
larne u schytku Sredniowiecza przedstawienie Maryi Niewiasty Apokalip-
tycznej, a nieco pozniej zyskujgce znaczenie od poczatku XVI w. przed-
stawienie Tota pulchra oraz dominujace w ikonografii potrydenckiej wy-
obrazenie Immmaculaty. We wszystkich pojawiat si¢ motyw deptania przez
Maryje zta (najczesciej w postaci weza, oplatajgcego glob badz ksigzyc).
Po wiekach, w sztuce dojrzalego baroku, wskaza¢ mozna swoistg remi-
niscencje tematu, najblizsza ideowo, ale takze ikonograficznie, miniatu-

18 H.L. KESSLER, The Chantilly ,,Miroir de I’lhumaine salvation” and its Models, w:
Studies in Late Medieval and Renaissance Painting in Honor of Millard Meiss, red.
L. LAVIN, J. PLUMMER, t. 2, New York 1977, 274-282.

19 W rekopisach Speculum pojawia sie jeszcze jedna miniatura, w ktérej postuzono sie
narzedziami meki, ale jej wymowa ideowa jest zasadniczo odmienna od powyzej oma-
wianych wizerunkéw triumfalnych. Ukazuje ona Maryje jako pierwsza patniczke,
odbywajaca modelowg wrecz pielgrzymke po Ziemi Swietej i odwiedzajaca wszyst-
kie obecne w niej loca sacra. Zamieszczony tekst glosi, ze Maryja po Wniebowsta-
pieniu Chrystusa odwiedzita wszystkie miejsca zwigzane z ziemskim zyciem Syna,
rozpamigtujac takze swoje przezycia u Jego boku. Jako znaki odw1edzanych miejsc
pojawiaja si¢: z16b z wolem i oslem, skata z odbiciem §ladow st6p Jezusa, a przede
wszystkim narzgdzia meki jako oznaczenia miejsc, w ktorych dokonywat si¢ kolejny
etap kazni. EO. BUTTNER, Imitatio pietatis. Motive der christlichen Tkonographie
als Modelle zur Verahnlichung, Berlin 1983, 109-111.



rom Speculum —typ Matki Bozej Zwycieskiej, ktdra czesto ukazywana
byla w bardzo dynamicznych pozach, z Dzieciatkiem na reku, godzaca
w leb weza/smoka diugg laskg krzyzowa. Zgodnie z poprawionym thu-
maczeniem Ksiggi Rodzaju, najczesciej to Jezus trzyma drzewce, Maryja
jedynie Mu pomaga, badz stawia stope na glowie weza®.

Wizerunki zawierajace arma passionis otaczajace Maryje rowniez po-
zostaly w ikonografii, jednak w nieco zmienionym klimacie ideowym. Po-
nownie nalezy siegnaé¢ do kodekséw Speculum, bo to wlasnie tam roz-
propagowano ten nowy wzorzec ikonograficzny, ktory okazal sie by¢
ostatecznie zwycieski w sztuce europejskiej. Do niektorych kodeksow do-
dawano w konicowej czeSci dodatkowe karty zawierajgce m.in. rozwa-
zania o siedmiu bolesciach?! i siedmiu radosciach Maryi, byly one takze
ilustrowane. ,,Si6dmej bolesci” dodawano miniature ukazujacg samot-
na Maryje otoczong réznymi narzedziami meki. Postaé, najczeSciej tak-
ze gest Jej pustych, zalamanych badZ ztozonych do modlitwy rak, wy-
raznie wskazywala, ze mamy do czynienia z Matka optakujacy i rozpa-
mietujacy tragiczny los Dziecka — zatamana, ale jednak dzwigajacg swoj
krzyz godnie i dostojnie. W niektérych miniaturach Maryja wprost uka-
zana jest jako placzaca, podnoszaca do oczu pole plaszcza, badz chuste,
ktéra ociera tzy*2. Narzedzia pelnily w tym kontekscie funkcje medyta-
cyjnych ,,przystankow”, prowadzacych spojrzenie widza przez wszystkie
etapy kazni. Stawialy tez przed oczyma w sposob nad wyraz przekonuja-
cy inny aspekt tych wydarzen — nieustanne trwanie Matki w bolu, ktory
przepelnial Jej serce, zanim gwozdzie przybily cialo Jezusa do krzyza, jak
i po ztozeniu Go do grobu. Najdobitniej ujeta to $w. Brygida Szwedzka
(ok. 1303-1373) w jednej ze swoich mistycznych wizji, relacjonujac bar-
dzo szczegbltowo stan szeSciorakiego cierpienia Maryi. Bol:

Po pierwsze, thwit w Mojej swiadomosci. lle razy bowiem spoglgda-
lam na mojego Syna, ile razy owijatam Go w pieluszki, ile razy widzia-
lam Jego rece i nogi, tyle razy przeszywal mojego ducha jakby nowy bdl,
poniewaz myslalam o tym, w jaki sposéb zostanie ukrzyZowany. Po dru-
gie, bol ten dosiggal mnie drogg stuchu. Kiedy bowiem styszalam obelgi
miotane na mojego Syna, stawiane Mu zarzuty klamstwa i podstepu, tyle
razy duch mdj odczuwal bol tak, Ze ledwo moglam go znies¢; dzieki mocy

20 M. BIERNACKA, Niepokalane Poczecie, w: M. BIERNACKA, T. DZIUBECK]I,
H. GRACZYK, ]. St. PASIERB, Maryja Matka Chrystusa, Warszawa 1987, 60-69;
R. NOWAK, Maria Zwycigska na slgskich kolumnach maryjnych — geneza przedsta-
wienia, ,,Quart” 7(2012) nr 4, 59-69.

21 C.M. SCHULER, The Seven Sorrows of the Virgin: popular culture and cultic imagery
in pre-Reformation Europe, ,,Simiolus” 21(1992) 5-28.
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Bozej nie okazywalam go jednak na zewngtrz w jakis niewlasciwy sposcb,
ktory ujawnialby niecierplivwosc lub zbyt duzg wrazliwosc. Po trzecie, cier-
pial mdj wzrok. Kiedy bowiem patrzylam, jak mdj Syn byl wigzany, bi-
czowany, i wieszany na krzyzu, upadlam jak martwa. Odzyskawszy przy-
tomnosc, stalam napetniona bolem i tak cierpliwie trwatam we wspdlcier-
pieniu, Ze ani wrogowie, ani nikt inny nie widzial u mnie niczego innego,
jak tylko dostojng powage. Po czwarte, cierpial mdj dotyk. Ja bowiem ra-
zem z inmymi zdjelam mojego Syna z krzyza, owinglam w przescieradlo
i zlozylam w grobie. Wowczas mdj bol tak sie wemagl, ze ledwie moje
rece i nogi zachowaty nieco sity. O jakzez chetnie pozwolilabym sig zlo-
2y¢ w grobie razem z moim Synem! Po pigte, cierpialam z powodu gwal-
townego pragnienia polgczenia sig z moim Synem po Jego wstgpieniu do
Nieba, poniewaz mdj dlugi pobyt na swiecie po tym fakcie powigkszal
coraz bardziej méj bol. Po szste, cierpialam z powodu udrek, jakich do-
znawali apostolowie i przyjaciele Boga, poniewaz ich bol byl moim bo-
lem. Ustawicznie sig lekatam i cierpialam. Lekalam sig, aby nie ulegli po-
kusom i nie zatamali sie z powodu utrapien. Cierpiatam, poniewaz stowa
mojego Syna wszedzie napotykaty sprzeciw. A chociaz laska Boza zawsze
mnie wspomagata, a moja wola zawsze byla zgodna z wolg Boga, to jed-
nak — mimo otrzymywanych duchowych pocieszeri — mdj bol i cierpienia
ciggle trwaly. Skoriczyly si¢ dopiero wowczas, gdy z cialem i duszg zosta-
lam wzigta do Nieba i polgczylam sig z moim Synem?®.

Przekonanie o nieustajgcym cierpieniu Maryi, ktorego Golgota byta
wprawdzie apogeum, ale trwalo ono takze poza nig, dobrze ilustruje
omawiana ikonografia. Ukazanie Maryi w otoczeniu arma passionis sta-
nowi swoiste podsumowanie cyklu siedmiu bolesci, staje si¢ takze tema-
tem samodzielnych przedstawien, a dodatkowym ich elementem bywaja
réwniez aniofowie. Typowym przykladem pdznogotyckiej ikonografii jest
malopolskie dzielo przedstawiajace Maryje w typie Dolorosy z mieczem
skierowanym ku piersi, stojacg samotnie, z pochylong glows, spleciony-
mi dloAimi, w otoczeniu aniotéw trzymajacych arma Christi**. Z oczu
Maryi obficie splywajg 1zy, jest to motyw szczeg6lnie w tym obrazie wy-
eksponowany, poniewaz towarzyszacy Jej aniot rowniez placze. Egzege-

22 Zob. miniatura w Speculum humanae salvationis przechowywanym w klasztorze
w Einsiedeln — Stiftsbibliothek, Codex 206(49), datowany ok. 1430-1450. Kodeks
dostepny on-line.

2 BRYGIDA WIELKA, Objawienia i inne dziela, przekl. J. Hojnowski, S. Kafel, T. Wie-
techa, t. 2, cz. 1-2, Krakéw 2004, 262-263.

24 J. GADOMSKI, Gotyckie malarstwo tablicowe Malopolski 1500-1540, Warszawa—Kra-
kéw 1995, 91. Obraz ma bogatg historie kultu, w ktérym nosi miano Smetnej Dobro-
dziejki, zostal ukoronowany w 1908 r. i do dzis cieszy sie czcia wiernych.



ci odwolywali sie w jego eksplikacji do ksiegi Lamentagji (1, 2) i proroc-
kiego optakiwania zburzonej Jerozolimy?.

Niemal dwiescie lat pdzniej grafik Antoni Swach (1656-1709?), wy-
konujgc rycine dofaczong do zbioru kazan Bazylego Rychlewicza* na od-
wrocie karty tytulowej powielit bez zmian schemat franciszkanskiej kom-
pozydji, zaznaczajac obfite Izy na policzkach wszystkich czterech anio-
I6w?. Rycing opatrzono takze wierszowang inskrypcja, ktéra uzmysta-
wia, w jakich kontekstach dewocyjnych widziano przedstawienie w roz-
kwicie epoki potrydenckiej:

Gdyby bolesna Matka miecza nie trzymata | Sprawiedliwosé by Bo-
ska grzesznika karala | Syn Panny nie dobywa miecza by tey rany | Nie-
dobyl ktora miata na smirc gdy byt dany | Prosze pozwdl o Panno dobyc
na mq dusze | Niechay grzesznik ranionym boku mym sig krusze.

Wyraziste s3 w tym wierszu nawigzania do obrazu popularnej ale-
gorii Gniewu Bozego, masowo eksploatowanej zarébwno w tekstach, jak
i w przedstawieniach plastycznych?®. Miecz wskazany w proroctwie Sy-
meona zostal tu zestawiony z mieczem trzymanym w dloni Chrystusa, ka-
rzacego i sprawiedliwego Sedziego, niejako skrzyzowaly sie ze sobg. Ma-
ryja, cierpigc wszystkie meki Syna, zyskuje swoj wyjatkowy status Ore-
downiczki, ktéra moze uchroni¢ uciekajacego sie do Niej czlowieka®.

25 Przypomnieé wypada, ze ptacz Maryi byt sprawg kontrowersyjng. Niektorzy au-
torzy, powolujac si¢ na niekwestionowany autorytet, czyli $w. Ambrozego, zaprze-
czali, jakoby Maryja mogta w ten, niegodny ich zdaniem, spos6b wyraza¢ matczy-
ne uczucia. Ambrozy stwierdzal, ze czyta u $w. Jana, iz ,Maryja stala pod krzyzem
— stala, a nie ze — stala i plakata”. W sztuce nowozytnej wyksztalcit sie odrebny wi-
zerunek samotnej Maryi, najczeSciej w potpostaci, z dlofimi ztozonymi do modli-
twy. Jedynym charakterystycznym elementem tej ikonografii sg tzy obficie sptywa-
jace po policzkach. K. SCHREINER, Marias Trinen. Die mitleidende Gottesmutter
als Vorbild christlicher Frommigkeit, w: Maria allerorten. Die Muttergottes mit dem
geneigten Haupt 1699-1999 Das Gnadenbild der Ursulinen zu Landshut. Altbayeri-
sche Marienfrommigkeit im 18. Jahrbundert, Landshut 1999, 207-223.

26 Kazania poczqwszy od Adwentu, asz do Wielkiejnocy inclusive. .., Krakow 1698.

%7 Zmianie uleglo rozmieszczenie narzedzi meki, zmodyfikowano takze nieco ich ze-
staw. E. LOMNICKA-ZAKOWSKA, Grafika polska XVIII wieku. Rytownicy polscy
i w Polsce dzialajgcy, Warszawa 2008, 183, poz. kat. LXIV.1.

# A. KRAMISZEWSKA, Swigty Franciszek jako oredownik grzesznikéw w scenach
gniewu Bozego, w: Swigty Franciszek w sztuce, red. M. LIPOK-BIERWIACZONEK,
J. DEBSKI, Tychy 2009, 37-52.

2 Niech za komentarz postuzy tu wypowiedZ Ewy Durlak (w kontekscie kulturowych
uwarunkowan obrazu Maryi): Bdg, przedstawiany na wzor bezwzglednego, karzg-
cego z calg surowoscig Ojca (co pozostaje w sprzecznosci z tekstami biblijnymi [...])
swoje przeciwieristwo, a raczej dopelnienie, znajdowal w cichej, zawsze dobrej, ta-
godnej, ratujgcej, zabezpieczajgcej Matce. Model ten przetrwal wiele wiekéw. R. Lau-
rentin pisze o popularnej w wiekach XV-XVIII ikonografii powstalej na motywie: ,,Je-
zus chee potepic, Maryja pragnie zbawic, ocalic”. E. DURLAK, Antropologiczna dro-
ga odnowy kultu maryjnego, w: Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawla VI na te-
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Zdumiewajaca trwalos¢ Sre-
dniowiecznego wzorca wskazuje
na popularnos$¢ typu ikonograficz-
nego ijego zachowawczy charak-
ter. [ rzeczywiscie, mozna stwier-
dzié, ze omawiana ikonografia nale-
zy do tych wizerunkéw maryjnych,
ktore przetrwaly przetom zwigzany
z Soborem Trydenckim i zaadap-
towaly sie do nowych oczekiwan
wobec sztuki, ktore formutowali
posoborowi teoretycy. W sukurs
przyszla produkgja graficzna, ktdra
upowszechnila wzorce, kopiowa-
ne pdzniej w malarstwie, zwlaszcza
prowincjonalnym. Dobrym przykladem takiej zaleznosci jest produkcja
malarska z terenu Rzeczypospolitej, przebadana przez Magdalene Pielas®.
Grafika sporzadzona przez Cornelisa Galle data impuls do charaktery-
stycznych uje¢ omawianego tematu, ukazujgc Maryje w potpostaci, pla-
czaca, z lekko pochylong glowy i splecionymi dfonmi®!. Na pierwszym
planie wylozono rozmaite narzedzia meki, jest wérdd nich takze kielich,
Co jest zapewne nawigzaniem do panujacego wowczas przekonania, ze
Maryja, stojac na Golgocie, zbierala do kielicha sptywajaca z ran krew
Syna. Motyw ten w ikonografii zostal zaadaptowany jako przedstawie-
nie personifikacji Eklezji. W ten sam schemat formalny wpisuje sie re-
produkowana tu rycina wydana przez Le Blonda oraz liczne obrazy, np.
przypisywany warsztatowi Tomasza Dolabelli, znajdujacy sie w kosciele
Bozego Ciala w Krakowie?.

Odmienny wariant zaprezentowal Peter Paul Rubens, autor wzo-
ru dla grafiki Willema van der Leeuwa (1603-1665)*. Koncepgja calo-
Sci opiera sie na niezwykle dynamicznych liniach, burzacych statyke wy-

mat rogwoju nalezycie pojetego kultu maryjnego. lTekst i komentarze, red. S.C. NA-
PIORKOWSKI, Lublin 1991, 406-407. O niewlasciwosciach tego obrazu zob. tez:
J. SROKA, thurgzczna droga odnowy kultu maryjnego, w: TAMZE, 285-286; Mat-
ka Odkupzctela Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lubhn 1993 104;
S.C. NAPIORKOWSKI, Shuzebnica Pana (problemy — poszukzwama perspektywy),
Lublin 2004, 228-229.

30 M. PIELAS, Matka Boska Bolesna, Krakéw 2000, passim.

3 TAMZE, il. 28.

32 TAMZE, il. 24.

33 Barocke Bilderlust. Religiose Druckgrafik des 17. und 18. Jahrbunderts, 1984, 93.



wiedziong rodem ze Sredniowiecza, wprowadzajacych dramatyczny ruch.
Maryja, kleczac na ziemi, odchyla sie tak silnie do tylu, ze upadtaby, gdyby
nie pomoc aniota. Dwaj aniotowie nie sg juz statycznymi akolitami pre-
zentujacymi narzedzia meki, jeden zdecydowanie wspiera omdlewajaca
Maryje, drugi dotyka glowni miecza, ktéry tkwi w Jej sercu, co sprawia
wrazenie, jakby go wbijal w Jej serce. Na pierwszym planie leza: krzyz,
wlbcznia, korona cierniowa, gwozdzie.

Doskonalym narracyjnym pendant do omawianej produkgji arty-
stycznej XVI/XVII w. oraz 1. éw. XVII w. jest spisana w 1637 r. ksigga
objawien franciszkanki Marii z Agredy (zm. 1665 r.):

Sita woli i stalos¢ Najswigtszej Matki jest tym bardziej godna podzi-
wu, ze byla nie tylko fizycznie obecna przy ofiarowaniu swego Syna, lecz
takze odczmwala wszystkie zewngtrzne i wewngtrzne cierpienia Jezusa na
swym dziewiczym ciele. Ze wzgledu na to wspdlcierpienie mozna powie-
dziec, ze i Matka Boza byla biczowana, ukoronowana cierniem, bita, oplu-
wana i przybita do krzyza; moina powiedziec, Ze Matka byla pod kaz-
dym wzgledem Zywym wizerunkiem swego Syna**.

Wizjonerka w kilku innych miejscach objawien réwniez podkresla
realne, fizyczne wspotodczuwanie cierpienia przez Matke Boza, ktéra
nawet wtedy, gdy nie widzi Syna, rozpoznaje Jego uczucia, ,,przenika ta-
jemnice stéw i czynéw” i oczyma duszy widzi Jego meke. Maria z Agre-
dy poswieca osobny rozdzial oméwieniu tego, w jaki sposob Maryja roz-
wazata Meke swojego Syna do korica swoich dni. Jak zaznacza: Obraz
Jej najukochariszego Syna bitego, poniewieranego i bezczeszczonego tkwit
w Jej pamigci. Ku temu przenajswietszemu obrazowi zwracala dzien i noc
uwage swej duszy i calg gorejgcg mitosc najczystszego serca. Maryja odpra-
wiata w samotnosci specjalne modlitwy, ktorymi starala sie wynagrodzié
cierpienia i zniewagi Syna. Jej mitosc i bol podczas tych cwiczen byly tak
gwaltowne, Ze stawala sie czesto meczennicg; nieraz musialaby uwmrzed,
gdyby Pan nie podtrzymywal Jej przy zyciu. [...] Maryja w swym rozpa-
migtywaniu smierci Jezusa przelewala czesto krwawe Izy, splywala smier-
telnym potem, a wskutek cierpien Jej serce nieraz wyrywalo sig z piersi>.
Ponownie powraca w tekscie zrodlowym sugestywna atrybucja narzedzi
meki do osoby Matki Bozej. Franciszkanska mistyczka wyjatkowo do-

3% MARIA Z AGREDY, Mistyczne miasto Boze czyli Zywot Matki Boskiej, wyd. 3, War-
szawa-Struga 1985, 246. Dzielo hiszpanskiej franciszkanki przyswojono polskiej
kulturze znacznie wczesniej: Maria 4 JeSu, Miasto Swigte niedosciglemi tajemnica-
mi ublogostawione, cud cudow, przepasc lask, wszechmocnosci, mgdrosci, mitosci
Boskiej, Lublin 1732.

35 TAMZE, 321.
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bitnie podkresla fizyczny aspekt cierpien Matki oraz ich nieprzemijajg-
cy charakter. Wskazuje takze na medytacyjny aspekt zycia Maryi. Potry-
dencka ikonografia Matki Bozej w otoczeniu narzedzi meki wszystkie te
elementy taczy i mocno akcentuje. Weigga widza w emocjonalng relacje
z Maryja, angazuje go do tego, aby sam stanat na Golgocie i aby pamie-
tal o ofierze Chrystusa w kazdym momencie swojego zycia. Tresci te po-
zostaly aktualne takze w XVIII w. Wzruszajacym odpowiednikiem opo-
wieci hiszpanskiej mistyczki w ikonografii sg wizerunki La Soledad, sa-
motnej Maryi, pograzonej w medytacji arma passionis. Ich charaktery-
stycznym przykladem jest obraz Martino Altomonte (1657-1745), nama-
lowany w 1744 roku’. Za plecami Maryi stoi okrwawiony krzyz wbi-
ty w ziemie, nisko umieszczona linia horyzontu monumentalizuje figu-
re Maryi — spokojng, statyczna, dostojna, z oczami utkwionymi w niebie
i szeroko rozlozonymi ramionami. Towarzyszy jej bogaty zestaw arma
passionis: kolumna biczowania, rézgi, bicze, korona cierniowa, gwoz-
dzie, titulus, miotek, obcegi, wldcznia, gabka.

Omawiana ikonografia znajduje swoje miejsce takze w cyklach ma-
larskich, ktére ktadg nacisk na medytacyjny charakter obrazéw. Przykta-
dem jest obraz namalowany przez Bernharda Fuckeradta dla kosciota Je-
zuitbw pw. Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny w Kolonii, zamy-
kajacy serie o$miu plocien dekorujgcych konfesjonaly (2. éw. XVII w.).
Maryja zostala namalowana w pejzazu, w tle zaznaczono zabudowa-
nia Jerozolimy. Matka siedzi petna zadumy, z pochylong glowa, moc-
no splecione dlonie spoczywajg na kolanie. Nieziemska poswiata wokot
Niej rozjasnia mrok, a kompozycje dopetniajg liczne putta i aniotki. Je-
den z nich unosi chuste Weroniki, drugi z mozotem podnosi z ziemi wiel-
ki krzyz na pierwszym planie obrazu. Pozostale narzedzia meki znajdu-
ja sie¢ wokot Maryi’.

36 QOlej, ptétno, 230 x 161 cm; Gottweig, opactwo Benedyktynow Obraz jest sygno-
wany, malarz dodatkowo umlescﬁ informacje, iz namalowat go w wieku 85 lat.
G. LECHNER, M. GRUNWALD, Anno salutis 2000. Heilende Kraft des Christentum.
Ausstellung der Kunstsammlungen des Stiftes Gottweig | Niederosterreich, Bad Voslau
2000, 219, poz. kat. D 42.

37 Obraz nalezy do zespotu dziesieciu konfesjonatéw, ustawionych po pie¢ w nawach
bocznych kosciota, pomiedzy nimi znajduja si¢ okladziny Scienne, w ich polach
umieszczono osiem obrazéw na piétnie, o wymiarach 176x108 cm, ukazujacych:
Sw. Anng nauczajacg Maryje, Ucieczke do Egiptu, Odpoczynek w czasie ucieczki
do Egiptu, Sw. Jana jako dziecko calujacego stopy Dziecigtka Jezus, Taniec aniolow
z Janem Chrzcicielem przed Swieta Rodzing, Adoracje Maryi z Dzieciatkiem, Mary-
je z Dziecigtkiem z wizjg arma Christi. Zob. W. SCHULTEN, Die Beichtstublbilder
der Kirche St. Mariae Himmelfabrt in Koln. Eine ikonographische Studie, w: Die
Jesuitenkirche St. Mariae Himmelfabrt in Koln. Dokumentation und Beitrige zum
Abschluf$ ihrer Wiederherstellung, Diisseldorf 1982, 261-264.



Istnieje jeszcze jeden wariant
kompozycyjny omawianej ikonogra-
fii, ktéry warto na marginesie przy-
pomnie¢. Podobng wymowe ideowa
majg grafiki i obrazy, ktére zamiast
narzedzi meki prezentuja rzeczywi-
ste sceny Pasji, s3 one jednak ukaza-
ne w konwengji wizyjnej, ktora suge-
ruje jedynie ich rozwazanie i medyta-
de, a nie bezpoSredni w nich udziat.
Przyktadem moze by¢ rycina Schel-
te a Bolswerta (1581-1659), wyda-
na w Antwerpii u Gillesa Hendri-
cxa. Zaplakana Maryja z mieczem
wbitym w serce, w otoczeniu row-
nie zaplakanych aniotkéw, wpatru-
je sie w sceny pasyjne (modlitwe Chrystusa w Ogrdjcu, biczowanie, cier-
niem koronowanie, upadek pod krzyzem, Ukrzyzowanie). Maryja znaj-
duje sie w architektonicznym wnetrzu, za$ Pasja rozgrywa si¢ w otocze-
niu obtokdw, jako wizja przed oczyma Jej duszy. Grafika stanowita wzor
dla obrazu znajdujacego sie obecnie w Muzeum Patacu Krola Jana III
w Wilanowie®s.

Jak juz wspomniano, oméwiona grupa obiektdw, a raczej reprezen-
tujace ja przyklady, nie tworzg odrebnego typu ikonograficznego. Pozwa-
lajg jednak na przesledzenie ideowych kontekstow, sktadajacych sie na
odbiér ikonografii maryjnej. Te same narzedzia symbolicznie stawiajace
przed oczy kolejne etapy kazni Jezusa, wystepujac w zréznicowanej iko-
nosferze, pozwalajg snué¢ opowie$¢ takze o Maryi. W rozlicznych przed-
stawieniach, w ktérych Maryi towarzyszy Syn: jako Dzieciatko, Mezczy-
zna, badz Chrystus umeczony (a wiec po Zmartwychwstaniu), narzedzia
meki beda przede wszystkim arma Christi — odnoszone do Zbawiciela,
cho¢ wspolcierpienie i wspotdziatanie Maryi mozna w glebszym wymia-
rze tych dziel réwniez odczytywal. W sytuacji, gdy narzedzia meki obecne
W przestrzeni obrazu mozna odnie$¢ wylacznie do Maryi, dzielo staje si¢
niezwykle sugestywnym komunikatem. 1, jak sie okazuje, mozna wyrazi¢
w nim obydwa nurty od poczatku obecne w refleksji nad ideg compassio:

38 Nieokreslony malarz wtoski, XVII w., olej, blacha miedziana, 33x26 cm. Malarz nie-
wolniczo skopiowal rycine, ale dokonal jednej, za to zasadniczej ingerencji — usu-
nal miecz wbity w pier§ Maryi. Zob. Madonny w Muzeum Wilanowskim, Warsza-
wa 2006 — ikonografia obrazu zostata do$¢ balamutnie zaprezentowana.
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Maryje silng, mezna, Te, ktéra nieporuszona stata pod krzyzem i Matke
bolesna, zatopiong we tzach, omdlewajaca. Wizualny komunikat wspot-
gra z tekstami Zrodlowymi, ktére kladg nacisk nie tylko na duchowe, ale
takze na fizyczne przezywanie cierpiefi, mowig o ukrzyzowaniu Maryi,
biczowaniu Jej, tacza z Nig w bezposredni sposéb inne narzedzia meki.
Maryja w przywotanych dzietach otoczona jest arma passionis, ktore sa
przede wszystkim Jej bronig, Jej bolem i Jej zwycigstwem. W oczywistej
tacznodci z Chrystusem, poniewaz narzedzia meki zawsze bedg najpierw
odnosi¢ widza do Niego. W efekcie, omawiana ikonografia jest silnie na-
cechowana emocjonalnie, angazuje odbiorce, sprawia, ze wchodzi stop-
niowo w medytacje bolesci Maryi, w Jej samotnos¢ i opuszczenie, w kon-
templacyjny wymiar tych przedstawieni. Poczgtkowa empatia ma ustgpié
miejsca wzruszeniu serca, wspotodczuwanie bolu ma wies¢ do poczucia
winy i uSwiadomienia sobie, ze to cierpienie — Matki i Syna — jest spowo-
dowane popelnianymi przez ludzi grzechami. To juz droga nawrdcenia,
w ktorej oredowniczky staje si¢ Maryja, pogromczyni zla.

Dr hab. Aneta Kramiszewska
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Katedra Historii Sztuki Koscielnej i Muzealnictwa

al. Ractawickie 14
PL - 20-950 Lublin

e-mail: kramiszewska@kul.lublin.pl

Sommersa nella passione del Figlio.

Le immagini della Madre di Dio nell’lambiente
di arma passionis (XIV-XVIII sec.)

(Riassunto)

La presenza di Maria sotto la croce fu sempre nel centro della riflessione sul
problema compassio Mariae. 11 fatto della sua sofferenza non suscitava dei problemi,
pero la riflessione sul significato della sofferenza maturava lungo i secoli.

Maria ¢ la persona profondamente legata alle sofferenze di Cristo, totalmente
inserita nella morte del Redentore. Lidea di Maria Addolorata ¢ presente nella
iconografia cristiana in diversi modi. Prima di tutto si incontra le immagini che
raccontano gli eventi biblici (per esempio via crucis, crociffisione di Cristo), le immagini
di pieta (Addolorata, Pieta, Sette Dolori), le immagini allegoriche.

Larticolo prende in esame le immagini di Maria Addolorata che La mettono
nell’ambiente di arma passionis. Questi segni della passione di Cristo simbolicamente
raccontano anche le sofferenze di Maria durante la sua vita e soprattutto sotto la croce
del Figlio.



Naboieﬁstwo Gorzkich Zali, ktore wyrosto na gruncie polskiej du-
chowosci o charakterze ludowym, wprowadza chrzescijanina w pa-
syjny wymiar do$wiadczenia zjednoczenia z Jezusem Chrystusem!. Po-
wstalo w okresie baroku przy kosciele $w. Krzyza w Warszawie. Po raz
pierwszy sprawowano je w pierwszg niedziele Wielkiego Postu 16 lutego
1697 ., polaczono wowczas facifiskie hymny z pieSniami pasyjnymi po-
wstalymi na gruncie polskim?. Pierwotna nazwa to Snopek mirry z Ogro-
du Gethsemariskiego, albo Zalosne gorzkiej Mgki Syna Bozego rozpamie-
tywanie. To niezwykle gleboko wrosniete w polska tradycje i kulture ka-
tolickg nabozenistwo okresu Wielkiego Postu ma swoje silne zwigzki ze
Zgromadzeniem Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo, ktorzy je rozpro-
pagowali®. Nalezy podkreslié, ze z rozwazaniem tajemnicy meki i $mier-
ci Jezusa Chrystusa, ktére jest zasadniczym tematem, taczy sie zawarty
w nim niezwykle bogaty aspekt mariologiczny. Wtasnie dlatego pomi-
ni¢cie tego watku mogtoby spowo-

dowaé powstanie niepelnego obra- Ks. Marek Tatar
zu duchowosci wynikajacej z tejze

poboznej praktyki Kosciota w Pol- DllChOWOéé mary]'na

sce. Warto zwrdécié uwage takze

Z ”»
na fakt niezwykle mocnych wiezi ,,ROZmOW dllSZy
w polskiej szkole duchowosci z ma- W naboieﬁstwie
ryjnoscig i mariologig*. Wynika ona . . Jew

: : » Gorzkich zali

z maryjnego wymiaru duchowosci

chrzescijanskiej, jednakze nalezy GALVATORIS MATER
podkreslic jej specyfike w religijnej 14(2012) nr 1-4, 167-181
kulturze polskiej’. Posrod wielu na-

bozenistw, ktére eksponujg Jej osobe, Gorzkie Zale zawieraja niezwykle
ciekawe i istotne elementy z punktu widzenia duchowosci chrzeScijani-
skiej, ktore chcemy w niniejszej publikacji wykazaé.

i Artykul publikowany za zgoda autora. Pierwotnie ukazat sie w publikagji: Ducho-
wos¢ maryjna ,,Rozmow duszy” w nabozeristwie Gorzkich Zalow, w: Gorzkie zale
przybywajcie..., red. S. URBANSKI, J. SMIGIERA, Warszawa 2008, 43-60. Tekst
poprawiony i dostosowany do wymagan kwartalnika Salvatoris Mater.

! Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1988, 73.

2 Por. B. NADOLSKI, Gorzkie Zale, w: Leksykon liturgiczny, red. B. NADOLSKI, Po-
znan 2006, 499. )

3 Por. T. SINKA, Gorzkie Zale, Geneza, Teologia, Przysztosc, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” LIV(2001) nr 1, 51-54; J. MISIUREK, Gorzkie Zale, w: Leksykon ducho-
wosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 301.

4 Por. S. NOWAK, Polska duchowos¢ maryjna, w: Signum magnum — duchowosc ma-
ryjna, Homo meditians XXIII, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 323-338.

5 Por. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w: Signum
magnum..., 19-33.
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1. Elementy strukturalno-tresciowe Gorzkich zali

To nabozenistwo powstale na przetomie XVII i XVII w., ktére zo-
stalo wydane w 1907 r. w opracowaniu ks. Wiadystawa S. Beniaka CM
(T 1720), zostato oparte na kaplaniskiej modlitwie brewiarzowej®. Na
schemacie trzech psalméw uzywanych w tejze modlitwie zbudowano
nabozefistwo odwolujace sie do trzech wydarzeni wpisanych w tajem-
nice Odkupienia. Nalezg do nich: modlitwa Jezusa w Ogrodzie Getse-
mani oraz oskarzenie przed Annaszem i Kajfaszem; oskarzenie i skaza-
nie Jezusa przez Pitata wraz z Jego cierpieniem wyszydzenia i ukorono-
wania cierniem; cierpienie zwigzane z droga do miejsca ukrzyzowania
oraz samym wykonaniem wyroku’.

W schematycznym ukladzie brewiarzowym autor nabozenistwa
umiescit Wprowadzenie, Hymn; Lament duszy nad cierpigcym Jezusem;
Rozmowe duszy z Matkg Bolesng. Nalezy podkreslic, ze barokowy opis
meki i $mierci Jezusa Chrystusa, ktory jest niezwykle barwny, miat po-
budzi¢ zmyst wyobrazni oraz emocje skoncentrowane na doswiadcze-
niu smutku i zalu. Mamy w nim do czynienia z niezwykla konfrontacja
zycia chrzescijanskiego z tajemnicg Odkupienia®.

Rozmowa duszy z Matkg Bolesng, ktéra stanowi organiczng ca-
lo$¢ z pozostaty czeScig nabozenistwa, ma jednak swojg odrebnos¢ i ce-
chy charakterystyczne tylko dla niej. Swoim pochodzeniem co do tresci
oraz w warstwie muzycznej nawigzuje do sekwengji Stabat Mater’. Do-
ktadniejsza analiza pokazuje nam, ze czyms, co wyodrebnia struktural-
nie te czeS¢ Gorzkich Zali jest forma dialogiczna. Inicjatywa rozpoczecia
tego dialogu pochodzi od osoby Matki Bozej. Wskazuje Ona na rodzaj
doswiadczenia przezywanego w danym momencie. W pierwszej czeSci
jest to doswiadczenie bolu wewnetrznego. Stowa Miecz me serce prze-
nika wskazuja na glebokie cierpienia wewnetrzne. W drugiej czeSci jest
to cierpienie majace swoje zrodto w biczowaniu Jezusa Chrystusa, za$
w trzeciej, bezpoSredni udziat w ukrzyzowaniu Jej Syna'®.

Po wprowadzeniu w okres$long tajemnice meki uczestniczacy w tej
modlitwie prosi o wspoluczestnictwo wraz z Nig w przezywanych do-
$wiadczeniach. Kolejna odpowiedz Maryi opisuje wielkos¢ cierpienia,

¢ Por. J. MISIUREK, Gorzkie Zale..., 301.

7 Por. Gorzkie Zale, w: J. SEEDLECKI, Spiewnik koscielny, red. K. MROWIEC, Opo-
le 1982, 417-425; T. SINKA, Gorzkie Zale..., 53.

8 Por. Gorzkie Zale, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 417-425.

? Por. B. NADOLSKI, Gorzkie Zale..., 499.

10 Gorgkie Zale, w: ]. SSEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 421, 423, 424-425.



powodujac zaangazowanie emocjonalne i identyfikacje cztowieka z opi-
sywang tajemnicg. W odpowiedzi modlacy sie wyraza pragnienie trwa-
nia z Nig w doSwiadczeniu pasyjnym. Ostatecznie dialog konczy sie
konkretnym postanowieniem, ktére sugeruje przyjecie okreSlonej po-
stawy w zyciu, np.: Niech czuje gwalt Tivej Zalosci; Niech krzyz Tiwoje-
go Syna — Zawsze w sercu mym noszg; Niech Jezusa rany nosze — i ser-
decznie rozwazam''.

Analizujac zawarto$¢ treSciowo-strukturalng fragmentéw dotycza-
cych spotkania chrzescijanina z Matka Bolesng w Gorzkich Zalach, na-
lezy zwréci¢ uwage na ich podstawy biblijne. Jednoczesnie nalezy pa-
mietaé, ze mamy do czynienia z nabozenistwem, ktore swojg genealogia
siega ludowego do$wiadczenia wiary. Nie znaczy to, ze jest ono zupel-
nie pozbawione elementéw teologicznych. Wiasnie dlatego, przechodzac
ponad forma ujecia tychze prawd, nalezy zauwazy¢, ze w pierwszej cze-
Sci oraz w trzeciej mamy bardzo wyrazne odwotanie do Nowego Testa-
mentu. Jak juz stwierdziliSmy w pierwszej czeSci Rozmowy duszy z Mat-
kg Bolesng rozmdweca skupia sie na wspdlcierpieniu zwigzanym z tajem-
nicg ogrojcowej modlitwy Jezusa Chrystusa. Autor wigze ten fakt z pro-
roctwem Symeona (por. Lk 2, 35) wygloszonym w Swiatyni jerozolim-
skiej. W Gorzkich zalach proroctwo to znajduje spelnienie w momencie,
gdy Maryja wyjasnia przyczyne swojego cierpienia: Boles¢ Mnie sciska
nieznosna. Miecz me serce przenika'?. Trzecia cze$¢ natomiast odwotu-
je si¢ do sceny, ktéra znajdujemy u $w. Jana (por. J 19, 25-27). Opisu-
je ona cierpienie Maryi zwigzane z ukrzyzowaniem. Wprawdzie autor
nie ujmuje dostownie dialogu pomiedzy ukrzyzowanym Jezusem a Je-
go Matka, ale przekazuje Jej b6l obecnosci pod krzyzem oraz pozegna-
nie’®. Druga cze$¢, dotyczaca biczowania i ukoronowania cierniem, nie
ma odniesienia do bezpoSredniego spotkania Maryi z Jej Synem. Jed-
nakze autor sugeruje Jej obecno$¢ wynikajaca z ogdlnego charakteru
opiséw biblijnych. Wprawdzie stowa Gorzkich Zali streszczaja zaanga-
zowanie Maryi we wspélcierpienie: Ach widze Syna Mojego — Przy stu-
pie obnazonego, — Rézgami zsieczonego [...]. Ach widze, jako niezmier-
nie — Ostre glowe rani ciernie, jednakze mozemy przyjaé, ze Jej obec-
nos¢ jest raczej konsekwencjg macierzynstwa'“.

" TAMZE.

2 TAMZE, 421.

13 Por. TAMZE, 424-425.
4 TAMZE, 423.
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2. Uczestnictwo Maryi w cierpieniu Jezusa Chrystusa
jako wymiar Jej duchowosci

Odwolanie si¢ do konkretnych relacji ewangelicznych stawia nas
wobec koniecznosci odpowiedzi na zagadnienie dotyczace charakteru
uczestnictwa Maryi w dziele Odkupienia. Sobér Watykanski 1T wska-
zuje w tym wzgledzie na rzeczywisto$¢, ktérg mozemy nazwac ,,du-
chowoscig Maryi”?. Czyni to w nastepujacych stowach: Blogostawio-
na Dziewica postgpowala naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymywala
wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktérym stangla nie
bez postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej wspdlpracowala ze
swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem,
2 miloscig godzgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy; a wresz-
cie przez tegog Jezusa Chrystusa, umierajgcego na krzyzu, zostala odda-
na jako matka uczniowi'®. Ta soborowa koncepcja dotyczaca duchowo-
$ci Maryi zostata podjeta i rozwinieta przez Jana Pawta I w encyklice
Redemptoris Mater". Rozroznienie na duchowos$¢ Maryi i duchowosé
maryjng ma w tym miejscu zasadnicze znaczenie, poniewaz podjecie za-
gadnienia dotyczacego uswiecajacego dialogu chrzescijanina wyrazone-
go w Gorzkich Zalach domaga si¢ analizy postaw duchowych osob za-
angazowanych w tenze dialog. Nalezy podkreslié, ze urzeczywistnia sie
on w kontekscie wydarzenia pasyjno-odkupieficzego Jezusa Chrystusa.
Zatem analiza ta obejmuje relacje w stosunku do Niego jako pierwszej
Przyczyny 1 ostatecznej Racji'®.

Duchowos$¢ Maryi jest nierozerwalnie zwigzana z Jej macierzyi-
stwem wobec Jezusa Chrystusa. Ksztaltowalo si¢ ono pod szczegdlnym
dziataniem Ducha Swictego. Sobér Watykariski II okreslit Ja mianem
przybytku (sacrum) Ducha Swigtego”". Bez watpienia przez swoje po-
stuszenistwo weszta Ona w gleboka relacje trynitarng®.

Historia tej mySli podkresla przede wszystkim wymiar pneumato-
logiczny, chrystologiczny oraz eklezjalny?!.

5 Por. LG 55-59.

16 TAMZE, 58.

17 Por. RM 18-24.

18 Por. M. KOWALCZYK, Oddanie Maryi zbawczemu dzietu Syna. Perspektywa per-
sonalistyczna, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 115-117.

VLG S3.

2 Por. S. GRES, Wspdlpraca Maryi z Bogiem Ojcem w dziele zbawienia, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 132-139.

21 Por. J. MORICOWA, Rozwdj nauki o istocie i roli cierpienia Maryi w dziele zbawie-
nia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 153-167.



2.1. Doswiadczenie ,,miecza” cierpienia

W naszej refleksji zwrécimy uwage na te wydarzenia, ktére ekspo-
nuje pasyjne nabozefistwo Gorzkich zali i zawarte w nim elementy wska-
zujace na duchowos¢ Maryi. Znajdujace sie tam Rozmowy duszy odsta-
niajg charakter Jej wspolcierpienia. Szczegdlnego znaczenia nabierajg te
opisy, ktére maja bezposrednie odniesienie do relagji biblijnych, a zatem
urzeczywistnienia proroctwa Symeona (por. Lk 2, 35) oraz wydarzenia
zwigzane z ukrzyzowaniem (por. J 19, 25-27). Staly sie one takze przed-
miotem wnikliwej analizy Jana Pawta Il w Redemptoris Mater**.

Proroctwo Symeona skupia sie na stwierdzeniu: Tiwojg dusze miecz
przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (kk 2, 35). Nalezy
podkreslié, ze wygloszone ono zostalo w momencie ofiarowania Jezu-
sa Chrystusa. W refleksjach teologdéw znajdujemy wiele préb interpre-
tacji tego wydarzenia. W jednej z nich autor dokonuje wnikliwej analizy
filologicznej samego stowa miecz. Wskazuje na zupelnie inne stowo uzy-
te przez $w. Lukasza w tym miejscu. Twierdzi, ze klasycznym okreSle-
niem tej broni jest machiara, natomiast w proroctwie mamy do czynie-
nia z niezbyt czesto uzywanym okreSleniem rhomyfaia. Autor sugeruje,
ze jest to symbol stowa wychodzacego z ust Boga, ktére odstania praw-
de o tajemnicy zbawienia. Wtasnie dlatego nalezy interpretowaé to wy-
darzenia w kontekscie kerygmatycznym. Maryja pierwsza do$wiadcza
wszystkiego, co zwigzane jest z zaakceptowaniem wiary i przyjeciem pel-
nego postannictwa Jej Syna Jezusa Chrystusa. Twierdzi, ze mozna wnio-
skowa¢ o do$§wiadczeniu cierpienia z powodu sprzeciwu, jaki bedzie to-
warzyszyt dzielom Boga w Jego Synu?.

Znajdujemy takze opinie przeciwne tej teorii, w ktorych autor twier-
dzi, ze taka interpretacja, np. przez J. Kudasiewicza, B. Forte, R.E. Brow-
na, R. Laurentina jest zbyt protestantyzujaca, poniewaz stwarza niebez-
pieczefistwo jedynie werbalizacji wydarzef inkarnacyjno-odkupienczych.
Nalezy zaznaczy(, ze interpretacja terminu miecz jako ‘stowo’ w sensie
metaforycznym jest poprawna, jednakze nawigzujac do Protoewangelii
(por. Rdz 3, 15), nalezy to proroctwo w calym kontekscie ewangelicz-
nym interpretowac jako egzystencjalne doSwiadczenie cierpienia dozna-
wanego przez Maryje. Uwaga skupia sie przede wszystkim na samym
Jej macierzyrfiskim doswiadczeniu, jak réwniez na skutkach ofiary Jezusa
Chrystusa, ktdra podzieli ludzko$¢ na zwolennikéw i przeciwnikow?.

22 Por. RM 16-24.

2 Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca w mece i smierci Jezusa, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 121-124.

2 Por, CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, 347-348; U. SZWARC,
Twojq dusze miecz przeniknie (Lk 2, 35). Cierpienie Maryi w swietle starotestamento-
wego przepowiadania, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 11-25. Autorka swoja anali-
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Blogostawiony Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater anali-
zuje wydarzenie w $wiatyni jerozolimskiej w kontekscie ,,postuszefistwa
wiary Maryi”?. Ubstwo urzeczywistnienia sie tajemnicy Weielenia, kt6-
re — nalezy w tym miejscu podkreslié — wzmacnia proroctwo Symeona.
Papiez ustawia je w kontekscie Zwiastowania oraz doswiadczenia przez
Maryje znaku, ktéremu sprzeciwiac sig bedg (Lk 5, 34). W ten sposob
doswiadczenie Maryi ma charakter nie tylko wewnetrznoduchowy, ale
takze historyczny. Zatem Bozy plan zbawienia ludzkosci dokonuje sie
przy aktywnym udziale MaryiZ.

Idac za R. Garrigou-Lagrange, ktéry powoluje sie na $w. Tomasza,
nalezy przyznaé, ze mamy w tym wydarzeniu opis doSwiadczenia przez
Maryje konsekwencji Jej zgody na Wcielenie sie¢ woli Boga w Jezusie
Chrystusie. Identyfikacje z Jego wola przynosi wspoélcierpienie wynika-
jace z faktu totalnego ofiarowania?’. Jest to, jak méwi Jan Pawel 11, wy-
darzenie stanowigce drugg zapowied? dla Maryi*®, dopelniajacg nazare-
taniskie objawienie. Nie ma zatem watpliwosci, ze jest to duchowa dro-
ga Matki Jezusa Chrystusa, zwigzana z Jej macierzynstwem oddanym
w petni do dyspozycji Boga®.

Jak zatem widzimy, Gorzkie Zale w tym miejscu przekazujg niezwy-
kle glebokie tresci $wiadczace o jakosci zycia duchowego Maryi. Opiera
sic ono na catkowitym i konsekwentnym oddaniu oraz pelnym postu-
szefstwie, ktore z niego wynika. ,,Miecz bolesci” jest znakomitym no-
$nikiem Jej doSwiadczenia wewnetrznego oraz zewnetrznego.

2.2. Obecnos¢ pod Krzyzem

Na duchowos¢ Maryi wskazujg stowa Rozmowy duszy z Matkg Bo-
lesng w trzeciej czeSci omawianego polskiego nabozenstwa Gorzkich zali.

z¢ na tle Starego Testamentu podsumowuje stwierdzeniem: boles¢ Matki Zbawicie-
la, wywolana lekcewazeniem i odrzuceniem Jej Syna przez ludzi oraz nierozpozna-
niem w Nim prze nich Boga Odkupiciela, zapoczgtkowana w konkretnym miejscu
i momencie nabrala charakteru ponadczasowego i ponadprzestrzennego niepostrze-
Zenie. [...] Podkreslic bowiem trzeba, Ze boles¢ Bozej Rodzicielki ma swe Zrédlo nie
wylgcznie w powtarzajgcych sig nieustannie na przestrzeni calych dziejéw ludzkosci
bluznierczych aktach odtrgcania Mesjasza. Jej przyczyng w takim samym, a nie wy-
kluczone, ze nawet w wigkszym stopniu niz poprzednio okreslony powdd, jest naj-
tragiczniejszy z mogliwych los wszystkich, ktorzy z premedytacjg nie cheg skorzystac
z daru odkupienia i tracqg mozliwos¢ uczestniczenia w jego owocach. TAMZE.

RM 16,

26 Por. TAMZE.

¥ Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy zycia wewngtrznego, tl. T. Landy,
Niepokalanéw 1998, 13-14.

2 RM 16.

2 Por. T. SIUDY, Wklad Maryi w ewangelig cierpienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 3, 121-122.



Koncentrujg si¢ one na opisie doswiadczenn Maryi w momencie ukrzyzo-
wania i Smierci Jezusa Chrystusa. S3 one nastepujace: Ach, ja Matka bo-
lesciwa pod krzyiem stoje smutliwa, Serce Zalos¢ przejmuge [...). Juzci, juz
moje Kochanie gotuje sig na konanie! Toc i ja z Nim wmieram! [...). Za-
mkngl stodkg Jezus mowe, juz ku ziemi sklania glowe, Zegna juz Matke
swojg!**. Ten barokowy opis wydarzen pod krzyzem Jezusa Chrystusa
odwoluje sie wprost do biblijnej relagji (J 19, 25-27). Fragment ten sta-
nowi podstawe do licznych opracowan dotyczacych roli Maryi w dzie-
le zbawienia oraz Odkupienia.

W niniejszym opracowaniu interesuje nas przede wszystkim do-
Swiadczenie cierpienia, wynikajace z opisu ewangelicznego i ujete w spo-
sob tradycyjno-ludowy w nabozenstwie Gorzkich zali, ukazujace Jej du-
chowos¢. Idac za wyjasnieniem w encyklice Redemptoris Mater, nalezy
podkreslié, ze Papiez, opierajac sie na wykladni zawartej w nauce Sobo-
ru Watykanskiego 113!, wskazuje na urzeczywistnienie si¢ w Maryi woli
Boga oraz na Jej doSwiadczenie najglebszego wspolcierpienia z Jezusem
Chrystusem. Wynika ono z doskonalosci zjednoczenia®?. Te przestrzen
zjednoczenia stanowi wiara, ktéra prowadzi do Jej kenozy wraz z Chry-
stusem. Jan Pawel II twierdzi, ze wlasnie w wierze Maryi znajdujemy
klucz do zrozumienia prawdy o Jej zyciu duchowym?*. Misterium Krzy-
za rzutuje jednoczesnie na calo$¢ zycia Maryi. Ta perspektywa nadaje
duchowy charakter calemu do$wiadczeniu Maryi, poczawszy od Zwia-
stowania**. Obecno$¢ Maryi pod krzyzem jest nie tylko uwieficzeniem,
pewnym apogeum wiary. Rdzeniem doswiadczenia duchowego jest mi-
tos¢ Maryi i wynikajace z niej postuszefistwo Bogu. Maryja wspélcierpia-
ca z Synem ma tez udzial w Jego dziele Odkupienia. To wiasnie dlatego,
jak notuje ewangelista Jan, w tym kulminacyjnym momencie otrzymu-
je Ona z krzyza nowe zadanie wobec Kosciota w obecnym razem z Nig
uczniu. Nastepuje jakby przekierowanie w macierzynskim powotaniu
Maryi. Jej rola (i wpisane w nig cierpienie) staje si¢ zatem pelniej zro-
zumiala w ujeciu historiozbawczym oraz eklezjalnym. Obok wyrdznio-

30 Gorzkie Zale, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 424-425.

31 Por. LG 58.

32 Por. RM 18.

33 Por. TAMZE.

3 Por. M. KOWALCZYK, Oddanie Maryi..., 116. Autor ujmuje ten fakt w sposdb
nastepujacy: W perspektywie krzyza inaczej muszq wyglgdac réine fakty z Jej zy-
cia. Dziewicze poczecie bylo pierwszym etapem Jej meki (jako powdd do zniestawie-
nia), narodzenie bylo zblizeniem si¢ do tej chwili; Zycie Jezusa, Jego wzrastanie, Jego
postepy w lasce u Boga i ludzi; potem Jego misja tworzenia grona uczniow, znaki,
cuda, wszystko to bylo przygotowaniem do tej chwili — smierci na krzyzu. TAMZE,
116-117.
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nej wiary i mitoSci Maryi nalezy podkreslié, za J. Kudasiewiczem, Jej na-
dzieje. Maryja pod krzyzem nie jest Matkg rozpaczajaca®. Gorzkie Zale
opisujace doSwiadczenie cierpienia Maryi bardzo wyraZznie wskazuja na
to, ze nie koncentruje sie¢ Ona na swoich przezyciach. Mestwo w tym
momencie ukazuje nadzieje®.

Z duchowosci Maryi wynika juz sam fakt Jej obecnosci pod krzy-
zem Jezusa Chrystusa. Odwolujc sie do kolejnego dokumentu Jana Paw-
ta 11, encykliki Ecclesia de Eucharistia, znajdujemy stwierdzenie, ze do
wydarzenia na Kalwarii prowadzi ofiarny wymiar calego Jej zycia. Pa-
piez zaznacza szczegOlne wydarzenie, ktorym jest ,,antycypacja Euchary-
stii”?’”. Wlasnie dlatego, nazywajac Maryje ,,Niewiastg Eucharystii”, kt6-
ra si¢ w Niej urzeczywistnia w sposéb bezposredni w calym zyciu i ma-
clerzynstwie, ukazuje charakter zjednoczenia Maryi z Chrystusem?. Idac
dalej za myslg bl. Jana Pawta II, mozna powiedzieé, ze misterium Krzy-
za stanowi dla Maryi akt kultu wyrazajacy sie w bolesnej adoragji Jezu-
sa Chrystusa. Marcello Bordoni, podejmujac to zagadnienie, stwierdza,
ze w tym momencie Maryja jest tkong milosci trynitarnej i protoplastkg
nowej ludzkosci®®. Matka Jezusa Chrystusa w wydarzeniu pod krzyzem
skfada swoja osobistg ofiare, ale jednoczesnie jest wykonawczynig kul-
tu Kosciola, ktérego staje sie Matka*.

Nabozenstwo Gorzkich zali ukazuje aktywny udzial Maryi w wy-
darzeniach Kalwarii. Warto zatem zapytaé o charakter Jej uczestnictwa.
Nalezy podkreslié, ze zaangazowanie Maryi w dzieto Odkupienia nie
jest rownorzedne z rolg Jej Syna. Jej zaangazowanie dotyczy przyjecia la-
ski wystugiwanej na krzyzu. Jednakze Maryja nie doSwiadcza zwyktych
cierpien matki uczestniczacej w egzekucji swojego syna. Zwigzek Maryi
z dzielem Syna wynika z macierzyfistwa oraz fiat konsekwentnie wypo-
wiadanego przez cale zycie wobec Boga*!.

Cata duchowa droga Maryi wiedzie przez Jej macierzyfistwo.
Wszystkie wydarzenia biblijne, ktore znajdujg swoje odzwierciedlenie
w réznorodnosci kultu, odwolujg sie do tego charakteru zjednoczenia
Maryi z Jezusem Chrystusem. Jednoczesnie nalezy podkreslic, ze widzi-

3 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 159.

3¢ Por. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znoszeniu cierpieri Maryi pod
krzyzem w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 72-87.

37 JAN PAWEL II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003), 56 (dalej: EE).

38 Por. TAMZE, 54, 55.

3% M, BORDONI, Matka Jezusa pod krzyzem a ,,maryjna zasada” Kosciola, ,,Salvato-
ris Mater” 3(2001) nr 3, 33.

4 Por, TAMZE, 29-34.

41 Por. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa..., 76-81.



my w Niej calo$¢ drogi uswiecajacej w stopniu heroicznym. Zaréwno
wymiar duchowosci: trynitarny, pneumatologiczny, jak i chrystologiczny
znajduja w Matce Syna Bozego wypelnienie. Wtasnie dlatego jest Ona
droga dla Kosciofa, a tym samym dla kazdego, kto sie z nim identyfi-
kuje. W misterium KoSciola znajduje swoje przedluzenie Jej macierzyni-
ska mito$¢, poniewaz wynika to z testamentu Jezusa Chrystusa, a takze
Jego obecnodci jako Glowy Mistycznego Ciata w dalszej historii 1 funk-
gji Kosciota. Prawde te podkreslit Sobor Watykariski IT w stowach: Blo-
goslawiona Dziewica z racji [...]| Boskiego macierzynistwa, dzigki czemu
jednoczy si¢ z Synem Odkupicielem, i z racji swoich szczegolnych lask
i daréw jest gleboko zwigzana takie z Kosciolem: Boza Rodzicielka jest
[...] pierwowzorem (typus) Kosciola w porzgdku wiary, mitosci i dosko-
nalego zjednoczenia z Chrystusem*.

3. Uswiecajacy dialog chrzeScijanina z Matka Bolesng
w Gorzkich zalach

Zagadnienie to wprowadza nas w nurt, ktory okresla sie mianem
duchowosci maryjnej. Po analizie duchowosci Maryi nalezy zwrdci¢ uwa-
ge na mozliwos¢ realizowania tej drogi w zyciu chrzescijanina. Spotyka-
my sie z takim ujeciem od poczatku Kosciofa (por. Dz 1, 14). Na prze-
strzeni wiekéw przybierala ona réznorodne formy i wymiary, ale zawsze
stanowila istotng cze$¢ duchowosci chrzescijanskiej®.

We wszystkich czeSciach Gorzkich zali znajdujemy akcenty wska-
zujace jej charakterystyczne cechy*. Lektura czesci dotyczacych osoby
Matki Bolesnej wskazuje, jak juz stwierdzilismy, na ich charakter dialo-
giczny. Ale w tym miejscu chcemy przyjrzeé sie temu dos§wiadczeniu od
strony modlacego sie cztowieka. Stowami Gorzkich Zali wchodzi w dia-
log z Maryja do$wiadczajacy cierpienia. W czesci pierwszej padaja py-
tania dotyczace przyczyny cierpienia i koficzg si¢ prosbg o towarzysze-
nie Jej w doSwiadczeniu zwigzanym z ,,mieczem bolesci”. Druga cze$é
to jakby modlitwa w formie prosby o zjednoczenie z meka Jej Syna Je-
zusa Chrystusa i Jego Krzyzem. Za$ w trzeciej, dialog z Maryjg wyraza
obecnos¢ i towarzyszenie Jej pod krzyzem i koriczy sie pragnieniem roz-
wazania meki Chrystusa®.

2 LG63.

4 Por. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar..., 24-26.

* Gorzkie zale, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 421, 423, 424-425.
4 Por. TAMZE.
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Analiza tekstu interesujgcego nas w tym opracowaniu nabozen-
stwa Gorzkich zZali wskazuje na podwojny wymiar uczestnictwa Maryi
w uSwiecajacym zyciu chrzeScijanina.

3.1. Maryja jako przyczyna zjednoczenia z Jezusem Chrystusem

Zwroty uzyte w nabozefistwie, takie jak: dozwdl, upros, podziel-
Ze, prosze, wWyrazajg postawe otwarcia na Jej dzialanie. Oczywiscie Ma-
ryja jako czlowiek a jednoczesnie doskonate narzedzie Ducha Swigte-
go nie posiada sama z siebie takiej wladzy sprawczej*. Jednakze histo-
ria pojecia posrednictwa wskazuje na to, ze tytut ,,Posredniczka” wyni-
ka z Jej relacji do Osoby Jezusa Chrystusa’’. Prawde te wyjasnia nauka
Soboru Watykarskiego II nawigzujacego do encykliki Leona XIII Octo-
bri mense (23 IX 1891 r.) w nastepujacy sposéb: Caty bowiem wplyw
zbawienny Blogoslawionej Dziewicy na ludzi wywodzi si¢ nie z jakiejs
koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wyplywa z nadmia-
ru zastug Chrystusowych, na Jego posrednictwie sig opiera, od tego po-
Srednictwa catkowicie jest zaleiny i z niego czerpie calg moc swojg; nie
przeszkadza w Zaden sposéb bezposredniej lgcznosci wiernych z Chrystu-
sem, przeciwnie, umacnia jg*.

Jan Pawet IT odwotuje sie¢ w tym wzgledzie do macierzynistwa Maryi,
ktore jest zasadniczym faktem i stad wyprowadza stwierdzenie, wspot-
dzialala Ona swq macierzyriskg miloscig w rodzeniu i wychowaniu sy-
now i corek Kosciola — Matki®. Pierwowzor tego macierzyfisko-skutecz-
nego dziatania Maryi w zyciu chrzescijanina znajdujemy w relagji $w. Jana
(J 19, 26-27). Mozemy zauwazy<, ze szczegOlnie ostatnia cz¢S¢ interesu-
jacego nas nabozenstwa zaznacza ten aspekt. Papiez, analizujac te scene,
twierdzi, ze do istoty macierzyistwa wynikajacego z relacji, jaka nawig-
zala si¢ pod krzyzem Jezusa Chrystusa, nalezy zwigzek osobowy, ktory
powstaje miedzy Matka i synem (Janem) reprezentujacym wszystkie dzie-
ci Maryi. Z tego zwiazku rodzi si¢ caly proces dorastania do petni czto-
wieczenistwa i wychowania w duchu catkowitego oddania Bogu*®. Od-
powiedzig na mito§¢ macierzyfiska Maryi jest postawa zawierzenia Jej.

4 Por. LG 62.

47 Por. S. NAPIORKOWSKI, A. SIKORSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijan-
skiej, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. SLOMKA, M. CHMIELEWSKI,
AJ. NOWAK, Lublin 1993, 368-371; CZ. BARTNIK, Dogmatyka..., 423-435;
R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy..., 117-119.

LG 60.

Y RM 44,

50 Por. TAMZE, 45.



Wynika ona takze z wydarzenia pod krzyzem (por. J 19, 26). Nastep-
ny werset opisujacy to wydarzenie to konsekwencja zawierzenia. Od tej
godziny uczen wzigh Jg do siebie (J 19, 27), stanowi odpowiedZ na wole
Jezusa Chrystusa, ktéra wprowadza Maryje w calg rzeczywistos¢ indy-
widualnej egzystencji cztowieka’™.

3.2. Wzorczy charakter dialogu

Zaréwno , Testament z krzyza” (J 19, 25-27), jak réwniez do$wiad-
czenie ,,miecza” (por. Lk 2, 35) wskazujg na wzorczg rolg Matki Bole-
snej wobec chrzescijanina. Fakt ten znajduje swoje odzwierciedlenie tak-
ze w Gorzkich Zalach. Juz samo wprowadzenie elementéw dotyczacych
zycia i doSwiadczenia Maryi Swiadczy o tym, ze w duchowosci maryj-
nej Jej wzorczo$¢ jest jednym z gtéwnych elementéw. Fakt ten uzasad-
niaja nastepujace zwroty w tekécie: Dozwdl mi z sobg plakac; Podzielze
ze mng meke; niechaj prawdziwie |...] placze z tobg rzewliwie; Pragne,
Matko, zostac z Tobg, dzielic si¢ Tiwojg Zatobg*?.

Dialog z Maryja to atrybut zazylosci, jaka powstaje na gruncie mo-
dlitwy. Rozwdj zycia wewnetrznego nie moze si¢ dokonywaé bez tego
narzedzia. Jesli wiec Ona wprowadzona jest do modlitwy jako jej wzor,
stanowi takze doskonaly punkt odniesienia, bedac wzorem zycia i roz-
woju chrzescijanskiego. Poprzednie paragrafy wykazywaly Jej heroiczne
i calkowite oddanie Bogu i pelny rozwéj wiary, nadziei i mito$ci. W Ma-
ryi urzeczywistnia sic w petni wzor calej konstrukgji duchowej cztowie-
ka w drodze do zjednoczenia z Bogiem. Stwierdza to Jan Pawet II, od-
wolujac sie do nauki soborowej: chrzescijanie ciggle starajg si¢ usilnie
o to, aby przezwyciezajgc grzech, wzrastac w swigtosci; dlatego wzno-
szq oczy ku Maryi, ktéra swieci calej wspdlnocie wybranych jako wzor
cndr*. Jest Ona przewodniczkg na drodze wiary**.

Nalezy zauwazy¢, ze zycie wewnetrzne to przede wszystkim otwar-
cie na dziatanie Ducha Swictego. Gorzkie zale zawierajg w swoich tre-
Sciach dotyczacych osoby Maryi kwintesencje wszystkich wydarzen zbaw-
czych. Proroctwo Symeona oraz wydarzenie na Kalwarii to pewne gra-
niczne fakty dotyczace ich pasyjnego wymiaru. Nalezy jednak stwier-
dzié, ze catos¢ zycia Matki Jezusa Chrystusa to catkowite oddanie w po-
stuszefistwie wiary Duchowi Swigtemu. W ten sposob rzeczywiscie stata

St Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca w mece i smierci Jezusa..., 125-
126.

52 Gorzkie zale, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 421, 423, 424-425.

3 RM 6; LG 65.

* RM 6.
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sie ,nowa Ewa”, w nowej jakosci relagji cztowieka do Boga. Tak okre-
§la Ja tradycja teologiczna — grecka i facinska®.

Idac za teologicznym wyjasnieniem dotyczacym powierzenia Janowi
Maryi w ,,Testamencie z krzyza”, ktore jest zasygnalizowane w Gorzkich
zalach, nalezy widzie¢ w tym akcie Jej macierzynstwo duchowe wobec
kazdego wierzacego. To za$ macierzynistwo niesie w swojej treSci zarOw-
no wymiar pedagogiczny, w ktérym Ona wskazuje na droge zjednocze-
nia z Jej Synem, jak tez staje sic wzorem dajagcym nadziej¢ jej urzeczy-
wistnienia. Jej wiara to przyklad oddania Bogu w mitoSci we wszystkim
i do konca. Zas$ heroiczna postawa w Jej zaangazowaniu w dzielo zba-
wienia to przyktad pokory, postuszenistwa i czystosci, ktory dla kazdego
wierzacego powinien by¢ wzorem, a zarazem drogg Zycia wewnetrzne-
go°¢. Wszystko to dostrzegamy w pokornej Stuzebnicy, ktéra jest ,,pierw-
szym $wiadkiem” Chrystusa®’. Biografie swigtych i blogostawionych Ko-
Sciota wskazuja ogromng warto$¢ tegoz wzoru’s.

4. Eklezjalna duchowo$¢ maryjna

Dialog, ktory jest obecny w nabozenstwie Gorzkich Zali pomiedzy
modlacym sie a Matka Boza, sugeruje koniecznos$¢ dostrzegania Jej roli
wobec calego Kosciota. Nalezy podkredlié, ze bogactwo modlitwy chrze-
$cijanina jest jednocze$nie darem dla calego Kosciola, poniewaz kazdy
ochrzczony wlaczony jest calym swoim zyciem w te Bosko-ludzkg wspdl-
note®. Mozna wiec powiedzieé, ze modlitwa tym nabozefistwem nale-
zy do modlitw Kosciota jako wspolnoty (communio) zgromadzonej wo-
kot tajemnicy Odkupienia, w ktorej jest obecna réwniez Matka Bolesna.
Odwolujac sie do historycznego wymiaru tego nabozenstwa, zauwaza-
my, ze od 300 lat gromadzi ono wiernych KoSciota w Polsce. Proby jego
reformy, zaréwno co do tresci, jak i co do formy raczej nie przyjely si¢
i spotkaty sie z do$¢ negatywnymi ocenami. Dostrzegamy zatem pewien
sensus fidei zawarty w tej modlitwie wspdlnoty wierzacych®.

Analiza tekstow Gorzkich zali dotyczacych Matki Bozej stawia nas
w szczegblny sposob wobec Jej obecnosci pod krzyzem. Zatem przyta-

> Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy..., 116.

3¢ Por. RM 45, 46; J. HADRYS, Eklezjalny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, ,,Sa-
lvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 125.

57 RM 46.

38 Por. S. NOWAK, Polska droga maryjna, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 307-322;
M. TATAR, Swigtos¢ chrzescijanina, Sandomierz 2006, 390-394.

3% Por. A. SLOMKOWSKI, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, 72-76.

¢ Por. T. SINKA, Gorzkie Zale..., 54.



czany juz wielokrotnie tekst ] 19, 26-27 stanowi podstawe do dostrzeze-
nia szerszego zakresu jego odczytywania. Jednakze jest on jakby dopel-
nieniem calosci Jej obecnosci, zycia i dzialania w rodzacym sie Kosciele.
Punktem wyjscia jest macierzyiistwo Maryi wobec Tego, ktory jest Glo-
wa Mistycznego Ciala Chrystusa. Sob6r Watykarski II bardzo wyraz-
nie zaznaczyl: Blogostawiona Dziewica z racji [...] Boskiego macierzys-
stwa, [...] z racji swoich szczegolnych task i darow jest gleboko zwigza-
na takze z Kosciolem: Boza Rodzicielka jest |...] pierwowzorem (typus)
Kosciola w porzgdku wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chry-
stusem®!. Bioragc pod uwage Jej role w tajemnicy Wcielenia i wszystkie
wydarzenia, ktore s3 jakby pochodng tego faktu, nalezy podkreslic, ze
Maryja stata si¢ narzedziem umozliwiajagcym zbawcze dzialanie Stowa.
Ten kerygmatyczny wymiar sprawia, ze Jej znaczenie dla Kosciota jest
wyjatkowe®?,

Wydarzenie, ktore relacjonuje $w. Jan (J 19, 26-27) prawdg te jesz-
cze bardziej uwypukla i rozjasnia. Jest to formalny i bezposredni akt
ustanowienia macierzynstwa wobec Kosciota. Marcello Bordoni nazy-
wa to wydarzenie ,,maryjng zasadg Kosciota”®. Nalezy takze podkre-
§li¢ bardzo zasadnicza zmiane w stowach umierajacego Chrystusa. Ot6z
Chrystus w ,, Testamencie z krzyza” okre$la Maryje mianem ,,Niewiasty”
(J 19, 26). Mamy wiele interpretacji zwigzanych z usytuowaniem zna-
czenia tego zwrotu w catym historiozbawczym kontekscie. Nalezy pod-
kresli¢, ze biorac pod uwage szeroki kontekst biblijny (np. Rdz 3, 15;
Jr 2, 25 1z 26, 17; 56, 6; 66, 18; Jr 31, 3-17; Za 2, 13; ] 10, 16-17),
w Maryi trzeba zobaczy¢ nowa Ewe, kt6ra obecna jest jako Matka w obu
Testamentach. Potomstwo Niewiasty jest tym, ktore ,,zmiazdzy glowe
weza” (Rdz 3, 15). Jak wiec widzimy, rola Maryi nie ogranicza si¢ do
indywidualno-osobowego charakteru, ale staje si¢ powszechna wobec
calego Kosciota®.

W wydarzeniu pod krzyzem bierze czynny udziat $w. Jan (por. J 19,
25-27). Takze jego rola nie ma wylacznie indywidualnego znaczenia,
ale powstaly tu zwigzek matczyno-synowski dotyczy calej spotecznosci
uczniéw Chrystusa. W encyklice Jana Pawta II znajdujemy nastepujaca
interpretacje tego faktu: Mozgna z kolei powiedziec, zZe w tych samych sto-
wach |...] zostalo w pelni ukazane to, co stanowi o maryjnym wymiarze
Zycia uczniow Chrystusowych. Nie tylko Jana, ktéry wowczas stal pod

1 LG 63.

62 Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca..., 119-126.
6 M. BORDONI, Matka Jezusa..., 26-45.

6+ Por. CZ. BARTNIK, Dogmatyka..., 357-360.
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Krzyzem wraz z Matkg swego Mistrza, ale kazdego ucznia Chrystusowe-
g0, kazdego chrzescijanina®.

Powyzsze stwierdzenie ma wyjatkowe znaczenie, poniewaz ukazu-
je uniwersalny charakter odniesienia wierzacych, jako wspélnoty, do
Maryi jako Matki. Zostaje Ona wprowadzona we wszystkie wydarze-
nia KoSciola od samego jego poczatku (por. Dz 1, 14). Ona takze, jako
wpierwszy $wiadek”, ukierunkowuje Kosciot w postawie glebokiej wiary
i pokory®. Wlasnie z tego powodu, 21 listopada 1964 roku, na zakon-
czenie III sesji Soboru Watykanskiego II, Pawet VI oglosit Maryje Mat-
ka Kosciola (w wydarzeniu tym istotng role odegral kard. Stefan Wy-
szynski i Episkopat Polski)®’.

Sobé6r Watykanski Il naucza, ze Maryja stala sie dla KoSciota Mat-
ka w ,,porzadku faski”®®. Wiasnie dlatego na przestrzeni historii Koscio-
la okre$lana byla wieloma tytutami, ktére wyrazaja stosunek Mistycz-
nego Ciala Chrystusa do Niej. Z tego wzgledu, idac za $w. Ambrozym,
jest Ona pierwowzorem (typus) Kosciola. Stara sie on nasladowaé Jej
wiare, nadziej¢ i mitos¢ na drodze postuszenistwa Jezusowi Chrystuso-
wi. Wskazuje droge zycia duchowego Kosciola w czystym dazeniu do
pelni zjednoczenia z Bogiem®. Wspdlnota wierzacych, zyjac duchowo-
Scig Maryi i Jej macierzynstwem, sama staje si¢ matkg rodzaca do Swig-
tosci tych, ktérzy do niej nalezg iz nig si¢ identyfikuja”®. Idac tq dro-
ga, Kosciodt stara sie poddawac Jej dziataniu, wchodzi¢ z Nig w dialog
oraz naSladowac’".

Nabozenstwo pasyjne Gorzkich zali w swojej tresci niesie bardzo gle-
bokie watki teologiczno-duchowe. Analiza poszczegdlnych czedci doty-
czacych uczestnictwa Maryi w cierpieniu odkupieiczym Jej Syna wpro-
wadza modlacego sie chrzeScijanina w glebokg relacje duchowy z Jezu-
sem Chrystusem poprzez duchowe zjednoczenie z Jego Matka. Mamy
zatem do czynienia nie tylko z pewnym aktem modlitewnym powsta-
lym na gruncie tradycji chrzescijaniskiej opartej na wydarzeniach zbaw-
czych opisanych w Biblii, ale z rzeczywistym do$wiadczeniem wprowa-
dzenia w misterium zbawienia. Przez trzy wieki stuzyto ono rozwojowi
zycia religijnego i duchowego katolikéw w Polsce, dlatego mozna uwa-

S RMA4S.

¢ Por. TAMZE, 46.

§7 Por. TAMZE, 47; . HADRYS, Eklezjalny wymiar..., 116.

SLG6l.

¢ Por. TAMZE, 63-65.

70 Por. RM 43.

71 Por. J.W. GOGOLA, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, 71-72; J. HADRYS,
Eklezjalny..., 117-125.



zaé je za narzedzie uSwiecajace, w ktorym Maryja jest Matka nadziei dla
wierzacych, wprowadzajac ich w glebie zycia wewnetrznego przez ko-
lejne wieki”.

Ks. dr Marek Tatar
Uniwersytet Kardynatla Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Dewajtis §
PL - 01-815 Warszawa

e-mail: marektatar@interia.pl

La spiritualita mariana di “Colloqui dell’anima”
nel pio esercizio “Amari lamenti”

(Riassunto)

Il pio esercizio “Amari lamenti” appartiene alla pieta popolare polacca ed esprime
la spiritualita dell’'unione con Cristo sofferente. Cautore mette in luce la dimensione
mariana di questa spiritualita.

Larticolo & stato diviso in questo modo: 1) Gli elementi strutturali e il contenuto
di “Amari lamenti”; 2) La partecipazione di Maria nella sofferenza di Cristo come la
dimensione della sua spiritualita (la spada della sofferenza, Lc 2,35; la presenza sotto la
croce); 3) Il dialogo del cristiano con la Madre Addolorata; 4) La spiritualitd mariana
ecclesiale.

72 Por. EE 125.
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Czym jest Misterium Paschalne? Eligiusz Piotrowski, we wstepie do
polskiego wydania dzieta Hansa Ursa von Balthasara Teologia Mi-
sterium Paschalnego owo Misterium okreSla mianem szczytu zbawczego
dziefa Jezusa Chrystusa'. I cho¢ cata Osoba i zycie Chrystusa jako Zba-
wiciela zawiera w sobie wymiar paschalny, to w teologii Misterium Pas-
chalne odnosi si¢ do wydarzenia meki, Smierci i Zmartwychwstania Je-
zusa oraz Jego Wniebowstapienia i Zestania Ducha Swietego?.

Z kolei istotnym aspektem wiary i teologii Kosciofa katolickiego
jest przyznawanie Maryi, Matce Zbawiciela, szczegblnego miejsca i ro-
li w tychze wydarzeniach paschalnych. Maryja juz od momentu Nie-
pokalanego Poczecia zostaje napelniona specjalng laska Boza (tk 1, 28)
i w sposéb wyjatkowy wilaczona w Bozy zamyst zbawienia, zrealizowa-
ny i wypelniony w mece, $mierci
i Zmartwychwstaniu Bozego Syna,
ktrego Ona z Ducha Swictego po-
. . . czela i porodzita (tk 1, 30-35). Jest
Mary jJaw Mistertum  obecna w doswiadczeniu clerpienia
Pasch alnym we dhlg swojego Syna, ktory na krzyzu oka-

zuje ludziom mito$¢. Ona te mitosé

Ryszard Obarski

ekumemcznego dostrzega i w niej uczestniczy. Hans
uzgodnienia Urs von Balthasar pisat: W sinierci,
zstgpieniu do otchlani i zmartwych-
G””Py P4 DOMbeS wstaniu Chrystusa trzeba widziec
w zasadzie tylko jedno — milos¢
SALVATORIS MATER .. .
14(2012) nr 1-4, 182221 trojjedynego Boga do swiata, a mi-

{os¢ te mozna dostrzec tylko przez
milosc do tej milosci®. 1 wiasnie taka jest postawa Maryi, ktéra odpowia-
da mifoscig na mitos¢ Boga, co prowadzi J3 do uczestniczenia w Bozym
planie zbawienia, kt6rego kulminagja byto Misterium Paschalne.

W takim kontekscie pojawia si¢ istotne pytanie z perspektywy pro-
wadzonych od niemal poiwiecza dialogow ekumenicznych, jak postrze-
gaja te role Maryi chrzeScijanie niebedacy w jednosci z Kosciolem kato-

! E. PIOTROWSKI, Watep, czyli kilka sléw zachety, w: H. URS VON BALTHASAR,
Teologia misterium Paschalnego, WAM, Krakéw 2001, I11. Balthasar przywolujgc przy-
klady teologicznych wypowiedzi staroZytnych ojcow, tak laciriskich, jak greckich, do-
wodzi, Ze ostatecznym ukierunkowaniem wcielenia Logosu jest krzyz Jezusa Chrystu-
sa; cale Zycie Jezusa to zmierzanie ku krzyzowi. TAMZE, IV.

2 TAMZE, XIV. Wyraznie widac to u Jana [w Ewangelii wg $w. Jana] — dodaje Piotrow-
ski — u ktdrego Jezus udziela Ducha apostotom juz w dniu Zmartwychwstania. 1dgc
sladem Janowo-Balthasarowej intuicji mozna powiedziec, Ze to ,,spotkanie” ze Zmar-
twychwstatym jest udzieleniem Ducha i odwrotnie, nie ma takiego udzielenia Ducha,
ktdre nie prowadzitoby do spotkania ze Zmartwychwstatym. TAMZE.

3 H. URS VON BALTHASAR, Teologia misterium Paschalnego..., 262-263.



lickim oraz czy i w jakim stopniu to zagadnienie zostalo uwzglednione
w tychze dialogach, podejmowanych przez oficjalne i nieoficjalne ko-
misje miedzykoScielne. Nalezy zauwazy¢, ze jest to jedna z najistotniej-
szych kwestii zwigzanych z osobg Matki Pana, ktére winny znalez¢ sie
w programie dialogéw miedzywyznaniowych. Jej udzial w Chrystuso-
wym dziele zbawienia wydaje si¢ bowiem — w powszechnej opinii — dzie-
li¢ chrzescijan. Jaka byla Jej rola w dziele Odkupienia, ktérego doko-
nal Chrystus przez Krzyz i Zmartwychwstanie? Czy i w jakim stopniu
mozna méwic o ,wspdldzialaniu” Maryi, o Jej ,,wspélcierpieniu” w me-
ce i Smierci Jej Syna? Jaka byta Jej rola i miejsce w momencie Zestania
Ducha Swigtego, postanego do apostotéw, aby mogli zacza¢ odwaznie
glosi¢ Ewangelie calemu $wiatu? To s3 te pytania, na ktore udzielenie
wspdlnej odpowiedzi przez dialogujacych ze soba przedstawicieli po-
dzielonych Kosciotléw chrzescijaniskich pozwolitoby stwierdzié, czy fak-
tycznie jest tak, ze rozumienie roli Matki Zbawiciela w Misterium Pas-
chalnym dzieli nas, chrzedcijan roznych tradydji.

Wsrdd nielicznych, zakrojonych na szerszg skale dialogow ekume-
nicznych, ktére zajmowaly sie osobg Bozej Rodzicielki*, jeden z nich za-
sluguje na blizsze przyjrzenie sie w celu ukazania, w jakim stopniu kwe-
stia udzialu Maryi w Misterium Paschalnym zostata uwzgledniona i wyja-
$niona przez dialogujacych ze soba katolickich i protestanckich teologow.
Chodzi bowiem o znang juz w Polsce ekumeniczng Grupe z Dombes,
ktérag tworza katolicy oraz luteranie i reformowani z Francji i Szwajca-
rii (a od niedawna takze z Belgii), prowadzacy juz od niemal osiemdzie-

* Wymieni¢ tu trzeba 2 komisje miedzykoscielne, ktore wypracowaly obszerne dokumen-
ty-uzgodnienia. KOMISJA KATOLICKO-LUTERANSKA w USA opublikowata dwa
dokumenty: Mary in the New Testament. A Collaborative Assesment by Protestant and
Roman Catholic Scholars, ed. R.E. BROWN, K.2 DONFIERD, ]J.A. FITZMEYER,
J. REUMANN, Philadelphia, New York, Toronto 1978 oraz The One Mediator,
the Saints, and Mary Mary, Lutherans and Catholics in Dialogue VIII, ed. H.G.
ANDERSON, J.E. STAFFORD, J.A. BURGESS, Augsburg Fortress, Minneapolis-
Augsburg 1992 (polskie ttumaczenie fragmentu dokumentu: DIALOG KATOLICKO-
LUTERANSKI w USA: Jedyny Posrednik, swigcii Maryja, tl. J. Majewski, ,,Studia i Do-
kumenty Ekumeniczne” 13(1997) nr 2, 87-102); por. ich omdéwienia: J. MAJEWSKI,
Blogostawic mnie bedg. Nowotestamentalny obraz Matki Pana wedlug dialogu kato-
licko-luterariskiego w USA, RW KUL, Lublin 1997; TENZE, Solus Mediator, sancti et
Maria. Prezentacja najnowszego uzgodnienia w dialogu luterarisko-katolickim w USA,
»Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 8(1992) nr 2, 28-39. Natomiast MIEDZYNA-
RODOWA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA KOMISJA (ARCIC) opubli-
kowata w 2005 roku w Seattle deklaracje Mary: Grace and Hope in Christ (polskie
ttumaczenie Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie. Deklaracja z Seattle, tt. ].M. Lip-
niak, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 427-459); por. oméwienie J. WICKS, Ko-
mentarz do dokumentu: ,,Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie”, ,Salvatoris Mater”
7(2005) nr 2, 460-474).
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sieciu lat prywatny dialog ekumeniczny®. W latach 1998-1999 Grupa
z Dombes opublikowata dwuczesciowe uzgodnienie, zatytufowane Ma-
rie dans le dessein de Dieu et la communion des saints (Maryja w planie
Boga i w komunii swigtych)®, wielokrotnie prezentowane i poddawane
analizie na famach ,,Salvatoris Mater™”.

W tym znaczgcym dla rozwoju ekumenicznej teologii maryjnej do-
kumencie sprzed 15 lat jego autorzy poddali poglebionemu studium hi-
storyczno-biblijnemu i dogmatycznemu cztery glowne kwestie sporne:
,wspoldziatanie” Maryi w zbawieniu, dziewictwo Maryi (kwestia ,,braci
i si6str Jezusa”), dwa dogmaty o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzie-
ciu oraz kult maryjny, w tym wzywanie i wstawiennictwo Maryi®. Teolo-
gowie z Dombes, rozpoczynajac debate nad jednym z trudniejszych za-
gadnien (kontrowersje wokdt Matki Pana), jakie w duzym stopniu réz-
nig i dzielg obydwie chrzescijaniskie tradycje, chcieli podkreslié, ze osia-
gniecie uzgodnienia w tak zlozonym temacie, skupiajagcym w sobie wie-
le innych kwestii spornych (zar6wno natury metodologicznej, jak tez
merytorycznej), pozwolitoby wzmocnié nadzieje na pelng komunie Ko-
Scioléw oraz ukazaé drogi ku niej prowadzace’.

5 Bibliografia dotyczaca Grupy z Dombes — jej historii, teologicznej metody i owocow
pracy zostata podana w artykutach: R. OBARSKI, Niepokalane Poczecie i Wniebo-
wigcie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater”
6(2004) nr 2, 223, przyp. 5; TENZE, Duch Swigty i Maryja w dokumentach eku-
menicznych (Grupa z Dombes i Komisja ARCIC), ,,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2,
280, przyp. 2.

GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, tt. R. Obarski,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 271-407 [dalej w artykule: DOMBES, Maryja z po-
dang numeracja paragraféw lub stron (bez zadnego skrétu)]. Wydania oryginalne:
GROUPE DES DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints, 1.
Une lecture oecuménique de Ibistoire et de I’Ecriture, Bayard Editions, Paris 1997,
GROUPE DES DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints, IL.
Controverse et conversion, Bayard Editions, Paris 1998 oraz w jednym tomie: GROUPE
DES DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints, 1. Une
lecture oecuménique de Ihistoire et de I'Ecriture, II. Controverse et conversion, Bayard
Editions-Centurion, Paris 1999.

Por. nastepujace numery ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3,4(2002) nr 3, 5(2003) nr 2,
6(2004) nr 2, 7(2005) nr 2, 7(2005) nr 3-4, 8(2006) nr 1-2, 10(2008) nr 2, 11(2009)
nr 1, 12(2010) nr 3-4.

DOMBES, Maryja, nr 206. Struktura i tre§¢ dombeskiego dokumentu zostaly omé-
wione w: J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia wedlug Grupy z Dombes, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 3(2001) nr 3, 266-299; R. OBARSKI, Niepokalane Poczgcie i Wnie-
bowzigcie Maryi..., 222-227. Szersze oméwienie okolicznoéci, sposobu powstawania
maryjnego uzgodnienia oraz jego recepcji znajduje si¢ w II rozdziale rozprawy dok-
torskiej, obronionej na KUL-u w marcu 2004 roku: R. OBARSKI, Mariologiczne im-
plikacje teologicznej metody Grupy z Dombes, mps Biblioteka KUL, Lublin 2004,
186-191.

Czy w kwestii tak delikatnej, kiéra angazuje wrazliwosc i poboinosc jednych i drugich,
nie mozna by wypowiedziec wspdlnego stowa oraz nakltonic do wzajemnego nawrdce-
nia? Osiggnigte pojednanie w tej kwestii bedzie miato od tego momentu swoje nastep-
stwa takZe w innych punktach. DOMBES, Maryja, 283.
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Czlonkowie Grupy, podejmujac sie trudu odnalezienia zasadniczej
zgodnosci oraz sposobu na przezwyciezenie istniejacych rozbieznosci
w protestanckim i katolickim ujmowaniu miejsca Maryi w historii zba-
wienia, sformufowali istotne pytania, ktore sg waznym kluczem inter-
pretacyjnym, wynikajacym z uwzglednienia zasady hierarchii prawd: co
w chrzescijariskiej nauce na temat Maryi nalezy do koniecznej jednosci
wiary chrzescijariskiej, a co moze byc przedmiotem uprawnionych roz-
nic? Pod jakimi warunkami i w jakim duchu niektdre rozbieinosci mogy
zostac zaakceptowane?™. Tego rodzaju pytania odnoszg sie rowniez do
podejmowanego w niniejszym artykule zagadnienia udziatu Maryi w wy-
darzeniach stanowiacych istote Misterium Paschalnego. Zostang zatem
przedstawione w nim zasadnicze elementy uzgodnienia (wraz z pozosta-
jacymi nadal rozbiezno$ciami), wypracowane wspélnie przez ewange-
lickich i katolickich teologéw z Dombes, decydujace o wartosci mario-
logicznego dokumentu, a odnoszace sie do wskazanej powyzej kwestii
uczestnictwa Maryi w Misterium Paschalnym. Bedg to zatem prawdy
dotyczace osoby Bozej Rodzicielki, ukazane w perspektywie chrystologicz-
nej i eklezjologicznej. Jaki ksztalt relacji Maryja — Chrystus i Maryja —
Koscidl, w odniesieniu do szczegdlnego udziatu Maryi w dokonanym
przez Jezusa Odkupieniu (przez Pasche — Przejscie) oraz przekazywaniu
go calemu $wiatu przez Kosciét umocniony Duchem Swietym, mozna
odczytaé z Biblii oraz z historii, w tym z dziejéw teologii i poboznosci
chrzescijanskiej? Jak nalezy wilasciwie rozumied i interpretowaé wspot-
czesne spory protestancko-katolickie na ten temat oraz jakie zapropono-
waé drogi prowadzace do wypracowania uzgodnienia w tej kwestii?

W pieciu paragrafach, odpowiadajacych zasadniczo przyjetej przez
samg Grupe z Dombes metodzie pracy'!, zostanie zaprezentowana teo-

10 DOMBES, Maryja, nr 205. Autorzy francuskiego uzgodnienia powotuja sie przy tym
na owoc prac luterafisko-katolickiej komisji dialogu w Stanach Zjednoczonych, ktéra
w 1992 roku sformulowata podobne zdanie: Celem dialogu ekumenicznego nie jest
zniesiente wszystkich roinic, lecz przekonanie sig, ze te, ktore pozostajg, sq zgodne z za-
sadniczym konsensusem, jesli chodzi o wiarg apostolskg, a zatem uprawnione, a przy-
najmniej mogliwe do przyjecia. The One Mediator, the Saints, and Mary Mary, nr 90,
fragment cytowany w DOMBES, Maryja, nr 205, przyp. 114.

! Zgodnie ze swojg wypracowywang przez lata metoda, przedstawiong w swoim wcze-
$niejszym uzgodnieniuz 1991 r. (GROUPE DES DOMBES, Pour la conversion des Egli-
ses. Identité et changement dans la dynamique de communion, Centurion/Bayard-Pres-
se, Paris 1991), dombisci przeprowadzaja calo$ciowe studium miejsca Maryi w zbaw-
czym planie Boga w trzech etapach. We wprowadzeniu do dokumentu opisujg te trzy
etapy pracy (z ktorych ostatni zawiera dwie czesci) w nastepujacy sposob: 1) analiza
Swiadectw z historii; 2) lektura swiadectwa biblijnego przez pryzmat artykuléw wy-
znania wiary; 3) doktrynalna debata nad kwestiami spornymi oraz opracowanie wy-
tycznych do nawrécenia. Por. DOMBES, Maryja, nr 2-5. Teologiczna metoda Gru-
py z Dombes byla juz szerzej prezentowana w ,,Salvatoris Mater” w artykutach wyzej
podanych. Por. tez R. OBARSKI, Metodologiczne zatozenia teologii Grupy z Dombes,
wStudia i Dokumenty Ekumeniczne” 19(2003) nr 2, 15-49.
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logiczna nauka o Matce Pana, jakg dombisci wypracowali na kartach
swojego dokumentu, w zastosowaniu do interesujgcego nas tutaj zagad-
nienia. Najpierw przedstawione zostang elementy historycznego rozwo-
ju zagadnienia, uwzgledniajacego $wiadectwo Pisma Swietego i wyznan
wiary. Pozwoli to w dalszej kolejnosci ukazaé, jak dombescy teologowie
postrzegaja te kwestie sporna oraz jakie widzg szanse i sposoby na prze-
zwyciezenie kontrowersji z uwzglednieniem konkretnych krokéw ko-
niecznych do podjecia nawrdcenia i osiggniecia pojednania’?. Wskaza-
ne zostang takze ewentualne braki tegoz uzgodnienia oraz podstawowe
elementy jego zbieznosci z innymi dialogami miedzykoScielnymi.

1. W kontekscie historycznego rozwoju,
w $wiadectwie biblijnym i wyznaniach wiary

Wydaje si¢, ze w dos¢ bogatym materiale historycznym, jaki znaj-
duje sie w dombeskim dokumencie, mozna odnalez¢ niewiele wzmia-
nek zaczerpnigtych z okresu patrystycznego, dotyczacych udziatu Mat-
ki Bozej w Misterium Paschalnym. Ot6z teologowie z Dombes, charak-
teryzujgc role, jaka odegrala Maryja w dziele zbawienia, odwoluja sie
do mysli Ambrozego, ktéry podkreslal, ze Jezus nie potrzebowal zad-
nej pomocy, aby nas wszystkich zbawic |...]. Przyjgl zatem mitos¢ mat-
ki. Nie szukal pomocy od kogos innego®. Z kolei, ukazujac Maryije jako
Te, ktéra symbolizuje Koscidl, rodzacy nowych wierzacych w Chrystu-
sa, powolujg sie na wypowiedz Augustyna, zgodnie z ktorg Maryja du-
chowo jest z calg pewnoscig Matkg jego [Ciata Chrystusa — R.O.] czlon-
koéw, ktorymi jestesmy™.

12 Niektorzy teologowie, poddajacy krytycznej analizie dokument Grupy z Dombes, do-
strzegaja w tak ujetych etapach pracy metodologie charakteryzujaca sie schematem
hic et nunc — ante — post. Por. G. BRUNI, Maria nel disegno di Dio e nella comunione
dei santi, Introduzione al Documento del Gruppo di Dombes, ,,Theotokos” 6(1998)
nr 1, 2245 TENZE, Chiavi di lettura del documento su Maria del Gruppo di Dombes,
»Marianum” 62(2000) nr 157/158, 299-304; J. KUMALA, Maryja w symjfonii
zbawienia. .., 272-273. Podkreslaja, ze punktem wyjscia dla dombistow jest aktual-
ny stan rzeczy, ktory nalezy nawietli¢ w oparciu o glgbokg analize historii, nabierajg-
c3 pelnego znaczenia dopiero w kontekscie studium Pisma Swigtego. Ostatecznie po-
zwala to ponownie wrdci¢ do sytuacji wspofczesnej, wymagajacej wyjasnienia istnie-
jacych kontrowersji oraz wskazania srodkéw zaradczych, ktére dodawalyby sity na
drodze nawrdcenia ku petnej jednosci.

5 AMBROZY Z MEDIOLANU, Wyklad Ewangelii wediug fukasza, X, 132; SC 52,
200 oraz TENZE, List 63, 110; PL 16, 1218 C; fragmenty cytowane w DOMBES,
Maryja, nr 26.

4 DOMBES, Maryja, nr 20, gdzie cytowane jest dzielo AUGUSTYNA, O swigtym dzie-
wictwie, 6, 6; PL 40, 399. Analizujac ten i jeszcze inny fragment wypowiedzi ,,Dok-
tora taski” (Enchiridion de fide, spe et caritate, 36), M. Gilski w szerokim opracowa-



Z okresu $redniowiecza dombisci przywotuja Smiale tytuly podkre-
Slajace posrednictwo zbawcze Maryi (przekazujacej wierzgcym zastugi
Chrystusa), z mediatrix wlacznie®. Podkreslaja istotna role, jaka w tym
wzgledzie odegrali mistycy tamtych czaséw, zreszta obojga plci, przed-
stawiajacy Chrystusa jako Sedziego, a Maryje jako Posredniczke w po-
jednaniu swiata (Anzelm z Canterbury), a nawet zbawicielke (Brygida
Szwedzka, Dionizy Kartuz)'. Warto zauwazy¢, ze w dokumencie tagod-
nie zostal potraktowany Bernard z Clairvaux, ktérego teologie maryjna
ekumenisci z Dombes okreslaja jako skoncentrowang na pokorze mat-
ki Chrystusa, bardziej niz na jej wyslawianiu'. Przywolujac stosowane
przez niego oraz przez Dionizego Kartuza i Jana Gersona terminy Me-
diatrix lub Cooperatrix, zgodnie z ktérymi Maryja moze zapewnic wie-
rzgcym liczne laski, a nawet Ducha Swigtego™®, dodaja, ze ma to miejsce
z zachowaniem scistego podporzgdkowania chrystologicznego®. Tymcza-
sem ten propagator monastycznego ruchu maryjnego zastuzyl na bar-
dziej zninansowang, o ile nie surowsza ocen¢®.

niu mariologii Biskupa z Hippony stwierdza: pisma sw. Augustyna nie zawierajg pel-
nej koncepcji duchowego macierzynstwa Maryi; chociaz mozna dostrzec w nich pew-
ne slady tej doktryny. Lecz nawet te wzmianki nigdy nie dotyczq macierzyristwa wo-
bec Kosciota, lecz jedynie wobec poszczegblnych wiernych, co [...] nie pozwala na na-
gywanie Maryi Matkg Kosciola. TENZE, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna,
rozprawa doktorska, mps biblioteka KUL, Lublin 2002, 150.
15 DOMBES, Maryja, nr 49.
16 DOMBES, Maryja, nr 48. Te mistyczne koncepcje nie otrzymaly jednak poparcia do-
gmatycznego. TAMZE. Istotne wyja$nienia dotyczace zrodzenia si¢ w Sredniowie-
czu idei posrednictwa Maryi i $wietych podaje J.A. JUNGMANN, Mittelalterlliche
Frommigkeit. Ihr Werden unter der Nachwirkung der christlichen Kampfe, ,,Geist und
Leben” 41(1968) 429-443 [polski przektad: Poboznos¢ sredniowiecza. Jej powstanie
w wyniku sporow chrystologicznych, tl. J. Wojtkowski, mps, 1-9, w posiadaniu auto-
ra niniejszego artykutu]. Jungman stwierdza, ze nastapito to w zwigzku ze stopnio-
wym eliminowaniem formuly per Christum z mysli teologicznej i poboznosci z uwagi
na zagrozenia wynikajace z gloszonej nauki arianskiej przez Wizygotow w Hiszpanii
(od V wieku). Pomimo przezwyciezenia w VI wieku herezji ariafiskiej pozostato jed-
nak w chrze$cijaiistwie Europy skupienie uwagi na ziemskim czlowieczeristwie Chry-
stusa przy jednoczesnej rezygnadji z Jego uwielbionego czlowieczeristwa. W to ,,puste”
miejsce z czasem zostala wprowadzona Matka Boza i $wieci; w dalszym etapie pojawi-
ly sie tezy o Maryi Posredniczce. TAMZE, 2-3, 6-7. Odmienne podejicie w tej kwestii
i zarazem krytyczne uwagi wzgledem autoréw dombeskiego dokumentu, dotyczace
czasu pojawienia si¢ terminu Posredniczki prezentuje A.A. NAPIORKOWSKI, Posred-
nictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 3, 224-225.
DOMBES, Maryja, nr 43, przyp. 39.
TAMZE, nr 49. Dombisci przywotuja dwa Bernardowe pisma: Kazanie na dzieri zwia-
stowania Pana, PL 185/1, kol. 115nn oraz Panegiryk na czes¢ blogosiawionej Dziewi-
¢y, Matki Bozej, PL 184, kol. 1009 nn, 1020.
¥ TAMZE. )
2 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Mariologia i ekumenizm — comlexio oppositorum, w:
TENZE, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Wyd. Swie-
tego Krzyza, Opole 1988, 43.

N
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Dombisci podkreslaja, ze sredniowieczni teologowie na podstawie
Lukaszowego petna taski (gr. kecharitoméne) zajmuja sie rola, jaka Ma-
ryja pelni wobec wierzacych na ziemi i w niebie. Ukazywana w Srednio-
wiecznej teologii oraz nabozefistwie (piesni Salve Regina, Ave Regina co-
elorum) jako przekazujaca wiernym zastugi Chrystusa Maryja troszczy sig
przede wszystkim o najbardziej ubogich (miséreux) na ziemi, jest matkg
milosierdzia (mater misericordiae), naszg nadziejq i adwokatem?'. Wedtug
Bernarda z Clairvaux jest tylko jedng Matka, jakg mamy na ziemi®2.

Kolejng epoka jest okres Reformacji. Godng podkreslenia wyda-
je si¢ uwaga, zapisana wspolnie przez ewangelickich i katolickich teo-
logéw z Dombes, odnotowujaca kontrast, czesto sprzeczny, jaki istnie-
je pomiedzy myslg maryjng reformatoréw a aktualnymi pozycjami Ko-
sciolow, wywodzgcych sig z Reformacji®>. Osoba Matki Pana znajdowata
bowiem swoje pozytywne miejsce w teologii trzech wielkich reformatorow —
Marcina Lutra (t 1546), Urlicha Zwingliego (1 1531) i Jana Kalwina
(T 1564), ktérych rozumienie chrystologicznej wiary, zbawienia i Odku-
pienia znalazto swoje odzwierciedlenie w ich mysli maryjnej**.

W nauczaniu pierwszego Ojca Reformacji autorzy dokumentu pod-
kreslajag perspektywe macierzyfistwa Maryi. Nic wiekszego nie mozna
o Niej powiedzie¢ ponad to, ze jest «matkg Boga®. Jednakze Luter do-

2 DOMBES, Maryja, nr 48.

22 TAMZE, nr 49, przyp. 44, gdzie autorzy dokumentu powotujg sie na studium R. WIN-
LING, KARMELITANKI Z MAZILLE I A.-G. HAMMAN, Le cantique des cantique
d’Origeéne a Saint Bernard, DDB, Paris 1983, 183-188.

2 DOMBES, Maryja, nr 52; por. tez nr 82. W odkrywaniu my$li maryjnej Reformato-
réw dombescy teologowie korzystali z opracowania J. Bosca (cztonka Grupy z Dombes
w latach sze§édziesigtych): TENZE, La mariologie des Réformateurs, ,,Etudes Mariales”
20(1963), ,,Mariologie et Oecuménisme”, t. II (Positions protestants face aux dogmes
catholiques), 17-26. Istotny wklad w opracowanie tego okresu historii wlozyt natomiast
G. Hammann (reformowany czlonek Grupy od 1986 roku), przygotowujac referaty na
coroczne sesje dialogu oraz redagujac tekst dokumentu. Por, TENZE, La position des
Réformateurs sur Marie, Semaine des Dombes 1992; TENZE, I - Marie dans I'Eglise
médiévale; Il — La réforme protestate et Marie, w: Marie dans la communion des saints,
Session 1995 [materialy dostepne w archiwum Grupy, znajdujacym si¢ w opactwie
benedyktynek w Pradines, niedaleko Lyonu: Archives du Groupe des Dombes avec
Iautorisation de I’Association Groupe des Dombes].

2 DOMBES, Maryja, nr 53-54.

¥ TAMZE, nr 56 cytujacy fragment Komentarza do ,,Magnificat (1521) Marcina Lutra
(Werke. Kritische Gesamtausgabe — Weimarer Ausgabe, niemieckie kompletne wydanie
Dziel Lutra, H. Bohlaus, Weimer [dalej: WA], 7, 572.33-573.1) oraz odwolujacy sie
do opracowania W. TAPPOLET, Das Marienlob der Reformatoren, Tiibingen 1962,
110 nn. W teologiczno-ekumenicznym studium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat
K. Kowalik potwierdza te opinie: Boze Macierzyristwo Maryi jest podstawowg praw-
dg mariologiczng, przeciw kicdrej Luter nigdy, pomimo powaznej ewolucji swych po-
glgdow, nie wystgpowal i ktérg z calym przekonaniem wyznawal. [...] Macierzyristwo
Maryi jest streszczeniem (Zusammenfassung) i jakby rekapitulacjg wszystkich udzielo-
nych Jej darcw i lask. «Wielkie rzeczy», kidre wystawia Maryja, to nic innego jak wia-



strzegal w Niej postaé historyczna, a nie figure dogmatyczng. Podobnie
Zwingli, dla ktérego macierzyiistwo Maryi jest czysto historyczne, nie
odgrywajqgce roli posredniczgcej czy tez wspoldzialajgcej*. Stosujac oka-
zjonalnie terminy Theotokos, Dei genetrix, Mater Christi, ktéra wydaje
na swiat nasze zbawienie, Reformator z Zurychu widziat w Niej bardziej
otrzymujacg (réceptrice) niz rozdajaca (dispensatrice), co znalazto odbi-
cie w okreslaniu Jej tytutami: dom Boga, warownia, mieszkanie Ducha
Swietego”’. Zdaniem dombeskich teologéw Kalwin szedt jeszcze dalej,
gdyz odrzucal tytult Maryja Matka Boga na rzecz Matka Syna Bozego,
argumentujac to z jednej strony kontekstem polemiki, z drugiej — racja-
mi pedagogicznymi, zgodnie z ktérymi teologia maryjna Kalwina przyj-
muje akcentowanie chrystologiczne, bowiem to, co istotne nie odno-
si sig do macierzyristwa Maryi, ale do boskiego synostwa Jezusa®®. Nie-
stety, dombisci nie podajg, gdzie mozna znalezé potwierdzenie tej tezy,
gdy tymczasem w Swiadomosci teologéw katolickich funkcjonuje prze-
konanie o tym, ze Reformator z Genewy przyjmowat Boze macierzyn-
stwo Maryi®.

Snie dar BoZego Macierzyristwa. TENZE, Wejrzal na nicos¢ swojej stuzebnicy. Teolo-
giczno-ekumeniczne studium ,,Komentarza do Magnifikat”, RW KUL, Lublin 1995,
123, 126-127.

¢ DOMBES, Maryja, nr 63.

¥ TAMZE, gdzie w przyp. 69 dombisci odsylaja do Huldreich Zwiglis Siimtliche Werke,
Corpus Reformatorum vol. LXXXVIII sq., red. E. EGLI, G. FINSLER et alii, Berlin,
Schwetschke und Sohn / Ziirich, Theologischer Verlag 1905, 1, 412.1-8.

2 DOMBES, Maryja, nr 66.

¥ Whdaje sig, ze Kalwin, odwazniej niz wspdlczesne Koscioly reformowane, wyznawat,
Ze Maryja jest rzeczywiscie Matkg Boga — pisze S.C. NAPIORKOWSKI, Jan Kalwin
(1509-1564), Teksty o Matce Bozej (seria Beatam me dicent), Wstep, wybor i opraco-
wanie S.C. Napiorkowski, t. 10, Wydawnictwo Ojcoéw Franciszkandw, Niepokalanéw
2000, 157. Jednak Napiérkowski w innym miejscu stwierdza (wskazujac konkretne
miejsce w nauce Kalwina: Lettres anglaises 1548-1561, Berger-Levrault, Paris 1959,
180-181), ze genewski Reformator nie byl w petni zdecydowany, by uzna¢ okreslanie
Maryi tytulem Theotokos. Por. TENZE, Recepcja ,,Theotokos” w protestantyzmie, w:
Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Wydaw-
nictwo Ojcoéw Franciszkanow, Niepokalanéw 1997, 81. Wydaje sie, ze teolodzy z Do-
mbes odwolujg sie do opracowania M. Burnotte, gdzie mozna znalez¢ uzasadnienie
dla tezy o odrzucaniu przez Kalwina tytulu Matka Boga: Calvin s’oppose a ceux qui
voudraient retirer d Marie son titre de «<mere de Diew»: ce serait faire preuve de téméri-
te et d’ignorance. Cependant, il se montre réticent a l'emploi de cette formule dans les
sermons et, semble-t-il, d’abord poussé par un souci pastoral. Si la valeur doctrinale du
«théotokos» est reconnue, [...] il met en lumiere le mystére de Iincarnation. A partir
du moment oit la vraie dimension du dogme s’estompe et o le titre <mere de Dieu»
est ainsi davantage comme un honneur pour Marie, il devient pour Calvin et la pensée
protestante source de tout le dogme marial. Marie nw'est plus alors au service de la
christologie mais devient elle-méme une idole. M. BURNOTTE, La pensée mariale de
Calvin, ,Revue Réformée” 23(1972) nr 4, 187.
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Przedstawiajgc nauczanie ojcéw Reformacji, Grupa z Dombes
uwzglednia ponadto eklezjologiczng perspektywe mowienia o Maryi
w teologii Marcina Lutra. Wedlug niego Matka Pana jest obrazem Ko-
Sciola z tej raqji, ze istnieje analogia migdzy przeznaczeniem Maryi i prze-
znaczeniem Kosciola. Cierpienia Maryi odpowiadajg przesladowaniom
Kosciola; wytrwatos¢ Maryi — cigglosci i wiernosci Kosciola®. Co jednak
szczegblnie istotne, dla Lutra Maryja jest takze matkg kazdego czlonka
Kosciota, w ktérym Chrystus jest jego bratem, a Bog jego Ojcem’, a na-
wet «matkg Kosciola, tego Kosciola, kiérego ona jest najznamienitszym
czlonkiem», [...] matkg Kosciola wszystkich czasow, bedgc matkg wszyst-
kich synéw, ktérzy narodzg sie z Ducha Swietego™.

Inaczej jest u Kalwina, ktéry dogmatyczne znaczenie macierzynistwa
przenosit z Maryi na Kosciél, co powodowalo, ze nie przyjmowat tytu-
tu Maryja Matka Kosciola i jednoczesnie twierdzit, ze Koscidt jest mat-
kg tych wszystkich, ktrych Bog jest Ojceni®*. Natomiast dombescy eku-
meniéci jednym zdaniem ujmujg to zagadnienie w pismach Zwinglie-
go, stwierdzajac, ze nie pojawia si¢ u niego eklezjologiczny temat Ma-
ryi Matki Kosciola®.

Prezentujac stanowisko katolickie w okresie poreformacyjnym, teo-
logowie z Dombes podkreslaja, ze ,,rzymscy” teologowie podejmowali
polemike, ktérej przyktadem bylta Suma doktryny chrzescijariskiej Pio-
tra Kanizjusza (t 1597), bronigca tytuléw maryjnych takich jak Krolo-
wa, Nadzieja, Zbawicielka®. Kwestie doktrynalne dotyczace Maryi nie
rodzily jeszcze wowczas spordw, inaczej niz kult maryjny, ktéry powo-
dowat w Srodowiskach protestanckich sprzeciw. Prawowitosc roli i «<mi-
sterium» Matki Pana — konkludujg dombisci — nie sg podawane w watpli-
wosc przez Zaden oboz — nawet przez hugenotow?®. Reformowani XVII
wieku uznawali prawde, ,,iwspdlnie ze StaroZytnymi”, ze Maryja jest Mat-
kg Bozg®’. Dombeski dokument stwierdza, ze stanowisko protestanckie

3 DOMBES, Maryja, nr 57.

31 TAMZE. Dokument cytuje w przyp. 55 stowa Reformatora: Takie jest pocieszenie
i przeobfita dobroc Boga, ze czlowiek, jesli wierzy, moze korzystac z tak wielkiego skarb-
ca, Ze Maryja jest jego prawdziwg matkg, Chrystus jego bratem, a Bog jego ojcem. WA,
10/1, 72.19-73.2.

32 DOMBES, Maryja, nr 57. Pierwsza cze$¢ przytoczonego zdania dombeskiego doku-
mentu jest dostownym cytatem Lutra (WA 1, 107.22-25), druga powoluje sie na jego
wypowiedz (WA 4, 234.5-8).

33 J. CALVIN, Institution de la religion chrétienne, (wydanie krytyczne) red. J.-D. BE-
NOIT, Paris, Vrin 1957-1963, IV, 1, 1; cytat, na kt6ry powotujq sie autorzy dokumen-
tu w DOMBES, Maryja, nr 65, przyp. 71.

3* DOMBES, Maryja, nr 64.

> DOMBES, Maryja, nr 69.

36 TAMZE, nr 80.

7 TAMZE, nr 84.



tego okresu zgodne bylo z my$la Reformatoréw, co oznaczato pozo-
stawanie przy koniecznym minimum, czyli niewykraczanie poza biblij-
ng zasade sola Scriptura, ale tez nieuciekanie sie do postawy wsteczne-
go indyferentyzmu’. Protestancka ostrozno$¢ wobec zagrozenia posli-
zgu chrystologicznego zwigzana byla jedynie z niezgoda na przypisywa-
nie Maryi tytutéw (np. Krolowa, Zarzgdzajgca rajem), ktére moga by¢
odnoszone wylacznie do Chrystusa, prawdziwej bramy, naszego adwo-
kata, jedynego posrednika miedzy Bogiem i ludémi®.

W epoce racjonalizmu XVIII wieku katolicka teologia maryjna
— wedlug ekumenistow z Dombes — nieco si¢ uspokaja, doSwiadcza wy-
rainego upadku*. Nie pomogla préba jej wzmocnienia, podjeta przez
Alfonsa Marie de Liguori (t 1787), zalozyciela redemptorystow, ktory
uczyl, ze Dziewica jest konieczng drogg wszystkich lask, poniewaz pelni
role Matki mifosierdzia, przez co chroni grzesznika przed potepieniem
i przygotowuje mu droge zbawienia*'. Jednoczesnie wloski historyk Lo-
uis-Antoine Muratori (1 1751) przypomina, ze wedlug Pisma Swietego
Jezus Chrystus jest jedynym posrednikiem, ze tylko kult Chrystusa jest
konieczny do zbawienia®.

Z epoki wspolczesnej dombisci przywolujg rodzace sie w Srodowi-
sku poboznosci ludowej dazenia na rzecz postgpu doktryny maryjnej,
jakie na poczatku XX wieku zmierzaly do zdogmatyzowania Wniebo-
wzigcia, powszechnego posrednictwa i wspolodkupicielstwa Matki Bo-
zej*. Natomiast postrzegajac Sobér Watykanski II jako wazng cezure cza-
sowg, zwracaja uwage na nauke o Matce Bozej zawarta w VIII rozdzia-
le konstytucji Lumen gentium, ogloszonej podczas Vaticanum II. Wska-
zuja na biblijno$¢ schematu jej wyktadu oraz uwzgledniong lini¢ histo-
riozbawczg obecng w zyciu Maryi. Podkreslajg odniesienie si¢ w doku-
mencie soborowym do fragmentow biblijnych scisle ograniczonych do
tekstow, nie podlegajgcych dyskusji oraz do nauczania Ojcéw Koscio-
fa, jak réwniez odejicie od tematéw podejmowanych przez mariologie
z pierwszej potowy XX wieku i sugestii ogloszenia nowych dogmatow*.

3 TAMZE, nr 82.

3 TAMZE, nr 86, cytujacy stowa z traktatu O czci, kidra winna byé oddawana swigtej
i blogostawionej Maryi Pannie Charlesa Drelincourta, ktéry dodaje, ze w przeciwnym
wypadku nie tylko zniewazylibysmy naszego Pana Jezusa Chrystusa, ale réwniez obra-
zilibysmy Swietq [Maryje] Dziewice. TAMZE.

* TAMZE, nr 87, 88.

4“1 TAMZE, nr 88; stwierdzenia te zaczerpniete zostaly z jego Traktatu dogmatycznego prze-
ciw rzekomo reformowanym (1769 r.) oraz apologii Uwielbienia Maryi (1750 r.).

42 TAMZE, nr 87, gdzie zostalo przywolane jego dzieto z 1714 r., zatytulowane De in-
geniorum moderatione in religionis negotio (O umiarkowaniu umystéw w dziedzinie
religii).

“ TAMZE, nr 97.

“ TAMZE, nr 102.
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Przywoluja istotne dla dalszej doktrynalnej debaty (szczegdlnie w kwe-
stii ,,wspotdziatania” Matki Pana w dziele zbawienia) nauczanie Sobo-
ru, mowigce o tym, ze rola Maryi we weieleniu i odkupieniu jest przed-
stawiana jako rola «zlgczonej» («associée») i pokornej stuzebnicy, ktdrej
laska Boza pozwolita «wspdtpracowac> w zbawieniu przez jej postuszeri-
stwo, pielgrzymke jej wiary, nadziei i milosci, poczgwszy od fiat ze zwia-
stowania az po «zgode» na krzyz®.

Wskazujac na istotny przelom w mariologii Kosciota katolickiego,
jaki mial miejsce podczas Vaticanum II, ekumeniéci z Dombes przypo-
minajg, ze w soborowej konstytugji jest mowa o macierzynskiej roli Ma-
ryi, ktérg petni Ona w Kosciele, bedac jego figurg («typem»), najznamie-
nitszym czlonkiem*®, Natomiast papiez Pawel VI mocg swojej osobistej
wladzy oglosit Maryje Matkg Kosciola, to znaczy calego ludu Bozego,
tak wiernych, jak i pasterzy”’. Uczynit to niezaleznie od trwajacego So-
boru i z tego powodu proklamagja ta nie jest uznawana za definicje do-
gmatyczng — podkreslajg autorzy dombeskiego dokumentu*.

Grupa z Dombes, po$wiecajac encyklice Jana Pawta II Redempto-
ris Mater (1987 r.) obszerny fragment, podkresla, ze papiez odnidst do
Maryi nauke $w. Pawla o usprawiedliwieniu dzieki fasce Bozej przez wia-
re. Zauwaza jednak krytycznie, ze jeSli Sobor nie moéwil o posrednictwie
Maryi (z wyjatkiem jednego razu przy okazji opisywania Jej wstawien-
nictwa)¥, to Jan Pawet Il wprowadza wyrazenie <macierzyriskie posred-
nictwo» jako wazne pojecie teologii maryjnej*®. Chociaz dombisci do-

* TAMZE.

* TAMZE, odwolujacy si¢ do LG 53, gdzie Konstytucja stwierdza ponadto, ze Kosciét
katolicki pouczony przez Ducha Swigtego darzy Jg synowskim uczuciem czci jako mat-
ke najmilszg.

47 Slowa Pawla VI cytowane w DOMBES, Maryja, nr 103.

* TAMZE.

¥ TAMZE, nr 108 i 112. Por. LG 62, gdzie Ojcowie Soborowi wyjasniajg znaczenie ter-

minu Posredniczka, uzytego wraz z innymi, chcac zapobiec ewentualnym dwuznacz-

nosciom: Rozumie sig jednak te tytuly w taki sposéb, ze niczego nie ujmujg one ani
nie przydajg godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa. [...] [a] jedyne posrednictiwo

Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rogmaite wspoldzialanie, pocho-

dzgce z uczestnictwa w jednym Zrédle. Por. komentarz do tej kwestii S.C. NAPIOR-

KOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego II,

Wydawnictwo Ojcéw Franciszkandw, Niepokalanow 1992, 242-243, w ktérym dru-

gi z autor6w podsumowuje: Dla teologii problem posrednictwa maryjnego pozostaje

zagadnieniem otwartym. Sobor nie rozwigzal zagadnienia do kovica. LG VIII nie thu-
maczy dokladnie, w jaki sposéb mozna pogodzic naukg o macierzyriskim posrednictwie

Maryi z oczywistg koniecznoscig dgzenia ludzi wierzgcych do bezposredniego zjedno-

czenia z Chrystusem Panem. TAMZE, 242.

DOMBES, Maryja, nr 108. Fakt ten w dombeskim dokumencie zostat opatrzony okre-

Sleniem ,,niestety” (TAMZE, nr 112), co w komentarzach zostato zinterpretowane jako

negatywna ocena encykliki Redemptoris Mater. Por. ]. KUMALA, Maryja w symfonii

tbawienia. .., 297; A.A. NAPIORKOWSKI, Posrednictwo Maryi w maryjnym doku-

mencie..., 227



strzegajg wyjasnienie Biskupa Rzymu, ze to posrednictwo znajduje sie
po stronie stworzen’! oraz ze nie jest tego samego porzadku, co jedy-
ne posrednictwo Chrystusa, w ktérym uczestniczy i ktéremu jest w pel-
ni podporzadkowane, to jednak zastanawiaja sie, czy jest odpowiednie
postugiwanie sie pojeciem, ktdre wymaga tylu wyjasnien i usprawiedli-
wien, aby byc «rozumianym we wlasciwy sposob» w sensie niepomier-
nie analogicznym’?.

Teologowie z Dombes, zajmujac si¢ w ostatnich o$Smiu punktach cze-
Sci historycznej swojego dokumentu miejscem, jakie Maryja znajduje we
wspOlczesnej teologii i poboznosci protestanckiej, zauwazaja, ze po dtuz-
szym okresie milczenia (cale dziewietnaste stulecie) w XX wieku poja-
wily sie katechizmy protestanckie, w ktdrych z jednej strony spadkobier-
cy Lutra i Kalwina uznaja, ze Bég wybral na matke swojego Syna Ma-
ryje, ktéra odpowiedziala na wezwanie z wiarg i pokorg, a potem byla
obecna pod krzyzem i w pierwszej wspdlnocie uczniow, a z drugiej stro-
ny nie wierza w jej uczestnictwo w dziele zbawienia, o ktérym to uczest-
nictwie Biblia nie méwi*.

Katoliccy i ewangeliccy czlonkowie Grupy po historycznym przesle-
dzeniu ksztaltu mysli teologicznej oraz liturgii i poboznosci (z uwzgled-
nieniem stanu wspolczesnego), przechodza do etapu nastepnego, kté-
ry cho¢ chronologicznie drugi, nie moze by¢ oceniany jako mniej waz-
ny. Chodzi w nim o odnalezienie obrazu danego zagadnienia w PiSmie
Swietym. Biblijne $wiadectwo ma sta sie podstawa i kryterium oceny

51 RM 39. Papiez utozsamia posrednictwo Matki Bozej z Jej macierzyriskim wspoldzia-
laniem z calym postannictwem Zbawiciela, z Jego dzielem i z Jego cierpieniem. Przyj-
mujac za$ jedyne posrednictwo «migdzy Bogiem i ludémi», ktorym jest posrednic-
two Czlowieka-Jezusa Chrystusa, Jan Pawel I podkresla, ze to dzieki tasce Maryja
byla szczegdlnie dysponowana do «wspdldziatania» z Chrystusem, jedynym posredni-
kiem ludzkiego zbawienia. TAMZE. Por. ekumeniczne uwagi do encykliki w ksiazce:
A. SKOWRONEK, Teologiczne zblizenia — weztowe problemy Vaticanum II w aspek-
cie ekumenicznym, Warszawa 1993, 318.

52 DOMBES, Maryja, nr 108. Poza tym, dodaja dombisci, stwarza ono trudnosci dla
chrzescijan wywodzgcych sig z Reformacji. TAMZE. Autorem tych sformufowan jest
Bernard Sesboiié (jeden z bardziej zastuzonych katolickich cztonkéw Grupy w latach
1967-2005), ktéry przygotowywat te cz¢s¢ dokumentu; zresztg caly nr 108 uzgodnie-
nia zostal niemal przeniesiony z jego wcze$niejszych publikagji. B. SESBOUE, Théologie
catholique de Marie et dialogue oecuménique, ,Lumiére et Vie” 37(1988) nr 189, 56-57;
TENZE, Pour une théologie oecuménique, Paris 1990, 396-398. Sylwetke tego waz-
nego, wspdlczesnego teologa z kregu jezyka francuskiego, prezentuje esej: R. OBAR-
SKI, Bernard Sesboiié. Teolog nawrdcenia i trudnych problemdw, w: Leksykon wiel-
kich teologéw XX/XXI wicku, t. 3, Biblioteka ,Wiezi”, Warszawa 2006, 337-353.

33 DOMBES, Maryja, nr 117, zamleszcza]qcy fragment katechizmu A. WOHLFAHRT,
Le cep et sarments. Catéchisme a 'usage de I'Eglise de la Confession d’Augsbourg, Ed.
Oberlin, Strasbourg 1965.
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uksztattowanych tradycji teologicznych i pobozno$ciowych oraz punk-
tem wyjscia do kolejnego etapu konstruowania teologii pojednania’®.

Odwotlujac sie do drugiego i trzeciego artykutu Symbolu Nicejsko-
Konstantynopolitanskiego (Wierzg w... Syna Bozego, ktéry dla nas ludzi
i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba i za sprawg Ducha Swigtego przy-
jagt cialo z Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem; [...] wierze w Ducha
Swietego, [...] jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciél) dombescy
teologowie podkreslaja, ze artykuly te na podstawie nauki Nowego Te-
stamentu o Maryi méwia o przystugujacym Jej miejscu w planie Boga
i w historii zbawienia, gdyz pierwszy z nich wskazuje na Maryje jako na
jego [Jezusa Chrystusa] matkg**, natomiast drugi na Jej obecno$¢ posrod-
ku wspdlnoty jerozolimskiej, gdy Kosciol rodzi si¢ z Boga w czasie Pigc-
dziesigtnicy w wyniku daru Ducha Swigtego, ktdry jest mu dany’e.

Co ciekawe jednak, z Ewangelii Janowej dombisci odczytujg praw-
de, ze Jezus dokonal wprowadzenia Maryi w role inng niz tylko te,
jaka wynika z Jej fizycznego macierzyfistwa wzgledem Niego. Swiad-
czy¢ o tym ma fakt zwracania si¢ przez Jezusa do swej Matki za pomo-
ca stowa ,,Niewiasto”, a nie ,,Matko™’. Widza w tym ustanowienie no-
wej roli macierzynskiej, stwierdzajac: Jej naturalne macierzyristwo jest
wezwane przez Jezusa UkrzyZowanego, aby stalo si¢ macierzyristwem dla
uczniow poprzez «umilowanego» ucznia, najblizszego Jezusowi w jego
mece i gmartwychwstaniu®®. Te macierzynska relacje Maryi wzgledem
uczniéw Chrystusa dostrzegaja w dwoch opisanych przez ewangeliste
wydarzeniach: najpierw w czasie uroczystoSci weselnej w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 1-5), a potem w momencie umierania Jezusa na krzyzu (J 19,
25-27). Podczas gdy w Kanie Maryja zgadza si¢ i podejmuje si¢ swojej
relacji ze stugami-uczniami, pozostajac nadal ztaczong wiezami rodzin-
nymi z najblizszymi, to w pelni dokona przejscia do macierzynskiej rela-
gi wzgledem uczniéw dopiero pod Krzyzem: bedgc matkg Jezusa, stanie
sig matkg ucznia®. Zapisujac te stwierdzenia, ekumeniéci z Dombes sg

54 Fakt, ze lektura i interpretacja Pisma Swietego nastepuje w tekstach Grupy z Dombes
dopiero po przesledzeniu historycznego rozwoju danej doktryny i praktyki kosciel-
nej, nie oznacza, jakoby Biblia miata odgrywaé drugorzedng role. Autorom zaleza-
to na tym, by najpierw stanaé w pelnej prawdzie wobec siebie i wlasnych tradycji,
a dopiero potem z odwagg podja¢ sie ponadkonfesyjnej interpretacji Pisma, co z ko-
lei pozwolito ujrzeé naswietlone wezesniej historyczne rozbieznoéci w odpowiednich
proporcjach.

> DOMBES, Maryja, nr 136 oraz nr 121.

3¢ TAMZE, nr 190.

7 TAMZE, nr 178.

8 TAMZE, nr 183.

5 TAMZE.



niezwykle zwiezli. Nie przytaczajg stéw Jezusa skierowanych do Maryi
i do stojgcego obok niej ucznia (Niewiasto, oto syn Twdj z J 19, 26), sta-
nowigcych przeciez podstawe do sformutowanych wnioskéw. Ponadto
w ich interpretacji w wydarzeniu pod Krzyzem jest mowa o macierzyri-
stwie dla uczniow (innego porzadku niz pierwsze, czyli fizyczne macie-
rzynstwo wzgledem Jezusa), ktérego nie okreslajg stosowanym w teo-
logii katolickiej terminem macierzyristwo duchowe®.

Teologowie z Dombes odczytujg takze $wiadectwo Dziejow Apo-
stolskich jako kolejny etap drogi wiary Maryi, ktéra najpierw bliska Je-
zusowi jako czlowiekowi przez swoje macierzyristwo, musiala przezywac
meke i zmartwychwstanie swojego Syna, aby stac si¢ uczniem w Koscie-
le®!. Jedyna wzmianka o Niej w tej ksiedze Nowego Testamentu doty-
czy bowiem obrazu pierwotnego Kosciota, gdy byla obecna na modli-
twie posrdd wspdlnoty jerozolimskiej, zlozonej z okolo stu dwudziestu
braci (Dz 1, 14-15)%, ktorych Jezus zjednal sobie przez swoje paschalne
misterium®. Matka Boza wraz z bracmi Jezusa® ztaczyla sie z apostota-
mi we wspolnym przylgnigciu do Chrystusa zmartwychwstalego®. Ra-
zem z wszystkimi wierzagcymi w Zbawiciela znalazta sie wsréd pierw-
szej wspolnoty Kosciota, ktory z mocy i dzialania Ducha Swictego zro-
dzit sie w dniu Piecdziesigtnicy. Wraz z bracmi Jezusa, ktérzy po Jego
Zmartwychwstaniu i Wniebowstgpieniu do$wiadczyli nawrocenia, by
réwniez w Niego uwierzyé, Maryja w pelnej prawdzie wyznata w swo-

60 Sens teologicznego swiadectwa czwartej Ewangelii podsumowuijg stwierdzeniem: Eiwan-
gelia Jana [...] wychodzgc od Maryi «matki Jezusa» przechodzi przez Maryje «kobiete»,
aby dojs¢ do Maryi «matki ucznicw» — nowego macierzyristwa o innym porzgdku niz
pierwsze, a ktore Kosciol wyznaje razem z ewangelig. TAMZE, nr 184.

' TAMZE, nr 189.

2 TAMZE, nr 190; por. tez nr 139, przyp. 102.

¢ TAMZE, nr 183.

¢ Dombisci nie rozstrzygaja znaczenia tego terminu. Wedtug nich nie jest decydujaca ani
wzmianka o braciach Jezusa, zapisana u wszystkich trzech synoptykéw (Mk 3, 31-35;
tk 8, 19-21; Mt 12, 46-50), ani nawet wyliczenie przez Marka imion czterech braci
Jezusa i wzmianka o Jego siostrach (Mk 6, 3). TAMZE, nr 230. Przywolujg nauko-
we wyjasnienia o tym, ze grecki termin adelphos oznaczat bliskiego krewnego lub ku-
zyna (brata stryjecznego), tak jest nazwany w Septuagincie Lot, brat Abrahama (Rdz
13, 8), a Laban i Jakub jako bracia (Rdz 29, 15); brat w tradycji Starego Testamentu
oznaczal ponadto czlonka ludu Bozego (np. Wj 2, 11), podobnie jak w Nowym Te-
stamencie byl stosowany wobec cztonkéw wspdlnoty w sposéb analogiczny do jego
pozachrzescijafiskiego uzycia w jezyku potocznym na oznaczenie bractwa. TAMZE,
przyp. 141. Jednocze$nie dombescy teologowie, abstrahujac od rozstrzygniecia kwe-
stii ,,siostr i braci Jezusa”, ktada szczegdlny nacisk na fakt, ze najblizsza rodzina Jezu-
sa (,bracia i siostry”) musiata przejs¢ droge nawrdcenia, by przezwyciezy¢ rodzinne
rozumienie Jego Osoby i dolaczy¢ do grupy jego ucznicw dopiero na kovicu, po jego
Smierci i zmartwychwstaniu. TAMZE, nr 229; por. tez nr 186-188.

¢ TAMZE, nr 187.
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im Synu, czlowieku Jezusie jedynego Syna Bozego® i w ten sposob stata
sie wzorem dla kazdego wierzacego i jednoczeSnie zapowiedzia, ze kaz-
dy chrzescijanin, tak jak Ona, nie moze unikngc Krzyza i Paschy na dro-
dze do wspdlnoty swojego Pana® .

2. Kwestie sporne

Biorac pod uwagg fakt, ze Misterium Paschalne wskazuje w chrze-
Scijanskiej wierze i teologii na zbawienie, jakiego dokonat Jezus poprzez
Krzyz i Zmartwychwstanie, nalezy rozpatrzy¢ kwestie, ktora Grupa z Do-
mbes potraktowala jako jedng z najwazniejszych w dialogu dotyczacym
Matki Pana. Twierdzenie o ,,wsp6idziataniu” Maryi w dziele zbawienia
rodzaju ludzkiego, bo o tym zagadnieniu wtasnie mowa, stanowi w opi-
nii dombeskich teologéw jeden z gléwnych punktéw spornych, dziela-
cych katolicyzm i protestantyzm w teologicznym odczytywaniu osoby
Maryi. Kontrowersja ta wskazuje, wedlug nich, na problem natury za-
sadniczej — katolickie twierdzenie wydaje si¢ byc¢ w rzeczywistosci wy-
mierzeniem ciosu w wazne stwierdzenie Reformacji o usprawiedliwieniu
przez wiare w Chrystusa, jedynego Zbawiciela (solus Christus)®. Ow-
cze$ni wspdtprzewodniczacy Grupy z Dombes — Alain Blancy i Mauri-
ce Jourjon® — wyjasniaja we wprowadzeniu do II czeSci uzgodnienia, ze
funkcjonujacy termin «wspoldzialanie» («coopération») w oczach wielu
protestantéw mimowolnie sklania do niejasnosci: stowo to utworzone
za pomocq przedrostka «wspol> niestusznie sugeruje réwnosé asocjacji
miedzy Chrystusem, jedynym posrednikiem a jego matkqg’. Rodzi po-
dejrzenie o propagowanie idei wspdtpracy miedzy Synem Bozym i Ma-
ryja w dziele zbawienia, wspotpracy podejmowanej na tym samym po-
ziomie czy tez ewentualnie tego samego rodzaju. Teologia protestanc-
ka obawia si¢ wprowadzania niezaleinej roli Maryi, a nawet rywalizacji
migdzy nig a Chrystusem’'. 1 chociaz nie jest zgodne z teologig katolic-

% TAMZE, nr 188.

¢ TAMZE, nr 189.

% TAMZE, nr 207.

 Reformowany Alain Blancy (zmart w 2000 r.) byt cztonkiem Grupy od 1968 roku, jej
wspOlprzewodniczacym za$ w latach 1974-2000, natomiast katolik Marice Jourjon
(zmarly w 2010 r.) byt cztonkiem Grupy od 1967 do 1998 roku, a jej wspdtprzewod-
niczacym w latach 1982-1998.

7 TAMZE, 340. Idac w §lad za dombeskim dokumentem, w niniejszym artykule termin
ten bedzie zapisywany w cudzystowie, co zostanie wyjasnione w punkcie 4. Drogi do
konsensu.

7t TAMZE, nr 208.



ka przyjmowanie niezaleznej roli osoby Matki Bozej i Jej rownosci wo-
bec Zbawiciela, to jednak w praktyce poboznoSciowej s3 mozliwe w tej
materii niejasnosci, a nawet btedne nurty myslenia. Z tego i innych po-
woddéw to zagadnienie, Iaczone z kwestia maryjnego posrednictwa, jest
niejednokrotnie postrzegane przez strong protestancky jako jedno z bar-
dziej spornych zagadnien, ktore sg przedmiotem dialogu ekumeniczne-
go obydwu tradygji chrzescijanskich.

Najwazniejsze zarzuty wobec katolicyzmu protestanccy cztonkowie
Grupy formuluja”, powotujac si¢ na zdanie najznamienitszego teolo-
ga reformowanego XX wieku, jakim byl Karl Barth, ktory z uwagi na
»wspOldziatanie” Maryi oskarzat katolicka ,,mariologie” o herezje: Wizel-
ka préba czynienia z jej osoby przedmiotu szczegolnej uwagi, przypisujg-
ca jej niezalezng role w bistorii zbawienia, a bedgcq catkiem wzgledng,
jest ciosem wymierzonym w cud objawienia; gdyz zmierza sie w ten spo-
s6b do uzaleznienia tego cudu nie tylko od Boga, ale dodatkowo od czlo-
wieka i jego otwartosci na przyjecie’. Autor ten, uznajgc prawde o The-
otokos, oparta na biblijnym $wiadectwie, zgodnie z ktérym stuzebnica
Paniska wypowiada fiat mihi (Niech mi si¢ stanie), jednocze$nie wyra-
zal sprzeciw, by na tej podstawie nazywaé Maryje Mediatrix omnium
gratiarum, Corredemptrix, regina coeli’*. W kontekscie tych wypowie-
dzi Bartha dombescy teologowie stawiajg zasadnicze pytanie protestan-
tyzmu wobec katolickiego twierdzenia, wedlug ktorego w odpowiedzi
Maryi na stowa zwiastowane przez Bozego postanica zawieralo si¢ do-
skonate wspdldziatanie «z laskg Bozg uprzedzajgcg i wspomagajgcg» oraz
doskonata wrazliwosé na dziatanie Ducha Swigtego™. Pytanie i odpo-
wiedz na nie wydaje sic mie¢ decydujace znaczenie dla dalszego toku
prowadzonego dyskursu. Samo jego sformulowanie niesie w sobie roz-
strzygajacy charakter dla metodologii teologii maryjnej: Czy «tak» Ma-

72 Jedynie w przypadku tego zagadnienia (,,wsp6idziatanie” Maryi w zbawieniu) autorzy
dokumentu przedstawiaja w spos6b wyraznie rozdzielony najpierw stanowisko prote-
stanckie (nr 208-209), a nastepnie katolickie (nr 210-213), by ostatecznie zaprezento-
wac uwagi prowadzace ku pojednaniu (nr 214-227).

7 K. BARTH, Dogmatique, vol. 1, t. I, *, § 15, Genéve, Labor et Fides 1954, 129 (wy-
danie niemieckie: Kirchliche Dogamtik, 1, 2, § 15, EBZ, Zurich, 1939, 154), fragm.
cytowany w DOMBES, Maryja, nr 208. Termin ,mariologia” zostal ujety rowniez
w cudzystow, co odzwierciedla obiekgje strony protestanckiej wobec uniezalezniania
si¢ w historii tego traktatu katolickiej teologii dogmatycznej.

7 TENZE, Dogmatique, vol. IV, t. IIL, **, § 71, Labor et Fides, Genéve 1973, 258 (wy-
danie niemieckie: Kirchliche Dogamtik, IV, 3, 2, § 71, 691), cytowane w DOMBES,
Maryja, nr 208.

75 Po tak sformutowane twierdzenie dombisci siegaja (DOMBES, Maryja, nr 209) do
wspomnianej juz encykliki Jana Pawta II. RM 13.
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ryi czyni moZliwym wcielenie, czy tez zrzqdzenie laski Bozej umozliwia
owo ,tak” Maryi<’®.

Strona protestancka przedstawia odpowiedz na te kwestie, odwo-
tujac si¢ ponownie do szwajcarskiego teologa, ale rowniez do jednego
z bylych czlonkéw Grupy z Dombes, Jeana Bosca, ktérego wklad w roz-
woj Grupy w latach sze$édziesigtych byl nieoceniony. Obydwaj teolo-
gowie reformowani podkreslajg wylacznos¢ zbawczego dziatania Boga
oraz dopelnionego i doskonalego wspétdziatania w dziele Odkupienia,
jakie angazowalo zaréwno ludzka, jak i Boska nature Chrystusa, jedy-
nego Posrednika, ktory udzielit Bogu ostatecznej odpowiedzi cztowieka
poprzez swoje jedyne aktywne postuszeristwo zbawcze” . Stad tez trud-
no méwi¢ o jakims$ ludzkim ,,wspétdziataniu” (,,paraleli”), dopetniaja-
cym dziefo Chrystusa.

Strona katolicka najpierw uznaje, ze wsrod katolickich teologbw ist-
niejg takie nurty mySlenia, ktore przyczyniajg sic do wzmacniania spo-
ru poprzez niewlasciwe stosowanie terminéw wsplodkupienie i posred-
nictwo, odnoszonych do osoby Maryi. Wyraznie potwierdza, ze pierw-
sze pojecie, z ktorego Swiadomie zrezygnowano na Soborze Watykan-
skim II, jest obiektywnie bfedne” i powinno by¢ odrzucone”. W kwe-
stii poSrednictwa dombiSci przypominajg, ze w Scislym sensie to Jezus
jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem i ludémi (1 Tm 2, 5). Odwo-

76 DOMBES, Maryja, nr 209.

77 1. BOSC, ,,La Constitution Lumen Gentium”, w: Vatican II, Points de vue protestants,
Cerf, Paris 1967, 44, wypowiedz cytowana w DOMBES, Maryja, nr 209. W tym sa-
mym numerze dombisci cytujg Bartha. TENZE, Dogmatique, vol. I, t. 11, *, § 15, 135
(wydanie niemieckie: Kirchliche Dogamtik, 1,2, § 15, 160).

78 Sugeruje bowiem réwnos¢ roli Maryii Jezusa w dziele Odkupienia. Potwierdza to sama
analiza lingwistyczna tego pojecia: o ile ,,wspOtpraca” czy ,,wspotdziatanie” nie zakla-
daja bezposredniego udziatu w dziele, a tym bardziej réwnorzgdnego dzialania, o ty-
le ,wspotudzial” czy ,wspotuczestnictwo™ oznaczaja, ze Zaden z uczestnikow nie wy-
konat danej pracy (dziela) w calosci, ale na kazdego przypadia jego czesc. W zwiazku
z tym nalezy uzna¢ za niezgodny z prawda o Odkupieniu termin Wspélodkupicielka,
ktory sugerowatby réwnorzgdne — razem z Chrystusem bgdz obok Niego — ,,odkupywa-
nie” (nawet w sensie zdzialania niewielkiej czesci dziela) ludzi przez Maryje. ,Wspdt-".
Dwuglos: Mastalska — Miodek, ,Teologia w Polsce” 20(2002) nr 70, 20-21.

7 DOMBES, Maryja, nr 110. W przypisie dombisci przywotuja odpowiedz komisji, po-
wolanej przez Stolice Apostolska na postulaty ogloszenia nowego dogmatu, definiu-
jacego wspotodkupieniczg role Maryi w dziele zbawienia, jak rowniez komentujace te
odpowiedz stwierdzenie Migdzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjnej, odnoszace
sie do tytutu Maryja Wspélodkupicielka. W obydwu wypowiedziach podkredla sie, ze
od czasu Piusa XII unika sie tego terminu w nauczaniu KoSciofa oraz ze nie jest wla-
Sciwe wyrzekanie si¢ teologicznej linii przyjetej przez Vaticanum II. ,Documentation
Catholique” 2164 (1997), 693, 694 i 695, cytowane w DOMBES, Maryja, nr 210,
przyp. 121. O tym, jakie byly losy tego tytutu na Soborze, na ktérym m.in. dostrze-
zono, ze zostal on wprowadzony do teologii na przelomie XVI i XVII wieku, zob.
S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka..., 233 i inne.



tujac si¢ do amerykanskiego uzgodnienia katolicko-luterariskiego z 1992
roku, przyjmujg jednak sens pochodny posrednictwa, w ktérym jedyny
Posrednik postanawia dzialac przez nich [wierzgcych] jako narzedzia®
i dzigki ktéremu jesteSmy dla siebie nawzajem posSrednikami®!. Niepo-
rozumienie miedzy katolikami i protestantami moze wynika¢ stad, ze ty-
tul Maryja Posredniczka byt stosowany w Sredniowieczu, a takze wspot-
czesnie niezaleznie od takiej komunii swigtych, w ktorej wszyscy mamy
role posrednictia®.

Stwierdzenia zapisane w dombeskim dokumencie dotyczace kwe-
stii macierzynskiego poSrednictwa, ktérg podjal w maryjnej encyklice
papiez Jan Pawel 1%, potwierdzajg spostrzezenie polskiego teologa, Al-
fonsa Skowronka, ktory w 1993 roku zauwazyl, ze mariologiczne dialo-
gi ekumeniczne niekoniecznie bedg przebiegaly spokojnie i harmonijnie,
gdy wypadnie im zatrzymac sig nad trzecig czescig Redemptoris Mater
[...]. Takie pojecia jak «zastuga», «posrednictiwo», «wspdldziatanie w dzie-
le zbawienia» dla uszu protestantow sq dwuznaczne, a dla jezyka pra-
woslawia nawet obce®. Jednocze$nie sytuacja wywolana encyklika mo-
gla, wedtug Skowronka, wigza¢ sie z ekumeniczng szansa, mogla dodac
bodzca do wykrywania i eksponowania nowego spojrzenia na kontek-
sty porzgdku zbawienia, do odnalezienia w Maryi modelu do przezywa-
nia i weielania w czyn przez calg wspdlnote wierzgeych®. Wydaje sie, ze
taka sytuacja ma wiasnie miejsce w przypadku wypracowania maryjne-
go uzgodnienia przez Grupe z Dombes. Zagadnienie ,,wsp6ldzialania”
Maryi w dziele zbawienia znajduje si¢ w samym centrum kwestii spor-
nych, wobec ktérych teologowie z Dombes formutujg konkretne spo-
soby ich przezwyciezania®®.

80 The One Mediator, the Saints, and Mary Mary, nr 56.

st DOMBES, Maryja, nr 211.

82 TAMZE, nr 211. Ekumeni$ci z Dombes sa tu zgodni z Amerykanami, kt6rzy stwier-
dzaja: Problemem pozostaje jednakie umiejetnosc wykazywania jedynego posrednic-
twa Chrystusa w taki sposéb, Zeby «posrednictwa» w Kosciele nie tylko nie przeszkadza-
ty jego jedynemu posrednictun, ale zapowiadaly go i wychwalaly. The One Mediator,
the Saints, and Mary Mary, nr 70.

8 Por. DOMBES, Maryja, nr 108, omawiane juz powyze;j.

84 A. SKOWRONEK, Teologiczne zblizenia..., 319.

8 TAMZE, 319.

8¢ T dlatego tez zapewne to zagadnienie stalo sie przedmiotem, zastugujacej na szczegdl-
na uwagg i uznanie, pracy magisterskiej Macieja Lubienieckiego, obronionej w 2009
roku w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. TENZE, ,,Wspdtdziatanie” Ma-
ryi w zbawieniu jako kwestia sporna ekumenicznej refleksji mariologicznej w swietle
dokumentu ,,Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych” Grupy z Dombes (pra-
ca dostepna w Internecie: http://dombes.vacau.comy/); istotng cze$¢ swojej pracy au-
tor opublikowatl w artykule: TENZE, ,,.Wspdldziatanie” Maryi w zbawieniu w swietle
dokumentu ,,Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych” Grupy z Dombes, ,Sa-
Ivatoris Mater” 12(2010) nr 3-4, 249-327.
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Okazuje si¢, ze to przede wszystkim katoliccy czlonkowie Grupy
chcg ukazad istniejacy spor jako wynikajacy z nieporozumienia. Wyjasnia-
ja, ze termin ,,wspdldzialanie” Maryi, drogi tradycji katolickiej, a obec-
ny w nauczaniu Soboru Watykanskiego II*¥”, trzeba rozumie¢ w sensie
udzielania ,,odpowiedzi” w wierze, nadziei i mifo$ci. Maryja nie dorzuci-
ta bowiem najmniejszej czeSci do zbawczego dzieta, ktore jest w stu pro-
centach dzielem Boga przez Chrystusa w Duchu®. Bedac odkupiona jak
kazdy cztowiek (nawet jesli w Jej przypadku zbawienie przybrato ksztalt
ustrzezenia od grzechu), Matka Boza pelni role poSredniczacg na mocy
zbawczej laski, ktorg otrzymala, tak jak wszyscy inni wierzgey®. Mozna
by stwierdzié, ze w takim ujeciu zagadnienia zostal uczyniony pierwszy
krok ku wypracowaniu konsensusu przez ekumenistow z Dombes.

Z kolei w dombeskim dokumencie nie zostaje w spos6b wyrazny za-
znaczony spor miedzy tradycja protestancka a katolicka w kwestii miej-
sca Maryi we wspélnocie Kosciola, ze szczegblnym uwzglednieniem Jej
roli w momencie zestania Ducha Swietego na pierwotna wspdlnote wie-
rzacych w Chrystusa. Co prawda w przegladzie historycznym i lekturze
Pisma Swiqtego pojawia si¢ to zagadnienie, ale pdzniej nie wraca. Moz-
na by sadzi¢ z tego faktu, ze kwestie kontrowersyjne w tym wzgledzie
nie znalazly uznania w opinii dombistéw jako wymagajace szerszego na-
Swietlenia. Jednakze problem wydaje sie by¢ nadal aktualny.

Podobnie jest tez, jesli chodzi o zagadnienie przedstawiania Maryi
jako Matki Kosciola, jakie w dobie wspdlczesnej jest czesto podejmowa-
ne w teologii katolickiej. Teologowie z Dombes nie podkreslajag w swym
uzgodnieniu, ze ten temat mialby dzieli¢ obydwie tradycje chrzeScijan-
skie, a jednak spojrzenie ich r6zni sie w tym punkcie. Chodzi tu zreszta
o nauke gloszong w KoSciele, choé nie o nauke KoSciola, zdefiniowang
jako dogmat™. W&rod oficjalnych wypowiedzi Magisterium KoSciota ka-
tolickiego, podejmujacych te kwestie, autorzy dombeskiego uzgodnienia
nie przywolujg tego fragmentu encykliki Redemptoris Mater, w ktérym
Jan Pawet II przejmuje za Vaticanum II’! okreSlanie Maryi tytulem Mat-
ki ludzi w porzgdku laski, co —jak przyznaje papiez —mozna uzasadnic

87 LG 56. Maryja nie zostala czysto biernie przez Boga uzyta, lecz z wolng wiarg i postu-
szeristwem czynnie wspolpracowala w dziele zbawienia ludzkiego — czytamy w przy-
wolanym 56 numerze Konstytucji Lumen gentium.

% DOMBES, Maryja, nr 213.

8 TAMZE. Nie zawsze jednak jezyk teologii katolickiej jest w stanie uwolni¢ si¢ od wszel-
kiego nieporozumienia w tym temacie. TAMZE, nr 212.

° DOMBES, Maryja, nr 103, gdzie dombici przypominaja o tym, ze Pawel VI w cza-
sie trwania Soboru (cho¢ niezaleznie od niego) oglosit Maryje Matka Kosciota.

LG 61.



tekstem biblijnym jedynie w sposob posredni (tekst encykliki odsyla do
tk 11, 28; 8, 20-21; Mk 3, 23-35; Mt 12, 47-50; a przede wszystkim
do ]2, 1-12; 19, 25-27)*.

3. Zréznicowany konsens...

Grupa z Dombes wypracowala istotny konsens w tak niezmiernie
istotnej sprawie, jakg jest udzial Maryi w dziele zbawienia. Podkresla,
ze zasadnicza zgoda, osiagnieta w tym decydujgcym punkcie, dotyczy
glownych prawd wiary i stanowi bez watpienia wazine posunigcie, kio-
re Grupa przedkiada obydwu tradycjom tutaj dialogujgcym do krytycz-
nego zbadania®.

W wiekszosci poruszanych probleméw, dotyczacych osoby Matki
Zbawiciela, dombistom udalo si¢ osiagna¢ porozumienie dzigki przyje-
tym wspdlnie metodologicznym zalozeniom. Do najistotniejszych na-
lezy —jak si¢ wydaje —uzgodnienie w kwestii ,,wsp6ldziatania” Maryi
w dziele zbawienia dzieki zastosowaniu protestanckiej zasady sola gratia
et fide (usprawiedliwienie przez taske dzieki wierze). Dombescy ekume-
niSci wyraznie stwierdzaja, ze w $wietle tej podstawowej dla Kosciotow
protestanckich zasady, ktdra sprawia, ze Kosciol stoi bgd? upada, nauka
0 ,,wspoldziataniu” Maryi zostala przeanalizowana w czasie naszych diu-
gich dyskusji, poddana krytyce i ostatecznie przyjeta®. Wsp6lnie akceptu-
jac precyzyjnie rozumiany termin ,,wspéltdziatanie”, opisujg dzieki jego
zastosowaniu role Matki Pana w zbawczym planie Boga. Ona jako pierw-
sza wsrdd wierzacych jest wzorem i modelem ludzkiej odpowiedzi na
usprawiedliwiajace dziatanie taski Bozej. Osiagniety sukces umieszczaja
w szerszej perspektywie teologicznej: Zasadnicza zgoda, jakg moglismy
odkryé, jest tym bardziej znaczgca, i chodzi o punkt niezmiernie istot-
ny: relacjia miedzy suwerenng laskq Boga a ludzkg wolnoscig, zbawczym
planem Boga a konieczng odpowiedzig czlowieka korzystajgcego z tego

2 RM 39.

% DOMBES, Maryja, 340. Tak tez jest odczytywane dombeskie uzgodnienie
w komentarzach i recenzjach: Das ist die erstrebe und erzielte Einmiitigkeit (unanimité)
im Wesentlichen, Grundlegenden, nicht in der Ausgestaltung. Differenzierten Konsens
nennt das die deutsche Skumenische Fachsprache. J. FREITAG, Maria in Gottes Heilsplan
und in der Gemeinschaft der Heiligen, ,,Catholica” 55(2001) nr 1, 31.

% DOMBES, Maryja, 340. W okresie, gdy Grupa pracowata nad swoim dokumentem,
jeszcze nie zostalo przyjete uzgodnienie miedzy KoSciolem rzymskokatolickim a Ko-
Sciotami luterafiskimi (Swiatowg Federacjg Luterariskg) w sprawie nauki o usprawie-
dliwieniu, co miato miejsce w Augsburgu w dniu 31 pazdziernika 1999 roku, dwa lata
po zakoficzeniu prac przez dombistéw nad swoim maryjnym uzgodnieniem.
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planu. Zaproponowane rozwigzanie jest bez dwuznacznosci oparte na ab-
solutnym charakterze laski wybrania przez Boga; w nie mniejszym stop-
niu kladzie nacisk na ludzkg odpowiedz, ktora jest jej integralng czescig,
jak to potwierdza misterium wcielenia®.

Alain Blancy w komentarzu do dokumentu okresla osiaggniete uzgod-
nienie jako konieczny i wystarczajgcy warunek, aby stwierdzic, wrecz
oglosic komunig w odnalezionej ponownie wierze®®. Podobnie katolic-
cy czlonkowie Grupy w tej czeSci dokumentu, ktora jest po§wiecona
propozycjom nawrOcenia, stwierdzajg, ze wyjasnienia dotyczace tema-
tu ,,wspéldziatania” Maryi w ekonomii zbawienia pozwolily osiagnaé
wystarczajgcy rezultat, aby wyrazic naszg komunie w wierze”. Uzyska-
na zgoda w kwestii ,,wsp6ldziatania” Maryi w zbawieniu jest o tyle roz-
strzygajaca, ze, jak stwierdza wspotprzewodniczacy Grupy, wszystko za-
lezy wigc od tego, ze to, co uznajemy za wyjgtkowe w Maryi, jednocze-
snie nie oddziela jej od pozostalej ludzkosci. [...] To tutaj znajduje sig
centralny punkt [podkr. — R.O.] calego przedsiewziecia. Punkt nawro-
cenia, uzgodnienia, konsensusu. Zgoda ta jest nie tylko decydujgca dla
wszystkich innych kwestii nie rozstrzygnietych, ale réwniez posiada zna-
czenie ekumeniczne, ktdre idzie dalej niz postac Maryi i problematyka,
ktora jest z nig zlgczona®®. Blancy wskazuje tu zatem na rozstrzygajacy
charakter i centralne miejsce kwestii ,,wspotdziatania”, i to nie tylko ma-
jac na uwadze osobe Maryi, ale réwniez odnajdujac szersza plaszczyzne,
ktorg sam dokument odnosi do ,,wsp6idziatania” Kosciota w rzeczywi-
stosci zbawienia: A zatem, jesli zamierzona tutaj perspektywa pojedna-
nia dotyczy przede wszystkim roli Maryi w ekonomii zbawienia, to sg-

% DOMBES, Maryja, 341. Podsumowujac III rozdziat dokumentu, stwierdzaja w podob-
nym sensie: Odrzucamy jako uchybienie tak dla jej Syna, jak dla niej samej, kazdg pro-
be, ktéra pod pretekstem ,,wspdidziatania” ograniczataby absolutng suwerennosé taski.
DOMBES, Maryja, nr 288. W liscie do jednej z redakgji protestanckiego czasopisma
publikujacej krytyczng — jesli chodzi o znaczenie dokumentu dla pokonania podzia-
tow - recenzje dokumentu (J. RIGAUD, Recension sur Groupe des Dombes 179-98,
»Libre Sens” nr 74 z 14.04.1998, 110), Blancy stwierdza: Tout protestant devrait se
réjouir de voir Marie entiérement au bénéfice de la sola gratia et y répondant par la sola
fide. Tout reste en dépend. TENZE, Lettre au Directeur de ,,Libre Sens” de 16.05.1998.
[Archives du Groupe des Dombes..., 4. Dossier sur Marie — Recensions].

% TENZE, Marie et la Réforme. Les protestants et le Document du Groupe des Dombes
sur Marie, ,Nouvelle Revue Théologique” 131(1999) nr 1, 26.

7 DOMBES, Maryja, nr 295.

% A. BLANCY, Marie et la Réforme..., 26. Prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi, $ci-
Sle zwigzana z Jej ,,wspOldziataniem” w dziele zbawienia, ma dla katolikéw znacze-
nie na przyklad dla ogloszonego dogmatu o Wniebowzieciu — Ona do$wiadczyla juz
zbawienia na zasadzie antycypacji z tego powodu, ze jest Matkg Bozg. Por. DOMBES,
Maryja, nr 264.



dzimy, Ze ma ona znaczenie duzo szersze oraz Ze umozliwilaby postgpie-
nie naprzod w naszym dialogu o Kosciele”.

Istotnym porozumieniem jest rOwniez wyrazone przez dombistow
wspOlne przekonanie wiary, ze Maryja znajduje swoje miejsce w komunii
Swietych. To przekonanie, chociaz niezaprezentowane w sposob szerszy,
znajduje swoje odzwierciedlenie na wielu stronach dokumentu. Blancy
i Jourjon, wspotprzewodniczacy Grupy, zapisuja w Prezentacji pierwszej
czesci, ze sam tytul uzgodnienia ,,Maryja w komunii swietych” chce od-
nalezé dla niej miejsce w Kosciele nieba i ziemi posréd swigtych wszyst-
kich miejsc i czasow, ktrymi sq wszyscy ludzie wiary'®. Przeglad histo-
ryczny i studium biblijne, ktére sg zapisem wsplnego przekonania ka-
tolickich i protestanckich cztonkéw Grupy, konczg sie passusem o tym,
ze Maryja znajduje si¢ posrodku pierwszej wspolnoty Kosciola oraz ze
jest wérdd tych, ktérzy stanowig komunie Swietych, bedacych ,atleta-
mi” wiary i wzorami do nasladowania'’.

Teologowie z Dombes, odwolujac sie do swiadectwa Ewangelii Ja-
nowej, wyrazaja przekonanie, ze wszystko zostalo ,,wypetnione”, gdy Je-
zus powierzyl swojg matke i swojego ucznia sobie nawzajem'*. Mozna
w tym stwierdzeniu odczyta¢ wspdlng dla catego chrzescijafistwa per-
spektywe dostrzegania niezastgpionego miejsca Bozej Rodzicielki w wie-
rze, teologii i poboznosci Kosciota. Wspdlnota uczniow Jezusa i Jego
Matka sg w tej perspektywie sobie nawzajem powierzeni, stajac pod
krzyzem, w ktérego tajemnicy mogg kontemplowaé Jezusa Chrystusa,
swojego Zbawiciela'®.

% DOMBES, Maryja, nr 227. Dombisci przywotujg (TAMZE, przyp. 136) interesujaca
wypowiedz z polowy XIX w. protestanckiego teologa A. Vineta, ktéry pisat o Koscie-
le: On nie czyni nic sam z siebie, ale czyni dzigki niemu [Chrystusowi] wszystko to, co
on uczynit na ziemi; kontynuuje jego dzielo, ale dzigki niemu i przez wzglgd na niego;
on [Koscidl] caty jest ciatem, a nie jest glowg. TENZE, Le fidele achevant la souffrance
du Christ. Fragment d’un discours de M. Vinet, Lausanne 1848, 5. Powolujg sie rowniez
(DOMBES, Maryja, nr 227, przyp. 138) na dokument Komisji mieszanej katolicko-pro-
testanckiej we Francji z 1986 roku, gdzie wspdlnie uznaje sie, ze Kosciét moze by¢ na-
rzedziem w dziele przekazywania zbawienia. Rozbiezno$¢ natomiast dotyczy natury tej
narzedziowosci: Czy Koscidl jest uswigcony w taki sposob, aby samemu stac sig przy-
cxyng uswigcajgcg? — pytaja cztonkowie komisji. COMITE MIXTE CATHOLIQUE-
PROTESTANT EN FRANCE, Consensus cecuménique et différence fondamentale,
Centurion, Paris 1987, nr 11, 19-20 (to samo: ,Documentation Catholique” 69(1987)
nr 1931, 42-43). Wniosek Grupy z Dombes zbiezny jest z tym, jaki sformutowat przed
25 laty Sesboiié: il y a bien une «analogie», faite de ressemblance et de différence, entre
le «ministere» unique de Marie, celui de la maternité divine, et les divers ministéres de
P’Eglise. TENZE, Théologie catholique de Marie..., 62.

100 DOMBES, Maryja, 283.

101 DOMBES, Maryja, nr 190, 194; por. nr 321, 335.

122 DOMBES, Maryja, nr 337.

105 TAMZE.
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Prawdy wiary chrzeScijanskiej skupiaja sie w Chrystusie jak w so-
czewce (zgodnie z zasada skoncentrowania chrystologicznego'). Swia-
tlo, ktére od Niego promieniuje, przenika i oswietla wszystkie inne, bar-
dziej i mniej istotne zagadnienia. Jedna z takich prawd wiary jest miej-
sce i rola Jego Matki, Miriam z Nazaretu, w historii zbawienia. Dlatego
tez w Prezentacji 1l czesci dokumentu o Matce Pana teologowie z Do-
mbes zapisujg zdanie: Nigdy nie mozina wierzyc w Chrystusa bez zacho-
wania w sercu nadgziei na zgodne dzigki niemu spojrzenie na Maryje'®.
Podkreslajg jednoczesnie, ze nie chodzi o zgodnos¢ (unanime) rozumia-
ng jako ujednolicenie (uniforme). Méwig raczej o symfonii wiary, z kt6-
ra s3 zlaczone pewne dysonanse, jakie nie musza weale niszczy¢ jednosci
w wierze ani oznaczaC utraty swojej tozsamosci'®. A osiggnigte pojedna-
nie w tej kwestii — wyrazaja nadzieje Blancy i Jourjon — bedzie miato od
tego momentu swoje nastgpstwa takze w innych punktach'”.

4. I drogi do niego

Grupa z Dombes poszukuje swojej wspdlnej nauki o Matce Pana,
wychodzac od podstawowych stwierdzen chrystologicznych, czyli od-
wotlujac sie poniekad do protestanckich zasad solus Christus i sola gra-
tia. Prawdy wiary dotyczace Jezusa Chrystusa nie pozostajg bez odnie-
sienia sie do Tej, ktora byta Jego Matka, Theotokos. Oznacza to przyje-
cie przez dombistéw funkcjonujacej w teologii katolickiej zasady de lesu,
czy tez per lesum ad Mariam'®. Tym samym takie odczytywanie wszel-
kich prawd o Maryi w odniesieniu do chrystologicznego serca doktryny

Jest to jedna z istotnych zasad metodologicznych stosowanych przez Grupe, umoz-
liwiajaca przyjecie przez obydwie dialogujace ze sobg tradycje chrzecijariskie wsp6l-
nie uzgodnionego kierunku w konstruowaniu teologii. Zob. wiecej na jej temat:
R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje teologicznej metody Grupy z Dombes...,
161-165.

15 DOMBES, Maryja, 344.

16 DOMBES, Maryja, 345.

107 DOMBES, Maryja, 283.

108 Konieczne jest jednak wyjasnienie, ze nie chodzi tu o narzedziowe rozumienie przy-
imka per. Na temat zasadnosci formuly Per lesum ad Mariam w odniesieniu do tego
dokumentu zob. R. OBARSKI, Formuta ,,Per Iesum ad Mariam™ wedlug uzgodnier
ekumenicznej Grupy z Dombes, w: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum
mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Licheri
26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, PTM, Czesto-
chowa-Lichert 2002, 215-222; poprawne rozumienie samej formuly per lesum ad
Mariam prezentuje artykut: S.C. NAPIORKOWSKI, ,, Per lesum ad Mariam”. Inter-
pretacja wypowiedzi Jana Pmwla 11, w: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum
mariologicznego..., 9-30.



chrzescijanskiej jest zgodne z soborowym ujmowaniem misterium Mat-
ki Chrystusowej w misterium Jej Syna.

Pomimo tego, ze termin ,,wspéltdziatanie” nie jest zadowalajacy, to
jednak jest on przyjety przez ekumenistow z Dombes z zastosowaniem
cudzystowu, co podyktowane jest wnoszonymi zastrzezeniami strony
ewangelickiej, by rozumieé go w SciSle okreslony (w sensie ,,bardzo pre-
cyzyjnym”™'%), wspdlnie zdefiniowany sposob. Termin ten znajduje swo-
je uzycie w dombeskim dokumencie réwniez z tego powodu, ze jest juz
dtugo wykorzystywany w nauczaniu Kosciofa katolickiego. Tym niemniej
z uwagi zapisanej w dokumencie wynika, ze nalezaloby kontynuowac
dialog w celu znalezienia innego okreslenia, ktére jednoczyloby w pel-
ni tradycje protestanckg i katolickg!'.

Dombisci podejmujg zatem wysitek oczyszczania, rekonstruowa-
nia pojecia ,,wspOldziatanie”. Odwolujac si¢ do myslenia dialektyczne-
go, ttumacza, w jaki sposdb mozliwe jest ,,wspétdziatanie” czlowieka ze
zbawiajacym Bogiem. Wskazujg na koniecznos¢ odpowiedzi czlowieka,
dokonang w akcie dzigkczynienia, by zbawienie, ktére jest relacja, mo-
glo by¢ przyjete i zrealizowane. Bierne poddanie sie tasce (se laisser faire)
buduje nowq aktywnosc: gotowosc staje si¢ postuszeristwem'''. Bierna
W pierwszym momencie otwarto$¢ na przyjecie staje sig aktywna w dru-
gim etapie, a podporzgdkowanie sie Duchowi Swietemu staje sie aktyw-
ne''2, Te wszystkie proby wnikniecia w tajemnice relacji faski do wol-
nosci prowadza dombeskich teologbw do wniosku, ze odpowiedZ na
Boza inicjatywe jest jednocze$nie dzielem obydwu: laski Bozej i wolno-

19 DOMBES, Maryja, 340.

10 Jednak nie mozna jeszcze odstgpic od tego pojecia, poniewaz nie znaleziono lepszego.
TAMZE. Byé moze pewnego dnia uda si¢ wypracowad w naszym dialogu inny termin,
bardziej zadowalajgcy dla jednych i drugich, poniewaz wolny od wszelkiej dwuznacz-
nosci. TAMZE, nr 214. Autorzy przywoluja tez termin synergii z tradycji KoSciota
prawostawnego. TAMZE, 340. Jedna z propozycji znalezienia innego sformutowa-
nia podaje w swoim komentarzu do dokumentu wspdlprzewodniczacy Grupy, Blan-
cy, ktéry moéwi o zlgczeniu/stowarzyszeniu (association), czyli jednostronnym pod-
porzadkowaniu ze strony Maryi, ,,zlgczonej” (,associ€”), chod, jak przyznaje, pozo-
staje pewna dwuznacznos$¢. A. BLANCY, Marie et la Réforme..., 27, przyp. 18.

1t DOMBES, Maryja, nr 219. W przyp. 131 cytuja Lutra, ktéry podkresla, ze wy-
pelnienie przykazan dokonuje si¢ w najglebszym postuszefistwie Bogu poprzez uf-
nosé, ze On, prawdziwy, sprawiedliwy, magdry bedzie najlepiej dziatac, ze wszyst-
kim pokieruje i ustrzeze. Dzialajgc w ten sposob i majgc takg wiare, czyz dusza
sprawiedliwa nie okazuje jak najglebszego postuszenistwas Jakie wigc jeszcze pozo-
stalo przykazanie, ktdrego by takie postuszeristwo obficie nie wypetnito? Jakaz pel-
nia jest bardziej doskonala niz catkowite postuszeristwo? A takowe okazuje sig nie
przez uczynki, lecz przez wiarg. M. LUTER, O wolnosci chrzescijaiskiej, Znaki cza-
su, Warszawa 1991, 13.

12 DOMBES, Maryja, nr 219.
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sci czlowieka, wzbudzonej przez laske. Natomiast wylgcznym czynem
czlowieka jest odrzucenie laski'®3.

Wyjasniajac zagadnienie ,,wspoldziatania” z Boza laska, dombisci
korzystaja z dwoch obrazéw: prezentu i przymierza. Po pierwsze, tak
jak w sytuacji obdarowania prezentem inicjatywa nalezy do ofiarodaw-
cy, jednak dopiero w momencie, gdy obdarowywany przyjmuje upomi-
nek, staje sie on w pelni prezentem. Oznacza to, ze ofiarodawca (dona-
teur) potrzebuje w pewnym sensie osoby obdarowywanej (donataire), dla
ktorej jest przeznaczony upominek [...], odpowiedZ na prezent stanowi
czesc prezentu''*, a dar jednoczy jednego i drugiego w nieodwracalnym
przymierzu'S. Odnoszac to rozumowanie do rzeczywistosci zbawienia,
teologowie z Dombes przywotujg zdanie Augustyna: Ten, kiéry stwo-
rzyl ciebie bez ciebie, nie zbawi ciebie bez ciebie''.

W przypadku Przymierza, jakie Bog zawiera z czlowiekiem, ujawnia
sie podobny paradoks. Dombisci stwierdzaja, ze jest ono jednostronne
od strony Boga, a staje si¢ dwustronne, aby bylo skuteczne''’. Przymie-
rze w Chrystusie istnieje przed ludzka odpowiedzia («tak» zostalo po-
wiedziane przed nami przez Boga i Chrystusa), aby jednak zostalo zre-
alizowane, wymaga przyjecia go przez czlowieka (trzeba, abysmy z na-
szej stromy suwerennie mowili «tak»). Dzieki takiej logice Bog sprawil,
ze Chrystus zaistnial w ciele dzigki fiat Maryi''® — konkludujg dombe-
scy ekumeniSci.

Takie rozumienie poruszanego zagadnienia zgodne jest z opisanym
w Ewangeliach dzialaniem Jezusa, gdy zwracajac sie do uzdrowionych
przez siebie ludzi: Tivoja wiara cig ocalila Mt 9, 22; Mk 5, 34; 10, 52;
Lk 7, 505 8, 48; 17, 19), podkreslal, ze to, co jest dzietem faski, doko-
nuje sie przez wiare czlowieka. Teologowie z Dombes stwierdzajg, ze
jest to opisana przez Apostota Pawla logika usprawiedlivwienia przez wiarg

113

TAMZE. Jako egzemplifikacje takiego myslenia dombisci cytujg ksigzke, wspomi-
nanego wyzej A. Vineta, ktory w potowie XIX wieku pisal: Mowi sig, Ze mgdroscig
chrzescijariskg jest byc spokojnym, jak gdyby Bég wszystko sprawial oraz dzialad, jak
gdyby nic nie sprawial. Powiedzmy lepiej: mowmy, Ze on wszystko czyni. On nas
ksztaltuje, nas, ktérzy dziatamy; on sprawia w nas wolg dzialania; on czyni przez nas
wszystko to, co czynimy; ale on czyni to przez nas i nie chee tego czynic w inny spo-

s6b. TENZE, Homilétique, ou Théorie de la prédication, Paris 1953, 27-28.

114 DOMBES, Maryja, nr 220.

115 TAMZE, 341. Postugiwanie sie przez dombistéw kategoria daru pozwala na sfor-
mutowanie wniosku przez J.M. Hennaux, ze Grupa korzysta z hermeneutyki daru.
TENZE, Le document du Groupe des Dombes sur la Vierge Marie, ,Nouvelle Revue
Théologique” 131(1999) nr 1, 51-54.

116 AUGUSTYN, Kazanie 169, 11, 13; PL 38, 923, cytowane w DOMBES, Maryja,
nr 220.

17 DOMBES, Maryja, nr 222.

18 TAMZE.



i z wiary, dzialajgcej przez milosé (Ga 3, 6), a nie logika rywalizagji, gdyz
to, co jest przypisane Bogu, w niczym nie pozbawia czlowiekas; to, co jest
dane czlowiekowi, nie zostaje wchlonigte przez Boga'®.

W kontekscie wszechstronnych, teoretycznych rozréznien i uwag
Grupa z Dombes okreSla ,wspoOldziatanie” Maryi jako stuzbe podjeta
dla realizacji zbawienia. Dostrzegajac Jej wyjatkowa role, jaka odegrata
przede wszystkim w momencie narodzin i $mierci swojego Syna, przyj-
muja, ze Maryja wspdldziatala przez odpowieds swojej wiary jako w pelni
usprawiedliwiona, poprzez swoje postuszeristwo, macierzynistwo, wszyst-
kie swoje uczynki «stuzebnicy»'>°.

W swojej ekumenicznej interpretacji zagadnienia ,,wspotdziatania”
Matki Bozej dombescy teologowie zwracajg uwage w pierwszym rzedzie
na konieczno$¢ uznania pierwszefistwa laski, ktora jednak nie tylko nie
wyklucza ludzkiej odpowiedzi, ale wprost przeciwnie, wzbudza jg i spra-
wia, Ze jest moZliwa, wrecz zmusza do niej'*'. Odnoszac to stwierdzenie
do sposobu, w jaki Maryja ,,wsp6tdziata” z Bozg laska, Grupa stwierdza:
Aktywna odpowied? Maryi, jej fiat wpisuje sig w bierne przyjecie laska-
wosci, ktéra zostaje jej udzielona, calej «napetnionej taskg», aby mogla
stac si¢ matkg Pana, Theotokos, matkg Bozg'*.

Z tej wlasnie racji, ze Maryja jest Matka Bozego Syna, kt6rego wy-
chowuje, oraz ze wspdldziala w jedynym i uniwersalnym wydarzeniu
zbawienia, autorzy dombeskiego dokumentu okreSlajg to ,,wspdtdziata-
nie” jako wyjgtkowe, jesli chodzi o nature tego, czego ona [Maryja] do-
konuje'®. Z drugiej strony dombisci podkreslaja, ze z punktu widzenia
statusu Maryi jako osoby ludzkiej usprawiedliwionej przez taske, Jej
»wspoldzialanie” nie jest inne niz ,,wsp6ldziatanie” kazdego cztowieka

9 TAMZE, nr 221. )
120 TAMZE, nr 226. Por. B. SESBOUE, Théologie catholique de Marie. .., 62 lub TENZE,
Pour une théologie oecumenique, 396: C’est parce que la rédemption est a 100 %
Poevre du seul Christ, unique source de la grace, que Marie, sauvée et comblée de
grdce, peut a son tour faire fructifier a 100 % le don recu dans une coopération active
qui s’exprime dans sa foi, son obéissance, son service et son intercession.

DOMBES, Maryja, 340.

TAMZE. W innym miejscu: Poniewaz zostala usprawiedliwiona przez samg laskg oraz
w wierze, Maryja mogla zostac zlgczana z dzielem Boga w Chrystusie. TAMZE, nr 217.
Blancy wyjasnia protestanckie rozumienie tego ,,wspdldzialania”: «coopération» non
a la mort, mais a la vie, comme dei genitrix, «Mére de Diew [...]. Il s'agit bien d’une
«cooperation», unique en son genre. Etonnante maniére de «coopérer», pourtant, qui
consiste, non d faire, mais d laisser faire, non a agir mais d consentir a laction d’un autre.
TENZE, Marie, chemin d'unité?, ,Nouveaux Cahiers Marials” (2000) nr 60.
DOMBES, Maryja, nr 217. Co jednak wazne, sam termin «wspdldziatanie» wea-
le nie podwaza przekonania, Ze ostateczna odpowiedz, ta, kiéra zbawia, jest jedy-
nie i w pelni dana przez jedynego Syna, ktory wciela sig, ofiarowuje sig i w ten spo-
s6b w sobie samym, raz na zawsze, dokonuje zbawienia kazdej i kazdego. DOMBES,
Maryja, 340-341.

121

122

123
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usprawiedliwionego'?. Jest ono owocem faski Tréjjedynego Boga, zgod-
nie z tym, co zapisal Augustyn: Kiedy Bog nagradza nasze zastugi, to nie
nagradza niczego innego, jak tylko swoje wlasne dary'>. 1 chociaz zgod-
nie z nauczaniem teologii katolickiej uczynki sg jednoczesnie w petni
darem Boga oraz w pelni czynem wolnosci osoby ludzkiej, bedgcej pod
dzialaniem laski, to tym samym nie jest uprawnione méwienie o dzia-
laniu Maryi niezaleznym od dzialania Chrystusa. Jej «wspdldziatanie»
nie poteguje dzialania Boga, a poniewaz jest ono owocem jego daréw,
nie uderza w suwerennos¢ Chrystusa'*. Zobrazowaniem tego, przyto-
czonym w dombeskim uzgodnieniu, jest obecno$¢ Maryi pod krzyzem,
gdzie Matka Syna Bozego nie wspdldziala w jedynej ofierze, jakg skla-
da jedynie Chrystus, gdyz Jezus nie potrzebowal zadnej pomocy, aby nas
wszystkich zbawic'?’. Z drugiej strony teologowie z Dombes, odwolujac
sie do wypowiedzi Konstytugji Lumen gentium'?®, podkreslaja, ze z ca-
ta wolnoscig swojej wiary utrzymala wiernie swe zjednoczenie z Synem
az do Krzyza, przy ktérym stangla nie bez postanowienia Bozego (por.
J 19, 25), wspétodczmwajgea glgboko ze swoim jedynym Synem, lgczgc
sie matczynym sercem z jego ofiarg'?.

124 Wobec tej tezy Hennaux stawia pytanie: A faire ainsi de la coopération de Marie au
salut un «exemple» une <illustration», de la coopération de <toute personne justifiée
par la grdce», ne rsique-t-on pas manquer quelque chose de ce qui singularise au plus
profond la coopération mariale sans pour autant la mettre en debors de U'bumanité
ou de I'Eglise? TENZE, Le document du Groupe des Dombes..., 47-48.

125 AUGUSTYN, List 194, 5, 19; PL 33, 880, cytowany w DOMBES, Maryja, nr 217,

gdzie w przypisie dombisci odsytaja rowniez do innych dziet Augustyna: Wyznania,

IX, 13, 14; Homilia do Ewangelii wg sw. Jana, 3, 10.

DOMBES, Maryja, nr 217. W przyp. 128 dombescy teologowie przytaczaja wy-

powiedZ amerykanskiego dokumentu The One Mediator, the Saints, and Mary:

skutecznosc tego jedynego Posrednika [Jezusa Chrystusa] jest tak wielka, e czyni
uczniow zdolnymi do wolnego i aktywnego uczestnictwa w jego dziele zbawczym.

TAMZE, nr 60. W Prezentacji drugiej czesci dombeskiego dokumentu Blancy i Jo-

urjon odwotujac sie do metafory doskonatej muzyki (zbawiajacej taski Chrystusa)

i melomana jej stuchajacego (Maryi), pytaja: czyz byloby wilasciwe, pod pretekstem

wspoldzialania z tq muzykg, podniesienie sig, przytupywanie i oklaskiwanie? Czyz

«wspdldzialanie» nie oznacza, na odwrdt, Zycia i dzialania w glebokim przekona-

niu, Ze jedynie Chrystus jest posrednikiem? Jakie jest zatem katolickie postgpowa-

nie? DOMBES, Maryja, 342. )

127 DOMBES, Maryja, nr 218. Druga cze$¢ cytatu pochodzi z dzieta AMBROZEGO
Z MEDIOLANU, Wyklad Ewangelii wedlug fukasza, X, 132; fragment cytowany
takze w DOMBES, Maryja, nr 26. Hennaux zarzuca dombistom nieuwzglednienie
tezy funkcjonujacej w tradycji katolickiej (ale nie bedacej naukg Kosciola, lecz na-
ukg w Kosciele, uznawang przez jezuickiego teologa za ,,gléwng idee”) o reprezento-
waniu — ,,w imieniu wszystkich” (a nie tylko wzorczo$ci) Maryi w dziele zbawienia.
Negatywnie tez ocenia, co wydaje si¢ by¢ zbyt daleko idacym wnioskiem, reduko-
wanie ,,wspdtdziatania” do fizycznego macierzyfistwa Maryi. TENZE, Le document
du Groupe des Dombes..., 48.

128 LG S8.

122 DOMBES, Maryja, nr 218. Tekst soborowy cytowany wedtug thumaczenia w do-
mbeskim dokumencie.
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Wedtug wsp6lnej opinii wszystkich cztonkéw Grupy nie ma sprzecz-
nosci miedzy wlasciwie rozumianym ,,wspotdziataniem” a sformutowa-
ng przez protestantow pidrem Jeana Bosca wdzigczng odpowiedzig na
doskonaly dar'3°. W kontekscie tego, co zostato do tej pory zaprezento-
wane, oczywiste wydaje si¢ udzielenie odpowiedzi na pytanie sformu-
lowane w punkcie referujagcym kwestie sporne: czy «tak» Maryi czyni
mozliwym wcielenie, czy tez zrzgdzenie laski Bozej umozliwia owo ,,tak”
Maryiz®3!, Katolicy wspdlnie z protestantami wyznajg absolutne pierw-
szefistwo taski, przez ktora Maryja zostala usprawiedliwiona: Bozy plan
zbawienia wmozliwil «tak» Maryi na skutek taski, dajgc jej przestrzen na
wolng odpowied? owego «tak»'*2.

Grupa z Dombes wskazuje zatem na wlasciwie okre§lone miejsce
irole, jakg Matka Jezusa odegrala w historii zbawienia, w tym takze
w Misterium Paschalnym, definiujgc je poprzez stwierdzenie, ze Maryja
interweniuje od strony zbawionych'*. Oznacza to, ze Ona jako pierw-
sza sposrod wierzacych przyjmuje dar zbawienia, odpowiada na mitosé
Boga, ktéremu spodobalo si¢ dac samego siebie w Chrystusie'**. To wia-
snie na boski wybor Maryja wyraza zgodg. Niezawodnej lasce Boga odpo-
wiada akt dzigkczynienia zbawionej — pisza wspdlnie augsburscy i refor-
mowani ewangelicy wraz z katolikami'*’. Podkreslajac zasad¢ usprawie-
dliwienia przez taske, widzg konieczno$é ludzkiej odpowiedzi w dziele
uswiecenia czlowieka, ktore jest jednoczesnie oddaniem chwaty Bogu!s®.
W Maryi dostrzegaja przykiad tego, co ma staé si¢ udzialem wszystkich
zbawionych.

130 TAMZE, nr 212. Bowiem to zbawienie, ktérego dokonuje Chrystus, trzeba jeszcze
przyjgé. Taka otwartosé na przyjecie jest niczym innym, jak tylko wyrzeczeniem sig
siebie, aby pozwolic dzialac Bogu. TAMZE, 341.

131 TAMZE, nr 209.

132 TAMZE, nr 212; por. tez nr 217.

13 TAMZE, 341.

13 TAMZE.

135 TAMZE.

136 TAMZE, 341. ,Wspoétdziatanie” czlowieka z Bogiem w osobie Maryi dostrzegat
wspominany juz K. Barth, ktéry osiem lat po wydaniu swojej Koscielnej dogmaty-
ki pisat na temat Wielenia: Do tego co tu si¢ ma wydarzyé, czlowiek nie winien nic
wnosic swym dziataniem ani inicjatywqg. Czlowiek nie zostaje jednak po prostu wy-
lgczony — uczestniczy w tym Dziewica. (...) kobieta, virgo mianowicie Dziewica Ma-
ria, stoi catkowicie na pierwszym planie [...] jedynie ze stowami: «Oto ja stuzebnica
Fariska, niech mi sig stanie wedlug Tiwego stowal» 1oz jest wspdldziatanie czlowieka
w tej sprawie, to i tylko to! Nie mozemy chciec tej stuzebniczej egzystencji ludzkiej
poczytywac znowu za zastuge ani prébowac stworzeniu przypisac jakgs znowu po-
tencje. Moze chodzic tylko i wylgcznie o to, Ze Bog spojrzat na czlowieka w jego bez-
silnosci i pokorze, i Ze Maria wypowiada jedyng rzecz, jakg stworzenie w tym wypad-
ku moze wyrazic. To, ze Maria tak postgpuje i stworzenie przez to mowi Bogu <tak»,
jest czescig wielkiego wyrdZnienia, jakie spotyka czlowieka ze strony Boga. TENZE,
Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994, 93.

Maryja w Misterium Paschalnym wedlug ekumenicznego uzgodnienia Grupy z Dombes

209



Ryszard Obarski

210

W komentarzach do dombeskiego dokumentu zwraca sie¢ uwage na
jeszcze dwa aspekty, scisle teologiczny i metodologiczny, jakie ujawnily
sic w wyjasnianiu kwestii ,,wspdtdziatania”. Ot6z po pierwsze teologo-
wie z Dombes s3 zgodni co do tego, ze «wspdldziatanie» Maryi nalezy
widziec w perspektywie trynitarnej, gdyz jest «<owocem inicjatywy Ojca»,
«kenozy» Syna i «dziatania Ducha, ktory sklania jej serce do postuszer-
stwa»'¥. Po drugie sa $wiadomi tego, ze podjety temat implikuje dys-
kusje o znaczenie szerszej perspektywie i trudnosci, gdyz dotyczy wciaz
dzielacych protestantow i katolikow zagadnien antropologicznych (skut-
kéw grzechu pierworodnego oraz owocéw usprawiedliwienia w czto-
wieku i jego zdolnosci do ,,wsp6ldziatania” z rzeczywistoscig zbawienia)
oraz eklezjologicznych (,,wspotdziatania” Kosciota)'*.

Jak juz zostalo wyzej podkreSlone, w czesci biblijnej uzgodnienia
jego autorzy zwracajg uwage na Ewangelie Janows, z ktorej wyczytu-
ja nauke o nowym, szczeg6lnym macierzynistwie Maryi wobec uczniéw
Jezusa. Warto tu jeszcze przywolaé fakt, ze Alain Blancy w swoich opra-
cowaniach, przygotowywanych na coroczne, wrze$niowe sesje Grupy,
byl skfonny dostrzega¢ owo macierzynistwo Maryi realizowane na plasz-
czyznie duchowej. Nie podzielajac takiego kierunku myslenia, zgodnie
z ktérym uzasadnia sie poSrednictwo Maryi, Blancy widzi jednak w Mat-
ce Pana zdolno$¢ do oddania siebie dla drugiego prawdziwego ,,syna”,
ktory wzigl jg do siebie (J 19)'%. Ta mysl protestanckiego wspdtprze-
wodniczacego Grupy znajduje oddzwieck w samym dokumencie, gdzie
w analizie biblijnego $wiadectwa teologowie z Dombes przyjmujg tak
rozumiane macierzynstwo Maryi, ktére sprawia, ze jest Ona Matka dla
uczniéw swojego Syna. W osobie apostola Jana stojacego pod krzyzem
widzg bowiem kazdego ucznia Jezusa Zmartwychwstatego!'*. Tym sa-

137 J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 288, gdzie wskazuje na DOMBES,
Maryja, nr 215.

13 DOMBES, Maryja, nr 227.

139 A. BLANCY, I notes sur Marie, Farges, le 27.08.1993, punkt 2° b) [Archives du
Groupe des Dombes..., 7. Marie B) 1993].

DOMBES, Maryja, nr 177, 183. Trzeba tu przywoltaé niezwykle interesujaca wypo-
wiedz innego dombisty, rowniez reformowanego pastora, Jeana de Saussure, ktéry 50
lat wezedniej zapisal w Medytacji o Dziewicy, figurze Kosciola jedne z najpiekniejszych
i najwspanialszych stéw na temat macierzyistwa duchowego Maryi, zwracajac si¢ do
Chrystusa na krzyzu: en elle [Marie] se concentre et nous assiste la présence de Ton
FEglise, meére des fideles. Elle enveloppe de sa tendresse notre agonie de chrétiens, et c’est
a chacun de Tes disciples bien-aimés que Tu la donnes pour mére. Dieu fait hommae,
Tit as aimé en elle Ton Eglise faite femme. Image du Dieu invisible, Tuu nous as remis
en elle I'image de I'invisible Eglise: voila ta mere. — Seigneur, grces Te soient rendus
de nous accorder une meére aussi exquise! D’ailleurs, puisque dans Ta miséricorde, Tu
as daigné faire de nous Tes fréres, comment Ta mére ne serait-elle pas notre mére? Et
plus intimement encore, puisqu’elle fut Ta mere, comment ne sarait-elle pas la notre,
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mym nie ograniczaja si¢ jedynie do przyjecia prawdy o Bozym macie-
rzynstwie, w ktérym jest mowa o fizycznym wymiarze macierzyfstwa
Maryi wzgledem Syna Bozego, ktdry narodzit sie z Niej wedlug ciata'*.
Ida dalej, przyblizajac si¢ ku eklezjologicznemu wymiarowi prawdy o Jej
macierzynstwie. Cho¢ nie tytulujg Maryi Matka Kosciota, to jednak mé-
wig o Niej jako o Matce ucznicw. W konsekwencji w dombeskim doku-
mencie mozna odnalezé akceptacje macierzyristwa dla uczniow, ktére
jest porzadku duchowego'**. Protestanccy czlonkowie Grupy, przywo-
tujac swiadectwo Marcina Lutra, stwierdzaja, ze Maryja jako «figura Ko-
sciola» oraz uczestniczka komunii swigtych staje sig «naszg matkg, a my
wszyscy stajemy sig jej dziecmi. Takie jest pocieszenie i przeobfita dobroc¢
Boga, ze ofiarowuje czlowiekowi tego rodzaju skarb, iz Maryja staje sig
jego prawdziwg matkg, Chrystus jego bratem, a Bog jego Ojcen»'.
Teologowie z Dombes, odnoszac si¢ w sposob krytyczny do podjetej
w maryjnej encyklice Jana Pawla II kwestii macierzynskiego posrednic-
twa, wskazujg na jego wstawienniczy charakter'*. O ile papiez podkre-
§la znamiona posredniczacego macierzyfistwa Maryi, ktére przejawiaja
si¢ w trosce o ludzi, w wychodzeniu im naprzeciw w szerokiej skali ich
potrzeb i niedostatkéw', o tyle dombisci staraja sie opisywac role Ma-
ryi w podobny sposob, nie stosujac jednak pojecia posrednictwo. Stwier-
dzaja, ze Maryja zawwaza wiasnie to, co nie uklada si¢ pomysinie i dla-
tego wstawia sig (intercede) u swego Syna'*®. Roznica tkwi w przypisy-
wanej Maryi ,,szerokosci skali” Jej interwengji. Dla Jana Pawta II Mat-
ka Boza posredniczy, to znaczy wstawia sie za ludzmi. W Kanie posred-

a nous, les membres de Tons Corps, d nous qui ne sommes qu’un méme esprit avec
Toi?. TENZE, Méditation sur la Vierge Figure de I’Eglise, w: Dialogue sur la Vierge,
E. Vitte, Paris-Lyon 1950, 104; polski przektad: TENZE, Medytacja o Dziewicy,
figurze Kosciola, w: Teksty o Matce BoZej..., 283-284.

141 DOMBES, Maryja, nr 178, 184.

42 Wedlug dombistéw Ewangelia Janowa prowadzi od Maryi «matki Jezusa»” (...)
do Maryi «matki uczniow» — nowego macierzyristwa o innym porzgdku niz pierw-
sze, a ktdre Koscidl wyznaje razem z ewangelig. DOMBES, Maryja, nr 184; por tez
nr 183. Juz w 1993 roku, przygotowujac propozycje dla przygotowywanego uzgod-
nienia, Blancy widziat konieczno$¢ spojrzenia na Maryje pod katem implikacji, pogte-
biajacych rozumienie wsp6lnoty uczniéw Chrystusa, a ptynacych z chrystologicznej
prawdy o Bozym macierzyfistwie. Powolujac si¢ na biblijne $wiadectwo, tak formutuje
ten postulat: Le passage de la maternité a la fraternité: de la maternité physique
a la maternité spirituelle (Mc 3; et de Jn 2 d Jn 19). TENZE, I notes sur Marie...,
punkt 3° [Archives du Groupe des Dombes...).

43 DOMBES, Maryja, nr 324, cytujacy kazanie Marcina Lutra z 1522 r. Kirchenpostil-
le, WA, t. X/I/1.

144 DOMBES, Maryja, nr 108.

1“5 RM 21.

146 DOMBES, Maryja, nr 179.
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nictwo Maryi sprowadza si¢ do troski o to, aby objawila si¢ mesjariska
moc jej Syna. |...] Jej wiara sprowadza pierwszy «znak» i przyczynia sig
do wzbudzenia wiary w uczniach'”. Natomiast dla autoréw z Dombes
Maryja jest obecna, poczgtkowo nie bedgc tego swiadomg, w inaugu-
racji nowej rzeczywistosci, antycypowanej w znaku dokonanym przez
Chrystusa oraz jako przepelniona zaufaniem, nie wiedzgc nawet, co Je-
zus ucgyni, wzywa do postawy wiary rownie niebywalej jak jej posta-
wa'*, Wydaje sie zatem, ze w pewnym stopniu protestanci i katolicy od-
najduja wspdlne stanowisko w przypisywaniu Maryi roli Matki wszyst-
kich wierzacych. Przyjmujg Jej duchowe macierzyiistwo'®.

Obok tego istotnego aspektu macierzyniskiego dombisci podkre-
Slajg solidarnos¢ Maryi z wszystkimi cztonkami wspdlnoty eklezjalnej,
nazywajac Ja naszg siostrg™°. Jest to ujecie propagowane przez strone
protestancka, ktére wydaje si¢ by¢ akceptowane przez strong katolicka.
W Prezentacji pierwszej czesci dokumentu wspolprzewodniczacy Gru-
py zapisuja przekonanie o tym, ze Matka Boga jest siostrg wierzgcych™ .
Redagujac postulaty dla swojej tradygji koscielnej, protestanci powolujg
si¢ z kolei na ksiazke Maria z Nazaretu, napisang przez autoréw ewan-
gelickich, ukazujaca Matke Pana jako naszg starszg siostre w czlowie-
czeristwie |...), wigcej niz naszg matke: na zawsze, Maryje, naszg sio-
strg's2. Wskazane momenty obecnosci Maryi w komunii $wietych, ma-
cierzynski i siostrzany, podkreslaja tym samym szczegdlng Jej pozycje
w KoSciele, ktéra wymaga postawy czci i szacunku wobec Matki nasze-
go Pana, bedacej jednoczesnie modelem czlowieka odkupionego oraz
figurg Kosciota.

147 RM 21. Por. komentarz do papieskiego dokumentu w tej kwestii: A. SKOWRO-
NEK, Teologiczne zblizenia..., 317.

145 DOMBES, Maryja, nr 180, 182.

149 W komentarzu do dokumentu luterafiska teolozka, E. Permentier (aktualnie czton-
kini Grupy z Dombes od 1998 r.) zgadza si¢ co do ogdlnego wniosku, choé wska-
zuje na element rdznigcy: Nos traditions partagent cette communne affirmation de
la nouvelle matérnité de Marie comprise comme mere des croyants dans la foi. Mais
la encore les termes sont équivoques et les Eglise ne congoivent pas cette nouvelle
maternité de Marie de la méme maniére. TAZ, Marie dans la communion des saints.
Perspectives oecuménique, ,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1, 79.

5% DOMBES, Maryja, nr 323.

5t TAMZE, 283.

152 A. i F. DUMAS, Marie de Nazareth, Genéve, Labor et Fides 1989, 98-99, cytowana
w DOMBES, Maryja, nr 323.



4. Pozostajace rozbieznosci i kroki ku nawrdceniu

Zmagajac sie z kwestiami spornymi, dotyczacymi roli i znaczenia
osoby Maryi w teologii chrzescijariskiej, Grupa z Dombes odwolywa-
ta sie do zasady hierarchii prawd. Jej uwzglednienie pozwolito na usy-
tuowanie tych kwestii na ich wlasciwych miejscach, nie wtérnych, ale
nigszych rangg w stosunku do zagadnien zasadniczych, ktore nas jedno-
czg. Sq bowiem absolutnie centralne artykuly wiary; poza nimi istnie-
jg tez bardziej peryferyjne. Ta hierarchia stanowi kryterium rozréinia-
nia punktow, ktore weigz oddzielajg, itych, ktore takimi nie sg'>. Ak-
tualny wspolprzewodniczacy Grupy, Jean Tartier'>*, zwracal uwage jesz-
cze przed wypracowaniem drugiej czeSci dokumentu, by katolicy i prote-
stanci nie tracili z oczu tego, co taczy ich w same;j istocie wiary, jak réw-
niez tego, co jest nadal powodem podzialu miedzy nimi. Swiadomo$é
tego ostatniego winna naktaniaé do poszukiwania odpowiedzi na pyta-
nie, czy chodzi tu o réznorodnos$¢ uprawniong czy tez nie's.

Pomimo zasadniczego uzgodnienia w kwestii ,,wspdtdzialania” Ma-
ryi w dziele zbawienia (wynikajacego z faktu bycia Matka Chrystusa,
Pana i Zbawiciela), istnieje konieczno$¢ dalszej debaty nad pozostajaca
rozbieznoscig, dotyczacy katolickiego przekonania o statym i aktywnym
pelnieniu roli posredniczacej przez Maryje w przekazie taski Odkupie-
nia. Brak uzgodnienia dotyczy zresztg szerszego zagadnienia, jakim jest
,wspOldzialanie” calej wspdlnoty Kosciota z Odkupicielem w przekazy-
waniu rzeczywistoSci zbawienia's®.

Wydaje sie, ze katoliccy i protestancey cztonkowie Grupy osiagneli
w dokumencie o Matce Pana zasadnicze uzgodnienie, prezentujgc jedno-
czesnie pozostajace punkty niezgody w sposdb pozwalajacy na zachowa-
nie nadziei na mozliwos¢ osiggniecia pelnej komunii z zachowaniem réz-
norodnosci punktéw widzenia. Podejmowali kwestie sporne, aby oczy-
Sci¢ je z roznych ,,nieporozumien”, zmniejszy¢ ich ciezar i przyblizy¢ sie
do zgodnosci stanowisk'”’. W tym celu stopniowo i systematycznie sta-

155 DOMBES, Maryja, nr 204.

154 Ten luterafiski pastor jest cztonkiem Grupy od 1992, a jej wspdlprzewodniczacym
0d 2000 r.

155 T. TARTIER, La session 1996, 29 [Archives du Groupe des Dombes.. .]. Taki tez byt za-

myst dombistéw, gdyz chodzito im o dokument zorientowany na rozrégnienie migdzy

uprawnionymi réZnicami i prawdziwymi rozbieznosciami. B. SESBOUE, Rencontre

de septembre 1992, consacrée a Marie dans le mystére du salut et la communion des

saints, décembre 1992, 1 [Archives du Groupe des Dombes..., 6. Marie, A) 1992].

Por. DOMBES, Maryja, nr 227. Szersze przedstawienie tego problemu w kontekscie

eklezjologii w art. PARMENTIER, Marie dans la communion des saints..., 78.

Tak tez widza to komentatorzy dombeskiego dokumentu: el estudio del tema ay-

udo a superar diferentes «malentendidos» y a disminuir su peso, y a buscar la com-

patibilidad de los puntos de vista. J.A. SCAMPINLI, ,,La conversion de las Iglesias,
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wiali sobie nawzajem pytania, ktére pozwolily uswiadomi¢ sobie, czy
i w jakiej mierze punkty niezgody byly wystarczajgco powazne, by sie-
gac az do «fundamentu» naszej wiary'®. Dzieki wypracowywanej przez
lata i zastosowanej w tym konkretnym przypadku metodzie teologowie
z Dombes staja si¢ prekursorami nowej drogi. Drogi, ktora jest wyra-
zem mySlenia, ze osoba Maryi nie jest powodem podzialu miedzy pro-
testantyzmem i katolicyzmem. Ostatecznie w konkluzji wspélnie stwier-
dzaja: jako czlonkowie Grupy z Dombes, biorgcy pod wwage propozy-
cje nawrdcenia, ktore zamykajg nasz przeglad, nie bedziemy juz wwa-
zac wskazanych rozbieinosci za dzielgce. Nie znajdujemy juz przy kori-
cu naszej refleksji — historycznej, biblijnej i doktrynalnej — niezgodnosci
nie do pokonania, pomimo rzeczywistych, teologicznych i praktycznych
rozbieinosci'>.

Whiosek ten wskazuje na istotne spostrzezenie, ze pozostajace roz-
bieznosci dotyczace roli Matki Pana w wierze i teologii tak napraw-
de odsylajg do zagadnieri metodologii katolickiej i ewangelickiej jako
tych, w ktérych tkwig zasadnicze powody trwajacego podziatu miedzy
chrzescijanami'®’. Uzgodnienie za$ pomiedzy protestanckimi i katolic-
kimi cztonkami Grupy stalo sie mozliwe wtasnie dzieki zastosowaniu
przez nich swojego centralnego postulatu, jakim jest wezwanie do na-
wrocenia. Ta perspektywa, ktéra —jak sami to podkreslaja — jest obec-
na w kazdym z rozdziatéw dokumentu, nie wigze si¢ z zanegowaniem
wszelkich réznic migdzy nami, lecz wyraza pragnienie zrozumienia ich
podstaw oraz szanowania ich w duchu wrazliwosci na drugich'®'. Dlate-
go tez ostatni rozdzial dombescy teologowie poswiecaja zaprezentowa-
niu krokéw nawrdcenia, ktore pozwolityby wprowadzi¢ w zycie wnio-
ski wynikajace z osiggnietych uzgodnien oraz przyblizy¢ dzien, w kt6-
rym bedzie mozliwa catkowita komunia w wierze, uwzgledniajaca pel-
ne i wlaSciwe miejsce w historii zbawienia Tej, ktéra jest Matka swoje-
g0 i naszego Zbawiciela'®*. Propozycje nawrdcenia dla reprezentowa-
nych w Grupie Koscioléw zostaly sformulowane przez kazdg ze stron

una necesidad 'y una urgencia de la fe”. La experiencia del Groupe de Dombes como
desarrollo de un método ecuménico eclesial (1937-1997), Editions Universitaires
Fribourg Suisse 2003, 515; Nul doute que de grands pas sont ainsi accomplis pour
promovoir une veritable compréhension réciproque et pour dissiper de malentendus.
J-M. HENNAUX, Le document du Groupe des Dombes..., 41.

158 DOMBES, Maryja, nr 334.

159 TAMZE, nr 335.

160 TAMZE, nr 336, gdzie dombisci wyliczaja te powody.

161 TAMZE, nr 6.

162 TAMZE, nr 290.



oddzielnie, z uwzglednieniem uwag partnera dialogu, w jezyku odpo-
wiadajagcym wrazliwosci swojego Kosciota!®.

Jesli chodzi o konkretne propozycje nawrdcenia w kwestii rozumie-
nia ,,wspétdziatania” czy tez posrednictwa Maryi w zbawieniu dombisci
zachecajg (co prawda nie w czeSci poSwieconej postulatom nawrécenia),
by katolicy unikali tego drugiego pojecia z uwagi na trudnosci natury
ekumenicznej, jakie powoduje'®*. Wydaje si¢ jednak, ze takie postawie-
nie sprawy nie rozstrzyga tej trudnej kwestii'®. Wspolczesne studia nad
zagadnieniem protestanckiej zasady solus Christus i katolickiego modelu
mediatio ad uprawniajg bowiem do wyrazenia nadziei, ze jest mozliwe
skonstruowanie teologii «posrednictwa w Chrystusie», teologicznie gleb-
szej i ekumenicznie bardziej otwartej niz model «posrednictwa do Chry-
stusa»'%; mozliwe jest rowniez posrednictwo w Duchu Swietym's’. Na-

163 Tak wyja$nia te kwestie Claude Gerest, zmarty w 2009 r. cztonek Grupy. TENZE, Pour
mieux orienter notre foi et nous convertir: Marie Il - par le Groupe oecuménique des
Dombes, ,,Nouveaux Cahiers Marials” (1998) nr 52, 29.

¢4 DOMBES, Maryja, nr 211.

165 Z takim postulatem nie zgadza si¢ w swoim komentarzu A.A. Napiorkowski: To na
pewno nie jest ekumeniczne stanowisko, kiére zmusza mnie do rezygnacji z auten-
tycznego depozytu wiary mojej konfesji, ale w tym przypadku raczej ireniczna ule-
glos¢. TENZE, Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie..., 224.

166 S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo wedtug ,,Ksiegi zgo-

dy”, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 19993, 202, gdzie autor, wskazujac na fakt,

Ze sugestia zastgpienia lub uzupetienia modelu «posrednictwa do Chrystusa» mo-

delem «po$rednictwa w Chrystusie» zrodzita sie po stronie protestanckiej, dodaje:

Dyskutuje si¢ nad potrzebq i sposobem skonstruowania takiej teologii zbawczego po-

Srednictwa, w ktdrej w sposéb bardziej zdecydowany wwyraznitoby si¢ podstaworwg

prawde, Ze posrednictwo Chrystusa jest rzeczywiscie jedyne, wystarczajgce i absolut-

nie doskonale, a jakiekolwiek zbawcze posrednictwo stworzen jest posrednictwem

Chrystusa, poniewaz stanowi uczestnictwo (partycypacje) w Jego jedynym posred-

nictwie. Jednakze, jak wyjasnia teolozka luterafiska, protestanci akceptujg pochod-

ny sens terminu mediatio, zgodnie z ktérym Maryja i §wieci pelnia role poSredni-
koéw objawienia z powodu ich zycia wiary: Comme le disent d’ailleurs les textes sym-
boliques luthériens, ils [Marie et les saints] sont bien pour nous des «<modeles de foi».

E. PARMENTIER, Marie dans la communion des saints..., 78. Chodziloby wiec

o wypracowanie wspélnej, inkluzywnej interpretacji zasady solus Christus. Por. S.C.

NAPIORKOWSKI, Solus Christus..., 201-202.

Dwa nowe modele posrednictwa pojawiajg si¢ w encyklice maryjnej Jana Pawla II

Redemptoris Mater: 38-40, 44, 47. Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Mariologia a eku-

menizm po Soborze Watykariskim 11, w: TENZE, Matka Pana (problemy — poszuki-

wania — perspekiywy), Wydawnictwo Ojcéw Franciszkandw, Niepokalanow 1998,

93. Autor ten ostrzega jednak przed nadmiernym optymizmem: Odwazne préby uj-

mowania posrednictwa Maryi w nowy sposob (posrednictwo w Chrystusie i w Du-

chu Swigtym, posrednictwo macierzyriskie) nie przelamaly protestanckich oporéw od-
nosnie do Maryi Posredniczki. Ekumeniczne znaczenie odnowionej teologii maryjne-
g0 posrednictwa musi najpierw pozytywnie zaowocowac w katolickim domu. Czy
jednak zechce w tym domu umrzec teologiczny model posrednictwa pigtrowego, per
gradus, z jego niewlasciwosciami, ktdre budzg uzasadniony sprzeciw réwniez wsrod
katolickich teologow? TAMZE, 94. Proby wypracowania modelu mediato in Chri-
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tomiast w kwestii ,,wspoldziatania” nie pojawiaja sie w czeSci katolickiej
dokumentu jakie$ propozycje nawrdcenia (cho¢ wydaje sie, ze bylyby one
wielce pozadane), katolicy zapisujg jedynie stwierdzenie, ze nawet jesli
wyjasnienie tego zagadnienia nie rozstrzygnelo calego problemu w jego
rozmaitych zastosowaniach, osiggnelo, jesli chodzi o Maryje, wystarcza-
jgcy rezultat, aby wyrazic naszg komunie w wierze'®.

Z kolei protestanccy cztonkowie Grupy podkreSlaja, ze takie prze-
warto$ciowanie i zrehabilitowanie wyjatkowej roli Maryi w zbawczym
planie Bozym nie jest owocem ekumenicznego kompromisu, ale wyni-
ka z wiekszej wiernosci $wiadectwu Ewangelii, w ktdrej Stuzebnica Pan-
ska jest obecna'®’. Te szczegdlng pozycje Maryi wynikajaca z faktu bycia
Matka Zbawiciela, pozycje, ktéra jednak oznacza faktyczng Jej obecnosé
posérod komunii $wietych, swiadkéw nalezacych do orszaku Chrystusa,
protestanci mogg odnalezé na drodze nawrdcenia doktrynalnego'°.

Tak wiec, jesli chodzi o zagadnienie ,,wspotdzialania” Maryi w zba-
wieniu, to reformowani i luteranie z Dombes zachecaja swoich wspotwy-
znawcow do uwaznej lektury Pisma Swigtego, ktéra pozwoli na nowo
podja¢ zagadnienie roli i miejsca Matki Zbawiciela w misterium zbawie-
nia. Chodzi im o zrozumienie prawdy, ze o ile laska jest zawsze pierwsza,
o tyle domaga si¢ ona za kazdym razem odpowiedzi, odpowiedzi z mito-
sci i na mitosé”’!. Odwolujac sie jednoczesnie do centralnych w teologii
ewangelickiej zasad solus Christus i sola gratia, proponuja dostrzeganie
w Maryi doskonatego wzoru takiej aktywnej odpowiedzi, czyli ,,wspot-
dziatania” w zbawieniu; jednakze ,,wspétdziatania” rozumianego jako
«nasladowanie» Stuzebnicy Pariskiej, do ktérego Kalwin wzywa kaZde-
g0 chrzescijanina”'’. Prosza rowniez o to, by protestanckie wspotsiostry

sto zostaly juz podjete na Soborze, cho¢ literalnie nie zostal wigczony do Konstytu-
ji Lumen gentium. Por. S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczyciel-
ka...,243.

18 DOMBES, Maryja, nr 295.

19 TAMZE, nr 319, gdzie argumentujg stowami Bartha: Jest tutaj cos wigcej niz Abra-
ham, wiecej niz Mojzesz, wigcej niz Dawid i wigcej niz Jan Chrzciciel, wigcej niz Pa-
wel, wigcej niz caly Kosciotl chrzescijariski; chodzi tutaj o historie Matki Pana, Mat-
ki samego Boga. To wydarzenie wyjgtkowe, bez analogii. TENZE, Quatre études
bibliques, ,Foi et Vie” (1936) nr 85-56, 487.

170" Por. DOMBES, Maryja, nr 321-322.

71 TAMZE, nr 323.

172 TAMZE, nr 324. Dombisci przypominajg, ze Reformator z Genewy odrzucal na-
zywanie Maryi ,,skarbnica taski” (w przekladzie polskim przydarzyta si¢ niedokiad-
no$¢ thumaczenia odwracajaca sens zdania, gdyz nie jest prawda, ze Kalwin nazy-
wa Maryje «skarbnicg laski» w znaczeniu tradycji sredniowiecznej. TAMZE, przyp.
198). Jednocze$nie przyjmowal inny sens tego wyrazenia, zgodnie z ktérym Mary-
ja przechowala nauke, ktéra dzisiaj otwiera nas na Krdlestwo niebieskie i przypro-
wadza nas do Naszego Pana Jezusa Chrystusa; ona przechowala jg jako depozyt, a za



i wspolbracia byli Swiadomi tego, ze kiedy spotykaja w oficjalnym na-
uczaniu Kosciofa katolickiego termin posrednictiwo, odnoszone do Ma-
ryi, $wietych i KoSciola, to nie oznacza ono podwazania jedynego po-
Srednictwa Chrystusa!”.

5. Zbieznos¢ z innymi dialogami oraz zagadnienia
nieuwzglednione

Osiggniety przez dombeskich teologéw konsens w kwestii ,,wspot-
dziatania” Maryi w dziele zbawienia znajduje sie na linii Wspdlnej de-
klaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, podpisanej przez Swiatowa
Federagje Luteransky i KoSci6t rzymskokatolicki w Augsburgu w 1999 r.
Katolicy i luteranie, dialogujgcy na forum $wiatowym, o$wiadczyli
w uzgodnieniu, ze kwestia usprawiedliwienia nie dzieli juz naszych wy-
znan, co oczywiscie nie znaczy, ze nie ma juz kwestii szczegdlowych,
ktore by réznily nasze tradycje!'”*. Natomiast zasadnicze porozumienie,
do ktérego dochodzg czlonkowie Grupy z Dombes, wydaje sie i$¢ dalej,
gdyz nauke o usprawiedliwieniu, bedacg nieodzownym kryterium, ktcére
calg nauke i praktyke Kosciotla chce skupiac nieustannie wokdst Chrystu-
sa'”s, zastosowuje w debacie dotyczacej kwestii ,,wspotdzialania” Bozej
Rodzicielki z usprawiedliwiajacg faska udzielong przez Chrystusa w mi-
sterium Odkupienia!®.

jej posrednictwem otrzymalismy go i o nim zostalismy pouczeni [...] oto w jaki spo-

s6b musimy zwracac na nig uwage, [...] abysmy za jej posrednictwem zostali dopro-

wadzeni do Naszego Pana Jezusa Chrystusa, ona bowiem wiasnie to nam wskazuje.

J. CALVIN, Troisiéme sermon, Evangile selon Saint Luc, II, 15 a 19 (25¢ sermon de

PHarmonie_évangélique, ,,La Revue reformée” 4(1957) nr 32, 37.

DOMBES, Maryja, nr 211. Zreszta rezerwa Srodowisk ewangelickich wobec idei

mediatio ad przyczynita sie do wyraznego podkreslania w teologii katolickiej jedy-

nosci Chrystusowego posrednictwa: Protestancka krytyka tego modelu ulatwila do-
strzezenie jego brakéw i pobudzila do refleksji nad wilgczeniem wszelkich «innych po-

Srednictw» w jedyne posrednictwo Chrystusa, by w Zaden sposdb nie sugerowac, ze

moge istniec jakiekolwiek zbawcze posrednictwo poza czy przeciw Jego posrednictivu.

S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus. .., 202. ;

74 SWIATOWA FEDERACJA LUTERANSKA I PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI
CHRZESCIJAN (KOMISJA MIESZANA), Wspdlna Deklaracja w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu (1997). Projekt ostateczny, tl. K. Karski, ,,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 13(1997) nr 2, 67-86 [to samo w: S.C. NAPIORKOWSKI, Bdg la-
skawy. Nad ,Wspdlng deklaracjg o usprawiedliwieniu”, Biblioteka ,Wiezi”, Warsza-
wa 2001, 121-126], tutaj nr 40.

75 TAMZE, nr 18.

176 Oceniajac dokument z Dombes, J.A. Scampini stwierdza: Se trata de poner en prdtica
un método muy cercano al que permitird llegar a la Declaracion conjuna luterano-ca-
télica sobre la justficacion. TENZE, ,,La conversion de las Iglesias. .., 510; podobnie
J. Freitag: Hier konkretisiert die Groupe des Dombes, was die Gemeinsame Erkldrung
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W zagadnieniu cooperatio widoczne sg réwniez punkty zbiezne
z amerykanskim uzgodnieniem katolicko-luteranskim z 1992 r. Dombi-
Sci cytujg krotki jego fragment, przez co chca podkresli¢ fakt, ze wypra-
cowane przez nich wnioski, niezaleznie od dialogu za oceanem, bliskie
sa mysleniu katolikow i ewangelikow z USAY”. Dla Amerykanéw, po-
dobnie jak dla Francuzéw i Szwajcaréw, zasady solus Christus oraz sola
gratia okazuja si¢ kryterium autentycznoSci nauczania i praktyki Koscio-
la wzgledem $wietych i Maryi'”s.

Biorac pod uwage pewne niedostatki i braki, jakie mozna by wskazaé
w dokumencie z Dombes w odniesieniu do interesujacych nas zagadnien,
nalezy odnotowac fakt, ze jego autorzy nie ukazali w sposéb wystarcza-
jacy relacji Matki Pana do Ducha Swietego, i to zaréwno przy omawia-
niu Zwiastowania, jak i waznego eklezjologicznie wydarzenia Zestania
Ducha Swictego na wspélnote Kosciota w Wieczerniku. Jest to nie tyl-
ko ze szkoda dla poglebionej refleksji nad relacja Maryja — Duch Swie-
ty, ale takze dla chrystologii, ze szczegblnym uwzglednieniem zagadnie-
nia ,wspoldziatania” Maryi z Bogiem w dziele zbawienia (tym bardziej,
ze ten temat nalezy do centralnych kwestii spornych miedzy strong ka-
tolicka i protestancka).

W dombeskim dokumencie pozostaja réwniez nierozwiniete pew-
ne zagadnienia zwigzane z relacjami, jakie zachodza miedzy osobg Ma-
ryi a wspdlnota Kosciota. Eklezjologiczny wymiar kwestii spornych, do
ktorych nalezy nazywanie Matki Pana Matkg Kosciola, aktywna rola ma-
cierzyfiska Maryi w Kosciele, Jej udzial w procesie uswiecania Kosciota
i kazdego wierzacego (problem tytutu skarbnica zastug) czy tez dostrzega-
nie w Maryi figury Kosciola, ktéry uczestniczy w przekazywaniu zbawie-
nia, stanowi wazny aspekt katolickiej teologii, a jeszcze bardziej poboz-
nosci, czego nie mozna odnalez¢, badz mozna, ale w sensie odmiennym
od katolickiego, w tradycji protestanckiej'””. Oznacza to, ze tych kwestii
spornych Grupa z Dombes nie podjela w stopniu wystarczajacym, by¢

zur Rechtfertigung unausgesprochen lisst und tut und damit der Methode und dem
Gelingen des differenzierten Konsenses einen notwendigen, so deutlich anderswo nicht
geleisteten Dienst. TENZE, Maria in Gottes Heilsplan..., 50.
177 DOMBES, Maryja, nr 224, gdzie cytuja The One Mediator, the Saints, and Mary
Mary, nr 61.
Por. The One Mediator, the Saints, and Mary Mary, nr 70 oraz uwagi na ten temat
E. PARMENTIER, Marie dans la communion des saints. .., 67. Zbiezno$¢ obydwu
uzgodnien dotyczy réwniez koncepgji $wigtosci (rozumianej jako daru zbawienia),
ktora stata sie udziatem tak Maryi, jak i $wietych. Por. The One Mediator, the Saints,
and Mary, nr 47.
Por. wazny w tym wzgledzie artykut E. PARMENTIER, Marie dans la communion
des saints..., 79-81.
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moze tez, zostawiajac na przyszlos¢ podjecie dzielacych nas rozbieznosci
eklezjologicznych, w tym roli, jakag w Kosciele pelni Matka Boza.

6. Podsumowanie

Jaki jest bilans siedmioletniego dialogu prowadzonego w Domibe-
skim Osrodku Ekumenicznym nad problematyka, ktora jest powszech-
nie uwazana za jedng z najtrudniejszych w relacjach katolicko-prote-
stanckich? Wiekszo$¢ komentarzy i reakcji na dombeskie uzgodnienie
jest pozytywna. Wysitki i owoce pracy protestanckich i katolickich teo-
logdw s3 czesto oceniane jako «kamieri milowy na trudnej drodze eku-
menicznego dialogu»'*°. Podejmujac sie podsumowania powaznej deba-
ty nad jednym z trudniejszych zagadnient ekumenicznych, sami dombi-
Sci zadaja sobie pytanie, czyz trzeba jeszcze mowic o «niezgodzie» mig-
dzy protestantami i katolikami w stosunku do osoby Maryi*®!. Odpo-
wiadajac, ze tak sformutowane pytanie wymaga odpowiedzi zniuanso-
wanej, wyrazaja przekonanie, ze udalo si¢ im osiggnaé zr6znicowany,
czyli niepelny konsens. Bylo to mozliwe — jak sami podkreSlajg — dzieki
identycznemu spojrzeniu wiary na Jezusa, ktore naklaniato ich do nie-
rozdzielania si¢ z powodu Tej, ktora nie byla u Zrodet naszych wyzna-
niowych podziatow'.

Taka opinie nalezy w pelni podzieli¢ takze w kwestii dostrzegania
miejsca i roli Maryi w wydarzeniach Misterium Paschanego, czyli w do-
Swiadczeniach meki, Smierci i Zmartwychwstania, poprzez ktére Jezus
Chrystus ofiarowal nam zbawienie.

Nie da sie jednak przeceni¢ catosci teologicznej pracy protestanckich
i katolickich ekumenistéw z Dombes, biorac pod uwage chocby potrze-
be podjecia badai dotyczacych ukazania roli Ducha Swietego w zyciu
Maryi w tajemnicy Zwiastowania oraz w wydarzeniu pentekostalnym.
Tym niemniej oczywistym wydaje sie fakt, ze wspdlnie wypracowywa-
na przez dombistow teologia maryjna nie tylko, ze nie przynosi szkod

180 7, KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 295. TAMZE, 295. W innych ko-
mentarzach dokument ten okresla sie jako dokument niezwykly, odwazny, zréw-
nowazony, gleboko uczciwy [E. LANNE, Un événement oecuménique: le texte sur
Marie du Groupe des Dombes, ,Irénikon” 70(1997) nr 2, 222], wybitne teologicz-
no-ekumeniczne dzielo (Meisterstiick) [U. RUH, Okumene: evangelisch-katholische
Verstindigung iiber Maria, ,Herder Korrespondenz” 52(1998) heft 4, 172], najcen-
niejsze w swiatowej literaturze dzielo z mariologii w ujeciu ekumenicznym [S.C. NA-
PIORKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia. Grupa z Dombes o Ma-
ryi. Przedmowa do polskiego wydania dokumentu ,,Maryja w Bozym planie i w ko-
munii swigtych”, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 276].

81 DOMBES, Maryja, nr 334.

182 TAMZE, nr 288.
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i zasklepienia si¢ w podziatach, ale wrecz odwrotnie — osiggnieta zgoda
$wiadczy o znacznym zblizeniu sie dotychczas przeciwstawnych stano-
wisk obydwu tradydji chrzescijanskich. Co prawda, dzieki procesowi wy-
jasniania licznych kwestii dotyczacych osoby Matki Pana, stuszne okaza-
lo si¢ juz wezesniej formulowane stanowisko, ze linia podzialu przebiega
glebiej, to znaczy w zagadnieniach metodologicznych, jak réwniez sote-
riologicznych, antropologicznych i eklezjologicznych, ktére nadal stano-
wig powdd do rozbieznosci uniemozliwiajgcych komunie Kosciotow!®.
Rola Tradycji i Magisterium w Kosciele, zagadnienie znaczenia grzechu
pierworodnego i jego skutkéw dla natury ludzkiej oraz sposobu uczest-
niczenia czlowieka w Odkupieniu dokonanym przez Chrystusa nale-
za do tych spraw, ktore ciggle wymagaja poglebionych wspélnych stu-
diéw egzegetyczno-teologicznych. W tym kontekscie mozna by, tytu-
lem przykiadu, wskaza¢ na potrzebe ukazywania osoby Maryi, uznanej
przez Grupe za model czlowieczefistwa, w taki sposdb, ktory podkre-
Slatby znaczenie wolnej odpowiedzi wiary na dziatanie absolutnej i dar-
mowej zbawczej taski, oczywiscie w niczym nie zaprzeczajac przy tym
zaleznosci cztowieka od Boga.

Uzgodnienie z Dombes inaczej niz dotychczas postrzega role refleksji
mariologicznej w caloksztalcie kontrowersji katolicko-protestanckich. Jest
to dokument, kt6ry ukazuje pozostajace rozbieznosci w nowej perspek-
tywie oraz zarysowuje perspektywe mozliwego pojednania i odkrywania
komunii, pomimo istniejacych réznic w postrzeganiu przez odmienne
tradycje chrzescijaniskie roli Maryi w teologii i wierze Kosciota.

Dr Ryszard Obarski

ul. Nadrzeczna 21/3
PL - 20-473 Lublin

e-mail: obarski@poczta.fm

183 S,C. Napiorkowski prezentuje wlasnie takie, przekonujgco uargumentowane wnio-
ski: mariologia sama przez si¢ nie stanowi ani najwigkszej, ani nawet istotnej trud-
nosci na drodze ku zjednoczeniu. Skoro stanowi ona jedynie owoc wyrastajgcey z pod-
stawowych zasad teologicznych jednego i drugiego wyznania, to odpowiedzialnos¢
za réZnice w ustosunkowaniu sig do Matki Pana ponoszg te wiasnie zasady. Gléwng
oraz istotng przeszkodg teologiczng na drodze do zjednoczenia chrzescijaristwa jest
koncepcja odkupienia i nauka o stosunku czlowieka do Boga, zawierajgca w sobie za-
sade «tylko Pismo» — sola Scriptura. One dyktujg kierunek rozwoju mariologii i one
sq teologiczng przyczyng istnienia wielowyznaniowosci w chrzescijaristwie zachod-
nim. Do nich sprowadza sig ostatecznie problem doktrynalnej jednosci. Perspektywy
dialogu ekumenicznego to w istocie perspektywy dyskusji na temat objawienia i od-
kupienia. [...] Mariologia bowiem ukazuje tylko w sposob niezwykle wyrazny, gdzie
tkwig istotne trudnosci teologiczne uniemozliwiajgce wzajemne spotkanie i na jakie
tereny nalezy skierowac trud ekumenicznych poszukiwani. TENZE, Spér o Matke.
Mariologia jako problem ekumeniczny, RW KUL, Lublin 1988, 144, 152.



Maria nel Mistero Pasquale secondo accordo
ecumenico del Gruppo di Dombes

(Riassunto)

Il Mistero Pasquale ¢ il vertice dell’azione salvifica di Gesu Cristo. Quale ¢ il posto
di Maria in questo mistero di fede? Per rispondere a questa domanda Iautore prende
in esame I’insegnamento del Gruppo di Dombes sulla Madre di Gest.

Larticolo é stato diviso in questo modo: 1) Il contesto storico (la testimonianza
biblica e la professione di fede); 2) Le questioni contestati (cooperazione di Maria,
il titolo “Madre della Chiesa); 3) Diversita nel consenso (sola gratia et fide); 4) Le
diversita e il cammino verso la conversione (la gerarchia delle verita).
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ak wiemy, tytul Maryi Sedes Sapientiae — Stolica Madrosci zostal rozsta-
wiony przez Litanie loretariska, ostatecznie zatwierdzong przez papieza
ykstusa V w roku 1587. Tytul ten ma jednak swojg wielkg tradyge. Juz
od X wieku we Mszach swietych o Najswietszej Maryi Matce Madrosci
Bozej byly czytane ,.epistoly madroSciowe”, brane zazwyczaj z Ksiegi Sy-
racydesa i Ksiegi Przystow, ktore ucza, ze Mgdros¢ zbudowala sobie dom
i wyciosala siedem kolumn (Prz 9, 1), symbolizujac tym samym bogactwo
duchowe. Wedlug powszechnego zdania pisarzy sredniowiecznych, w tek-
stach tych przemawia Boska Mgdros¢ jakby w osobie Najswigtszej Dzie-
wicy'. Dlatego tez — jak czytamy w wydanym przez Pallottinum w Pozna-
niu Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie —uznajac zwigzek Bogu-
rodzicy z odwieczng Madroscig, od XII wieku wspomniane tytuly znaj-
dowaly sie nie tylko w litanii
maryjnej, w ktorej odwotywa-

no si¢ do Maryi jako do ,Mat- Marian Kowalezyk SAC
ki Madrosci”, ,,Zr6dla Madro- .
$ci”, ,,Domu Madrosci”, ,,Stoli- Mﬂi’y]d —
cy Madrosci”, lecz takze w Li- . ‘.
turgii godzin, konkretnie za$ StOllC.d M@d?’OSC.l.
w Jutrzni. W Scistym powigza- Reﬂekqe na kanw1€

niu z Osobami Tréjcy Przenaj- encykljki Jana Pawla I

Swietszej, Maryja jawi sie jako

»Zwierciadto sprawiedliwo$ci” Fides et ratio”
Boga Ojca, jako ,,Stolica Madro-

L o ) SALVATORIS MATER
Sci” Syna oraz ]a/ko »Przyczyna 14(2012) nr 14, 225-239

radosci” Ducha Swietego?.

1. Znaczenie stowa stolica

Analizujac znaczenie tacifiskiego stowa sedes, oznaczajacego najpierw
‘tron’ czy ‘siedzenie’ (krzesto), bp Marek Jedraszewski przywotuje ob-
razy poklonu trzech Medrcow ze Wschodu, podkreslajac, ze z najwyz-

" Referet wygloszony podczas VIII Kongresu Teologéw Polskich (Poznafi, 13-16 IX
2010), w: Migdzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystenciji. Teologiczna odpowiedz
na fundamentalne pytania wspdlczesnego czlowieka, red. B. KOCHANIEWICZ,
J- NAWROT, E. KOTKOWSKA, Poznan 2012, 423-435.

1 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Pallottinum, Poznafi 1998, 115. Warto do-
daé, ze mimo istnienia tekstdw mszalnych licznych koscioléw partykularnych, uczel-
ni i zakondéw, w formularzu Mszy sw. o Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci, wszystkie tek-
sty przytoczonego Zbioru Mszy, z wyjatkiem prefacji, pochodza z Mszy wlasnych
Towarzystwa Maryi z Montfort, zalozonego przez — bliskiego poboznosci maryjnej
papieza Polaka — §w. Ludwika Grignion de Montfort.

2 TAMZE,; cyt. za: M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci, ,,Przewodnik Ka-
tolicki” 5(2005) 12.
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sza czcia pochylajg oni swe glowy przed Synem Najwyzszego, Boskim
Logosem, ale jednoczesnie chylg je przed Maryja, ktéra w tej wlasnie
chwili jawi sie im jako tron Bozego Syna, a nawet tron Bozej Madrosci.
Jest prawdziwg Stolica Madrosci, przed ktorg medrcy tego Swiata upa-
daja na twarz i skladajg pokton. Warto podkreslié, ze medrcy ze Wscho-
du byli gotowi do porzucenia wszystkiego, by znaleZc prawde najwyz-
szq i ostateczng’. Nie mamy watpliwosci, ze taka najwyzsza i ostateczng
Prawde mial na mysli bl. Jan Pawet II, kiedy w ostatnim zdaniu encykli-
ki Fides et ratio zamiescit stowa: Niech Stolica Mgdrosci bedzie bezpiecz-
nym portem dla tych, ktdrzy uczynili swoje Zycie poszukiwaniem mg-
drosci. Oby dgzenie do mgdrosci, ostatecznego i wiasciwego celu kazdej
prawdziwej wiedzy, nie napotykato juz zadnych przeszkod dzigki wsta-
wiennictwu Tej, ktora rodzge Prawde i zachowujgc jg w swoim sercu, na
zawsze obdarzyla nig calg ludzkosc*.

Jeszcze mocniej ugruntowuje nas w powyzszym przekonaniu drugie
znaczenie lacinskiego stowa sedes, ktore — co réwniez podkresla biskup
M. Jedraszewski — wskazuje na miejsce, siedzibe, stolice. W tym znaczeniu
tytul Maryi Stolicy Mgdrosci jest hotdem sktadanym Jej Boskiemu ma-
cierzynistwu. Maryja jest bowiem owg blogostawiong miedzy niewiasta-
mi, w ktorej na mocy tajemnicy Weielenia zamieszkata Odwieczna Mg-
drosé, Jednorodzony Syn Bozy’. Ksiadz biskup Jedraszewski dodaje, ze
wiasnie te prawde usitowala wyrazic pierwotna liturgia Kosciola. W an-
tycznych kosciolach chrzescijariskich wokdt oltarza, bedgcego symbolem
samego Chrystusa, wznoszono cztery kolumny, na ktorych wieszano dro-
gocenne kobierce. Tak utworzony baldachim wyobrazal Najswietszg Ma-
ryje Panne, w kitdrej tonie przebywal Bozy Syn. PoZniej symbolem Maryi
stata sig cala swigtynia chrzescijariska. Najstynniejszg z nich jest wznie-
siona w Konstantynopolu i konsekrowana za cesarza Justyniana w roku
538 Hagia Sofia — Swigta Magdrosé, poswiecona Chrystusowi Oduwiecz-
nej Mgdrosci. On byl niejako jej Mieszkaricem, natomiast mury budowli
— cxyli swigtynia w wymiarze materialnym — byly symbolem macierzyri-
skiego tona Przenajswigtszej Panny. Dzigki temu jawila sie Ona jako praw-
dziwa Stolica — czyli Siedziba — Mgdrosci®.

3 M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci..., 13. Zgodnie z zamierzeniem au-
torow Zbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie (s. 115), akcentuje sie tu godnos¢
krélewskg, bo Dziecig siedzgce na kolanach Matki jest Krolem mesjariskim, ktory
«bedzie nazwany Synem Najwyzszego». «Pan Bég da Mu tron Jego praojca, Dawida,
i bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie kovica»
(LR 1, 32-33; por. 1z 9, 6-7). Krdlem, do kidrego przybyli z daleka Medrcy, a gdy Go
znaledli, oddali Mu poklon, ofiarujgc krélewskie dary (por. Mt 2, 1-12).

* JAN PAWEL 11, Fides et ratio (14.09.1998), 108 (dalej FR).

> M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci..., 13-14.

¢ TAMZE, 14.



Nie jest wiec dzielem przypadku, ze Maryi jako Stolicy Madrosci
poswiecony jest caly 108 paragraf encykliki Fides et ratio, w ktorym czy-
tamy: Na koniec zwracam si¢ myslg ku Tej, ktérg Kosciot wzywa w mo-
dlitwie jako Stolice Mgdrosci. Samo Jej Zycie jest niczym przypowiesc,
zdolna rzucic swiatlo na rozwazania, ktére tutaj przeprowadzitem. Moz-
na bowiem dostrzec glebokie podobieristwo migdzy powolaniem Blogo-
stawionej Dziewicy a powolaniem autentycznej filozofii. Podobnie jak
Maryja Panna zostala wezwana do ofiarowania calego swojego czlowie-
czenstwa i kobiecosci, aby Stowo Boze moglo przyjgc cialo i stac sig jed-
nym z nas’, tak tez filozofia ma si¢ przyczyniac swq refleksjg racjonal-
ng i krytyczng do tego, by teologia jako rozumienie wiary byla owocna
i skuteczna. 1 podobnie jak Maryja, wyrazajgc przyzwolenie na zamyst
zwiastowany Jej przez Gabriela, nie stracila bynajmniej swego prawdzi-
wego czlowieczenistwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna, przyjmujgc
wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze swej auto-
nomii, gdyz dzigki temu wszelkie jej poszukiwania zostajg skierowane ku
najwznioslejszym celom. Dobrze rozumieli te prawde swigtobliwi mnisi
chrzescijariskiej starozytnosci, gdy nazywali Maryje <podporg rozumienia
wiary» (Pseudo-Epifaniusz, Homilia ku czci Matki Bozej; PG 43, 493).
Widzieli w Niej wierny wizerunek prawdziwej filozofii i byli przekonani,
ze nalezy philosophari in Maria®.

2. Przestanie peregrynujacej Ikony Bozej Madrosci

Przytoczony powyzej tekst encykliki znajduje swoje wierne odzwier-
ciedlenie w Ikonie Matki Bozej Stolicy Mgdrosci, ktora bl. Jan Pawet II
ofiarowal srodowiskom akademickim catego Swiata w roku Wielkiego
Jubileuszu 2000 (po Polsce peregrynowata ona od 15 XII 2004 r. do
30 XTI 200S r., a w dniach umierania 1 przejscia Czcigodnego Stugi Bo-
zego Jana Pawla Il do Domu Ojca nawiedzata umitowany przez niego
Krakéw). Autorem dziela jest cztonek Towarzystwa Jezusowego, Mar-
ko Rupnik, ktéry pochodzi ze Stowenii. Przedstawiajgc — na podstawie
materialéw otrzymanych od Marko Rupnika — zamierzong przez Auto-
ra wymowe ikony, o. Aleksander Jacyniak pisze, ze nieoZywiony tron,
na ktérym w wielu wizerunkach zasiada Chrystus, przeobraza sig w tym

7 We wspomnianej Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci na pierwszym
miejscu akcentuje sie, ze jest Ona Matka Madrosci Wcielonej, albowiem na mocy ta-
jemnicy Weielenia w najczystszym tonie Maryi, Matki Dziewicy, przebywa Mgdros¢
Ojca. Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 115.

8 FR 108.

Maryja — Stolica Mgdrosci. Refleksje na kanwie encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio

227



Marian Kowalczyk SAC

228

wizerunku w tron Zywy. Jest nim Maryja. Ona, zasiadajgca na tronie,
ktérego oparcie przesycone jest zlotem, a wigc BoZym swiatlem, nawig-
zuje do ksztattu barfy lub liry, staje si¢ jednoczesnie tronem dla Jezusa.
Maryja jest Zywym i osobowym tronem, na ktérym moze zasigsc Stowo
Boga. [...] Twarz Maryi wyraza Jej skupienie, zanurzenie w glebi tajem-
nicy, postawe kontemplatywng, zdolng jednak nawigzac wiez z modlg-
cymi sig przed wizerunkiem. Jest to twarz petna powagi, mowigca o tym,
ze zna nie tylko calg ziemskg droge Jej Syna az po meke i krzyz, ale tak-
Ze rozwaza to wszystko w swoim sercu (por. £k 2, 19.51). Jezus nie zo-
stat ukazany jako niemowle, czy male dziecko, ale jako mlodzieniec, by
podkreslic, ze Mgdrosc nie podlega uplywowi czasu, nie starzeje sig, jest
wieczna i wiecznie mloda. Twarze Maryi i Jezusa otoczone sq aureolami,
symbolem swigtosci tych postaci. W aureole Jezusa wpisany jest krzyz.
Okregi aureoli Maryi i Jezusa oraz lewa dlon Jezusa ze zwojem wpisane
sq w trdjkgt, ktéry swym wierzchotkiem skierowany jest w dot: znak, ze
to przez postuge Maryi tréjjedyny Bog zstepuje na ziemie i przez Nig do-
konuje si¢ Weielenie®.

Z dalszej czeSci omowienia dowiadujemy sie, ze wewnetrzna sza-
ta Maryi, koloru blekitu morza, po lewej i prawej stronie Jej twarzy jest
ledwie zauwazalna, zewngtrzna natomiast ma kolor intensywnej czer-
wieni, przechodzgcej w purpure. Blgkit morza to cos posredniego migdzy
kolorem blgkitnym i granatowym. Ten kolor symbolizuje to, co ziem-
skie, ludzkie, doczesne, przemijalne. Czerwier okreslana jest natomiast
przez Pseudo-Dionizego Areopagite mianem rozpalenia, zaru, aktywno-
sci. Jest kolorem o duzej sile promieniowania. Jest to kolor bardzo ak-
tywny, przybliza si¢ do odbiorcy. W tym wizerunku symbolizuje to, co
Boze, Zar Ducha Swietego. Purpura jest kolorem kroléw i kaplancw. Te
kolory majg zaswiadczyc, e Maryja jest bytem ludzkim przebostwio-
nym oraz Ze jest Krolowg.

Na czole i na ramionach Maryi widoczne sq trzy gwiazdy, symbol Jej
potrdjnego dziewictwa: przed poczgciem i narodzeniem Jezusa Chrystusa,
w trakcie rodzenia Syna Bozego i po narodzeniu Go. Chrystus jako Oso-
ba Boska przyodziany jest w szate koloru czerwonego. Wierzchnia szata
jest natomiast zlota, co ma symbolizowac Bozy blask i swigtosé, dosko-
natos¢ Boga Ojca, ktorg Jezus w pelni weiela. Zlota jest takze stula, ktcrej
fragment widzimy przewieszony przez prawe ramie Jezusa. Jest to sym-
bol ikonograficzny Chrystusa Arcykaplana. Fakt, iz stula jest zlota, ozna-
cza, Ze Jezus jest Boskim Arcykaplanem na wieki. W lewej rece trzyma
zwdj, majgcy symbolizowac, Ze Jezus to Logos, odwieczne Stowo Boga.

? http://www.opiekun.kalisz.pl/175/tekst_1.htm.



Istotna jest tu zauwazalna jednosc miedzy zwojem, mowigcym o Slowie
i obliczem. Podkresla to fakt, Ze Stowo jest Osobg, Synem Bozym, ktéry
posiada twarz. Mgdros¢ Boza jest Zyjgcg Osobg, co wigcej: staje sig bli-
ska czlowiekowi dzigki rzeczywistosci Weielenia. Ikona podpowiada nam
takze, jak bardzo istotne dla mgdrosci sq rozum i serce. Lewa reka Jezu-
sa, trzymajgca zwdj, spoczywa niejako na Jego sercu. Przekgtne wizerun-
ku przecinajg si¢ natomiast na czubku glowy Jezusa, podkreslajgc wage
umystu w dgzeniu do mqdrosci, przezywaniu jej i bycia nig.

Prawg rekg Jezus blogostawi. Palce tej reki utozone sq w gescie pod-
kreslajgcym podstawowe dogmaty:

— 0 Bogu Tréjjedynym (zlgczone trzy palce): Bog jeden i jednocze-
snie wspolnota Trzech Osob,

— o dwu naturach Boskiej i ludzkiej Jezusa Chrystusa (dwa pozo-
stale palce)'®.

Wedlug Cz. S. Bartnika chodzi tu o odkrycie nowego zrédla argu-
mentacji maryjnej: mariologicus locus liturgicus, dotarcie do sedna Du-
cha Kosciola [...] i jakies misteryjne zakorzenienie w wierze ludu Boze-
g0, g ktorej to wiary ostatecznie wyrdst dogmat Theotokos. Dzigki Pel-
ni Objawienia Boga in Filio ,,Mgdros¢” oznaczata pelne wkroczenie
samego Boga w swiat doczesny, stworzony, empiryczny i historyczny
(1 Kor 1, 30; Mt 11, 16-19; 23; 34-36, ] 1, 1n). Tak wiec Cz. S. Bart-
nik stusznie zauwaza, ze w ramach pierwotnej mesjanologii Jezus z Na-
zaretu jest wcielong w §wiat Madroscig Boza, a wiec — rodzac sie, czy
(lepiej) przyjmujac cialo z Maryi Dziewicy w ,,czasach ostatecznych”
— realizuje Madro$¢ znanego juz w Starym Testamencie Ducha Jahwe
(Iz 11, 2). Mgdros¢ ta wyszta od Boga na ziemie i do Niego wraca. Ma
wymiar zbawczy, kieruje swiatem i Zyciem ludzi, rozbija namiot posrod
ludzi i narodow, staje sie¢ Weielonym Prawem Bozym, Eklezjg — Mgdro-
scig Spoleczng, ozywia i odradza stworzenie przez Ducha Bozego, zgod-
nie z myslg prawostawng (A.S. Chomiakow, W. Solowjow, N.S. Bulga-
kov, A. Szeptycki)''.

3. Wymowa Fides et ratio dla philosophari in Maria
Kiedy encyklike Fides et ratio usituje zglebiaé przecietny odbior-

ca nauczania papieskiego, wkrétce dochodzi do wniosku, ze dokument
ten dotyczy raczej teoretycznych probleméw, dostepnych dla niewielkie-

10 TAMZE.
11 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka, t. II, Lublin 2003, 313.
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go grona specjalistow. Tymczasem rozumowanie takie nie jest popraw-
ne, gdyz encyklika konsekwentnie podkresla personalistyczny i kulturo-
wy wymiar naszego poszukiwania sensu, ludzkiego dgzenia do prawdy.
Ukazujgc sw. Bonawenture jako «mistrza mysli i duchowosci», przypo-
mina jego stowa, iz refleksji winien towarzyszyc zachwyt, pokora, skru-
cha, roztropnosé, otwarcie na laskg przynoszgcg dopelnienie prawdy
odkrytej w racjonalnym wysitku'*. Nawigzujac do starozytnej tradydji,
w ktorej w Maryi upatrywano ,,podpore rozumienia wiary”, bl. Jan Pa-
wel II w ostatnich zdaniach dokumentu sugeruje, ze nalezy philosopha-
1i in Maria®. W perspektywie tej pojawia sic wedlug abpa Jézefa Zy-
cinskiego odcieri ciepla plyngcego z konkretu ludzkiej egzystencji. Dgze-
nie do prawdy nie oznacza jedynie samotnej wedréwki w przestrzeniach
wysokiej abstrakcji. Maryja uczy nas refleksyjnej i odpowiedzialnej wol-
nosci przez to, ze przyjmuje stowo, rozwaza je, by odnaleic glebie jego
tresci, sprawia, Ze Weielone Stowo Boze przychodzi do nas jako prawda
uosobiona w Chrystusie'.

Z niemal wszystkich komentarzy do encykliki Fides et ratio,
a zwlaszcza z samej jej tresci wynika, ze jej koronng myglg jest powigza-
nie w jedno poznania rozumowego i poznania przez wiare. Czyms§ oso-
bliwym moglby sie natomiast wydawac fakt, ze bl. Jan Pawel II znalazt
cechy wspélne filozofii i Maryi, tzn. poréwnal galaz wiedzy do osoby.
Wszystko sie jednak wyjasnia, kiedy — przywotujac homilie Pseudo-Epi-
faniusza o Matce Bozej — nasz wielki Rodak apeluje réwnoczesnie o po-
wrot do zrodel, czyli o philosophari in Maria, tak jak czynili to starozyt-
ni mnisi. Chodzi widocznie o to, ze ostatecznie przed filozofem czy teo-
logiem jako jedynie naukowcem powinien staé zywy czlowiek. A zywy
czfowiek to nic innego jak potaczenie wspélnych cech jednego i drugie-
go: galezi wiedzy i filozofii, czy nauki o Bogu w $wietle Objawienia, jaka
bez watpienia jest teologia z tym, ktory te wiedze kultywuje. Jedno jest
pewne, philosophari in Maria moze mie¢ miejsce pod warunkiem tego
fundamentalnego zalozenia: filozofem czy teologiem jest cztowiek, kie-
rujacy sie darem Bozej Madrodci.

Jak zauwaza Cz. S. Bartnik, tajemnicza nauka o uosobionej Madro-
Sci wystapila juz w Starym Testamencie, gdzie kategorig tg operujg glow-
nie Ksiegi madroSciowe, czyli dydaktyczne: Hioba, Psalméw, Przystow,

2 FR 10S. Por. M. WOJTOWICZ, Na progu wiary, w: Rozum i wiara méwig do
mnie. Wokdt encykliki Jana Pawla I Fides et ratio, red. K. MADEL, Krakéw 1999,
26-27.

5 FR 108,

14 J. ZYCINSKI, Bdg postmodernistéw. Wielkie pytania filozoficzne we wspdlczesnej
krytyce moderny, ,,Znak” (1998) nr 10, 150.



Koheleta (Eklezjastesa), Pie$ni nad pie$niami, Madrosci i Syracha (Ekle-
zjastyka). Jako kategoria religijna i teologiczna o charakterze raczej po-
etyckim, a stad bardzo trudnym metodologicznie, wigze si¢ ona szcze-
goblnie z chrystologig i mariologia.

Warto w tym miejscu odnotowad, ze — jak podkreslit Benedykt XVI
podczas audiengji generalnej w dniu 9 stycznia 2008 roku — fakt, iz caly
Stary Testament jest droga prowadzaca do Jezusa Chrystusa, w calej
pelni zrozumial $w. Augustyn. W ten sposéb znalazt on klucz do zro-
zumienia piekna i glebi — takze filozoficznej — Starego Testamentu oraz
pojal calg jednos¢ tajemnicy Chrystusa w dziejach, a takze synteze filo-
zofii, racjonalnosci i wiary w Logos, w Chrystusa, odwieczne Stowo,
ktore stalo sie cialem. Dlatego cala intelektualna i duchowa droga $w.
Augustyna rowniez dzisiaj stanowi aktualny wzér relacji wiary i rozu-
mu, ajest to temat dotyczacy nie tylko ludzi wierzacych, lecz kazdego
cztowieka szukajacego prawdy, temat centralny dla réwnowagi i przezna-
czenia kazdej ludzkiej istoty. Tych dwoch wymiaréw — wiary i rozumu —
nie powinno sie rozdziela¢ ani przeciwstawiaé, lecz powinny one za-
wsze i8¢ ze sobg w parze. Jak napisal Augustyn po swoim nawrdceniu,
wiara i rozum to dwie sily prowadzgce nas do poznania'®. W odniesie-
niu do tego stuszng stawg cieszg si¢, przywolane przez Benedykta XVI
30 stycznia 2008 r., dwie formuly augustianiskie'’, wyrazajace te spoj-
ng synteze wiary i rozumu: crede ut intelligas (uwierz, abys zrozumiat)
— wiara otwiera droge do bram prawdy — ale réwniez i nieodfacznie in-
tellige ut credas (zrozum, abys wmwierzyt), zglebiaj prawde, by mégt zna-
lez¢ Boga i uwierzy¢.

4. Maryjny wymiar wiary i rozumu w horyzoncie
Madrosci Bozej

Swoim catkowitym poddaniem si¢ woli Bozej, Maryja uczy, ze wia-
ra to co$ wiecej niz intelektualna zgoda na Bozy plan czy duchowe przy-
zwolenie na Boze dzialanie. Wiara to wierne trwanie przy Bogu w kaz-
dej sytuacji, zwlaszcza w cierpieniu, ktére oczyszcza i ugruntowuje ludz-
ka wiare w przekonaniu, ze Bog jest obecny we wszystkich okoliczno-
Sciach zycia i pragnie dla cztowieka tylko dobra. W tym duchu, podczas
audiencji generalnej z 17 marca 2010 r., Benedykt XVI méwit o teolo-

5 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 312.
16 AUGUSTYN, Contra Academicos, 111, 20, 43.
7 TENZE, Sermones, 43, 9.
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gii uprawianej w perspektywie mitosci, przywotujac dwoch wybitnych
teologéw chrzecijanskiego Sredniowiecza: Sw. Bonawenture i $w. To-
masza z Akwinu. Obaj oni zglebiali tajemnice Objawienia, cenigc bo-
gactwo ludzkiego rozumu w owocnym dialogu wiary i rozumu dla od-
nowy Kosciota, mimo dwéch odmiennych podejéé do badan filozo-
ficznych i teologicznych. Dla podstawowego ukierunkowania teologii
$w. Tomasza znaczacy jest prymat poznania w stosunku do praktyki.
Tak wiec — jak zauwaza Papiez — teologia jest teoretyczna — stara si¢ co-
raz lepiej poznawaé Boga i jest praktyczna — stara si¢ ukierunkowaé na-
sze zycie na dobro, ale przede wszystkim winniSmy poznawaé Boga, po-
tem nastepuje dzialanie zgodne z Bogiem!®. Warto podkreslic, ze wedtug
Benedykta XVI odpowiedz $w. Bonawentury — mimo odmiennych ak-
cent6w — jest bardzo podobna: na pytanie, czy teologia jest naukg prak-
tyczng czy teoretyczng, wspominany juz wyzej $w. Bonawentura doko-
nuje trojakiego rozrdznienia — rozszerza zatem alternatywe miedzy teo-
rig i praktyka, dodajac trzecie podejicie, ktore nazywa ,,madrosciowym”
i stwierdzajac, ze madros$¢ obejmuje oba aspekty (tzn. prymat poznania
i prymat praktyki). Po czym dodaje: madro$¢ szuka kontemplagji (jako
najwyzszej formy poznania), a intengjg jej jest ut boni fiamus — abySmy
stawali sie dobrzy, przede wszystkim to: stawa¢ sie dobrym®. Nastep-
nie Ojciec Swicty przytacza znamienne dla naszych rozwazan zdanie
Bonawentury: Wiara jest w umysle w taki sposéb, ze wywoluje uczucie.
Na przyklad: wiedziec, ze Chrystus umarl «za nas» nie pozostaje wie-
dzqg, lecz staje sig nieuchronnie uczuciem, miloscig®. Dla $w. Bonawen-
tury, ktory inspirowat si¢ pismami Pseudo-Dionizego Areopagity, osta-
teczne znaczenie ma wiec prymat mitosci. Mito$¢ wykracza poza rozum,
widzi wiccej, wehodzi znacznie glebiej w tajemnice Boga. Swiety Bo-
nawentura byl zafascynowany ta wizja, ktéra —jak podkresla Papiez —
spotykala si¢ z jego franciszkariskq duchowoscig. Wlasnie w mrocznej
nocy Krzyza jawi sig cala wielkos¢ Bozej milosci, tam, gdzie rozum juz
nic nie widzi, widzi mitosc.

W konsekwencji tego — przypomina Benedykt XVI — §w. Tomasz
i $w. Bonawentura okreslaja odmiennie ostateczne przeznaczenie czlo-
wieka, jego pelne szczescie: dla Sw. Tomasza celem najwyzszym, do kté-
rego zmierza nasze pragnienie, jest zobaczy¢ Boga. W tym prostym akcie
ujrzenia Boga znajduja rozwigzanie wszystkie problemy: jesteSmy szcze-
§liwi, nic poza tym nie jest konieczne.

8 STh1Ia, q. 1, art. 4.
¥ Por. Breviloquium, Prolog, 5.
20 BONAWENTURA, Proemium in I Sent., q. 3.



Dla $w. Bonawentury ostatecznym przeznaczeniem czlowieka jest na-
tomiast mifowanie Boga, spotkanie i zjednoczenie sie Jego i naszej mifosci.
Jest to, wedlug niego, najodpowiedniejsza definicja naszego szczescia.

Idac tym tropem, moglibySmy réwniez powiedziel, ze najwyzszg ka-
tegorig dla $w. Tomasza jest prawda, podczas gdy dla sw. Bonawentury —
dobro. Btedem bytoby dopatrywanie si¢ w obu tych odpowiedziach
sprzecznosci. Dla obu to, co prawdziwe, jest takze dobre, a dobro jest
réwniez prawdziwe; widzie¢ Boga to kochaé, a kochaé to widzie¢. Cho-
dzi zatem o odmienne akcenty wspdlnej zasadniczo wizji. Oba akcenty
uksztattowaly odmienne tradycje i odmienne duchowosci, i w ten sposéb
ukazaly plodnos¢ wiary — jednej w r6znosci swych wyrazéw, a w kazdej
z nich wiara przejawia sie w mitosci.

W takim ujeciu teologia jest prawdziwa madroscia, albowiem zyje
przekazanym jej planem i Madroscig samego Boga, dzieki czemu ogra-
nia wszystko, podaje nawet ostateczne oceny rzeczywistosci i wyznacza
nieprzekraczalne granice dla innych dziedzin wiedzy, w tym takze filo-
zofii, ktéra watpi w mozliwosci poznawcze na poziomie metafizyki, nio-
sacej odpowiedzi na kwestie nurtujace odwiecznie ludzkos¢. Wiasnie to
mial na mysli bl. Jan Pawel II, kiedy w encyklice Fides et ratio pisat: To
wiara przynagla rozum, aby przekraczal wszelkie bariery izolacji i nie
wabal sie ponosic ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego, co pigkne, do-
bre i prawdziwie*'. Poszukiwanie to skoficzy sie fiaskiem, jesli prawda
zostanie odcieta od wolnosci, gdyz prawda i wolnos¢ albo istniejg ra-
zem, albo tez razem ging**. Majac na uwadze wymog prawdy i wolnosci,
bl. Jan Pawel II ukazuje ‘droge mgdrosciowq’ jako narzedzie do osig-
gnigcia definitywnych odpowiedzi na problem sensu egzystencji®, kt6-
rych niedoscigly wzér odnajdujemy dzieki philosophari in Maria*, jako
ze nikt jak Ona — Stolica Madrosci — nie ukazuje Madrosci w samej so-
bie, a tym samym nie staje sic Madroscia ,,dla nas”?.

4.1. Maryja jako Madros¢ w sobie

Maryja jako Rodzicielka Chrystusa, mieszczacego w sobie wszyst-
kie skarby mgdrosci i wiedzy (Kol 2, 3), jest w jakims sensie, chocby po-
chodnym i wtérnym, ,,Madroscig Boza”. Wedlug Cz. S. Bartnika, Matka

21 FR 56.

2 ' TAMZE, 90.

2 J. RATZINGER, Encyklika Jana Pmwla 11 ,,Fides et ratio”, ,,Communio” 19(1999)
nr 3, 23.

2 FR 108.

2 Por. CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 314-316.
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Mgdrosci musi miec sama cos z Mgdrosci, jako Matka musi by¢ pewng
‘Przed-Mgdroscig’ ze strony stworzenia, jakims typem mgdrosci przygo-
towujgcej weielenie. Bog jest Mgdroscig, ktdra stwarza, prowadzi i zba-
wia w Jezusie Chrystusie, ale ‘srodowisko ludzkie’ ku temu przygotowat
On w Maryi*.

Jacek Bolewski zauwaza, ze w pierwotnym nurcie refleksji biblijnej
Sofia byta wyraznie odr6zniona od Boga jako stworzenie —jego pocza-
tek i porzadek. Ta wizja torowata droge do nauki o Niepokalanym Po-
czeciu i znalazta dodatkowe naswietlenie w bulli bt. Piusa IX oglaszaja-
cej dogmat. Ot6z — snuje swa refleksje Bolewski — odwieczny plan Weie-
lenia wigzal si¢ z przygotowaniem dla Syna Bozego cielesnej Matki, ktd-
rg Ojciec od poczgtku i przed wiekami (ab initio et ante saecula) wybral
i przeznaczyl (elegit atque ordinavit) i obdarzyl przed wszystkimi stworze-
niami tak wielkq miloscig, ze w Niej jednej upodobat sobie najzyczliw-
szg wolg [...]. W jakim sensie zatem Sofia lgczy si¢ z Maryjg w tajemni-
¢y Niepokalanego Poczecia? Sama Sofia nie jawi si¢ tutaj jako substan-
cja Boga, ani jako jedna z Boskich Oséb, a raczej oznacza Ona tajemni-
ce odwiecznego dekretu czy planu Boga, w ktérym istotng role — poza
Boskimi Osobami — spelnia stworzenie, poczecie Kobiety jako Matki Bo-
Zego Syna za sprawg Ducha Swietego?. Innymi stowy, objawia sie Ona
w ludzkich dziejach w tajemnicy Niepokalanego Poczecia: poczecia Ko-
biety w antycypacji poczecia Syna Bozego®.

Nie mozna przemilczeé, ze poglebiona perspektywa Niepokalane-
go Poczecia zostala wskazana krétko po ogloszeniu Maryjnego dogma-
tu — jako znak z nieba, jakim okazaly si¢ wizje dane w Lourdes sw. Ber-
nadetcie. Poza ‘niebieskim’ potwierdzeniem definicji Piusa IX mamy tu
wigcej. Imig tajemniczej postaci zadziwia: Jestem Niepokalane Pocze-
cie..., [ktore wedlug Bolewskiego] obejmuje Niepokalang, ale si¢ do Niej
nie ogranicza. Przemawia przez Nig Boska Sofia. Poczgtek ukryty w Bo-
gu przed wszelkim stworzeniem — w osobowej tajemnicy Jego samego®™.
Wiemy, ze zgodnie z intuicjg $w. Maksymiliana Marii Kolbego tak ro-
zumiana Boska Sofia laczy si¢ z Osoba Ducha Swictego. Jacek Bolewski
dodaje, ze wyrazniej objawia sie Ona w stworzeniu —w jego poczgtko-
wej, najglebszej czystosci, ktora przejawia sig nie tyle w mitycznych po-
staciach Adama i Ewy, ile w realnych osobach Syna Bozego i Jego Mat-
ki. Wiasnie w tym samym Duchu, ktory juz od poczgtku napelnit Jezu-

% TAMZE, 314.

27 . BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii, ,,Studia Bobolanum” 2(2004)
71.

% TAMZE.

¥ TAMZE, 72.



sa, poczetego z Niepokalanej, i my stajemy sig¢ — zgodnie z odwiecznym
planem Ojca - “Swigci i niepokalani’, zjednoczeni w Oblubienicy Syna
— swigtej i Niepokalanej Eklezji (por. Ef 1, 3n; 5, 27n)*°. Ale tu Maryja
jawi sie juz jako Madros¢ ,,dla nas”.

4.2. Maryja jako Madros¢ ,,dla nas”

Jako Najukocharnsza Céra Boga Ojca i Dziedziczka Syjonu (por. Prz
8, 22) Maryja stala sic Matka ,,dla nas”, to znaczy Matka wszystkich
wierzacych w Mesjasza i uczniéw Madrosci Bozej, ktorzy miluja Jej Syna
(Syr 15, 2; Mdr 7, 25 ] 19, 26) i towarzysza wszelkiej madrosci najwyz-
szej (Prz 4, 6-9; 7, 4; Syr 15, 2; 51, 10; Mdr 8, 2-9)*'. Wedlug Benedyk-
ta XVI mitos¢ nalezy wiec do struktury wiary i dzieki temu wiara chrze-
Scijafiska nie jest idea, tylko zyciem. Wiara wypowiadajaca si¢ w zyciu
wedlug ewangelicznego nakazu mitosci staje si¢ wiarg zywa*. Dla naszej
refleksji wazne jest, ze wiara Maryi byla czynna przez mitos¢, np. w Ka-
nie Galilejskiej Maryja powierza dyskretnie ludzka troske mocy Chrystu-
sa 1 odtad ciggle zaprasza wszystkich na Gody swego Syna, Kréla Me-
sjanskiego (por. Prz 9, 1-6; Mt 22, 1-14; ] 2, 1-12)%. Profesor Bartnik
podkresla, ze Maryja realizowala w swojej historii czy ,,wspot-historii”
2 Jezusem i Jego uczniami mqdrosc calej ‘praxis’ chrzescijariskiej: wiary,
czucia tajemnic Bozych, chlonienia Boga w mesjanofanii Jezusa: ,,Mary-
ja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w sercu swoim” (Lk
2, 19. 51). Jej mgdrosc zajasniala jako chrzescijariska kategoria moralna
i wzor: w pokorze, przyjeciu postawy Stuzebnicy Pariskiej, w radykalnej
milosci Bozej i ludzkiej, w ubdstwie, postuszeristwie, czerpaniu z Mgdro-
sci Syna: Dla Maryi ukrzyZowany stal sie mocg Bozg i mgdroscig Bozg
(1 Kor 1, 24)**. Wiara Maryi byla wiec az po Krzyz, Zmartwychwsta-
nie i Zestanie Ducha Swictego zyciem, a nie idea, i dlatego Maryja jest
zywa ilustracjg wiary zywe;j.

Powyzsze wywody podziela wprowadzenie do Mszy $w. o Najswiet-
szej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci, ktore — wskazujac na madrosc i roz-
tropno$¢ Maryi przekazujacej Kosciolowi wydarzenia i stowa zbawie-

30 TAMZE, 73.

31 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 315.

32 Nalezy zauwazy¢, ze np. ks. W. Granat wyrdznia wiare zywa i wiare martwa. Wia-
ra zywa jest czynna przez mito$¢ (Ga 5, 6); natomiast wiara pozbawiona mitoci jest
martwa sama w sobie (Jk 2, 17). Wiara Maryi jest wiarg zywa w calej pelni.

33 Por. G.M. BARTOSIK, Z Niej narodzit si¢ Jezus, Niepokalanow 1996, 66-68, J. KU-
DASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 149-150.

34 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 316; por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym
Testamencie, Gorzow Wielkopolski 1991, 163-180.
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nia przechowywane w Jej sercu — przywoluje dzieto $w. Brunona z Se-
gni (11123), potwierdzajacego w calej pelni, ze Matka najmedrsza i sa-
ma tylko najgodniejsza takiego Syna, ktora wszystkie te stowa rozwaza-
la w swym sercu, zachowata je dla nas i zapamigtata, aby dzigki Jej po-
uczeniu, opowiadaniu i gloszeniu zostaly zapisane i przepowiadane na
calym swiecie, zwiastowane wszystkim narodom?*.

Pilnym zadaniem wspoélczesnego chrzescijanistwa staje sie zatem
przywroécenie tej Swiadomosci wiary zywej, przepetnionej mocg Bozg
i Boza madroscig. Dlaczego jest to az tak istotne? Jak czytamy w Instruk-
¢ji o powolaniu teologa w Kosciele: Dziewica Maryja, Matka i doskona-
ty obraz Kosciola, juz na pierwszych stronicach Nowego Testamentu zo-
stala nazwana Blogoslawiong, bowiem z ochotq i nieznajgcg wahari wia-
rq przyjela Stowo Boze (por. £k 1, 38. 45), ktdre nieustannie zachowy-
wala i rozwazata w swoim sercu (por. Lk 2, 19). Stala si¢ Ona dla cale-
go Ludu Bozego, powierzonego Jej macierzyriskiej trosce, wzorem i po-
mocg w autentycznym wyznawaniu wiary. Ukazuje mu sposob, w jaki
nalezy przyjmowac Stowo Boze i jak mu stuzyc, a takze ostateczny cel,
ktcrego nigdy nie nalezy tracic z oczu: gloszenie wszystkim ludziom zba-
wienia przyniesionego swiatu przez Jej Syna, Jezusa Chrystusa i urzeczy-
wistnianie go*°. Innymi stowy mozna powiedzieé, ze wyznanie wiary to
odpowiedZ dawana objawiajacemu sie Bogu, ktora powoduje, ze czto-
wiek staje sie uczestnikiem prawdy objawianej przez Boga i w sensie ma-
droSciowym wypowiada te prawde jako tre$¢ wlasnego przeswiadcze-
nia. To swoje zadanie wprowadzania w prawde objawiong w Chrystusie
Maryja realizuje nie tylko Swiadomie i dobrowolnie, lecz takze z mito-
§cig. Z sercem po macierzyrisku niewyczerpanym®’ pochyla sie nad kaz-
dym czlowiekiem i wszelkimi ludzkimi sprawami, aby go prowadzi¢ do
pelni zycia w Bogu Tréjjedynej Mitosci.

Wiarto jeszcze przywolal refleksje Jacka Bolewskiego, z wydanej
w Niepokalanowie publikacji Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja.
Stwierdza on bowiem, ze zjednoczenie Maryi z Jezusem dopelnito sie
w tajemnicy Wniebowziecia. Taki jest sens Ewangelii, Dobrej Nowiny:
gdzie — patrzgc po ludzku — zagraza koniec, tam otwiera si¢ nowy poczg-
tek, ale by go zobaczyc, potrzebne jest inne, glgbsze spojrzenie, jakie daje
Duch Mgdrosci. Zakohczmy stowami wieniczacymi drugi rozdziat cyto-
wanej ksigzki: Niebo, tajemnica samego Boga, otwiera si¢ dzigki swiattu,

35 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 115.

3¢ T. KUKLOWICZ, Wybrane idee Fides et ratio wazne dla pedagogiki wychowania,
w: Wiara i rozum. Refleksje nad encyklikg Jana Pawla II Fides et ratio, red. G. WI-
TASZEK, Lublin 1999, 116-119.

37 RH 22.



ktore daje Duch Swigty, przenikajgcy nas od wewngtrz. 1 gdy preyjmie-
my w nasgym Zyciu Jego dzialanie, wtedy razem z Maryjg — wniebowzig-
ci, petni wdzigcznosci — bedziemy zdolni powtarzac: ,Wielbi dusza moja
Pana, i raduje si¢ duch mdoj w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1, 46-47)3%.

5. Przestanie ikon Madrosci Bozej w tradycji
prawostawne;j

Wracajac do Madrosci Bozej w tradygji chrzescijanskiego Wscho-
du przystoi w naszej refleksji jeszcze raz przywotaé tworcze mysli J. Bo-
lewskiego, ktory otwierajac sie (poniekad w dialogu ekumenicznym) na
dziedzictwo Kosciota prawostawnego, prezentuje trzy zasadnicze typy
ikony sofijnej, ktore Pawel Florenski wigze z miastami, gdzie byly one
przechowywane. Pierwszy typ, okreslany jako nowogrodzki, to kompozy-
cja sofijna z figurg aniola w centrum. Drugi typ, jarostawski, Igczy Sofig
2 figurg Kosciola (niekiedy tez nazywany Sofig z UkrzyZowanym), a wresz-
cie trzeci, kijowski, kojarzy jg z figurg Matki BoZej®.

Typ nowogrodzki jest nie tylko najstarszy, ale i najbardziej zagad-
kowy. Centralna figura, przypominajaca aniota gtéwnie ze wzgledu na
wielkie skrzydta, jest ubrana w cesarska szate i zasiada na ztotym tro-
nie, wspartym przez cztery podpory i siedem filaréw. Uderza to, ze So-
fia jest tutaj odrézniona od przedstawionego ponad nig Chrystusa i od
Matki Bozej, stojacej po jej prawej stronie, podczas gdy po lewej stoi Jan
Chrzciciel. Ikona ukazuje hierarchiczne miejsce Sofii — wyraznie ponizej
Syna Bozego, nieco powyzej Maryi. Sofia jawi si¢ na tle koncentrycznych
kregbw, etapOw stworzenia, gdzie w centrum umieszczone zostato ciem-
noniebieskie niebo z gwiazdami. Charakterystyczne s3 ognistoczerwone
barwy tych czeSci Sofii, ktérych nie zakrywa szata — twarzy, rak i skrzy-
del. Nasz autor (Florenski — przyp. M.K.) uwaza, ze ognista czerwien
wskazuje na napelnienie Duchem, na catkowite uduchowienie®.

W centrum jarostawskiego typu ikony zostalo umieszczone szescio-
kolumnowe cyborium, w ktérego wnetrzu znajduje sie ubrany tron eu-
charystyczny, a za nim krzyz z rozpietym Chrystusem, jako siddma ko-
lumna. Nawigzanie do tekstu biblijnego podkreSla stojgca przed olta-
rzem postad, z ksiega otwartg na stowach: Mgdros¢ zbudowata sobie dom

3% . BOLEWSKI, Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja, Niepokalanow 2009, 42.

¥ TENZE, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii..., 58.

40 P FLORENSKI, Ikony Sofii Mgdrosci Bozej, w: TENZE, Ikonostas i inne szkice, Bia-
tystok 1997, 48-71.
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i wyciosala siedem kolumn, nabila zwierzgt, namieszata wina i stol za-
stawita (Prz 9, 1)*. Sofia jest tu zwigzana wyrazniej z Chrystusem oraz
Eucharystig, natomiast odréznia sie¢ od Matki Bozej, ktéra widnieje po-
nad cyborium jako zasiadajgca na tronie, z rekoma uniesionymi do gory
w modlitewnym gescie. Pozostale elementy wskazuja, ze chodzi o przed-
stawienie Kosciota jako calosci, z wszystkimi jego duchowymi mocami
i podwalinami*%.

Wreszcie trzeci typ, kijowski, lokuje w centrum siedmiokolumno-
we cyborium, w ktérym usytuowana jest Matka Boza. Najbardziej zna-
na jest ikona w ikonostasie bazyliki Sofii Madrosci Bozej, zwanej matka
wszystkich Swigtyn ruskich. Kompozycja, pézniejsza od nowogrodzkiej
i jarostawskiej, powstala pod wyraznymi wptywami katolickimi. Wska-
zuje na to krzyz tacifiski w lewej rece Sofii. Z ramion Matki Bozej wy-
rastajg dwa rozwiniete skrzydla, pod Jej stopami widoczny jest sierp
ksiezyca osadzony na siedmioglowym smoku. Nawigzanie do znaku
Niewiasty z Apokalipsy pozwala przyjaé, ze Sofia typu kijowskiego 13-
czy Maryje z Eklezja. Potwierdzajg to zachowane komentarze do tych
ikon. I tak jeden, z XVII wieku, zaczyna sie od stéw: Sofia Kosciot Bozy
— Niepokalana Maryja Panna, to znaczy Dusza Niepokalana; w innym
za$, z XVI w. znajdujemy stowa: Kosciola Bozego Sofia Nieskalanej Czy-
stosci Bogurodzica®.

Na pytanie, co taczy te typy Sofii, J. Bolewski odpowiada: Pierwot-
na czystosc stworzenia, wyrazona w Sofii, jawi si¢ w Eklezji, a szczegolnie
w Maryi Niepokalanej. Dwa pdzniejsze typy, podobnie jak i komentarz
do nich, skupiajg si¢ w swej wizgji Sofii na wymiarze eklezjalno-maryj-
nym*. Koficzac nasze rozwazania, nalezy podkreslié, ze stowa te wspot-
graja ze wskazaniem bpa M. Jedraszewskiego na Ewangelie, przedsta-

41 Biorac pod uwagg stowa prefacji ze Mszy sw. o Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci (s. 117),
w ktérej czytamy, ze Mgdros¢ zbudowala sobie dom w nieskalanym lonie Dziewi-
cy, nie dziwi, ze w Oredziu Synodu Biskupow o stowie Bozym, przeglosowanym
24 pazdziernika 2008 roku na 21 Kongregacji Generalnej, Biskupi wskazali na czte-
ry punkty-obrazy, ktére powinny poméc wiernym w lepszym poznaniu stowa Bo-
zego. Tymi obrazami s3: Glos, Oblicze, Dom i Droga. Trzecim obrazem, ktory wy-
raznie wspolgra z ikong typu jarostawskiego, jest Dom Stowa Bozego, czyli Kosciot,
rozumiany jako §rodowisko, w ktérym nalezy zy¢ i karmié si¢ Stowem Bozym. Ten
Dom Stowa Bozego wspiera sie na czterech filarach, ktorymi s3: czytanie i naucza-
nie Stowa Bozego, Eucharystia, modlitwa Stowem Bozym (zwlaszcza Lectio divi-
na) oraz wspélnota braterska (praktyczne zycie na co dziefi Stowem Bozym). Zob.
G. BARTOSIK, Maryja jako Matka Stowa Bozego oraz Nauczycielka i Matka w stu-
chaniu Stowa Bozego, w: Apostolat Stowa Bozego, red. M. KOWALCZYK, wyd.
UKSW, Warszawa 2010, 80.

42 1. BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii..., 59.

* P FLORENSKI, Ikony Sofii..., 67 nn.

“ TAMZE, 60.



wiajaca Maryje jako ,,Panne madrg”, ktéra wybrata ,,najlepsza czastke”,
a takze jako Nauczycielke prawdy, ktora wszystkie wielkie rzeczy, odno-
szace sie do Jej Boskiego Syna, chowala wiernie w swym sercu i w tymze
sercu je rozwazala po to, aby nastepnie przekazaé je Kosciotowi. Ona,
wybrana i blogostawiona, stata si¢ Posredniczka miedzy nami a Madro-
Scig zasiadajaca u tronu Ojca, by —jak uczy kolekta ze Mszy sw. o Naj-
swietszej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci — oswieci¢ Kosciél Swiattem Sto-
wa zycia, aby gorliwie postgpujgc w blasku prawdy, z radoscig doszedt
do pelnego poznania [Bozej] milosci®.

Ks. dr hab. Marian Kowalczyk SAC
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Kilifiskiego 20
PL - 05-850 Ozaréw Mazowiecki

e-mail: mkowalczyk@sac.org.pl

Maria la Sede della Sapienza. Le riflessioni
sull’enciclica Fides et ratio di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Il titolo mariano “Sede della Sapienza” risale X secolo. E’ stato diffuso in modo
particolare tramite Litanie loretane.

Lautore cerca di mettere in luce il significato di questo titolo mariano basandosi
sul contenuto dell’enciclica Fides et ratio di Giovanni Paolo IL

Larticolo é stato diviso in questo modo: 1) Il significato della parola latina “sedes™;
2) Il messaggio dell’icona Divina Sapienza; 3) Il ruolo di Fides et ratio per philosophari
in Maria; 4) La dimensione mariana della fede e della ragione nella prospettiva della
Divina Sapienza (Maria come Sapienza in se, Maria come Sapienza per noi); 5) 1l
messaggio delle icone della Divina Sapienza nella tradizione ortodossa.

4 Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pannie. .., 116.

Maryja — Stolica Mgdrosci. Refleksje na kanwie encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio
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Przygotowanie naukowego uzasadnienia dla mariologicznego dogmatu
o Bozym macierzynistwie Maryi, zatwierdzonego na Soborze
w Efezie w 431 r., dokonane zostalo przez Ojcéw Kosciota juz w IV w.
Przetomowg role spelnit $w. Atanazy Wielki zyjacy w latach 295-373,
biskup Aleksandrii, doktor i ojciec KoSciota, Swiety Kosciota katolickie-
go oraz prawostawnego.

Jak zauwazyt Marek Starowieyski, naukg o Bozym macierzyristwie
Atanazy przygotowal droge Cyrylowi Aleksandryjskiemu oraz definicji
Bozego macierzyristwa'. Uchwaly Soboru Efeskiego sa zatem konkluzja
nauczania Ojcéw Kosciota w IV w., a w sposdb szczegdlny nauczania
$w. Atanazego, jak wykazatl to J. Krolikowski®. Papiez Benedykt XVI
stwierdzil, ze wlasnie Sw. Atanazy jest jedng z najwazniejszych postaci
w tradycji chrzescijanskiej i filarem Kosciola, oraz ze zaré6wno na
Wschodzie, jak i Zachodzie uznano go za wzér prawowiernosci®. Juz
$w. Pius V cenit homilie $w. Atanazego tak

wysoko, ze ich fragmenty wlaczyl do lekgji Iwona Krysiak
brewiarzowych.
Niezwyktos¢ silnej wiary Atanazego
Wplyw

i nieustraszonego dazenia do gloszenia

Bozej prawdy staly sie inspiracja dla SW. Atanazego

proby przyjrzenia si¢ mariologicznemu na I'OZWéi nauki
nauczaniu tego Swietego. Ze wzgledu na

obszerny materiat Zrodlowy iilo$¢ opra- o Matce BOZC]
f teologicznych, niniej rtykut

cowari teologicznych, ejszy artyku CALVATORIS MATER

moze stanowi¢ tylko fragmentaryczny 14(2012) nr 1-4, 243-254

szkic dokonan Atanazego w zakresie teolo-
gicznego uzasadnienia podstaw wiary w Boze macierzynstwo Maryi.

1. Stowo o $w. Atanazym

Atanazy urodzit si¢ w 295 r. w Aleksandrii. W miodosci przebywal
on samotnie na pustyni egipskiej, gdzie spotkat swego mistrza sw. An-
toniego Pustelnika. WySwiecony na diakona w 319 r. zostat sekretarzem
Sw. biskupa Aleksandra i w jego imieniu napisat list do biskupéw, w ktérym
trafnie skrytykowal bledy Ariusza. Zaproszony na Sobér Nicejski w 325 r.

! M. STAROWIEYSKI, Mariologia sw. Atanazego Wielkiego, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 23(1976) z. 4, 109-132.

2 J. KROLIKOWSKI, Theotokos w teologii sw. Atanazego. Przelom mariologiczny w IV
wieku i jego znaczenie, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 56.

3 Por. BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciola, Poznan 2008, 73.
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zajasnial niezwykla wymowa i wiedza teologiczng tak dalece, ze przy-
czynit sie w znacznej mierze do potepienia Ariusza przez ojcéw Soboru.
Po $mierci Aleksandra zostat biskupem Aleksandrii w 328 .

Cesarz Konstantyn sprzyjal Ariuszowi, a przeciwnicy Atanazego
oskarzyli go, ze objal stolice biskupia, nie majac wieku kanonicznego
i ze popiera przeciwnikéw politycznych cesarza. Atanazy osobiScie przed
cesarzem zbil wszystkie zarzuty, czym zyskal uznanie cesarza w 332 r.
Wkrotce przeciwnicy oskarzyli Atanazego, ze sprowokowal zamordo-
wanie ariafiskiego biskupa Arseniusza. Na synodzie w Cezarei Palestyi-
skiej zostala wykazana niewinnos$¢ Atanazego i cesarz Konstantyn wy-
stal do niego list pochwalny. Gdy w 335 r. Ariusz zebral sze$¢dziesigciu
biskup6w na synodzie w Tyrze, Atanazy omal nie zostal tam zabity i ra-
towat sie ucieczka. Cesarz skazal Atanazego na banicje do Trewiru i nie
pomogly listy $w. Antoniego Pustelnika w jego obronie. Dopiero Smier¢
cesarza w 337 r. uwolnifa obronce Kosciota.

Wrogowie znéw oskarzyli Atanazego przed papiezem Juliuszem I,
ze nieprawnie objal stolice biskupig. Atanazy wykazal swa niewinnos¢
na synodzie w Aleksandrii. Przeciwnicy z poparciem cesarza ariafiskiego
Konstansa [ wymogli jego usunigcie na rzecz arianskiego biskupa Grze-
gorza. Atanazy ponownie ratowal si¢ ucieczka w 338 r. Na synodzie
w Rzymie wobec Juliusza I znowu wykazano jego niewinnos¢, a papiez
zarzadzil w 340 r., aby namiestnik Egiptu przyjal Atanazego z honora-
mi. Swiety Grzegorz z Nazjanzu podal, ze wracajacego biskupa Atana-
zego witaly takie thumy, iz przypominalo to wylew Nilu. Czterdziestu
biskupéw Egiptu ztozytlo mu homagium w 346 r.

Gdy cesarz Konstancjusz II stangt po stronie arian, synody w Ar-
les i w Mediolanie potepily Atanazego i uchwaty Soboru Nicejskiego L.
Atanazy usuniety sila, przez 6 lat ukrywat sie wérod znajomych i mni-
chéw na pustyni. Tam napisat dwie apologie: w obronie Kosciota prze-
ciw arianom i w obronie wlasnej oraz Historig arian. Dopiero Julian
Apostata, nowy cesarz, wydal dekret o uwolnieniu wszystkich bisku-
péw i Atanazy powrdcit na swa stolice. Gdy cesarz zaczal sprzyjaé po-
ganom, a przeSladowat chrzeScijan, nakazat usuniecie Atanazego ze sto-
licy biskupiej i z Egiptu, a ten kolejny raz ratowat si¢ ucieczka. Aposta-
ta przegral wojne z Persami i zgingl, a nowy cesarz Jan oddany byt pra-
wowiernemu chrzeScijanstwu. Atanazy po raz czwarty wrocit do Alek-
sandrii, lecz po roku cesarz Jan zmarl i pigty raz Atanazy dekretem ce-
sarskim zostat skazany na banicje. Tym razem lud tak stanowczo bro-
nil swego pasterza, ze zmusit cesarza do odwotania wyroku. Cztery lata
p6zniej w 373 r. Atanazy zmarl.



Swiety Bazyli nazwat Atanazego jedynym obrofica Kosciola przed
szalejagcym arianizmem. Az pie razy Atanazy byt zmuszony opuscié swa
diecezje, 17 lat spedzil na wygnaniu i wiele wycierpiat dla wiary*. Na So-
borze Konstantynopolitariskim I w 553 r. zaliczono $w. Atanazego do
Doktoréw Kosciota. We wszystkich obrzadkach obchodzi sie jego do-
roczne $wigto, chociaz w roznych dniach. Atanazy pozostawit po sobie
liczne traktaty, listy i mniejsze dziela, jak Przeciwko poganom i O wcie-
leniu Stowa, a w Zywocie sw. Antoniego dat podstawy pod koncepcje
zycia zakonnego’.

Liturgiczne wspomnienie $w. Atanazego przypada 2 maja. W kolek-
cie Mszy $w. prosimy Wszechmogacego Boga, ktory wybral sw. Atana-
zego na obronce wiary w Bostwo Chrystusa, aby$my dzieki jego nauce
i opiece coraz lepiej poznawali Chrystusa i gorecej mitowali. W modli-
twie nad darami zanosimy prosbe, aby$Smy zachowali nienaruszong wia-
re, a przez Swiadectwo zlozone Ewangelii osiagneli zbawienie. Po Ko-
munii modlimy si¢, aby Bog udzielal zawsze zycia i sity naszemu Ko-
Sciofowi, ktéry w tacznosei ze $w. Atanazym wyznaje wiare w prawdzi-
we Bostwo Pana Jezusa®.

2. Stopniowy rozwdj kultu Maryi

W pierwszych wiekach chrzeScijanistwa naczelnym zadaniem
Kosciota byto gloszenie Chrystusa, dlatego tez wypowiedzi o Maryi
z tego okresu znajdziemy gléwnie w tekstach dotyczacych Syna Bozego.
Podstawowg zasadg mariologii patrystycznej byto przedstawienie Maryi
zawsze w kontek$cie Objawienia i calego dzieta Jezusa Chrystusa.
Potwierdzeniem slusznosci chrystologicznego aspektu mariologii
patrystycznej jest fakt, ze najwazniejszy dla mariologii Sob6r Efeski
w 431 r. byt soborem typowo chrystologicznym.

Mariologia patrystyczna opierala si¢ na rozwazaniu i glebszym
wyja$nianiu Pisma Swigtego oraz koncentrowata si¢ na komentowaniu
maryjnych tekstow biblijnych i powigzani miedzy nimi. W ten sposéb
powstal w Il w. paralelizm Ewa-Maryja jako gléwna zasada mariologii
i poboznosci maryjnej. Zrodzita sie ona przez refleksje nad tekstem
$w. Pawla o nowym Adamie i ukazala role Maryi w Bozym planie
zbawienia. Odtagd Maryja zostata nazwana ,,nowg Ewg”. To poréwnanie

* TAMZE, 76.
* Por. Swigty Atanazy Wielki, www.brewiarz.pl
¢ Mszaf Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznan 2010, 53*.
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jako pierwszy wprowadzit $w. Justyn Meczennik, a pdzniej rozwinat je
$w. Ireneusz: Maryja Dziewica przez postuszeristwo stata si¢ dla siebie
i dla calego swiata przyczyng zbawienia. Rowniez $w. Atanazy potwierdzit
te zasade glebokim aforyzmem: Eva est mater mortuorum, Maria est
Mater viventiunt’.

Na przetomie II/IIl w. powstat apokryf Narodzenie Maryi, gloszacy
Swieto$¢, dziewictwo i macierzyistwo Maryi. Ojcowie opierali swa nauke
0 Maryi na dwoch prawdach z Ewangelii: o Bozym macierzyfistwie oraz
dziewictwie Maryi, gloszonych przez $w. Ignacego Antiochenskiego®.
Matka Jezusa wystepuje w Nowym Testamencie w kilku epizodach
iraz po imieniu wspomniana jest w Dziejach Apostolskich, jednak
znacznie czeSciej wspominana jest domy$lnie, m.in. w Liscie do Galatow
iw Apokalipsie. Wymowa tych tekstow jednoznacznie wskazuje na Dzie-
wice Maryje, ktéra Swiadomie i dobrowolnie przyjeta Boze macierzynstwo.
Owocem wiary, ze Maryja otrzymata przepowiedziang przez Prorokéw
Starego Testamentu jedyng w dziejach zbawienia role Matki-Dziewicy’,
stala sie w poboznosci ludowej znana od III w. modlitwa: ,,Do Twego
milosierdzia uciekamy sie Bogarodzico — Theotoke™'°.

Ojcowie natrafili jednak na powazng trudno$¢ w szerzeniu nauki
o Matce Bozej w swoich czasach ze wzgledu na poganski politeizm i kult
matek bogin. Szczegdlnie Orygenes zwalczal porownywanie Maryi z ty-
mi boginiami. Ten lek éwczesnych pisarzy uwidocznit sie w ostrozno-
Sci stosowanej terminologii, stad Ojcowie pierwszych wiekéw w stosun-
ku do Maryi unikali faczenia stow Matka (meter) i Bog (Theos), na ko-
rzy$¢ okreslenia ,,rodzaca Boga” — Theotokos'!. OkreSlenie Theotokos
rozpowszechnito sie w epoce patrystycznej dzieki teologom tamtych
czasOw, a znacznie pozniej, gdy minelo niebezpieczefistwo politeizmu,
uzywano rowniez pojecia Theometer'2. Rozwijalo si¢ takze nabozefistwo
zwigzane z obrazami i ikonami Matki Bozej, wsparte teologicznymi wy-
jasnieniami Ojcow Kosciofa. Pdzniej takze Atanazy uzasadnial teologicz-

7 Por. J. KROLIKOWSKI, Theotokos w teologii sw. Atanazego...; LG 56, 61; KKK
488.

8 Por. M. STAROWIEYSKI, Maryja w Kosciele starozytnym, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. J. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 82.

? To sprawito, ze blogostawic Jq bedg wszystkie pokolenia. W nielicznych wigc tek-
stach teologicznych powiedziano bardzo wiele; wartosci bowiem teologii nie mierzy
sig liczbg wierszy. TAMZE.

10 Ciag dalszy tekstu brzmiat: Naszych blagas nie odrzucaj w potrzebach naszych, ale od
niebezpieczeristw wybaw nas. Ty jedyna czysta, jedyna blogostawiona. TAMZE.

" Termin Theotokos pochodzit prawdopodobnie od Orygenesa. TAMZE.

12 Por. TAMZE.



nie plynace stad dobro, gdyz obrazy Maryi przedstawiajg czczong oso-
be, a cze$¢ wiernych w ten sposéb przybliza ich do Niej, gdyz obrazy
te wzmagaja poboznos$¢, uszlachetniajg uczucia i pobudzajg do naslado-
wania Jej cnot.

3. Wystapienie diakona Atanazego

Od 318 r. kaplan aleksandryjski Ariusz zaczat szerzy¢ bledng nauke,
ze Chrystus nie jest prawdziwym Bogiem, lecz czlowiekiem stworzonym
przez Boga, a dzieki swoim zaletom zostat jedynie podniesiony do god-
nosci Boskiej. Teoria Ariusza rozbijata Kosciét przez dlugi czas na dwa
zwalczajace sie fronty. W tych trudnych czasach chrzeScijafistwa Pan Bog
powotal na biskupa i Ojca KoSciota, sw. Atanazego Wielkiego.

W mlodosci Atanazy przebywal na pustyni egipskiej jako uczen
$w. Antoniego Pustelnika, jego duchowego mistrza. Za rzadow sw. Alek-
sandra w 319 r. Atanazy zostal wySwiecony na diakona i ustanowiony
sekretarzem biskupa. Jako autor listu $w. Aleksandra do biskupéw, kry-
tykujacego bledy Ariusza, wkrétce zostal zaproszony na Sobér Nicejski
w 325 r. Biskup aleksandryjski umozliwit mu udziat w soborze, gdyz ce-
nit nadzwyczajne zdolnoSci Atanazego.

Na sob6r przybylo okoto 250 biskup6w, a wsrdd zgromadzonych
niespodziewanie wyr6znit sie diakon Atanazy, ktory z determinacjg bro-
nit Boskiej godnosci Jezusa Chrystusa. Byl on najbardziej nieustepli-
wym i zacietym przeciwnikiem Ariusza. Jego czeste i blyskotliwe prze-
mowienia wywarly znaczny wplyw na uczestnikéw soboru. Dzieki temu
Sw. Atanazy przyczynit sie w glownej mierze do przezwyciezenia bted-
nej nauki Ariusza przez Ojcéw soboru. Wowczas bledy Ariusza zostaly
oficjalnie potepione, a wkrétce po $w. Aleksandrze na stolice biskupia
w Aleksandrii zostal wybrany $w. Atanazy. Odtad walka z arianizmem
stala sie zadaniem jego zycia's.

4. Obrona Béstwa i cztowieczenistwa Chrystusa
Najwazniejszym zagadnieniem doktrynalnym pasjonujacym

$w. Atanazego bylo uzasadnianie, ze Jezus Chrystus byl w pelni Bogiem
i dlatego mégl posredniczyé miedzy Bogiem Ojcem a ludzkoscia.

13 Por. Swiety Atanazy Wielki, biskup i doktor Kosciola, www.brewiarz.pl
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W swej pracy teologicznej opart sie on na Pismie Swictym, ktore uznat
za wystarczajaca podstawe do obrony prawdy. Podkreslal, ze poprawna
interpretacja Pisma Swictego jest mozliwa tylko w perspektywie wiary
i przy zachowaniu zmystu koscielnego.

Refleksje mariologiczne zwigzane z narodzeniem Chrystusa z Maryi
Atanazy polaczyl z rozwazaniem o wzajemnej wymianie przymiotow
w Osobie Wcielonego Stowa Bozego', co wynikato z jednosci Bostwa
i cztowieczenstwa. Wiadomo, ze Syn Bozy nie jako Bog umarl na krzy-
zu, a Syn Maryi nie jako czlowiek stworzyl Swiat; jednak przymioty
przystugujace jednej naturze Jezusa Chrystusa moga by¢ przypisywane
Mu nawet wtedy, gdy méwi sic o Nim w odniesieniu do drugiej natu-
ry, przykltadowo: ,,Syn Bozy umart na krzyzu” albo ,,Syn Maryi stwo-
rzyl Swiat”!.

Atanazy dla odrzucenia nauki Ariusza oraz obrony wiary w Bostwo
Jezusa Chrystusa dowiddl, ze Stowo Boze — Chrystus wypehnit dzieto Od-
kupienia ludzkosci przez meke i Smieré, ktére dotyczyly Jego ludzkiej na-
tury. Tu caly sens dogmatu tkwi w ustanowieniu przez Atanazego termi-
nu homootisios'®, ktdrego uzyli Ojcowie Soboru Nicejskiego w 325 roku
w tekscie wyznania wiary na oznaczenie ,,wspolistotnosci” Syna z Ojcem.
Na tym okreSleniu Atanazy opart swojg dtuga przemowe podczas Sobo-
ru, kt6rg obronit czysto$¢ wiary w Jezusa Chrystusa. Ojcdw nicejskich —
pisal pdzniej Atanazy — nalezy szanowac, a ci, ktérzy nie przyjmujg Sym-
bolu, powinni byc nazywani réznie, ale nie chrzescijanami.

W ramach sporu z arianami Atanazy glosit Stowo Boze, ktore
wcielito sie dla naszego ubéstwienia. Ttumaczyl, ze Jezus Chrystus
tylko jako Bog mogt staé sie Posrednikiem zbawienia, a po spelnieniu
swej misji powrdcit do Ojca. Stusznie méwit $w. Atanazy: Potrzebujerny
Odkupiciela, ktory bylby z istoty swojej Panem naszym, abysmy przez
odkupienie nie stali si¢ powtdrnie niewolnikami jakiego batwana. Thu-
maczyl réwniez, ze przebdstwienie ludzi mozliwe jest tylko dlatego, ze
Stowo jest Stworca, a nie stworzeniem. A przebdstwienie polega na tym,
ze ludzie pozostajg nadal stworzeniami, ale mieszka w nich Stworca.
Wiasnie w Swietych Paniskich czczony jest Jezus Chrystus posredniczacy
miedzy Bogiem a ludzkoscia.

Y Communicatio idiomatum, por. G. O’COLLINS, Leksykon pojec teologicznych i ko-
scielnych, Krakéw 2002.

15 Ten sposcb przypisywania przymiotéw wymaga jednak pewnych rozroinien, zeby
nie dopuscic do pomieszania dwdch natur. Por. TAMZE.

16 Por. H. PAPROCKI, Ludzkie dzieje Boskiej istoty, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
T/TE/znak_2010 credo 03.html#1

17 Por. BF 30.



5. Matka Boga prawdziwego

Przytoczone wyzej stwierdzenia $w. Atanazego staly sie dla niego
podstawa, na ktorej zbudowat ortodoksyjng nauke o Maryi. Przez
wykazanie prawdziwego czlowieczefistwa Chrystusa, udowadnial Jej
macierzynstwo cielesne, a poprzez Jej dziewicze poczecie dowiodt Bostwa
Jezusa'®. W odr6znieniu od wezesniejszych Ojcéw Kosciola rozwijajacych
mariologie Scile biblijng, pdzniejszy biskup Aleksandrii nadat nowy,
dogmatyczny charakter maryjnej refleksji teologicznej. Tradycyjna
wiare wyrazil nowym jezykiem, z zachowaniem nienaruszonego depo-
zytu wiary. Z poboznosci ludowej zaczerpnal tytut Theotokos i nadat
mu wymiar dogmatyczny poprzez kontekst prawdziwego Bostwa i czlto-
wieczenstwa Jezusa Chrystusa'®. Theotokos — najwazniejszy tytul wypra-
cowany na okreSlenie Maryi — oznacza nie tylko Matke Boga (gr.
Be0T6%0¢), ale w szerszym znaczeniu jest imieniem Tej, ktdra zrodzila
Tego, ktory jest Bogiem™.

Biskup z Aleksandrii powoluje si¢ na dwa okreslenia Zbawiciela,
ktéry od wiekéw byl Bogiem ijest Synem, oraz ktory przyjmujgc
cialo z Dziewicy Maryi Theotokos, dla nas stal si¢ czlowiekiem*'. Fakt
wlaczenia tytutu Theotokos przez Atanazego do najwazniejszych dwoch
stwierdzen ukazujacych perspektywe wiary, oznacza u tego Ojca KoSciota
przyjecie Maryi jako Bozej Rodzicielki za kryterium ortodoksji. Pdzniej
doskonale podkreslit znaczenie tej prawdy sw. Grzegorz z Nazjanzu: Kto
nie wierzy, e Maryja jest Bozg Rodzicielkg, jest poza Boskoscig®.

Nazywanie Dziewicy Maryi Theotokos przez Atanazego wynika z je-
go przekonania, ze spetnita Ona bardzo wazng misje w ekonomii zba-
wienia, gdyz wybrana i powolana zostata, aby z Niej Sfowo Odwieczne
wzielo swe rzeczywiste czlowieczenstwo. Atanazy wskazuje dobitnie, ze
podstawe tytutu Theotokos stanowi fakt zrodzenia przez Nig Weielone-
go Stowa, Boga-Cztowieka. Ojciec Kosciota wspiera to stwierdzeniem:
Pan zrodzony z Maryi, Syn Bozy z natury i istoty pochodzi wzgledem cia-
la z nasienia Dawida, a swoje cialo wzigl ze swigtej Maryi®.

18 Por. F. COURTH, Mariologia (Podrecznik teologii dogmatycznej), Poznan 2005, 67.

¥ Por. J. KROLIKOWSKI, Theotokos w teologii sw. Atanazego..., 69.

20 Por. TAMZE, 57.

2! Pojecie Theotokos pojawia si¢ u Atanazego niespodziewanie w trzeciej mowie przeciw
arianom, gdzie stwierdza, Ze perspektywe i charakter Pisma Swigtego stanowiq dwie
wypowiedzi o Zbawicielu, ktore zostaly przytoczone wyzej. Por. TAMZE, 60.

2 TAMZE, 61.

2 Por. TAMZE, 62.
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Dla wyrazistszego ukazania autentycznie ludzkiego ciata Jezusa,
Atanazy powoluje sie na zapis ewangeliczny o owinieciu w pieluszki
Dzieciecia zaraz po narodzeniu Go*, a takze na macierzyfiski sposéb
karmienia Go przez Maryje®. Jeszcze dobitniej Atanazy wykazuje
realng nature macierzyfistwa Dziewicy w aspekcie karmienia?®. Ludzka
natur¢ narodzonego Pana potwierdza tez zwyczajowe obrzezanie
o$miodniowego Chtopca, co bezposrednio jest takze dowodem
prawdziwos$ci macierzyistwa Maryi.

Maryja jest Theotokos z powodu relacji miedzy Béstwem
i cztowieczenistwem Jezusa Chrystusa. Skoro misjg Maryi bylo udzielenie
prawdziwego czlowieczenistwa Weielonemu Stowu, to odrzucanie Jego
ciala i krwi byloby zaprzeczaniem doktrynie Wcielenia. Atanazy przy
tym stawi dobrowolne przyzwolenie Maryi na Weielenie. Poprzez swoje
fiat stata sie nie tylko Matka Odkupiciela, ale rowniez Matka samego
dzieta Odkupienia®’.

Dalej Atanazy wykazuje, ze jedyny Syn Maryi po trzech dniach
zmartwychwstal, a nikt z umartych ludzi dotad jeszcze nie ozyl. Ponadto
uzasadnia, ze jedyny Syn Maryi nazywany jest Emmanuelem, ,Bogiem
z nami”, gdyz zrodzita Ona cialo Jezusa napetnione Boskoscia. Tylko
o Synu Maryi oznajmiono: A Stowo stato si¢ Cialem (] 1, 14). Rowniez
tylko wobec Syna Maryi wszystkie cierpienia Jego ciala przedstawiane
s3 jako cierpienia samego Stowa?:.

Nauke $w. Atanazego potwierdzity pdzniej postanowienia Soboru
Efeskiego: Wierzymy, ze swigta Dziewica jest Matkg Bozg (Theotokos),
poniewaz Stowo BoZe zostalo wcielone i stalo si¢ czlowiekiem, ize od
chwili swego poczecia uczynito sobie przybytek, kiéry od Niej przyjelo.
Wiasnie to stwierdzenie stalo sie poczatkiem nowego rozdzialu w dziejach
mariologii oraz poboznosci maryjnej.

24 Por. Lk 2, 7: Porodzita swego pierworodnego Syna, owingla Go w pieluszki.

¥ Por. Lk 11, 27: kobieta z thumu glosno zawolata do Niego: «Blogostawione tono,
ktore Cig nosilo, i piersi, kidre ssales».

26 Por. Niemozliwe jest, aby dziewica, ktéra nie rodzila, miala mleko i niemozliwe jest
tez, by karmita mlekiem i owinela w pieluszki cialo, ktére by wezesniej nie zostato
zgodnie z naturg wydane na swiat. E. COURTH, Mariologia..., 68.

27 Por. Gratia Plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznai
1965, 257.

28 Por. F. COURTH, Mariologia..., 69.



6. Dziewicza Matka Jezusa Chrystusa

Atanazy ponadto wykazuje, ze to Panna Maryja jest zapowiadang
»panng” przez Proroka Izajasza®. Przywolujac nadprzyrodzone
postannictwo archaniota Gabriela, jednoczesnie podkresla rzeczywisto$é
czlowieczenistwa Maryi jako ,,Dziewicy zaSlubionej mezowi” poprzez
zwrOcenie uwagi na Jej oblubiefica, $w. Jozefa®.

Herezja ariafiska®! zmobilizowata Atanazego do zdecydowane;j
odpowiedzi, w ktorej motywowal, ze Stowo Boze nie przyszto na Swiat
w taki sposéb jak inni ludzie, gdyz narodzito sie z Dziewicy, a nie z m¢za
i niewiasty. Niematerialne, niezniszczalne i niecielesne Stowo Boze unizylo
si¢ do nas ze swg przyjaznig dla ludzi i przyjeto dla siebie ciato nier6znigce
si¢ od naszego. I to nie w sposéb zwyczajny, lecz z Dziewicy Nieskalanej,
bez zmazy, nieznajgcej mezczyzny; jako czyste i niezamieszane w ludzkie
wspolzycie. Bedac samo Stworceg wszystkiego, w Dziewicy przygotowalo
sobie cialo, by w nim zamieszka¢ i zostaé poznane?2.

W Liscie do dziewic $w. Atanazy mowil o rozwoju duchowym
Maryi, o Jej walkach z watpliwosciami i niedopuszczaniu zlych mysli.
Nie podwazyl przez to Jej doskonalej wiary i SwietoSci, lecz podkreslit
osigganie przez Nig coraz wiekszej doskonalosci w ramach jednego
ciagglego procesu duchowego. Maryja realizowata dynamike zycia
wiary®® oraz przeszla zwyciesko przez wszystkie proby, a w ten sposob
stala sic Ona obrazem i wzorem cnét, doskonatosci moralnej i wzorem
dziewictwa dla wszystkich dazacych do doskonatosci®*.

W ten sposdb Maryja jest przedstawiana jako wzor, kiory dziewice
winny miec zawsze przed oczyma i ktory powinny pilnie nasladowac,

¥ Por. 1z 7, 14: Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i na-
zwie Go imieniem Emmanuel.

30 Por. Lk 1, 26-27: postat Bog aniola Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret,
do Dziewicy poslubionej mezowi, imieniem [Ozef, z rodu Dawida; a Dziewicy bylo
na imi¢ Maryja.

31 Herezja ariafiska odmawiala Boskiej godnosci Chrystusowi. Ariusz przyjmowal,
ze Syn BoZy pochodzit z nicosci i z innej substancji niz Ojciec. Zob. Homoousios,
wwuw.teologia.pl

32 Por. F. COURTH, Mariologia..., 70-71.

33 Koscidl [....] kroczy sladami wedrowki odbytej przez Maryje Dziewice, ktdra «szla na-
przéd w pielgrzymce wiary» (RM 1). Blogostawiona Dziewica Maryja w dalszym cig-
gu «przoduje» Ludowi Bozemu. Jej wyjgtkowe «pielgrzymowanie wiary» wcigz sta-
je sig punktem odniesienia dla Kosciola, dla 0s6b i wspdlnot, dla ludéw i narodow
(RM 6).

3* Do tych okreslefi odwoluje sie Konstytucja Lumen gentium: u swigtych Ojcow przy-
jal si¢ zwyczaj nazywania Bogarodzicy calg swigtg i wolng od wszelkiej zmazy grze-
chowej, ubogacong od pierwszej chwili poczecia blaskami szczegdlnej zaiste swigto-
sci (LG 56).
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poniewaz jest Ona typem i modelem wszystkich dziewic, ktore nastang
po Niej. W swym dzietku koptyjskim O dziewictwie Atanazy skutecznie
broni tezy o dziewictwie Maryi przed, w czasie oraz po narodzeniu
Jezusa. Wlasnie on jako pierwszy mial udzial w silniejszym uwypukleniu
niezwyktosci idei Bozego macierzyiistwa oraz upowszechnieniu nauki
o trwalym Jej dziewictwie: nie tylko ante partum — przed zrodzeniem, ale
réwniez in partu — podczas zrodzenia i post partum — po zrodzeniu.

W swych homiliach zaangazowal si¢ réwniez w coraz mocniejsze
akcentowanie wyjatkowej godnosci Matki Zbawiciela, Jej bezgrzesznosci
i doskonatosci moralnej. Atanazy stawi Swieto$¢ zycia Maryi i jednoczeSnie
wskazuje, ze jedyna doskonatoscia jest Najwyzszy ze Swietych, Weielone
Stowo, Jezus Chrystus.

7. Konkluzja

Swiety Atanazy uznany zostal za obrofice Soboru Nicejskiego.
Po bfedach nauki ariafiskiej Atanazy uzasadnit wieczne i nierozdzielne
wzajemne ,,bycie w sobie” Ojca, Syna i Ducha. Ponadto bronit prawdziwego
cztowieczenstwa Chrystusa wobec bledéw apolinaryzmu. Swa linie obrony
czystej wiary przed blednymi naukami Atanazy oparl na poglebieniu nauki
o osobie iroli Maryi. Dla wykazania prawdziwego czlowieczenstwa
Chrystusa podkreslit Jej cielesne, rzeczywiste macierzyfistwo, jako naszej
Siostry: Maryja jest naszg siostrg, gdyz wszyscy jestesmy dziecmi Adama.
Macierzynstwo cielesne rownoczesnie Atanazy faczyt z nienaruszonym
dziewictwem Maryi, a Jej dziewicze poczecie uzasadnit jako znak Bostwa
Jezusa Chrystusa.

Atanazy wykazat w oparciu o Pismo Swiete prawdziwe macierzyfistwo
Maryi. Przypomnial stowa s§w. Pawta®, ze Chrystus musial przyja¢ takie
samo ciato jak my, a Maryja realnie zaistniala, aby Jezus od Niej wzigt
swoje wlasne cialo i za nas je ofiarowal*. Argumentacja przeciwko aria-
nom w obronie Béstwa Chrystusa i jednoSci Osoby Boskiej Chrystusa
(unia hipostatyczna) Atanazy przyczynit si¢ do teologicznego umocnie-
nia dogmatycznego tytutlu Maryi Bozej Rodzicielki — Theotokos.

Pdzniejsze ogloszenie w Efezie dogmatu, ze Maryja jest Bogurodzi-
ca, oraz dalsze dyskusje uswiadomity catemu KoSciotowi Scisty zwigzek
miedzy Chrystusem a Maryja. Uznanie Maryi za Matke Boga osadzito

35 Por. Hbr 2, 16-17: przygarnia potomstwo Abrahamowe. Dlatego musial si¢ upodob-
nic pod kazdym wzgledem do braci.
3¢ Por. . COURTH, Mariologia..., 67.



mariologie na poteznym fundamencie chrystologii, co pozwolilo na roz-
winiecie prawidlowego kultu i poboznosci. Dzieki temu powstaly $wie-
ta maryjne, ro6znorodno$¢ obrazowych przedstawieni Bozej Rodzicielki,
bogata ikonografia maryjna, $wiatynie Jej poSwiecone, rozwinela sie ho-
miletyka i poezja maryjna oraz nastepowalo stopniowe dopracowywa-
nie teologii maryjnej*’.

Atanazy stal si¢ jednym z najbardziej cenionych Ojcéw Kosciota,
gdyz zdotat obroni¢ dogmat o Boskosci Chrystusa, ktory zagrozony zo-
stal przez rozprzestrzeniajaca sie bardzo szybko herezje Ariusza. Z tego
powodu Atanazy wiele wycierpial od cesarzy, ktorzy sprzyjali arianom.
Jednak pozostal nieugiety, dlatego tez stat sic wzorem dla wszystkich pa-
sterzy KoSciola i teologéw, by odwaznie takze dzisiaj bronili petni wia-
ry Kosciofa, nie ulegajac naciskom ze strony kultury negujacej wiernosé
i wiare w Boga®®. Broniac czystodci wiary chrzeScijaniskiej, $w. Atanazy lu-
bit przy tym akcentowaé: Taka jest wiara katolicka! Taki jest rys wyr6z-
niajacy wiare w Chrystusa! Taka jest wiara gloszona od poczatku przez
Apostotéw, zachowywana w Kosciele katolickim od jego powstania.

Dzi§ Swiety szczegdlnie przemawia do spolecznosci chrzescijan nie-
ugietg wiarg i z niej ptyngcymi czynami o wymiarze w pelni osobowym
i eklezjalnym. Wybitna postawa $w. Atanazego zostala doceniona przez
Koscidt i na Soborze Konstantynopolitariskim II w 553 r. ogloszono go
Doktorem Kosciofa.

Iwona Krysiak
Instytut Maryjno-Kolbianski ,,Kolbianum”

ul. O. Maksymiliana Kolbego §
Paprotnia

PL - 96-515 Teresin

e-mail: iwona.nspj@wp.pl

37 Por. M. STAROWIEYSKI, Maryja w Kosciele starogytnym..., 91.

3% Por. M. WOJTOWICZ, Sw. Atanazy Wielki — Pasterz i wygnaniec, w: http:
//www.deon.pl/religia/swiety-patron-dnia/art,110,sw-atanazy-wielki-pasterz-i-wy-
gnaniec.html
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Linfluenza di san Atanasio sullo sviluppo
della dottrina della Madre di Dio

(Riassunto)

Atanasio con il suo grande personale ed ecclesiale atto di fede, ha riuscito
fermare la diffusione di errori dell’arianesimo ed apolinarismo, in modo speciale
attraverso la lotta intellettuale per la spiegazione dottrinale della verita su Cristo.
Egli & ’autore del termine “homoousious™ il quale € stato incorporato al “Credo” dai
Padri del Concilio di Nicea. Atanasio ha formulato la dottrina ortodossa su Maria:
ha messo in evidenza la vera maternitd di Maria secondo la carne, che ¢& la base
della prova per la verita sull’'umanita di Cristo. Invece sulla base della concezione
verginale di Maria provo la Divinita di Gesu.

Il pensiero mariologico di Atanasio aveva avuto un impatto significativo
sul Concilio di Efeso. Atanasio ha sviluppato la dimensione dogmatica del titolo
“Theotokos” ed assunse il titolo di Madre di Dio come criterio di ortodossia. Ha
iniziato la strada mariologica nella difesa della correttezza di fede in Cristo. La
mariologia di Atanasio, ripresa dai teologi successivi, divenne la base delle decisioni
del Concilio di Efeso.



Staroiytna, o wyjatkowych walorach artystycznych, a jednoczesnie
z niezwykle bogata historig i zarazem legenda Matka Boza z Damasz-
ku ma takze szczeg6lne znaczenie teologiczne i duchowe dla chrzeScijan-
stwa Wschodu i Zachodu!. Wszystko to sprawia, ze jest ona przedmio-
tem szerokich zainteresowan uczonych z zakresu sztuki i historii, kultu-
ry oraz teologii. OczywiScie w zupelnie innym sensie widziana jest przez
tych, ktérzy pragna ja czcié i przy niej sie¢ modlié.

Ikona ta, obok Matki Bozej z Filermo, nalezy do najbardziej czczo-
nych w Suwerennym Rycerskim Zakonie Szpitalnikéw Swigtego Jana Je-
rozolimskiego, zwanym Rodyjskim i Maltafiskim. Jest to zaréwno jed-
na z cenniejszych relikwii historii, jak i znak nadziei dla calego Zako-
nu. Warto zatem pochyli¢ sie nad jej interesujacymi dziejami oraz sen-
sem religijno-teologicznym.

1. Odlegta przesztosé
Ikony Bp Andrzej E Dziuba

Historia Ikony rozcigga

sie na przestrzeni wiekoéw: od Maltanska Matka Boza
X1 wieku az do czaséw wspot- 7 Damaszku. Studlum

czesnych, a geograficznie: od

Damaszku, poprzez Rodos az hjStoryCZHO'tCOIOgiCZHC

do wyspy Malta. Juz od same-

C SALVATORIS MATER
go znanego poczatku jej dzie- 14(2012) nr 1-4, 255-285
je krzyzuja sie z chwalebnymi
dziejami Zakonu maltafiskiego, a takze jego dramatami. Faktycznie to
Zakon, kiedy po opanowaniu wyspy przez Turkéw musial ewakuowaé
sie z Rodos w 1523 r., przeniost bezcenng Ikone na Malte i tu pozosta-
ta ona az do czasé6w wspdlczesnych.

! Bibliografia (wybdr): R.N.-J. BARWIG, Reflections on the spiritiual Life for Members
of the Sovereign Military Hospitaller Order of Saint John of Jerusalem, of Rhodes,
and of Malta, Rome 1981; I. BEAUFAYS, La Sainte Vierge Marie a Rhode, Malines
1911; V. BORGIA, I/ Icona di Nostra Signora di Damasco, La Valletta 2003; TENZE,
Our Lady of Damascus, ,,The Coros Chronicle” (1991) nr 258; E. BRADFORD, Lo
scudo e la spada. Storia dei Cavalieri di Malta, Milano 1972; F. CHETTA-SCHIRO,
Memoire su le Chiese di Rito Greco in Malta, La Valletta 1930; D. CUTAJAR, Icon
of the Damascene Madonna, ,,The Times of Malta” 22.05.1978; A. CIESLAK, Bitwa
pod Lepanto 1571. The Battle of Lepanto, 1571, ,Biuletyn ZPKM” (2003) nr 9;
A. CIESLAK, Zakon Szpitalnikow sw. Jana Jerozolimskiego jako podmiot prawa mig-
dzynarodowego do 1798 roku, Lublin 2000 (mps); A.F. DZIUBA, Maltasiska ikona
Matki Bozej z Damaszku (Studium teologiczno-historyczne), ,,Roczniki Teologiczne”
52(2005) nr 4; TENZE, Relacje Zakonu Maltariskiego ze Stolicg Apostolskg, ,,Fo-
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Ten rycerski i zarazem religijny Zakon zostal utworzony ok. 1070 r.
w celu dzialania na wielu plaszczyznach, co syntetycznie wyrazono w za-
wolaniu: ,,Tuitio fidei et obsequium pauperum”. Wiekszos¢ jego czton-
kéw, nazywanych z czasem kawalerami maltafiskimi, pochodzita z eu-
ropejskiej arystokracji —i to w dwojakim tego stowa znaczeniu: chodzi
o arystokracje w sferze pochodzenia, ale jeszcze bardziej o arystokracje
w sensie duchowym.

Kawalerowie troszczyli si¢ o pielgrzyméw, biednych i chorych, kt6-
rych identyfikowali wprost z samym Jezusem z Nazaretu, a kt6rego sto-
wa: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mpniescie uczynili (Mt 25, 40), byty potwierdzeniem sensu podejmowa-
nych wielorakich wysitkéw charytatywnych. Stowa te wyrazajg esencje
ich zaangazowania w duchu mitosci caritas oraz ukierunkowanie ich
wszelkiej aktywnosci na ludzi potrzebujacych. Jawili sie oni jako dobrzy
Samarytanie, ktdrzy wrecz symbolicznie zsiadajg z konia na widok czto-
wieka zranionego na ciele czy na duchu. Tytulem do chwaly staje si¢ mi-
lo$¢ okazana Jezusowi w braciach.

Kazdy czyn wykonany z mitoSci do blizniego, zwlaszcza do tego,
ktory w hierarchii zycia spolecznego zajmuje najnizsze miejsce, Jezus
uwaza za czyn wykonany z mitoéci ku Niemu. Racja jest w tym, ze kaz-
dego blizniego, a zwlaszcza ubogiego, uwaza za swego brata. W tej wy-
powiedzi zawiera si¢ istotny sens przykazania mitoci blizniego, a row-
noczesnie jego wielkos$C. Jest to w pewnym sensie podsumowanie ca-
lej nauki Jezusowej o mitoSci Boga i blizniego (por. Mt 5-7; 10, 32-42).

rum luridicum” (2004) nr 3; TENZE, Zakon maltariski, ,Roczniki Teologiczne”
50(2003) z. 4; TENZE, Zakon maltariski, ,,Saeculum Christianum” 9(2002) nr 1;
TENZE, Zakon Szpitalnikéw sw. Jana Jerozolimskiego w postudze wiary i potrze-
bujgcym, ,Theologica Thoruniensia” 4(2003); G. GUMPPENBERG, Atlas Maria-
nus sive Imaginibus Deiparae per Orbem Christianum Miraculosis, Monachii 1657;
Indirizzi di vita per membri del Sovrano Militare Ordine di Malta, Roma 1993;
T.W. LANGE, Szpitalnicy. Joannici. Kawalerowie maltariscy, Poznafi 1994; J.-R PHAM,
The Sovereing Military Order of Malta: its historical, juridical and canonical profile
in the light of the recently-reformed constitutional legislation, Romae 2001 (mps);
G. FLORES PORSELLA, Llcona di Nostra Signora di Damasco e la Chiesa di Rito
Greco alla Valletta, Torino 1987; Prayers of the Sovereign Military and Hospitaller
Order of Malta, Compiled and Edited by J. Allason, London 1989; Proprium
Missarum una cum lectionario Ordinis Sancti loannis Hierosolymitani, Romae 1987;
J. RILEY-SMITH, Hospitallers: The History of the Order of St. John, London-Rio
Grande 1999; H.J.A. SIRE, Kawalerowie maltariscy, Warszawa 2000; Sovereign
Military Order of Malta. A Handbook for new members. Published by the Western
Association S.M.O.M. (b.m.r.w. - mps); C. TOUMANOFF, L'Ordine di Malta. leri
e oggi, Roma 1992; Z.N. TSIRPANLIS, Da Rodi a Malta (1532-1530). I Profughi
Rodioti e le Icone Bizantine di Nostra Signora di Damasco e dell’Eleimonitria, ,,Do-
doni” 17(1988) (tekst oryginalnie w jezyku greckim, tutaj tytut podano w jezyku
wloskim poniewaz planowana jest publikacja w tym jezyku).



Dobrych spotyka nagroda za to, ze wspierali za zycia ubogich, karmili
glodnych, podawali wode spragnionym, udzielali schronienia bezdom-
nym, przyodziewali nagich, nawiedzali uwiezionych. W rzeczywistosci
wszystkie te przystugi wyswiadczano samemu Chrystusowi, ktory wcie-
lit sie niejako w swoich najmniejszych (por. Mt 25, 35-40).

Analizujac te wiersze od strony stownictwa, tatwo zauwazy¢, ze ca-
tos¢ akeji koncentruje si¢ na stowie ,,czynié”, ktére przybiera rozne kon-
kretne znaczenia w zaleznosci od potrzeb bliznich. A zatem przykazanie
milosci nie ma w sobie nic teoretycznego, powinno i musi si¢ wyrazaé
w konkretnych czynach (por. Mt 20, 26-28; 23, 11). Czlowieka wpro-
wadzajacego w czyn to przykazanie mitosci nazywa sie sprawiedliwym
(por. Mt 25, 37. 46).

W obronie wiary chrzeScijaniskiej wobec inwazji islamu Kawalero-
wie Maltanscy byli zdecydowang mniejszoscia, zwlaszcza wobec wiel-
kich i zasobéw imperiéw europejskich, ale z drugiej strony stanowili
jednoczesnie inteligentng oraz niezwykle przedsigbiorczg site militarng
i morska. Byli to znakomicie zorganizowani zakonnicy-zolnierze, wick-
sz20$¢ z nich mialo trzy Sluby zakonne, i moze jeszcze bardziej czuli sie
zakonnikami oddanymi intensywnej modlitwie niz zolnierzami odzia-
nymi w niewygodne pancerze, zbrojnymi mieczem, zgromadzonymi
w ubogich fortecach.

Kawalerowie ci jednak nie usuwali si¢ do cichych i spokojnych ere-
méw przepelnionych kontemplacjg i pracg, nie zajmowali uniwersytec-
kich katedr oddanych subtelnym spekulacjom teologicznym, ani tez nie
kwestowali na ulicach jak zebrzacy. Co wiecej, swej aktywnosci nie 13-
czyli nawet ze stynnym, wrecz dumnym zawolaniem ,,ora et labora”, tak
typowym dla wielu nurtéw 6wezesnego zycia monastycznego, zwlasz-
cza w regule benedyktyniskiej. Oni raczej poszukiwali Absolutu, spotka-
nia Go i zycia Nim w doznawanych ziemskich cierpieniach i niewygo-
dach, a nawet w stawaniu wobec konfliktéw i zatargbw, a takze w od-
dawaniu zycia z mieczem w reku.

Najwyzszy przelozony zakonu, wielki mistrz, wybierany dozywot-
nio, rezydowal w patacu magistralnym, z czasem styngcym zbiorami sztu-
ki, prestizem i przepychem. Inni cztonkowie zakonu z czasem zajmowali
siedem tzw. ,,Auberges”, ktore wziely nazwy od jezykéw miejsc pocho-
dzenia wiodacych grup kawaler6w: Prowansja, Owernia, Francja, Wto-
chy, Aragonia, Anglia, Niemcy. Z czasem dolaczyla jeszcze Kastylia. Pol-
ska natomiast nalezala do grupy jezyka niemieckiego. Z kolei na czele
kazdego z nich stal ,,pilier”.

Po zdobyciu Jerozolimy (1187 r.) przez Saladyna I (Salah ad-Din),
i upadku ostatniej twierdzy obronnej Akka (1291 r.), zakon zostal zmu-
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szony do dramatycznego opuszczenia Ziemi Swictej. A wigc w pew-
nym sensie miejsca, dla ktérego powstat i ktéremu tak chwalebnie stu-
zyl. Ostatecznie w 1293 r. zakonnicy osiedlili sie krétko na Cyprze,
aw 1306 r. przeniesli sic na Rodos, ciggle wypierani przez muzutma-
néw, aby w 1530 r. przenies¢ si¢ na dluzszy czas jeszcze bardziej na Za-
chéd, 4. na Archipelag Maltariski.

Po ponad dwdch i p6t wiekach kawalerowie zostali zmuszeni takze
do opuszczenia Malty —w 1798 r., kiedy to Napoleon Bonaparte, ze-
glujac w kierunku Egiptu, nie ochronit jej, nie uszanowat suwerennosci
i nie plynat dalej, ale zajal ja w mysl rewolucyjnego hasla: ,Liberté, éga-
lité, fraternité”. Te niemal uswiecone stowa, ktére rozpalajg ludzka wy-
obraznie, oznaczajac oczekiwania i potrzeby jawiace sie wrecz jako ko-
nieczne do zycia ludzkiego, indywidualnego oraz spolecznego, jak nie-
zbedne jest powietrze czy woda, w rzeczywistosci jednak staly sie wynio-
stymi frazesami, pelnymi pychy. Ona to prowadzita do niszczenia dobr
maltafiskich, do dramatu $mierci.

Mozna zatem pytaé, jak w ten obraz dziejow Zakonu Maltanskie-
go wpisuje sie i skad pochodzi maltaniska Ikona nazywana Matka Boza
z Damaszku. Ot6z niektdrzy kawalerowie, kiedy przebywali jeszcze na
Rodos, nie watpili, ze to ta sama Ikona, ktdrg wczesniej tak chetnie czcili
jeszcze w Damaszku, w Syrii. Dlatego tez Ikona ta nosi prosta nazwe,
ktora wyraza tylko miejsce jej tradycji oraz dzi§ znanego pochodzenia.

To w Damaszku, gdzie znajduje si¢ poczatek ewangelizacyjnego
apostolatu $w. Pawla z Tarsu, urodzit si¢ kilka wiekéw p6zniej Sw. Jan,
nazywany wlasnie Damasceniskim (ok. 675-750), wybitny teolog i pi-
sarz chrzescijanski. To on —na Bliskim Wschodzie — bardzo zywo bro-
nit praktyki kultu oddawanego za poSrednictwem ikon przedstawianym
przez nie Swietym postaciom, przeciwko goracej opozydji ikonoklastycz-
nej, ktora oskarzata kult obrazéw o idololatrie. Pytano wrecz, jak moze
materia martwa i bez zycia przedstawiaé rzeczywistos¢ transcendetalng
i misteryjna; pytano w pewnym sensie stusznie.

W ogniu sporéw, mniej teologicznych, a bardziej ideologicznych,
jakby w spos6b naturalny niektérzy dyskutanci zapominali, ze Je-
zus Chrystus, ze zwlaszcza On jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol
1, 15). To On $wiadomie ukryt swojg Boska chwate pod znikomoscig
ludzkiego ciata i ludzkg formg bytowania: On, istniejgc w postaci Bozej
[...] ogolocit samego siebie, przyjqwszy postac stugi, stawszy sie podob-
nym do ludzi (Flp 2, 6-7). Przez to Chrystus stat sie autentycznie jednym
z ludzi, catkowicie cztowiekiem, a jednoczes$nie nie zatracit bycia w petni
Bogiem, w jednosci Osoby (unia hipostatyczna). Jezus Chrystus, catko-
wite misterium zbawienia, jakby zbiera i gromadzi swoje racje w stwier-



dzeniu biblijnym: Tak bowiem Bég umilowal swiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zZy-
cie wieczne (J 3, 16). Ostatecznym zrédlem zbawczej inicjatywy Bozej
w Jezusie Chrystusie jest Jego ,,agape”, wszechobejmujaca mito$¢ do lu-
dzi i do Swiata. Mito$¢ ta udziela sie ludziom od Boga-Stworcy i Ojca
na miare Jego majestatu i wielkosci (por. Syr 2, 18).

Mozna powiedzied, ze chwalg Osobowej Mitosci jest mitosé, jak
chwatg ognia jest ciepto. Woda wyplywa ze Zrddla, rozszerza sie w ty-
sigcach strumykéw — gasi pragnienie, nawadnia i zazielenia pola, rozwe-
sela doliny, daje zycie naturze. Oto labedziowi Bog dat jezioro, orfowi
gory, cztowiekowi jednak dal co$ wiecej, i to w wymiarze osobowym,
poniewaz tym darem jest mito$¢ Chrystusa, niezmierzona i niewypowie-
dziana. Trafnie wyrazil te prawde Doktor Kosciota $w. Grzegorz z Nys-
sy w wyznaniu Boga jako Tego, ktory bezgranicznie kocha dusze kaz-
dego czlowieka. To czlowiek, najwspanialszy obraz Bozy, jest widziany
jako adresat Jego nieskonczonej czulosci, wrecz tylko wobec niego moze
Bog jakby w pelni si¢ ujawnié, zwlaszcza w swej mitosci.

Z. regionu Damaszku wywodzi sie takze wiele innych wybitnych po-
staci. Mozna u nich dostrzec swego rodzaju zazdro$¢ o niezwykle twor-
cza Swiadomos¢ teologiczng oraz koscielng dwezesnego Kosciota syryj-
skiego. Wsrdd nich nalezy wymienic¢ Afrahata Syryjczyka (ok. 260-345),
$w. Efrema Syryjczyka (306-375), Rufina Syryjczyka (IV/V w.), czy Rzy-
mianina Melodea (490-556), klasyka bizantynskiej poezji liturgiczne;.
Ich refleksja naukowa jest znaczacym wkladem w rozeznanie teologicz-
nej specyfiki obrazéw koscielnych, a zwlaszcza ikon.

W tym kontekscie nasuwajg si¢ jednak pytania, czy sg jeszcze jakie$
inne ramy kulturowe oraz religijne, ktore najbardziej wsp6tbrzmiatyby
wobec calego kontekstu historyczno-teologicznego odnoszacego sie twor-
czo do cudownej Ikony? Jakie zatem mogloby by¢ najodpowiedniejsze
miejsce dla jej namalowania czy raczej napisania, najbardziej godne i za-
razem pewne w tak znakomitym dziele sztuki, historii i kultu? Kto na-
malowal Tkone Matki Bozej z Damaszku?

Niestety, caly zachowany i dzi§ znany glos tradycji oraz znane kar-
ty historii milczg o imieniu autora Ikony i o tym, kiedy i gdzie sie uro-
dzil. Patrzacy na Madonng czuje jednak wyraznie, ze malarz ujawnia si¢
w niej jako cztowiek, ktory jest oddany modlitwie, oSwiecony przez sto-
wo Boze, zanurzony w zyciu liturgicznym Kosciola, zyjacy na co dzien
obecnoscig i mitoSciag Boga. Cate jego bogactwo wewnetrzne oraz $wia-
dectwo wiary przekazal on i wyrazit w Ikonie, ktéra rozbtyska poza-
ziemskim pieknem, i zaprasza kazdego do pokornej kontemplagcji. Tutaj
widaé wyraznie, ze kto chce malowaé Chrystusa, winien przede wszyst-
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kim w Nim zy¢. Tak mowit Beato Angelico (1387-1445), patron ludzi
kultury, otwarty na przestanie ikonografii bizantyjskie;.

W tym kontekscie trzeba takze pytad, kiedy zostata namalowana cu-
downa Ikona? Oczywistym jest, ze anonimowoS¢ artysty czyni trudnym
precyzyjne datowanie jej, ale badania wielu uczonych sugeruja jej glebo-
ka starozytno$¢. Jest to starozytno$é, w ktorej mozna dostrzec znaki wy-
szukanej sztuki bizantyjskiej, ktére pozwalajg na pelniejsze wnikniecie
w zrozumienie samego Objawienia i podstawowej teologicznej prawdy
Zmartwychwstania. Przestanie tej Ikony praktycznie wynosi przejsciowy
oraz przemijajacy $wiat ziemski do tchnienia wiecznego.

2. Majestat Damaszku i legenda Ikony

Oto na obrzezach Pustyni Syryjskiej (znaczonej dramatyzmem nega-
i wszelkiego zycia, gdyz taka jest natura pustyni) na wschod od Libanu
wyrasta wspanialy Damaszek, starozytne miasto, wowczas z dziesigtkami
tysiecy mieszkancow. Jednoczesnie wielka kultura, wiele bogactw spo-
lecznych oraz religijnych. Faktycznie niesie ono w sobie liczne wyzwania
dla wiary, wyzwania teologiczne, kulturowe oraz czysto ludzkie.

W praktyce dzieki bardzo pomystowym nawodnieniom poprowa-
dzonym od rzeki Nahr Barada, Damaszek stal si¢ bardzo szerokg i za-
chwycajaca w catym Bliskim Wschodzie oazg palm, ogrodéw owoco-
wych i1 warzywnych, basenéw i fontann. Takie miejsce zycia i bogactwa
natury wrecz ze swej istoty predysponuje do tworzenia dziet kultury
oraz powstawania wytworow mysli wiary. Zatem w konkretnych pro-
jektach ekonomicznych, aktywnej administragji i roztropnie podejmo-
wanym wlasnym przedsiewzigciom, a jednoczeS$nie dynamicznie rozwi-
jajac handel z Mezopotamig, Arabami, Babilonem, Egiptem i Basenem
Morza Srédziemnego, Damaszek stat sie szybko wyjatkowo zamoznym
centrum tego regionu. Wprost wzorem dla innych oSrodkéw.

Starania wokot zamoznosci jednoczeSnie przynoszg widzialne mate-
rialne korzysci. Zamozno$¢, w sensie pozytywnym, moze by¢ twrczym
wehikutem wielorakiego dobra. Pewnym motorem i narz¢dziem takze
dla kultury. Z drugiej za$ strony, jesli zamknie sie sama w sobie i jesli tyl-
ko ekonomia zapanuje jednoznacznie oraz wykluczajagco w sercu czto-
wieka, woéwczas przynosi tylko zalosne konsekwencje. Pytania o zamoz-
nos¢ czy bogactwo winny jednak wyzwalaé jednocze$nie pytania o cha-
rakterze egzystencjalnym. Oto niejednokrotnie zamozno$¢ czyni ze stu-
gi pana i w konsekwengji niepostrzezenie moze prowadzi¢ danego czto-
wieka, a czasem i innych, w kierunku $wiata oSlepiajacego przepychem,



ale jednoczes$nie i proznego w bogactwie innych warto$ci. Zamoznosé
odnoszac sie szczegdlnie do innych bogdéw, zwlaszcza posiadania i pie-
nigdza, niestety jednocze$nie prowadzi do osobistych zmartwien, a na-
wet i klesk ludzkich.

Podczas gdy z czasem Damaszek, oplywajacy zwlaszcza w bogac-
twach, pograzat si¢ w wielorakich problemach, ito w r6znych zakre-
sach, a takze w wadach, hordy mongolskie Tamerlan (1336-1405) ru-
nely na urodzajne réwniny Syrii, z szybkoscig i impetem huraganu. Mia-
sto znalazto sie w $miertelnym niebezpieczenstwie, a w nim wszyscy jego
mieszkancy. Moze jednak nie do konica uswiadamiano sobie ten drama-
tyczny fakt.

Oto Damaszek, dotychczasowa ,,Perta Bliskiego Wschodu”, niespo-
dziewanie zobaczyl sceny mrozace krew w zyltach: pladrowania, prze-
moc, profanacje, gwalty i Smieré. Takze niemowleta odrywane od ma-
tek albo wyrzucane z kolebek: sceny, ktére — w proroczej wizji — przy-
woluje w odniesieniu do tych dni Damaszku autor biblijny:

Damaszek jest bezsilny,

gotowy do ucieczki,

opanowal go poploch;

lek i bole go ogarniajg

niby rodzgcg kobiete.

Jak bardzo jest opuszczone slawne miasto,

miasto pelne wesela (Jr 49, 24-25; por. Iz 17, 1-3; Am 1, 3-5).

W tych dramatycznych chwilach ci mieszkanicy miasta, ktérym bar-
dziej sprzyjato szczescie, poszukiwali ratunku w ucieczce, mimo iz ska-
zani byli na z trudem tapany oddech pod porazajagcym stoficem pusty-
ni, a innego dnia — drzacy z zimna i przemoczenia w gwattownym desz-
czu. Zatem rozpoczynalo sie trudne zycie, jakby zgaszone i przyttumio-
ne. Byli jak jaskotki bez gniazda — co wiele wiekéw pdzniej przezywali
m.in. Albahczycy uciekajacy z Kosowa w 1999 r. Czgsto ich zsiniale
i spieczone wargi szeptaly akty strzeliste tak bardzo bliskie dla Fiodo-
ra Dostojewskiego: ,W Tobie pokladam mojg nadzieje: o Matko Boza,
wez mnie pod swoj plaszcz”.

Pozostawiajac zatem nieco na boku dzieje Damaszku oraz w kon-
sekwengji nawaly islamu i dramatyczne losy jego mieszkancoéw, warto
p6js¢ dalej sladami Tkony, wykorzystujac informacje historyczne, trady-
ge, a nawet i legendy. Okazuje sie niejednokrotnie, ze te trzy, jakze roz-
ne zrodla czesto wzajemnie si¢ potwierdzajg oraz uzupelniajg w proce-
sie dochodzenia do prawdy historyczne;.

Starozytna legenda ukazuje, ze Swiety Obraz sam udat sie z Damasz-
ku w wyjatkowa podro6z na falach morskich, poprzedzany jednak swia-
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tlem niezwyklego splendoru, ktéry pozwalat go tatwo zauwazyé. Mimo
przeciwnosci morskich sztorméw, Ikona nie doznata ich niszczycielskich
skutkéw i— co wiecej: podazata ku wyznaczonemu celowi. Niektorzy
rybacy zdumieni, widzac ten fenomen, porzucili sieci i nie mogac sie
oprzeé ciekawosci, postepowali za Tkong az do miejsca, gdzie przybita
do brzegu i osiadla na stonecznej plazy wyspy Rodos.

Gdy tylko wielki mistrz Giovan Battista Orsini (1467-1476) do-
strzegl na brzegu cudowny Obraz, wydawato mu sie, ze slyszy szczegdl-
nie przyjemny glos, ktéry rozpoznat jako glos Madonny z Damaszku.
Przywolywalo to wyraznie szczegdlnie zywa tradycje w zakonie, powta-
rzang od czaséw jej kultu w Damaszku. W praktyce to wszytko otwo-
rzylo wrecz lawing réznorodnych reakgji; szacunku, czci, kultu i rado-
Sci, tak samych zakonnikow, jak i mieszkaficow wyspy.

Przepelnieni radoscig kawalerowie przeniesli Ikong do ich kosciota
konwentualnego, znajdujacego sie¢ wewnatrz muréw miasta. Ale pewne-
go dnia, jak méwi legenda, obraz niespodziewanie zniknal. Po wytrwa-
lych poszukiwaniach odkryto go w greckiej kaplicy Madonny Eleimoni-
tra, usytuowanej na wprost dzielnicy jezyka angielskiego, zgodnie z po-
dzialem 6wezesnych struktur zakonnych. Kawalerowie odczytali w tym
wydarzeniu wole nieba, jakie$ oczekiwanie, i dlatego przeksztalcili do-
tychczasowg skromng kaplice w bardziej dostojng $wiatynie, godna tak
wielkiej 1 slynnej Ikony Matki Bozej z Damaszku.

Ta i inne legendy nie s3 jedynymi wpisanymi w historie Ikony, kt6re
wskazujg na wiele analogicznych cudownych translagji, jak na przyktad:
Madonna Montenero z wyspy Eubea do sanktuarium o homonimicznej
nazwie obok Livorno w 1345 r.; Dziewica Tikhvine z Konstantynopo-
la do wybrzeza rzeki Tikhvinka, obok Nowogrodka w 1395 r. i wresz-
cie Madonna Dobrej Rady ze Scutari w Albanii do uroczego miastecz-
ka Genazzano, ok. 75 km na potudnie od Rzymu w 1462 r. To wszyst-
ko s3 znaki pewnego, czasem bardzo uwarunkowanego kulturowo czy
inspirowanego ludowg poboznoscig przestania wiary wpisanego jednak
teologicznie w szerokg duchowo$¢ maryjng chrzedcijanistwa, ta zas od
poczatku byla bardzo zywa w Zakonie Maltariskim.

Legendy, szeroko i tworczo obecne zwlaszcza w Sredniowiecznych
scenariuszach opowiadajacych o rzeczywistoSci, s3 zasadniczo przeciw-
stawne w stosunku do wrazliwosci oraz mentalnosci cztowieka wsp6l-
czesnego, wywodzacego sie kulturowo oraz ideowo z O$wiecenia i je-
go bardziej przyrodniczego spojrzenia na cztowieka oraz Swiat. To jest
faktycznie sieganie korzeni wspolczesnej cywilizacji znaczonej watpli-
wosciami 1 niepewnosciami, zwlaszcza w kontekscie do§wiadczen fizycz-
nych. Jednak dla wierzacego, ktdry czuje zywa obecnos¢ Boga w Swie-



cie, jak ciepto stonica czy przejmujaca won kwiatéw, tu mozna ostatecz-
nie dostrzec znaczaca odpowiedZ wobec tego typu wydarzen. Faktycz-
nie wielu wspolczesnych badaczy potwierdza, ze liczne legendy czy po-
dania mogg by¢ interesujacymi zZrodtami dla badan historycznych, takze
jesli nawet wydaja sie, zwlaszcza z dzisiejszego punktu widzenia, upiek-
szeniem wobec rzeczywistoSci.

Z perspektywy mozna powiedzieé, ze bez watpienia, w prezentowa-
nym przypadku liczne zrédta historyczne poswiadczaja, ze Ikona Matki
Bozej z Damaszku cieszyta sie, od starozytnych czasow, szeroka popular-
noscig oraz poboznoscig, przekraczajacy granice kraju jej pochodzenia.
Legendy zatem takze wpisujg sie tworczo, choé oczywicie z innej per-
spektywy, w te dynamiczng i udokumentowang rzeczywistos¢.

3. Ikona Madonny goszczaca na Rodos

Rodos, nowe i raczej niespodziewane miejsce pobytu legendarne;j
i cudownej Ikony Madonny z Damaszku, jest wyspa, gdzie natura nagro-
madzita piekno w stopniu szczegdlnie intensywnym i tworczym. Wrecz
trudno to wszystko obja¢ ludzka percepcja. Co wigcej, sami kawalerowie
z czasem przyczynili sie w znacznym stopniu do urozmaicenia tego piek-
na licznymi wartosciowymi dzietami architektury i sztuki. Zatem natu-
ra i sztuka, dar Stworcy i czlowieka, co ma miejsce stosunkowo rzadko,
skoncentrowaly si¢ tak harmonijnie i w tak wiele cadownodci, i to na tak
ograniczonym terytorium. Tu wzajemnie spotkaly sie tworczo oraz ubo-
gacajaco. Nie ma zatem na wyspie niemal miejsca, ktore nie przemawia-
toby pieknem daréw Boga i ludzi. ,,Piekna jak stofice” okreslit j3 Lucjan
z Samosaty w Syrii, grecki pisarz z Il wieku po Chrystusie.

Czczona, na poczatku w kosciele Eleimonitara, Ikona z Damaszku
otrzymala z czasem nowe i bardziej dostojne miejsce kultu we wiasnym
kosciele w dzielnicy jezyka aragonskiego, znajdujacej sie we wnetrzu mu-
réw miasta. Cudowny Obraz otrzymywat liczne wyrazy czci, tak w jezy-
ku greckim, jak i tacifiskim od ludu Rodos i szczegdlnie od poboznych
i darzacych go wielkg czcig kawaleréw. To jakby spotkanie dwoch wiel-
kich tradyqji chrzescijaniskich, ktore tak sercem, jak i rozumem, czasem
mimo woli, a nawet i sprzeciwowi, podazaja w tym samym kierunku,
tj. ku doskonaleniu i zbawianiu czlowieka, a w nim i $wiata. Chodzi osta-
tecznie 0 ,jedng wiare braci w imi¢ Chrystusa, naszego Pana”, mawiat
chetnie, nie tak dawno, jeden z wielkich greckich metropolitow.

Jednakze w miedzyczasie nad Rodos zaczely zbierac sie geste i ciem-
ne chmury, ktére niebezpiecznie przyblizaly sie ku wyspie, zagrazajac jej
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wspanialemu dziedzictwu. Jej strategiczna pozycja oraz obecno$¢ na niej
zakonu —jako niewielkiego oddziatu ludzi, ale motywowanych wielkg
wiarg i determinacjg w stuzbie chrzescijafistwu — byta wyjatkowo nie-
pokojaca drzazgg w oku wszechwladnego sultana, spogladajacego ku
Zachodowi. Nie $nil on o niczym innym jak tylko o oblezeniu Rodo-
su, bitwie oraz zwycigstwie, podczas gdy janczarowie juz z gory cie-
szyli sie na my$l o kamieniach szlachetnych, zlocie i niewolnicach. Za-
tem przed oczyma muzulmanéw stawata upragniona chwala i tryumf
zwyciezcy oraz bogactwo spodziewanych tupéw.

Popychany przez swojg pasje hegemoniczng Sulejman Wspanialy [
(1494-1566) oraz o$mielony dotychczasowymi sukcesami, zwlaszcza
militarnymi, przygotowal ogromng armig i poczynit dzialania ku osta-
tecznej konkwiscie Rodosu. W jego zamystach miato to takze oznaczaé
ostateczne unicestwienie Zakonu Jerozolimskiego i znacznie przyspie-
szy¢ ekspansje islamu w basenie Morza Srodziemnego, a nastepnie w ca-
lej Europie. Byto to pozadane zwlaszcza po negatywnych doswiadcze-
niach z hiszpanskimi monarchami katolickimi Ferdynandem i Izabella,
po rekonkwiscie Andaluzji w 1492 r.

Kawalerowie, ktérzy w przesztosci przezyli juz inne oblezenia,
wszystkie meznie odparte, tym razem — z powodu réznych okoliczno-
Sci — zostali jednak w koricu zmuszeni do zaakceptowania propozycji dy-
plomatycznych, co bylo rzadkg praktyka ze strony ogromnych zwycie-
skich sit muzutmanskich. Faktycznie kawalerowie byli wyczerpani mo-
ralnie oraz militarnie, m.in. przez dramatyczng zdrade jednego z ambit-
nych wspotbraci, udreczeni widokiem wielu rannych i poleglych wsp6t-
braci oraz mieszkancow Rodos, jak i bez nadziei ewentualnej odsieczy
i pomocy ze strony wielkich chrzeScijafiskich poteg europejskich.

Niestety, sytuacja ta po raz kolejny pokazala, ze ksigzeta chrzesci-
jafiscy byli hojni w stowach i stanych deklaracjach, ale faktycznie skapi
w konkretnych dzialaniach, byli po prostu czesto zajeci walkami mie-
dzy soba o wplywy w Europie, na r6znych dworach krélewskich. Fran-
¢ja byla zaangazowana w wojne przeciwko Austrii, Wenecja byta zainte-
resowana handlem z Turcja, a superkatolicka Hiszpania odkiadata osta-
teczng decyzje, jak ci, ktorzy nie umiejg powiedzie¢ ani tak, ani nie, osta-
tecznie pozostajac na rozstaju drdg, podczas gdy w miedzyczasie drapiez-
ne wilki spokojnie pozeraly baranki.

Ostatecznie kawalerowie skapitulowali, ale mimo to nie pozwolili,
aby pozbawiono ich korony godnosci i honoru wojskowego. Mimo ze
stali miedzy dramatycznymi zniszczeniami, sami nie dali sie jednak po-
wali¢ na ziemie, njak ci, ktorzy sg bez wszelkiej nadziei” (Dante). W ich
sytuacji wydaje si¢, ze sprawdzita si¢ prawda, iz niekiedy jakby rzeczy



lepsze traci sie w czasie zwyciestwa, a nie w przegranej bitwie. Faktycznie
bowiem ten, kto potyka sie, ale bez upadku, biegnie dalej naprzod.
Ten kolejny dramatyczny etap historii Zakonu Maltaniskiego poka-
zuje, ze kiedy stonice zachodzi, jednoczesnie pojawiajg si¢ gwiazdy i ksie-
zyc. Wida¢ bowiem, ze jednak Opatrzno$¢ nigdy nie pozbawila kawale-
réw swego Swiatta na drogach ich tuitio fidei i obsequium pauperum.

4. Madonna opuszcza Rodos

Sulejman I jest nazywany Wspanialym gléwnie z powodu jego mo-
numentalnej i wystawnej rezydencji oraz sposobu zycia, a szczegdlnie
z powodu jego charakteru. W tamtym czasie dookreslenie to dzieli on
m.in. z Wawrzynicem Medici (1448-1492), jednym z najbogatszych, naj-
potezniejszych i najbardziej wyksztalconych ksigzat wloskiego Renesan-
su, rezydujacych we Florengji, gdzie bardzo cenione bogactwa ekono-
miczne czesto wspdlistnialy z tworczg fantazja.

Szeroko znana, a nawet podziwiana prawos¢ i odwaga kawalero6w
wywolywaly u wielu éwczesnych wladcow, nie tylko chrzescijanskich,
zachwyt wobec nich, uznanie, szacunek i przychylno$¢. Zatem prawdo-
podobnie m.in. z tego powodu, mimo porazki militarnej, pozwolono im
przy opuszczeniu wyspy, na statki odptywajace z Rodos zatadowac ar-
chiwalia, relikwie, sprzety liturgiczne oraz wszystko, co stanowito dla
nich szczegblng wartos¢. Dzieki temu ocalono wiele pamigtek oraz za-
bytkéw nie tylko dla dziejow Zakonu Maltaniskiego, ale takze dla calej
kultury europejskiej.

Miedzy licznymi skarbami zabranymi przez kawaleréw z Rodos
figurowaly trzy szczegdlnie cenne ikony Matki Boskiej, tj. z Filermo, Ele-
imonitrii i z Damaszku. Kazda z nich bogata jest w fascynujaca historie
ilegende. To one zostaly wpisane tworczo w pdzniejsze dzieje Zakonu,
zwlaszcza na plaszczyznie duchowej.

Ikona z Damaszku, mimo znacznych rozmiar6w i bardzo zlego sta-
nu, zostala z wielkim szacunkiem oraz czcig przeniesiona przez pozo-
stalych przy zyciu kawaleré6w na poklad stynnego statku maltanskie-
go ,,Santa Maria”. Jego nazwa w tej sytuacji byla niezwykle wymowna.
Statek ten byt szczegdlnie okazaly, mial duzg tadownos¢ i wysokie bur-
ty, przeznaczony byl zwlaszcza do transportéw wojennych, zaopatrzo-
ny w monumentalne kasztele na dziobie i na rufie.

Po minionych do$wiadczeniach kawalerowie uciemiezeni, ale fak-
tycznie nie poskromieni, przygnebieni, ale nie zdesperowani i ostatecz-
nie niedotknieci goryczg dramatyzmu kleski, podniesli kotwice z Rodos
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dnia 1 stycznia 1523 r., podejmujac podr6z w ciemnosci nieznanych
i niepewnych mil wod, ktére byly przed nimi. Ich pozegnanie z Rodos
mialo miejsce w godzinie zachodu stonica, kiedy serce kazdego czlowie-
ka jest bardziej skfonne do nostalgii, a w monasterach wéwczas mnisi za-
zwyczaj Spiewali starozytny hymn nieszporow: ,,Fos hilaron.... O $wiatlo
wspaniate Swictej Chwaly niesmiertelnego Ojca...”, o$wiecajacy ciem-
nosci, zwlaszcza przez plomiefi poboznosci.

Chociaz byli to ludzie zbrojni, ludzie miecza, odporni na obawy, to
jednak poczucie smutku dotknetlo ich serca. Zwlaszcza, gdy ich statki od-
dalaly si¢ od brzegu Rodos i jednoczesnie przyblizaly sie ku niepewnym
ciemnosciom. Ostatni raz patrzyli na znikajace zarysy koSciolow, zwlasz-
cza kosciota konwentualnego, licznych twierdz, gor i pagorkow, ktore
tak bardzo kochal, i ktérych z takim oddaniem bronili, ponoszac liczne
ofiary we wspoétbraciach. Jednak przede wszystkim z glebokim niepoko-
jem, wrecz udreka, opuszczajac wyspe, mySleli o zmartych i poleglych
wspotbraciach pozostawionych w milczeniu rodyjskich cmentarzy, cza-
sem nawet bez godnego miejsca pochéwku. Rysujaca si¢ odtad muzul-
manska przyszlo$¢ tej ziemi rodzita wiele watpliwosci i obaw.

W dniach tych dramatycznych doswiadczen, aby uwolnic sie spod
tureckiego jarzma, az cztery tysigce Rodyjczykéw — ,,To anthos tes Ro-
dou” — zdecydowalo sie opusci¢ wraz z zakonnikami wyspe. Towarzy-
szyl im smutek wygnancéw, ktorzy w dramatycznych okoliczno$ciach
pozostawili umifowang ojczyzne, dom, uczucia i zwlaszcza ukochanych
bliskich i przyjaciot. W tej sytuagji jeszcze dobitniej zrozumieli, jak stod-
kie jest imie i cudowna $wigta rola ojczyzny, mimo ze zaden kraj nie jest
doskonaly i ostatecznie mozna go ciagle poszukiwaé. W tym kontekscie
nigdy jednak kawalerom nie brakowalo szerokiego uznania, faskawosci
i wrecz ochrony zakonu.

Z Tkong — $wiecacg gwiazda w ciemnosciach — kawalerowie piel-
grzymowali przez nastepne siedem lat od bramy do bramy, od miasta
do miasta: m.in. Kandia-Iraklion (Kreta), Mesyna, Baia, Civitavecchia,
Viterbo, Vilafranca del Penedes, Nicea... Bezdomnos¢ trwata az do mo-
mentu, kiedy hiszpariski cesarz Karol V (1501-1558), wowczas najpotez-
niejszy monarcha Zachodu, ktory krélowat nad Niemcami, Hiszpania,
Whochami i setkami réznych ras, dotaczonych do jego dominiéw przez
Hernana Cortesa i przez Francesco Pizzarro, ofiarowal im, jako ostatecz-
ng siedzibe, wyspe Malte. To w jego imperium nigdy nie zachodzito ston-
ce, jak zwykto siec mawiaé, wskazujac na jego potege, takze geograficz-
ng. W tym kontekscie Malta byta wowczas tylko malo znaczaca czescia
Korony Sycylii, administrowanej przez wicekrola hiszpanskiego.



Pomimo tak wielu utrapieni i niemitych przygdd — zreszta, ktére mo-
rze jest bez burz i fal, mozna si¢ retorycznie pyta¢ — kawalerowie zacho-
wali wytrwalo$¢ w wiernosci swej misji 1 podejmowaniu nowych inicja-
tyw w duchu tuitio fidei i obsequium pauperum. Przeciez dusza kazde-
go, kto wierzy, jak glosi znana sentengja, jest jak ,,ptak, ktéry potrafi la-
taé przeciwko gwattownemu wiatrowi, budowa¢ swoje gniazdo na fa-
lach i $piewaé w posrodku szumu i foskotu morza”.

5. Ikona Madonny na Malcie

Po siedmiu latach pielgrzymowania, wrecz blgkania si¢ i poszuki-
wania stalego mieszkania, w konicu kawalerowie 26 pazdziernika 1530 r.
przybili do brzegdéw Malty. Przezywali tam poczatkowo niepewnosc, ale
i nadzieje. Nikt zapewne nie przewidywat dalszej historii.

Pierwsze niekorzystne wrazenie wywart na nich ten nowy teren, gdy
okazalo sie, ze ziemia jest ogotocona z roslinnosci, uboga w wode, wa-
rzywa oraz drzewa. To byl obraz trudnosci zycia na tej wyspie. Z dru-
giej strony w pamieci kawaleréw nadal pozostawaly ciggle zywe i no-
stalgiczne wizje z Rodos, ,,picknego jak storice”. To byt dla zakonu ide-
al miejsca na ziemi, a tymczasem przyszto poznac i zaakceptowac nowe
miejsce, ktore jednak budzito nadzieje.

Jest prawda, ze surowa Malta zasadniczo nie przedstawia roman-
tycznych urokow czy piekna wysp egejskich. Jednak Stworca nie uka-
zuje sie tutaj tylko skapo i czeSciowo w swym rozdzieleniu réznorakich
dobr, takze naturalnych, jakie dat tej wyspie. Raczej godzi tutaj tworczo
i znakomicie, oraz w wiekszosci przypadkéw harmonijnie, spotykane tu-
taj szczegOlne niedogodnosci i trudy ze szczegblnymi korzySciami oraz
urokami, jak i niepowtarzalnymi bogactwami wyspy.

Chociaz faktycznie natura na Malcie ukazala si¢ niejako w marno-
trawnej wystawnosci, jednak, z drugiej strony uksztaltowata m.in. cu-
downy port, jakby zstepujacy na ziemie z krdlestwa idealnych przezna-
czen. Méwi on takze o wielu zatokach, w ktérych wody s3 spokojne
i krystalicznie czyste, a wiec sg znakiem szczegblnego pickna. Wszystko
to wreszcie zaofiarowuje kazdemu otwartemu sercu szanse i rado$¢ za-
nurzenia sie w pelnym odprezeniu i wytchnieniu ku budowaniu pelni
czlowieczefistwa, tak w wymiarze osobowym, jaki i spotecznym.

W wyniku tych wielorakich dziatan i zabiegow dyplomatycznych
ostatecznie generalne wladze zakonu osiedlily si¢ najpierw w Borgo di
Castello, na wschodnim wybrzezu wielkiego portu, na lewo od strony
statkow wchodzacych do niego. W tym czasie miasto to nazywalo sie
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Vittoriosa, poniewaz bylo wczesniej polem wielu heroicznych bitew ka-
waler6w w bohaterskiej obronie przeciwko licznym oblezeniom turec-
kim, zwlaszcza w 1565 r.

W tych szczeg6lnie trudnych latach pobytu na Malcie, w kaplicy
starozytnego kosSciota $w. Katarzyny, wielki mistrz Philippe Villiers de
Llsle Adam (1522-1534), z pewna duchowg ulga i jednocze$nie szacun-
kiem wyznaczyt dla Ikony Madonny z Damaszku nowe miejsce jej po-
bytu i kultu. Wydaje sie, ze stato sie ono odtad chyba najbardziej trwa-
lym i odpowiednim miejscem dla Swictej Ikony.

Faktycznie cudownie ocalona z inwazji mongolskiej w Damaszku,
a nastepnie z dramatycznego oblezenia tureckiego na Rodos, jednocze-
$nie nienaruszona przez zasadzki morza i ziemi, w szerokiej scenerii wie-
kow, Ikona znalazla swoje ostateczne sanktuarium na Malcie. Dotar-
ta wreszcie tutaj, gdzie znalazla swe miejsce pobytu i kultu. Zatem fak-
tycznie znalazfa si¢ i zamieszkata posrod ludu, ktéry przywigzuje wiel-
kie znaczenie do wartosci chrzeScijaniskich i stawia je w centrum swojej
codziennej egzystencji.

Oczywiscie, ikonograf piszacy Tkong z Damaszku nie mogt prze-
czuwad, ze jego dzielo, w ktorym zapewne zawarl swoja dusze i serce,
a przede wszystkim chrzeScijafiskg wiare, dotrze do tak dziwnego i da-
lekiego kraju, do zupelnie innej kultury i cywilizacji. Nie mogt przewi-
dywad, iz Madonna stanie si¢ radoscig dla oczu, rozgrzewaé bedzie ser-
ca i oSwiecaé rozum nieprzeliczonych rzesz wiernych, w tym zwlaszcza
kawaleréw maltanskich, i to tak wielu generacji.

Zatem po diugich oSmiu wiekach, autor Ikony jest nadal zywo
obecny w swoim wspanialym dziele, poprzez ktére dynamicznie wcho-
dzi w ludzkie mysli i zycie, tak indywidualne, jak i spoteczne, i to nieza-
leznie od miejsca czy czasow.

6. Stolica La Valette, oblezenie, Madonna z Damaszku

Jean Parisot de La Valette, 49 wielki mistrz (1557-1568), jawi sie
jako szczegodlnie Swiatly wsrdd cztonkdow zakonu tego przejsciowego
okresu. Jest w calej historii jednym z najwybitniejszych przelozonych
kawaleréw maltaniskich —i to w wyjatkowo trudnym czasie dramatycz-
nych przemian.

Urodzit si¢ w Prowancji, w Catello di Labro, kolo Parisot w 1495 r.
Bardzo wcze$nie zniewolony pieknem zycia wolnego od marnosci i ambi-
gi ludzkich, mlodziutki, w wieku dwudziestu lat, opuscit ojcowizne i nig-
dy juz nie zobaczy! jej ponownie: ani cudownego zamku, ani wielkich



posiadtoéci rodowych, z ktérymi mozna byto wigza¢ wspaniate perspek-
tywy. Jednak podjat te decyzje w osobowej wolnosci, aby w konsekwen-
gji otrzymac t¢ niepowtarzalng perfe o nieskoniczonej wartosci, o ktorej
mowi Ewangelia (por. Mt 13, 46). Decyzja niezrozumiala z racji czysto
ludzkich, jednak ostatecznie przewyzsza liczne niedorzeczno$ci obecne
podczas pielgrzymki na tej ziemi, ktore przyczyniaja si¢ do marnotra-
wienia bardzo wielu wartosci, czesto dla piekna tylko czysto $wiatowe-
go. Kto znajdzie krélestwo niebieskie, z rado$cig zostawi wszystko, aby
do niego wejs¢ (por. Mt 13, 44-46; 19, 21; Ltk 9, 57-62).

Pierre de Bourdeilles Brantome, stynny francuski kronikarz, ktory
w tym czasie przebywal na Malcie, bezposrednio po oblezeniu opisu-
je dwezesnego wielkiego mistrza, bohatera nie tylko zakonnego, m.in.
tymi stowami: Byf to czlowiek znaczgcej urody, wysoki, spokojny i bez
emocji. Postugiwal si¢ swobodnie wieloma jezykami: wioskim, greckim,
arabskim i tureckim. Widzialem go mowigcego swobodnie tymi wszyst-
kimi jezykami, i to bez Zadnego tumacza.

Zgromadzona i umocniona prawnie przez poprzedniego wielkiego
mistrza Claude’a de La Sengle (1553-1557), niemalze krdlewska wia-
dza w prowadzeniu zakonu, zwigzana byla z jednoczesnym zadaniem
jego konsolidacji i obrony chrzescijafistwa wobec zagrozenia ze strony
agresywnego islamu. Bylo to wyjatkowo nosne zobowigzanie w 6wcze-
snej wizji ewangelizacyjnej chrzeScijanstwa i jego relagji do muzutman-
skich wrogéw, z ktorymi wowczas trudno bylo prowadzi¢ dialog. Za-
tem chodzito m.in. o szeroko pojeta odpowiedzialnosé, ktéra wymaga-
la jednak wyjatkowych predyspozydji intelektualnych oraz energii, jak
i trudnych do okreSlenia pasji dziatania.

Chociaz jego aspiracje byly zdecydowanie transcendentalne, tj. od-
noszace si¢ do probleméw duszy i zycia pozagrobowego — wedlug naj-
lepszych Swiatet wiedzy i mozliwosci siegania sercem wiary przyszlego
wieku — to jednak wlozyt na siebie zaréwno ciezkg zbroje rycerska, jak
i prosty habit zakonny. Pobozny w $wiatyni, miedzy unoszacym si¢ dy-
mem kadzidet i $piewem psalméw, mezny na polu bitewnym, miedzy
zapachem prochu i szczekiem uderzajacych mieczy. Zyt jakby idealnie,
miedzy niebem a ziemig, pielgrzym i stuga jednych i drugich. Za po-
mocg termindéw greckich byt nazywany wymownie: ,,Demoprovolos”
i ,Etheropolmios”.

Ow wielki mistrz ukazat sic wielkim kondotierem, tak z potrzeb-
nym, nieugaszonym ogniem w pomystach, jak ijednoczesnie z wielka
odwaga, tak ogromna, jak jego wiara, ktéra nie doznala ani rozleniwie-
nia, ani skrzywienia przez trudne lata jego ziemskiej pielgrzymki. Odtad
imie wielkiego mistrza La Valette zwigzane jest nierozdzielnie z wielkim
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oblezeniem Malty, ktorego byt glownym bohaterem, i ze stolica wyspy,
La Valletta, ktérej byl zalozycielem i ostatecznie dat jej swoje imie.

Przewidywany straszny atak na Malte stal si¢ czym$ realnym, kie-
dy 18 maja 1565 r. ogromna flota otomarnska pojawila si¢ na wodach
otaczajgcych wyspy archipelagu. Wowczas to kawalerowie zmobilizowali
wszystkie swe mozliwo$ci moralne i materialne, aby stanaé naprzeciw
wielkiego Goliata wojny.

Podczas uroczystego nabozefistwa w kosciele konwentualnym
$w. Wawrzynca wszyscy kawalerowie przystapili do Komunii $wietej i od-
nowili §luby zakonne, przekazali sobie wzajemnie pocalunek pokoju, jed-
noczesnie przebaczajac jedni drugim wszelkie zniewagi czy nieporozumie-
nia. Nastepnie zajeli wyznaczone pozycje dla obrony az do $mierci Krzyza
Chrystusowego, w duchu szczytnego zawolania: ,tuitio fidei”. Tutaj wy-
jatkowo miata sprawdzi¢ si¢ wiarygodnos¢ gloszonych zobowigzan.

W tej sytuacji nie chodzito jednak o groznych i znanych juz pira-
tow, ktorzy w tym czasie szczeg6lnie mocno dokuczali europejskim pani-
stwom w basenie Morza Srodziemnego, zwlaszcza wybrzezom Wioch,
a szczegdlnie Sycylii, ponadto Francji i Hiszpanii. Nie byli oni faktycz-
nym zagrozeniem dla suwerennosci tych pafistw. Oto bowiem tym ra-
zem do archipelagu zblizalo si¢ wojsko wyjatkowo liczne oraz dosko-
nale wyposazone i $wietnie wyéwiczone, o duzym do$wiadczeniu mili-
tarnym. Armia, ktora zburzyla Persje i Egipt, skruszyta mury dumnego
Konstantynopola, ktéra rozgromita Batkany — mimo heroizmu Serbéw
i Albaficzykéw. Dumna ze swych sukceséw wojsko pragneto dalszych,
a byto tez motywowane walka z chrzedcijanstwem, ktore stanowito prze-
szkode w ekspansji islamu.

Ten niezwykle dramatyczny atak na Malte na poczatku doprowa-
dzit do upadku twierdzy Sant’Elmo i do $mierci wielu kawaler6w za-
konnych. Wskutek zastosowania specjalnego sprzetu takze i inne twier-
dze chwialy si¢ i upadaly. Wszystko to znacznie naruszyto mocng i twar-
da skale tej niezwyklej twierdzy maltaniskiej. Niebezpieczefistwo zdoby-
cia stawalo si¢ coraz bardziej realne.

Jednak po trzech miesiagcach i dwudziestu dniach zawzietych walk,
ostatecznie 6smego wrzeSnia 1565 r. Piali, admirat floty, i Mustafa Pa-
sza, komendant wojsk ladowych armii muzutmanskiej, wydali rozkazy
odwrotu do galer tym, ktérzy pozostali jeszcze przy zyciu. Fakt wielu
polegtych oraz ogromnych strat wywolal wielkie rozgoryczenie i ozna-
czal faktyczne niepowodzenie calej wyprawy. Okazalo sie to szczegdlnie
szokujace wobec Swiadomosci, ze byla to wyprawa fanatycznie walecz-
nych ludzi, ktérzy wyplyneli z Konstantynopola z euforig i pewnoscia
przewidywanego zwyciestwa, i to fatwego oraz szybkiego, ktérzy z gb-



ry cieszyli si¢ juz tupami. Mata Malta przeciwnie, okazata sie w prakty-
ce cierpkim owocem, znajdujacym si¢ w ogrodzie ciemnym, ciernistym
i wySlizgujacym si¢ dramatycznie z zaborczych rak przeciwnika.

Niespodziewana podagra uniemozliwita jednak Sulejmanowi Wspa-
niatemu osobiste kierowanie oblezeniem Malty i bezposrednie cieszenie
sie ze spodziewanego zwyciestwa. Oto wielki zwycigzca tysiecy bitew
i tworca monumentalnego imperium w tym momencie okazat sie tylko
czlowiekiem i stat sie ofiarg choroby.

W kontekscie catego wielkiego oblezenia widaé, ze La Valette byl
czlowiekiem glebokiej wiary, religijnym, jednocze$nie przekonanym
o znikomosci samych sit ludzkich pozbawionych wsparcia Boga. Ce-
nit warowne fortece czy sile miecza, ale ich skuteczno$¢ widziat jednak
gdzies$ indziej:

Jezeli Pan domu nie zbuduje,

na prozno sig trudzg ci, kiorzy go wznoszg.

Jezeli Pan miasta nie ustrzeze,

straznik czuwa daremmnie (Ps 127, 1).

Starania i prace wtedy tylko zapewniajg blogostawiefistwo Boze,
przejawiajace si¢ w dobrobycie i licznym potomstwie, jezeli oparte s3 na
Bozej pomocy i jezeli towarzyszy im bojazii Boza. Innymi stowy, praca
cztowieka jest skazana na niepowodzenie, jezeli Bog nie uczyni jej ptodna.
Codzienny chleb oraz potomstwo sg darem Boga (por. Ps 127, 1-5).

Podczas gdy przeciwnik, upokorzony i zly, wioslujac, zeglowat
w kierunku Konstantynopola, La Valetta, eskortowany przez kawale-
réw i przez thumy Grekow oraz Maltaniczykow, wsrdéd okrzykow ra-
dosci i zwycigstwa wylewajacych sie z serc przepelnionych wdzieczno-
Scia, kierowat si¢ w kierunku kaplicy Madonny z Damaszku. Tu pragnat
przede wszystkim zlozy¢ swe dziekczynienie Wspomozycielce wiernych,
jako niezwyklej Oredowniczce u Boga.

»Irim mbi trima” — jak méwia Albariczycy — szedt krokami znaczo-
nymi poczuciem wiasnej godnoSci i dobrze spetnionego dzieta, ale nie
pychy czy wynioslej dumy. Nie byt to tryumf podobny do Sainy-Cyr,
francuskiego generala, albo do kapitana szkockich ,,Highlanders”, ale
przystepowal do oltarza Theotokos i dlatego pozostawit na stopniach
$wiatyni, jako ofiare wotywng, kapelusz i szable. Towarzyszacy mu Ro-
dyjczycy okazali wowczas rados¢ serca, Spiewajac starozytny hymn bi-
zantyjski Akathistos: ,,Ti ipermaho stratigo...”.

Jaka pociechg jest zatem p6js¢ do Swigtyni Pana we wiasciwym cza-
sie, nie w godzinach strachu, ale w tych, w ktérych serce i duch przele-
wajg sie weselem radosci i wielkiej wdziecznosci. Stad zapewne La Va-
letta $piewal za starozytnym psalmista:
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Gdy wspominam o tym, rozrzewnia si¢ dusza moja we mnie,

poniewaz wstepowalem do przedziwnego namiotu,

do domu Bozego,

wsréd gloséw radosci i dzigkczynienia

w swigtecznym orszaku (Ps 42 143, 5).

Jest to podazanie do Swigtyni, gdzie mieszka Bog i dokad kazde-
go roku pielgrzymuje pobozny Izraelita (por. Wj 23, 14-17). Tutaj wy-
brzmiewa tesknota za Bogiem i Jego przybytkiem. To wyrazenie glebo-
kiej tesknoty za bliskosciag Boga w Jego przybytku, wspominanie z roz-
rzewnieniem chwil szczescia, jakie przezywa sie podczas uroczystosci re-
ligijnych w Jerozolimie (por. Ps 42 143, 1-12).

Inni wielcy mistrzowie takze odznaczali sie szczeg6lnym nabozen-
stwem do Ikony z Damaszku. Pietro Ciocchi del Monte San Savino
(1568-1572) przeznaczyt specjalny teren pod budowe nowego koscio-
ta. Natomiast Nicolas Cotoner y de Oleza (1663-1680) przyczynit si¢
do budowy wiekszego oraz bardziej dostojne wyposazonego kosciota dla
Ikony. Wreszcie Gregorio Carafa della Roccella (1680-1690) przyczynit
sic do dostosowania wielu elementéw sprawowanych funkgji liturgicz-
nych do tak dostojnego Obrazu oraz miejsca jego kultu.

Wielki mistrz Emmanuel de Rohan de Polduc (1775-1797) ufun-
dowat i odstonit w 1779 r. specjalng tablice marmurowa, ktéra uwiecz-
nia wspomnienie tych niezwyktych wydarzen, w nowo odbudowanej

kaplicy.

7. Symbolika oblezenia

Bohaterski op6r malej Malty podczas tej gigantycznej wojny i reli-
gijnej konkwisty, ktorg podjat Sulejman Wspanialy, byla, jak na 6wcze-
sne czasy, wydarzeniem nadzwyczajnym, tak w kategoriach militarnych,
jak i politycznych oraz spotecznych. Przede wszystkim zdyskredytowala,
i to w wielu plaszczyznach, mit supremaciji tureckiej i na dtugi czas defi-
nitywnie zamkneta wstep do serca Europy.

Jednoczesnie w tym czasie Reformacja zintensyfikowata rozcztonko-
wywanie wielu europejskich panstw, bezwzglednie niszczac liczne mo-
nolityczne, ale okazalo sie, ze tylko zewnetrznie struktury katolicyzmu.
Jednym z nich, i to niezwykle waznym, byl wspélny, tak dlugo obowia-
zujacy jezyk. To przeciez filozofowie i teologowie jak Albert Wielki, Nie-
miec, i Tomasz z Akwinu, Wioch, byli chwalg Uniwersytetu w Paryzu,
a Erazm z Rotterdamu, Niderlandczyk, Lefevre d’Etaple z Frangji i To-
masz Moor w Anglii pisali w tym samym jezyku — po lacinie. To byla



niezwykla perspektywa wspélnoty jezykowej, ktora juz przeszta m.in. do
Ameryki Lacinskiej. W uniwersalizmie Kosciola nawet dwaj arcybiskupi
wloscy mogli zajmowac stolice w Canterbury, na Wyspach Brytyjskich.

Na dodatek inwazja islamska dotkneta katolikéw i protestantow:
jednym stowem calg cywilizacje europejska, oparta na tradygji judeo-
chrzescijanskiej. Odtad juz czesto zostaly ograniczone pielgrzymki do
Rzymu, praktycznie wstrzymane do Grobu Bozego w Jerozolimie, albo
do Santiago de Compostella, natomiast rozpoczely sie szczegdlnie in-
tensywne pielgrzymki do jednego z najswigtszych miejsc dla muzutma-
néw, do Czarnego Kamienia w Mekce. Okazalo si¢ zatem po raz ko-
lejny, ze kiedy wodze kierowania pozostawia sie innym, ci zazwyczaj
wywigzujg sie z tego fatalnie, nie zarzadzajac tak, jak pragng tego sami
zleceniodawcy.

Oczywiscie, ze wiadomos¢ o wielkim oblezeniu zakoniczonym try-
umfem Zakonu Maltariskiego bardzo szybko rozeszla sie we wszystkich
kierunkach. Papiez na tak radosng wiadomo§¢ zarzadzil, aby przepro-
wadzono dziekczynng procesje od bazyliki Santa Maria Maggiore do
$w. Jana na Lateranie. Takze armaty z Zamku Aniota mialy oddac uro-
czysta salwe, jak to byto dotad w zwyczaju tylko na okolicznos¢ papie-
skiej koronacji. Natomiast Rzymianie, ktérzy nie tylko woéwczas no-
torycznie Swietowali, szczegOlnie chetnie i bardzo licznie uczestniczyli
w tym uroczystym obchodzie. Czynili to z glebi serca, czujac jeszcze za
plecami odparte zagrozenie, cho¢ jednocze$nie wielu z nich nie miato
wiedzy, kto to jest La Valetta i gdzie by¢ moze lezy Malta. Chyba ciggle
byta blizsza im $wiadomo$¢ $miertelnego niebezpieczenistwa islamu i to
bylo gléownym motywem $wietowania.

Krolowa Elzbieta angielska szczegdlnie w tych dniach jakby bardziej
przyblizyta sie do Kosciota katolickiego, zalecajac — jako glowa Koscio-
ta — specjalne celebracje dzigkczynne we wszystkich kosciotach swoje-
go krolestwa. Natomiast cesarzowa Maria, krolowa Wegier i Czech, na-
pisala specjalny list gratulacyjny ze szczeg6lnymi wyrazami uznania dla
bohaterskiego wielkiego mistrza oraz calego zakonu. Z kolei katolicki
Filip II z Hiszpanii wystal symboliczne dary: szpade i daga, rozblyskuja-
ce blaskiem perel, diamentéw i zlota, ktére znajdujg sie obecnie w zbio-
rach Patacu Louvre w Paryzu. Oczywiscie, La Valetta w dniach obleze-
nia przez armie muzulmanska, wolatby odsiecz militarng czy inng kon-
kretng pomoc materialng wowczas bardzo niezbedna, niz bogate, ale
czasem tylko symboliczne dary po odparciu wroga.

Nawet, prawie dwa wieki pdzniej, sam Voltaire (1604-1678) pisal,
oczywiscie z pewnym odcieniem ironii, typowym dla niego w pewnych
sprawach, rien n’est plus connu que le siege de Malte. Natomiast filo-
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zof oraz ekonomista angielski John Stuart Mill (1806-1875) wskazuje
w swojej biografii: bohaterska obrona kawalerow maltariskich przeciw-
ko Turkom spowodowata we mnie intensywne i trwale zainteresowanie.
Mimo uptywu tak diugiego czasu bylo to wydarzenie nadal zywe i dyna-
micznie funkcjonujace, jako swoisty symbol czy znak, w szerokiej $wia-
domosci przesztosci Europy.

Historia wielkiego obl¢zenia zainspirowala na przestrzeni dziejow
takze wielu artystow, poetéw i pisarzy. Doznawali szczegdlnej inspiracji
w nim m.in. Giorgio Klontzas, Kreteficzyk (1540-1608), czy Mateusz
Perez d’Aleccio (1547-1600), ktéry wspotpracowat z Michalem Aniofem
Buonarotti w ozywianiu freskéw w Kaplicy Sykstyniskiej na Watykanie.
Te monumentalne dzieta malarskie nie odzwierciedlaja jednak w petni
wielu szczegdtowych okresow dziejow ludzkosci, waznych dla trwania
zmiennej historii, a zwlaszcza tego niepowtarzalnego wydarzenia, ktére
rozegralo si¢ woko6t Malty. Niemniej trzeba widzie¢ ich wartos¢ nie tyl-
ko artystyczna, ale takze kulturowa.

Takze dwa poematy epickie podjely jako wiodacy temat wydarzenia
zwigzane z wielkim oblezeniem. Jeden z nich napisany w jezyku greckim
przez Kreteficzyka Antonio Achelis skfada sie z 20 piesni i zostal wyda-
ny w Wenecji w 1572 r. Inny, napisany po hiszpansku przez Hippolito
Sans, ,,La Marea”, ok. 344 stron, wydany w Walengji w 1582 r. Utwo-
ry te s3 interesujacymi propozycjami wejScia w glebie tego wydarzenia,
zwlaszcza w psychologicznych, religijnych oraz kulturowych obrazach
uczestniczacych w nim konkretnych ludzi. Warto tu jeszcze dodaé, ze
Walter Scott (1771-1832) podczas jednej ze swych licznych podrézy, na-
wiedzajac Malte, zebrat interesujace materialy dla planowanej powiesci,
ktérej jednak nie napisal. Za to Frederick Schiller (1758-1805) wyko-
rzystat to wydarzenie bardzo twérczo w znanym dramacie ,,Die Malte-
ser”. Smier¢ zaskoczyla jednak obydwéch wspaniatych pisarzy, ktorzy
pozostawili swoje dzieta nieukonczone.

W tej dtugiej historii Zakonu Maltariskiego, 25 pazdziernika 1931 r.
mialo miejsce szczegdlne wydarzenie w dziejach Tkony z Damaszku. Pod-
sumowuje ono niejako wyjatkowg cze$¢ jej oddawang przez kawaleréw
wielu pokolen oraz liczne rzesze wiernych, ktére jej towarzyszyly od sa-
mego poczatku, nie tylko na Rodos, ale szczegdlnie na Malcie. Tego dnia
dokonano uroczystej koronagji cudownego wizerunku specjalnymi zloty-
mi koronami papieskimi. Okazja staly sie obchody 1500 rocznicy sobo-
ru w Efezie (431), ktéry w swym nauczaniu tak wiele miejsca poswiecit
teologii i kultowi Matki Bozej, wlasnie Theotokos — Bogarodzicy.

Dzialania zbrojne podczas Il wojny $wiatowej znacznie uszkodzi-
ly kosciot Matki Bozej z Damaszku w La Valletta, zwlaszcza jego wspa-



nialg grecka kopule, ktora jest jednym z charakterystycznych znakéw
rozpoznawczych. Cudowna Ikona Madonny byla jednak w tym czasie
przechowywana w specjalnym zabezpieczeniu. To pozwolito jej prze-
trwaé w stanie nienaruszonym i powrdci¢ do kultu oraz wspieraé ludzi,
ktorzy przed nig zwracali si¢ do Boga w réznych potrzebach. Wsparcia
tego doSwiadczal zwlaszcza Zakon oraz mieszkancy Malty, co zaznaczy-
to sie w $wiadectwie ich zywej wiary.

Wreszcie we wrzeSniu 1962 r. Malta wlaczyta do serii znaczkow
upamietniajacych wielkie oblezenie takze wizerunek Matki Bozej z Da-
maszku. Jest to wizerunek jeszcze przed restauracjg, ktéra niebawem
miala si¢ rozpocza¢ w Rzymie. Warto dodaé, ze inny ze znaczkéw tej
serii przedstawia kleczacego wielkiego mistrza, Jeana de la Valette-Pari-
sot, jakby w geScie adoracji wobec cudownej Ikony. Zreszta byt on juz
takze ukazany na jednym z wczeSniejszych znaczkéw Malty.

8. Renowacja Ikony w Rzymie

Miedzy 1963 a 1966 rokiem, na polecenie poprzedniego wielkiego
mistrza Angelo de Mojana di Cologna (1962-1988), Ikona zostata pod-
dana — pod opieka rzadu wloskiego — skrupulatnej konserwacji w Istitu-
to Centrale del Restauro w Rzymie, ktéry podlega bezposrednio Mini-
sterstwu Wychowania. Niezbedna restauracja nie naruszyla jednak w za-
den sposéb nagromadzonej na nim patyny czasu, ktéra pozwala odczué
Slad przeszlych wiekéw i bogatych dziejéw Ikony.

Zasadniczo chodzilo o to, aby usungé zarysy Madonny namalowa-
nej w pdzniejszym czasie na starozytnym oryginale przez jakiego$ autora,
jak si¢ okazalo nieznajacego ducha sztuki bizantyjskiej. Dlatego w pra-
cach nie zastosowano wspolczesnych technik czyszczenia Sciemniatych
ikon z powodu kurzu, sadzy od $wiec i lamp oliwnych, ktore zazwyczaj
pala sie w ich bliskosci i osadzajg sie na obrazie.

Kiedy restauratorzy w delikatnym i zmudnym procesie usuneli po-
nowne pdzniejsze przemalowania, szybko zorientowali sie, ze pod nimi
widnieje pigkna, nieznana dotad Madonna bizantyjska. Dzi¢ki licznym
probom i uporowi badaczy, pod napisami palimpsest odkryto takze an-
tyczny bezcenny napis.

Tak zatem wspaniata Ikona Madonny z Damaszku zostata powaznie
zeszpecona, zakryto jej pickno przez pdzniejsze malarstwo seryjne, po-
dobnie dusza ludzka jest znieksztalcona. Takze zatraca swe piekno, kie-
dy grzeznie w bagnie grzechu, w zuchwalosci, nienawisci, w szalefistwie
cielesnych rozkoszy i koncentruje si¢ na pysze, ktora wiedzie ku Smierci.
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Zatem blogostawiony czlowiek, ktory uwalnia si¢ od tych wod stojacych
i zbutwialych, i jak tania pragnaca, wzdycha do wody zywej i czystej la-
ski: ,,0 stworzenie, ktdre ciebie oczyszcza, aby ponownie staé sie pickng
dla Tego, ktory ciebie stworzyl” (Dante). Psalmista za$ powie:

Jak lania pragnie

wody ze strumienia,

tak dusza moja pragnie

Ciebie, Boze!

Dusza moja pragnie Boga,

Boga zywego:

kiedyz wiec przyjde i ujrze

oblicze Boze? (Ps 42143, 2-3).

Wygnaniem, traktowanym jako typ udreki wiernego 2yjgcego na
wygnaniu z daleka od Pana (2 Kor 5, 4-8), jest tutaj przebywanie poza
sanktuarium, gdzie mieszka Bdg, i niemozno$¢ uczestniczenia w Swie-
tach, na ktore Jego lud gromadzi sie w Swigtyni. ,,Ujrze¢ oblicze Boga”
znaczy tu: odwiedzi¢ Jego sanktuarium — $wigtynie w Jerozolimie (por.
Pwt 31, 11; Ps 27, 8).

Kazdy powr6t do taski jest jednoczesnie powrotem do zrédet au-
tentycznego ludzkiego istnienia, godnego czlowieka jako najdoskonal-
szego obrazu Bozego, do upragnionej pelni zycia Bozego. Cudowne
zrodlo oznacza blogostawienistwo, ktére przynosi krajowi ponowne za-
mieszkanie Boga posréd Jego ludu (por. Ap 22, 1-2). Przeciez w przy-
rodzie kazda rzeka odcieta od zrodlta szybko wysycha, a rosngce dzie-
ki niej pedy winorodli zostajg odciete od zycia i ostatecznie koncza swe
zycie (por. Ez 47, 1-12; J 15, 1-11).

To Duch Bozy zamieszkuje w cztowieku przez taske, sprowadza ta-
kie owoce jak: mitos¢, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobrod,
wiernos¢, tagodnosé, opanowanie (por. Ga 5, 22-23). To trwaly wynik
zamierzonego przez Ducha rozwoju czlowieka. Wyliczone przejawy cnot
sa przede wszystkim czynnikami tadu spotecznego w Kosciele. Pochodzg
z wnetrza cztowieka, dziatajg na drugich w sposéb zbawienny. Wszyst-
kie te dary duchowe rozbrzmiewaja w ludzkich myslach i sercu, kiedy
z prostota i pokorg kontempluje on Tkong z Damaszku. To jest tryumf
pickna, potwierdzenie mocy Ducha, poezja bez stow, doskonata wizja
Swiatla i taski oraz dobro jednoczace czlowieka we wlasnym wnetrzu,
a takze w relacjach z innymi ludZmi.

Na pierwszym miejscu jest mitos¢, bezinteresowna i pelna poswie-
cenia, dalej rado$¢ plynaca z bliskosci Pana (por. Flp 4, 4-5), potem po-
koj — dobro mesjaniskie, do ktérego Bog wezwal chrzescijan (por. 1 Kor
7,155 Flp 4, 7; Kol 3, 15). Nastepna tréjka postaw moralnych reguluje



wspOlzycie chrzescijan z innymi ludzmi nadajac mu dynamike dziatania
z milosci, ostatnia wreszcie stoi na strazy tadu zbiorowego.

Odnowiona lkona, wraz z calym swym blaskiem pigkna i Swigto-
Sci, byla przedmiotem nie tylko zdynamizowanego kultu religijnego, ale
takze zainteresowania ludzi ze strony nauki i sztuki. Dlatego, za zgoda
wladz zakonnych, w dniach od 2 kwietnia do 1 lipca 1970 r. byta wy-
stawiana na szczeg6lnie eksponowanym miejscu podczas wystawy sztuki
w La Valletta, a obrazy z tego wydarzenia umieszczone na wielu znacz-
kach pocztowych. Wydarzenia te mozna nazwa¢ tryumfem pigkna i do-
bra, wyrazonego subtelnie we wschodniej chrzeScijanskiej Tkonie.

Dnia 4 grudnia 1972 r. Zakon Maltanski, w specjalnej serii filateli-
stycznej z okazji Swiat Bozego Narodzenia wydrukowat w Rzymie piek-
ny znaczek z pelnym wizerunkiem Madonny z Damaszku. Wielokoloro-
wa reprodukcja wyraznie ukazuje znaczne réznice w stosunku do obra-
zu przed restauracjy. Zwlaszcza wyrazniej ukazana jest blisko$¢ twarzy
Madonny i Dziecigtka, co ponownie robi wielkie wrazenie artystyczne
i religijne oraz pozwala pelniej odczytad jego przestanie teologiczne.

W ten sposéb cudowny wizerunek stat sie ponownie w czasach
wspdlczesnych fizycznie blizszy wschodniemu chrzescijafistwu, a wiec
miejscom swego pochodzenia i inspiracji. Zapewne z tych racji, na zy-
czenie patriarchy Maksyma V w 1980 r., nieco mniejsza kopia Ikony zo-
stata umieszczona w kosciele w Kossur koto Damaszku. Kopia o rozmia-
rach 100 x 65 cm zostala wykonana przez s. Etienne del Carmeli z Lat-
kie w Syrii. Od poczatku byta tam szczegodlnie cieplo przyjeta i szeroko
rozwija sie jej kult w okolicach jej prawdopodobnego namalowania.

9. Oredzie Ikony Madonny z Damaszku

Madonna z Damaszku przynalezy do tego samego typu ikonogra-
ficznego, co bardzo stynna i wspaniata Dziewica z Wtodzimierza, pocho-
dzaca z ok. XII w., ktéra stata sie chlubg chrzescijafiskiej Rosji i od wie-
kéw ma miejsce kultu w kosciele $w. Mikotaja w Moskwie.

W tym typie ikonograficznym, nazywanym po grecku ,,Eleousa”,
a po rosyjsku ,,Umilenje”, Dziewica delikatnie dotyka policzkiem twarz
Dziecka, ktére z kolei czule obejmuje Matke za szyje. Obydwoje, cu-
downie wyidealizowani i zjednoczeni, ukazujg misterium macierzyfistwa
Bozego, polaczonego z jednoczesnym dziewictwem. Scena ta, zwlasz-
cza swym spokojem i cieplem, stata si¢ na tyle inspirujaca, iz jest atry-
butem sztuki w jej specyfice najbardziej wyszukanej (Ruskin), a wszyst-
ko to, co jest dostojne, jest ze swej natury spokojne (Goethe). Mimo ze
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obie ikony sg w tym samym typie, wiecej nawet, wyjatkowo podobne,
to jednak pochodza z réznych kontekstéw kulturowych. To za$ nie jest
obojetne dla ich specyfiki, poprawnej interpretacji oraz zwlaszcza cato-
Sci wyrazu, tak artystycznego, jak i teologicznego.

Dziewica z Wlodzimierza, ze wzgledu na wdziek i stodkos¢, pozwa-
la raczej bardziej mySle¢ o studiach artystycznych w duchowosci Kon-
stantynopola. Wyrazniej wida¢ w niej takze pewne konotagje o charakte-
rze intelektualnym. Natomiast Madonna z Damaszku przeciwnie, z po-
wodu swojej hieratycznej surowosci oraz prostoty, przywoluje bardziej
styl monastyczny albo orientalny z Syrii i Kapadogji (starozytny region
Azji Mniejszej, a dokladniej przede wszystkim dzisiejszej Turcji). Takze
istnienie dzi§ w tym regionie, doktadnie w Tokali Kilisi II, ikony Ma-
donny upodobnionej do Madonny z Damaszku zdaje si¢ potwierdzaé
pochodzenie z tego kregu syro-kapadockiego cudownej Ikony czczo-
nej na Malcie.

Ikona zawiera wiele tresci teologicznych, duchowych oraz liturgicz-
nych, ktére majg okreslone znaczenie dla wiary. Na przyklad trzy gwiaz-
dy, wyraznie zaznaczone na Ikonie — jedna na czole, a pozostale na kaz-
dym z ramion — méwig ikonograficznie, zwlaszcza wedltug tradycji syryj-
skiej, o trwalym dziewictwie Madonny, i to ,,przed, podczas i po urodze-
niu”. To przeciez wazna prawda dogmatyczna odnoszaca si¢ do funda-
mentéw wiary chrzescijanskiej, a takze do wyktadu mariologii, tak wy-
eksponowana artystycznie w Ikonie.

Plaszcz Dziewicy jest koloru ciemnoczerwonego, a wiec krolewskie-
go, uznany za niezwykle dostojny w kanonach ikonograficznych, wska-
zujace na takg wlasnie godnos¢ Maryi. Natomiast tunika, ktérg mozna
dostrzec na prawej rece, jest koloru ciemnobfekitnego, a wiec tego kolo-
ru, ktdry oznacza transcendengje, przekraczajacy czysto ludzkie i widzial-
ne wymiary oraz mozliwosci czlowieka. Krdlewskos¢ Madonny wpisa-
na jest zatem w Jej wymiar pozaziemski.

Z kolei czerwiefr widoczna na pasku okalajacym Dziecigtko, wska-
zuje, ze w centralnej czeSci ikony przedstawiony jest wyjatkowy i naj-
wazniejszy Bohater, w nim bowiem mieszka cata Petnia: Bostwo, na spo-
s6b ciata (Kol 2, 9). W Chrystusie, w Jego ciele, mieszka natura Boza
z wszystkimi doskonaloSciami, i z tej racji przewyzsza On caly Swiat
anielski. W Chrystusie Zmartwychwstalym zbiera sie caly $wiat stwo-
rzony, ktéry On przyjal bezposrednio (ludzka natura) i posrednio (ko-
smos) przez swoje Wcielenie oraz Zmartwychwstanie, krotko méwigc —
w Nim si¢ zbiera cata Pelnia istnienia. To, bardzo czytelne dla kultury
syro-kapadockiej, ikonograficzne podkreslenie Bostwa Dzieciatka, kt6-



re jednocze$nie jest tak mocno zwigzane z Madonna, a wiez te ukazuje
chocby uscisk 1 bliskos¢ fizyczna.

To zwlaszcza wymowa kolordow, ich mozaika i gra, wrecz fascynuje
w kazdej ikonie. Gabriele D’Annuncio, parafrazujac Leonarda da Vinci,
mowit: Kolor jest wysilkiem materii, aby ona mogla stac sie swiattem.
Zatem rysunek ikony stanowitby pewien apel skierowany do rozumu,
natomiast kolor bardziej przemawia do uczué. Dwa wioskie miasta, Siena
i Florengja, inaczej pisza swoje ikony. Siena jest bardziej mistyczna i wi-
zjonerska, raczej kocha kolor i barwy, natomiast Florencja, realistyczna
i racjonalna, kocha raczej forme. Te dwa miasta, geograficznie bliskie,
ale artystycznie jednak dalekie od siebie, cho¢ ostatecznie niosace w so-
bie wazne i bliskie sobie przestania teologiczne oraz kulturowe.

Prawg reka Dziewica wymownym gestem jakby odwraca uwage od
siebie, a kieruje ja na Boze Dziecigtko, ktére jakby chce powiedzieé: Je-
zeli bedziecie trwac w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi ucznia-
mi i pognacie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8, 31; por. Mk 2, 2).
Nie wystarczy przyjaé wiare, aby sie staé uczniem Chrystusa, trzeba ja
potwierdzi¢ zyciem i wytrwaé w niej. Poznanie prawdy i wolnos¢ sg Sci-
Sle wspolzalezne. Prawda wyraza si¢ w Objawieniu (por. J 17, 17), kt6-
rego najpelniejszg postacig jest Jezus Chrystus. Wiara w Niego uwal-
nia czlowieka z niewoli doczesnej egzystencji i zapewnia udzial w zy-
ciu Bozym. Ku tej wolnosci prowadzi prawda Bozego stowa skierowa-
nego do ludzi.

Jezus jeszcze dodaje: Kto zas bedzie pit te wode, ktérg Ja mu dam,
nie bedzie pragngl na wieki, lecz woda, ktérg Ja mu dam, stanie si¢ w nim
Zrodlem wody wytryskajgcej ku Zyciu wiecznemu (] 4, 14). Jezus wyja-
$nia, ze chodzi o taka wodeg, ktéra ugasi na zawsze pragnienie, a ozna-
cza ona Ducha Swietego (por. J 7, 37-39). Ona zaspokoi nie tylko cal-
kowicie i definitywnie pragnienie rzeczy wiecznych, ale sama staje si¢
zrodlem zycia wiecznego. Ma ona charakter duchowy i prowadzi do zy-
cia w ,,duchu i prawdzie” (J 4, 24).

Oczy Madonny, wielkie i spokojne, lekko melancholijne, wyraza-
ja tagodnos¢ i pokore, cnoty dzi$ malo znaczace, mimo ze czynig $wiat
o wiele piekniejszym i blizszym czlowiekowi. Méwi Maryja swobodnie
i otwarcie o trudnym do$wiadczeniu poczecia: Jakze sig to stanie, skoro
meza nie znam? (Lk 1, 34). Pyta o sposéb dokonania sie tej zapowie-
dzi, jesli Ona, zgodnie z faktycznym stanem i zapowiedzig Izajasza, jest
i ma pozostaé¢ Dziewicg (por. Iz 7, 14).

Maryja w biblijnej relacji Lukasza profetycznie oto oznajmia, ze przy-
szle wieki beda Ja wspominaé i blogostawié: Oro blogostawic Mnie bedg
odtgd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48). Maryja bedzie od chwili poczecia
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Syna Bozego uwazana przez wszystkich ludzi za szczeSliwa, ktorzy beda
wystawia¢ Jej Boskie macierzynstwo.

Apostotowie i $wieci niekiedy na drogach swego zycia chwieja si¢
i upadajg, zwlaszcza gdy zwycieza pycha i egoizm. Maryja natomiast nie
chwieje sie nigdy, lecz stoi mocno, jak wspanialy cedr Libanu. Madon-
na mowi malo, ale Jej milczenie mowi wiele i znakomicie stuzy Stowu,
ktére jest Jedynym Stowem zyjacego Boga, bedacego ostatecznym i z po-
kolenia na pokolenia Zrodtem kazdego dobra, pickna i prawdy. Ona nie
rozbrzmiewa glosami reklam i anonséw, plakatéw czy ogloszen, jak ci,
ktorzy ciggle méwig o tym, co robig i nagtasniajg swoje stowa. Maryja
wie znakomicie, ze wielkie i dobre rzeczy zazwyczaj pozostajg w ukryciu,
stronig od hatasu i swoistej paplaniny. Jesli harmonia milczenia i stéw
maluje dusze, to Dziewica jest z pewnoscig najbardziej szlachetna, naj-
bardziej integralng i najbardziej Swietg wsrdd stworzen i w pelni zastu-
guje na oddawang Jej cze$¢.

Dwaj archaniolowie, figury wewnetrznej prostoty i Bozych misji,
asystuja Madonnie na wysokosci Jej twarzy. Na lewo umieszczono Mi-
chata, prowadzacego aniotéw wiernych; z prawej za$ Gabriela, herolda
najglebszych oredzi historii zbawienia, o ktérym méwi Dante: ,,Jakim
jest ten aniol, ktéry z takim rozbawieniem patrzy w oczy naszej krélowej,
zakochany, tak ozdobiony przez ogienr”. Jawi sie on z wielkg harmonig
i spokojem, a jednoczesnie niesie nieopisang rado$¢ Nowego Przymierza.
Obydwaj z glowami delikatnie pochylonymi adorujg misterium Weiele-
nia, tj. prawde, jak Bog bardzo kocha czlowieka i swiat: Tak bowiem
B6g umitowal swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (] 3, 16). Celem wy-
wyzszenia czlowieka jest udzielenie zycia wiecznego, warunkiem — wiara
w Jezusa. Ostatecznie motywem zbawczego dziatania Bozego w Chry-
stusie jest jednak Jego mito$¢ do $wiata, rozumianego ogélnie.

Tto Ikony 1$ni blaskiem glebokiego zlota, szczegdlnie szlachetne-
go i cennego materiatu, ktéremu przypisywano i ktéry symbolizowat
w wielu kulturach Bliskiego Wschodu doskonalo$é, trwatosé, nieznisz-
czalnos¢ i zarazem transcendencje. Dla Dantego zloto wskazuje takze na
szlachetnos¢ kontemplagji, ktora prowadzi do krolestwa czystego Swia-
tta i do pelni radosci.

Rozmiary Ikony s3 bardzo duze, 147,5 x 102,5 cm, a wiec znacz-
nie przekraczajace kazdg ze znanych ikon tego typu. Profesor Viktor La-
zarev zalicza lkong Madonny z Damaszku do wyjatkowych, a profesor
David Rice, z Uniwersytetu w Edynburgu, widzi w niej dzielo o szcze-
g6lnym pigknie artystycznym i niezwyklym znaczeniu historycznym.
Oczywiscie walory te w niczym nie przyslaniaja jej podstawowej funk-



gji, jako wyrazu mygli teologicznej i niesionego oredzia wiary. Uczeni ci
przypuszczaja, ze jest ona od piecdziesieciu do stu lat starsza od Dzie-
wicy z Wlodzimierza,.

Madonna z Damaszku oddzialuje zawsze bardzo osobiscie. Wpa-
trzony w nig chrzeScijanin zapomina o wszystkim, doznajac glebokich
przezy¢ duchowych. By¢ moze, przede wszystkim w ten sposéb naleza-
toby scharakteryzowaé wymowe tego wielkiego dzieta.

Ikona Madonny z Damaszku jest nie tylko prostym obrazem reli-
gijnym, ktéry moze stuzy¢ dla dekorowania albo nawet dla ksztalcenia
i wychowania. Jest ona zwlaszcza nie tyle obrazem religijnym, co sakral-
nym, ktdry czyni obecnym w danym miejscu pewien przykiad, tadunek
energii i faski Bozej. Jest to mozliwe przez fakt Weielenia. Oto niewypo-
wiedziany Bog z milosci objawit sie i stat sie fizycznie widzialnym w Je-
zusie Chrystusie, naszym Panu: Wielokrotnie i na rézne sposoby przema-
wial niegdys Bog do ojcow naszych przez prorokow, a w tych ostatecz-
nych dniach przemowil do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat (Hbr 1, 1-2).
Oto staje wsrdd nas Syn, dziedzic wszystkich débr Bozych i przyczyna
wszystkiego, co stworzone (por. Kol 1, 16; J 1, 1-3).

Jako owoc modlitwy, ikona powinna by¢ takze kontemplowana
w duchu modlitwy, tworzy¢ atmosfere wyciszenia, czy chocby sprzyjaé
jej w czczacych ja chrzescijanach. Zawieszajac kazdy zgietk, ktory ttumi
glosy duszy, jednoczesnie Obraz Madonny z Damaszku jakby z wysoka
zaprasza do otwarcia na oSciez bram calego $wiata wewnetrznego.

Kontemplagja ikony odciaga od thumu, od swoistej anonimowosci
i podnosi na sykomore¢ razem z Zacheuszem (por. tk 19, 2), aby wy-
razniej zobaczy¢ Jezusa, ktory przechodzi, moze jedyny i niepowtarzal-
ny raz tak blisko czlowieka. Oto w Ikonie z Damaszku sam Jezus z Na-
zaretu, prawdziwy czlowiek miedzy ludzmi, skierowuje na nieprzemija-
jaca nadzieje i przysziosé, od ktorych cztowiek jest odrywany i zasypy-
wany innymi do§wiadczeniami dnia codziennego.

Patrzac na te Ikone, slyszy sie zywy glos czaséw przeszlych, niekie-
dy moze nawet naiwnych jak stara legenda czy odlegte podania, chociaz
jednoczesnie s3 one (jak starozytna poezja) pelne prawdziwych i wznio-
stych uczu¢ ludzkich, piekna, wartosci, czystosci serca, heroizmu i czu-
loSci. W ten sposdb w spotkaniu z nig czlowiek moze przezywaé upra-
gnione, czasem tylko w snach i marzeniach, odczucia szczescia i spra-
wiedliwosci, pokoju i dobra (G. Nedischivin).

Gdy kontempluje sie Ikone z Damaszku, odzywa duch poprzednich
wiekéw i jakby fagodnie zstepuje do codziennych, wspolczesnych ludz-
kich trudnosci ziemskiego pielgrzymowania. Jednak jednocze$nie tak-
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ze wskazuje na nowe wizje zycia, ktére miatoby sily i zdolnosci lepiej
i rozsadniej rozporzadzaé ludzkimi doswiadczeniami, stawiajgc je osta-
tecznie we wlasciwym porzadku, przede wszystkim godnym cztowieka.
Chodzi zatem o to, aby pelniej rozeznawaé m.in. fo, co stale i przemija-
jgce, ziemskie i boskie (E. Petrova).

Powstaje zatem postulat, aby nie zamurowywac¢ tych okien ducho-
wych, tracac jednocze$nie ozywczy powiew z oddali. Idzie takze o to,
aby nie ucina¢ tego sznura lgczacego sprawy ziemskie z niebieskimi.
Warto korzystac z radosnego smaku okruszyn, ktore jakby spadajg ze
stolu anioléw, oczekujge blogostawionej nadziei i objawienia sie chwaty
wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa (Tt 2, 13). Jest
to oczekiwanie na czas, kiedy czlowiek bedzie owladnigty przez swiatto
najwspanialsze, wrecz niewyobrazalne ani rozumem ani nawet samg wia-
r3. Wtedy, kiedy cieni rzeczywistosci, czy jej symbole i wyobrazenia znik-
na, w rzeczywistosci absolutnej nie bedzie juz wiecej trudnosci czasu, ga-
szenia pragnienia, ale bedzie ono ostatecznie zaspokojone nad rwacym
strumieniem wiecznej przyszlosci. Przyniesie On nagrode wieczng tym,
ktorzy sprawiedliwe i poboinie 2yli na tym swiecie (Tt 2, 12).

10. Wspolczesnos¢ Ikony Madonny z Damaszku

Mimo ze mineto juz pie¢ wiekéw od przybycia Ikony na Malte, to
jednak nadal zachowuje ona nazwe Matka Boza z Damaszku. By¢ moze
dla podkreslenia jej starozytnego pochodzenia.

W dniach 15-31 pazdziernika 1989 r. Ikona byta ponownie ekspo-
nowana podczas wystawy ,,The Order’s Heritage in Malta”, z okazji ze-
brania plenarnego Zakonu w Muzeum katedralnym w Mdina. W tym
samym roku, z woli aktualnego wielkiego mistrza Andrewa Bertie, zo-
stal wybity specjalny medal okolicznosciowy z napisem na awersie: ,,Ave
Virgo Damascena omnes Christi fideles aduna”, a na rewersie w jezy-
ku greckim i tacifskim: ,,Ut omnes unum sint”. Medal, o $rednicy
40 mm, zaprojektowala artystka plastyk Mario Valeriana, a wybity zo-
stal w firmie Lorioli w Mediolanie, w czterech wersjach: zlota, srebrna,
poztacana i posrebrzana.

Obecnie Madonna jest goSciem, a jednoczesnie i goszczona na Mal-
cie. Doswiadcza swej czcigodnej obecnosci we wlasnym kosciele w La
Valletta, miasteczku co prawda bez dyskretno$ci miast sredniowiecznych,
ale tez bez zgielku nowoczesnych metropolii. Z trzech stron otoczona
przez morze, ktore jest zawsze pickne, nawet wowczas, gdy jest miota-
ne burza.



Koscidl, w ktérym znajduje sie Ikona, miesci si¢ przy Archbishop
Street, a jest nazywany grekokatolickim, poniewaz nie traci splendoru
bizantyjskiego, w ktérym zycie KoSciola wyraza sie znamionami chwa-
ty, wizji i przeobrazen wewnetrznych. Jednocze$nie przyjmuje suprema-
ge Rzymu i pozostaje wiernym autorytetowi postugi sukcesora Apostota
Piotra, pasterza Kosciota powszechnego. Zatem ani nie facinski, ani nie
grecki, ale jest Kosciolem Boga zZywego, filarem i podporg prawdy (1 Tm
3, 15). To jest Koscidl, jak dom Bozy (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef
2, 19-22; Hbr 3, 6; 1 P 4, 17). Jednoczesnie Kosciét w swiecie spelnia
réwniez funkcje kolumny lub filaru podtrzymujacego gmach zycia ca-
lej ludzkosci, a zwlaszcza tych, co do niego naleza. Kosciotowi wreszcie
powierzyl Bog piecze nad prawda o sobie, obdarzajac najwyzszego pa-
sterza KoSciofa charyzmatem nieomylnosci.

Kosciét architektonicznie jest faktycznie bardzo maty, ale jednocze-
$nie nieskonczenie wielki w bogactwie obecnosci sakramentalnej Boga.
Jest skromny, poniewaz ornamenty nie tlumig symboli, a symbole nie
tlumig wiary. Niesie z sobg atmosfere pogody, gdzie kazde wzburzenie
znajduje uspokojenie, kazdy problem — rozwigzanie, a milczenie ma swo-
ja warto$C. Jego teren jest zywym nasieniem Stowa.

Wierni znajdujg sie tutaj, jakby w jakiej$ oazie podczas trudow ziem-
skiego pielgrzymowania. Do $wiatyni wchodzi sie przez krate z kutego
zelaza oraz brame spizowa, ubogacong historycznymi scenami ze Stare-
go i Nowego Testamentu i zwieficzong przez Pantokratora, ktéry przed-
stawia napis w jezyku greckim: ,,Ja jestem bramg”, ale warto doda¢ jesz-
cze dalszg cze$¢ tego tekstu: Jezeli ktos wejdzie przez Mnie, bedzie zba-
wiony (] 10, 9). Jedyng bramg prowadzaca do Ojca i do zbawienia jest
wlasnie Jezus Chrystus (por. Ap 3, 7-8). I oto nagle czlowiek znajduje
sie w jakims$ otoczeniu zamknietym, ale jednoczeSnie otwartym na $wiat
dalszy niz rzeczywistosC.

Chrystus wszystko odpokutowuje, wszystko utrwala, i jego sprawy
sg sprawami ludzkimi. On rzuca na ramiona cztowieka plaszcz swojego
milosierdzia, musi zatem miec¢ wartos¢ to ,,co$”, jesli za wielkg bowiem
ceng zostaliscie nabyci (1 Kor 7, 23). Zabiegi zmierzajace do odzyska-
nia wolnoSci $w. Pawel nazywa wielkim dzielem wykupu calej ludzko-
Sci z niewoli grzechu.

Zatem Ikona Matki Bozej z Damaszku nie jest tylko prostym przed-
miotem bogatej poboznosci czy kultu, dzietem sztuki, ktére zadowala
wszelkie kryteria estetyczne. Jest ona bowiem przede wszystkim swoistym
kanatem, poprzez ktory nadchodzi taska i prawda Pana naszego Jezusa
Chrystusa, zaofiarowana nie tylko kiedys, ale w pelni aktualna dzis.
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Madonna z Damaszku jest SciSle zwigzana z dziejami Zakonu Mal-
tanskiego juz od okresu rodyjskiego. Towarzyszy mu niemal od samych
poczatkdw, takze w trudnych okresach, a dzis jest jedng z najwspanial-
szych i najdrozszych pamiatek z przesztosci. Oczywiscie, o wiele wazniej-
szy jest jej autentyczny kult, ktory nieprzerwanie — od niemal pieciu wie-
kow — trwa na Malcie. Jednak jej zawile dzieje kryja w sobie nadal wiele
tajemnic i pytai, a moze i watpliwosci. Jeszcze wiecej pytan kryje w so-
bie sama Ikona i jej przestanie, tak artystyczne, jak i przestanie wiary.

Ks. bp prof. dr hab. Andrzej Dziuba
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

Stary Rynek 24/30 E
PL - 99-400 Lowicz

e-mail: rezydencja@diecezja.lowicz.pl

Our Lady of Damascus.
Historical and theological study

(Summary)

The history of the icon of Our Lady of Damascus is forever bound with that of
the Sovereign Military Hospitaller Order of St. John of Jerusalem, Rhodes and Malta.
It was brought by the Order as one of their most sacred possessions to the Island of
Malta when, overcome by the Turks, the Order had to leave Rhodes in 1523.

The icon became known as Our Lady of Damascus because some of the Knights,
when they first saw it, thought they had seen it previously in Damascus. But, probably,
the origin is Constantinople.

Between 1523 and 1530 the icon travelled with the Knights to Candia, Messina,
Civitavecchia, Rome and Viterbo. It was brought to Malta in 1530 with all other
treasures of the Order. Grand Master Philippe Villiers de LIsle Adam placed it in the
Church of St. Catherine in ,,Borgo del Castello”, now Vittoriosa. It remained there
until 1587 when it was solemnly transported across the harbour, in the most glorious
galley of the Order, to the new city of La Valetta. It was placed, for the veneration of
the faithful, in the newly-built Greek Church dedicated to Our Lady of Damascus.

The icon is of the same iconographic style of Eleousa (The Merciful) as the
well-known Madonna of Vladimir, permanently exhibited in the Tretyakov Gallery,
in Moscow (XII Century, School of Constantinople). An icon of the Eleousa type is
recognized by the fact that the Virgin presses her face to that of Divine Infant, who
embraces the Mother.

The Madonna wears the mantle of the Byzantine Empress. The three stars, one
on each shoulder and one on the forehead, symbolize her virginity before, during and



after the birth of the Child. The Baby’s robe is tied by a red sash, a colour sometimes
used to signify divinity.

The ,Madonna Damascena” illustrates the gradual tendency of Bizantine art at the
time of the Comnenes, in which the personal, intimate relationship between Mother
and Child is emphasized. In the previous centuries the two figures were associated,
but each kept its independence as symbol of faith: the one representing the Queen of
Heaven and the other the Pantocrator or Savior of the World, as in the iconographic
type of the Madonna ,,Hodigitria”.
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NAUCZANIE BENEDYKTA XVI'

Insegnamento di Benedetto XVI
HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Msza $w. w uroczysto$¢ Swictej Bozej Rodzicielki Maryi
(1 stycznia 2011 r.)!

Sprawiedliwy i pokojowy lad spoleczny w swiecie
jest mozliwy i nieodzowny

Pozostajac jeszcze w duchowym klimacie Bozego Narodzenia, w ktérym
kontemplowali$my tajemnice narodzenia Chrystusa, dzi§ z podobnymi uczucia-
mi obchodzimy uroczysto$¢ Maryi Dziewicy, ktora Koscidt czci jako Bozg Ro-
dzicielke, jako ze data Ona ciato Synowi odwiecznego Ojca. Czytania biblijne tej
uroczystodci ktadg akcent gléwnie na Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem,
ina «imie» Pana. Pierwsze czytanie przytacza uroczyste blogostawienstwo, ja-
kie kaptani wypowiadali nad Izraelitami w wielkie $wieta religijne: trzykrotnie
przywolywane jest w nim wlaénie imie Pana, jakby dla wyrazenia pelni i mo-
¢y, plynacej z tej inwokagji. Ten tekst liturgicznego bfogostawiefistwa w istocie
przywodzi na mysl bogactwo taski i pokoju, ktorymi Bég obdarza czlowieka,
zyczliwie do niego usposobiony, co przejawia sie w «rozpromienieniu» oblicza
Bozego i «zwrdceniu» go ku nam.

Dzi§ Kosciét ponownie stucha tych stéw i prosi Pana, by pobtogostawit
nowy rok, ktéry dopiero co si¢ rozpoczal, w przeswiadczeniu, ze w obliczu tra-
gicznych wydarzen, znaczacych historig, w obliczu logiki wojny, ktéra nieste-
ty nie jest jeszcze catkiem przezwyciezona, jedynie Bog moze poruszy¢ w glebi
ludzkie serce i da¢ ludzkosci pewna nadzieje i pokdj. Utrwalita sie juz w istocie
tradycja, ze w pierwszym dniu roku Ko$ciét na catym $wiecie wznosi chéral-
ng modlitwe, blagajac o pokdj. Dobrze jest rozpoczynaé nowy etap wedrow-
ki, wstepujac zdecydowanie na droge pokoju. Dzi§ pragniemy zareagowaé na
wolanie jakze wielu ludzi: mezczyzn, kobiet, dzieci i starcow, bedacych ofiara-
mi wojny, ktdra jest najokrutniejszym i najbardziej agresywnym obliczem hi-
storii. Dzi§ modlimy sie o to, aby pokdj, ktéry aniolowie zwiastowali paste-
rzom w noc Bozego Narodzenia, mdgt zapanowaé wszedzie: «super terram pax
in hominibus bonae voluntatis» (tk 2, 14). Bowiem szczegdlnie nasza modli-
twa pragniemy pomdc kazdemu czlowiekowi i kazdemu narodowi, a zwlasz-
cza tym, ktorzy sa odpowiedzialni za rzady, podazaé coraz bardziej zdecydo-
wanie drogg pokoju.

" Wyb6r najwazniejszych wypowiedzi Benedykta XVI na temat Matki Bozej (styczen-
grudzien 2011 r.).
1 ,LEOsservatore Romano” 32(2011) nr 2, 21-23.
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W drugim czytaniu $w. Pawel w okreSleniu «przybrane synostwo» ujmu-
je dzieto zbawienia dokonane przez Chrystusa, w ktore jest jakby wpisana po-
sta¢ Maryi. Dzieki Niej Syn Bozy, «zrodzony z niewiasty» (por. Ga 4, 4), mogt
przyj$¢ na $wiat jako prawdziwy czfowiek, gdy nadeszla petnia czasu. To wy-
pelnienie, ta pelnia odnosi sie do przesztosci i nadziei mesjanskich, ktére si¢
spetniaja, lecz zarazem odnosi sie takze do petni w sensie absolutnym: w Sto-
wie, ktore stato sie cialem, Bég wypowiedzial swoje ostateczne i definitywne
Stowo. Na progu nowego roku rozbrzmiewa zatem zacheta, by z radoscig po-
dazaé¢ ku $wiattu «Storfica Wschodzacego z wysoka» (por. Lk 1, 78), bowiem
w perspektywie chrzeScijafiskiej caly czas jest zamieszkiwany przez Boga, nie ist-
nieje przysztosé, ktora nie zmierzataby do Chrystusa, i nie istnieje petnia poza
petnig Chrystusa.

Fragment dzisiejszej Ewangelii koficzy sie nadaniem imienia Jezus, pod-
czas gdy Maryja, rozwazajgc w sercu tajemnice tego swojego Syna, ktéry w zu-
petnie nadzwyczajny sposéb jest darem Boga, uczestniczy w niej w milczeniu.
Ale fragment Ewangelii, ktérego wystuchalismy, kladzie akcent w szczeg6lno-
Sci na pasterzy, ktorzy wracali do siebie «wielbigc i wystawiajac Boga za wszyst-
ko, co styszeli i widzieli» (tk 2, 20). Aniot zwiastowat im, ze w mieScie Dawi-
da, czyli w Betlejem, narodzit sie Zbawiciel, i ze zobacza «znak»: bedzie nim
Niemowle owiniete w pieluszki i lezace w ztobie (por. Lk 2, 11-12). Udali si¢
tam po$piesznie i znalezli Maryje, Jozefa i Niemowle. Zauwazmy, ze Ewange-
lista mowi o macierzyfistwie Maryi, méwigc o Synu, o tym «Niemowleciu owi-
nietym w pieluszki», bowiem to Ono — Stowo Boga (por. J 1, 14) —jest punk-
tem odniesienia, oSrodkiem tego, co sie wydarza, i to Ono sprawia, ze macie-
rzyfistwo Maryi jest okreslane jako «boskie».

Fakt, ze dzisiejsze czytania skupiajg uwage gléwnie na «Synu», Jezusie, nie
umniejsza roli Matki, co wiecej, sytuuje Ja we wlasciwej perspektywie: Mary-
ja bowiem jest prawdziwie Matkg Boga wiasnie ze wzgledu na swoja catkowi-
ta wieZ z Chrystusem. Dlatego tez wielbigc Syna, czci si¢ Matke, a czczac Mat-
ke, wielbi sie Syna. Tytut «Boza Rodzicielka», ktdry uwydatnia dzisiejsza litur-
gia, zwraca uwage na niepowtarzalng misje Swietej Dziewicy w historii zbawie-
nia: misje, ktora jest u podstaw nabozefistwa i czci, jakimi darzy Jg lud chrze-
Scijaniski. Maryja bowiem nie otrzymata daru Boga tylko dla siebie, ale aby da-
waé Go $wiatu: przez Jej dziewicze macierzynstwo Bog obdarzyt ludzi taska
wiecznego zbawienia (por. Kolekta). I Maryja nieustannie stuzy swoim posred-
nictwem ludowi Bozemu, pielgrzymujacemu w dziejach ku wiecznosci, tak jak
niegdy$ postuzyla nim pasterzom betlejemskim. Ta, ktéra dala ziemskie zycie
Synowi Bozemu, wcigz daje ludziom zycie Boze, ktérym jest sam Jezus i Jego
Duch Swiety. Dlatego jest uznawana za Matke kazdego czfowieka, ktory rodzi
si¢ dla Laski, i zarazem jest przyzywana jako Matka Kosciota.

Wihasnie w imie Maryi, Matki Boga i ludzi, od 1 stycznia 1968 r. obcho-
dzony jest na calej ziemi Swiatowy Dziefi Pokoju. Pokdj jest darem Boga, jak
slyszeliSmy w pierwszym czytaniu: Pan «niech cie obdarzy pokojem» (Lb 6, 26).
On jest darem wybitnie mesjariskim, pierwszym owocem mitoci, jakg obdarzyt
nas Jezus, jest naszym pojednaniem i pogodzeniem z Bogiem. Pokdj jest tak-



ze wartoScig ludzka, i nalezy go wprowadzaé w sferze spolecznej i politycznej,
lecz zakorzeniony jest w tajemnicy Chrystusa (por. Sobor Watykanski 11, Gau-
dium et spes, 77-90). [...]

W czasie tej celebracji eucharystycznej mamy przed oczami, wystawio-
ny ku naszej czci, wizerunek Matki Bozej z sanktuarium Sacro Monte w Vig-
giano, bardzo drogiej ludnosci Bazylikaty. Maryja Dziewica daje nam swoje-
go Syna, ukazuje nam oblicze swojego Syna, Ksiecia Pokoju; niech nam poma-
ga Ona pozostawaé w blasku tego oblicza, ktére rozpromienia si¢ nad nami
(por. Lb 6, 25), aby$my mogli odkry¢ na nowo calg troskliwo$¢ Boga Ojca;
niech Ona wspiera nas w modlitwie do Ducha Swietego, aby odnowit oblicze
ziemi i przemienit serca, sprawiajac, by zmiekly w obliczu rozbrajajacej dobro-
ci Dzieciecia, ktére narodzito sie dla nas. Niech Matka Boza towarzyszy nam
w tym nowym roku; niech wyjednuje dla nas i dla catego $wiata upragniony
dar pokoju. Amen.

Homilia podczas Nieszporéw w §wieto Ofiarowania Pariskiego
(Rzym, 2 lutego 2011 r.)?

Zycie konsekrowane §wiadectwem umilowania Ewangelii

[...] O Maryjo, Matko Kosciota,

Tobie zawierzam wszystkich konsekrowanych,
aby$ wyjednala im pelnie Bozego $wiatla:
niech zyja stuchajac Stowa Bozego,
pokornie nasladujac Jezusa,

Twojego Syna i naszego Pana,

przyjmujac nawiedzenie Ducha Swictego,
w codziennej radosci magnificat,

tak aby Kosci6t byt budowany

przez $wigto$¢ zycia

tych Twoich synéw i corek,

wiernych przykazaniu mito$ci. Amen.

«Lectio divina» w Rzymskim Wyzszym Seminarium Duchownym
(4 marca 2011 r.)}
Chrzescijanska milosé jest wigzia, ktora wyzwala

[...] M6witem o powolaniu pierwszych apostotéw, ale przy stowie «powo-
tanie» pomy$lmy o Matce kazdego powolania, o Najswictszej Maryi, wybranej,

2 ,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 3, 28.
3 ,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 4, 19.
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powolanej w pelnym tego stowa znaczeniu. Scena zwiastowania Maryi ukazu-
je o wiele wiecej niz przedstawiajg poszczegdlne wydarzenia ewangeliczne: od-
daje pelnie misterium Maryi, calg Jej historie, Jej zycie; a jednocze$nie méwi
o Kosciele, o jego odwiecznej istocie, a takze o kazdym wierzacym w Chrystu-
sa, o kazdej powotanej chrzedcijaniskiej duszy.

Wywiad z Benedyktem XVI,
transmitowany przez pierwszy kanal telewizji RAI
(22 kwietnia 2011 r.)*

Moc samej mitosci

[...] Ojcze Swiety, ostatnie pytanie dotyczy Maryi. Pod krzyzem jestesmy
Swiadkami wzruszajgcej rozmowy migdzy Jezusem, Jego Matkg i Janem, w ktdrej
Jezus mowi do Maryi: «Oto syn Tiwdj», a do Jana «Oto Matka twoja». W opu-
blikowanej niedawno ksigice <Jezus z Nazaretu» Wasza Swigtobliwos¢ pisze, ze
jest to «ostatnie polecenie Jezusa». Jak mamy te stowa rozumiec? Co znaczyly
one wowczas i jakie znaczenie majg dzisiajs A przechodzgce do kwestii zawierze-
nia, to czy Wasza Swigtobliwosé zamierza dokonac odnowienia aktu poswiece-
nia Najswigtszej Maryi Pannie na poczgtku tego nowego tysigclecia?

Te stowa Jezusa s3 przede wszystkim czym$ bardzo ludzkim. Widzimy Je-
zusa, ktory jako prawdziwy czlowiek robi co$ bardzo ludzkiego, wyraza mitosé
do Matki i powierza Matke mtodemu Janowi, zeby byta bezpieczna. W tamtych
czasach na Wschodzie sytuacja samotnej kobiety byta niezwykle trudna. Powie-
rza Matke temu miodzieficowi, a mlodzieficowi daje Matke, a zatem rzeczy-
wiScie Jezus postepuje jak cztowiek kierujacy sie gleboko ludzkimi uczuciami.
Uwazam to za bardzo pickne, bardzo wazne, ze przed wszelkg teologia widzi-
my w tym prawdziwe czlowieczefistwo, prawdziwy humanizm Jezusa. Natural-
nie obecne sg w tym rbzne wymiary, nie wigze si¢ to z tym tylko momentem,
ale dotyczy calej historii. W Janie Jezus powierza nas wszystkich, caty Kosciot,
wszystkich przyszlych uczniéw Matce, a Matke nam. Urzeczywistnialo si¢ to
na przestrzeni dziejow: ludzko$¢ i chrzeScijanie coraz lepiej rozumieli, ze Mat-
ka Jezusa jest ich Matka. I coraz bardziej Jej sie zawierzali: pomySlmy o wiel-
kich sanktuariach, pomyslmy o wielkim nabozefistwie do Maryi i o tym, ze lu-
dzie coraz bardziej czuja, ze «to jest Matka». A nawet ci, ktérym trudno jest
dotrze¢ do Jezusa ze wzgledu na Jego wielko$¢ Syna Bozego, bez trudu po-
wierzaja sie Jego Matce. Kto§ powie: «Przeciez to nie ma podstaw w Biblii!».
Odpowiedzialbym na to stowami §w. Grzegorza Wielkiego: «Kiedy czytamy
— moéwi —rosng stowa Pisma Swic;tego». To znaczy, ze rozwijaja si¢ w rzeczy-

4 ,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 6, 39-40.



wisto$¢, rosng, Sfowo w historii rozwija sie coraz bardziej. Widzimy, ze wszy-
scy mozemy by¢ wdzieczni, bo Matka istnieje rzeczywiScie, nam wszystkim zo-
stata dana Matka. Mozemy z wielka ufnoscig i$¢ do tej Matki, ktora jest takze
Matka kazdego chrzeScijanina. Z drugiej strony, prawdg jest réwniez, ze Mat-
ka wyraza Kosci6t. Nie mozemy by¢ chrzeScijanami sami, tworzy¢ chrzescijan-
stwa wedlug wlasnej idei. Matka jest obrazem Kosciota, Matki-Kosciofa. Po-
wierzajgc sie Maryi, musimy powierzy¢ sie takze Kosciotowi, zy¢ jako Koscidt,
tworzy¢ Kosci6t z Maryja. I tu dochodzimy do aktu zawierzenia: papieze — za-
réwno Pius XII, jak Pawet VI i Jan Pawet II — dokonali wielkich aktéw zawie-
rzenia Matce Bozej, i sadze, ze w oczach ludzkosci, w oczach samej Maryi byt
to gest bardzo wazny. MySle, ze teraz istotne jest, aby doszlo do interioryzagji
tego aktu, bySmy pozwolili, by nas przeniknal, bySmy go urzeczywistnili w so-
bie samych. Z takim nastawieniem udatem sie do kilku wielkich sanktuariéw
maryjnych na $wiecie: do Lourdes, do Fatimy, do Czestochowy, do Altétting...,
zawsze pragnac nadaé temu aktowi zawierzenia konkretny sens, zinterioryzo-
wac go, aby rzeczywiscie stal si¢ naszym aktem. Uwazam, ze wielki akt publicz-
ny zostal juz dokonany. By¢ moze kiedys trzeba bedzie go powtdrzyé, ale na
razie wydaje mi sie, Ze wazniejsze jest by nim zy¢, urzeczywistnia go, pogle-
bia¢ to zawierzenie, aby byto naprawde nasze. Na przyktad w Fatimie widzia-
tem, Ze tysigce oséb, ktére tam byly, rzeczywiscie to zawierzenie sobie przy-
swoily, zawierzyly sie, nadaly w sobie konkretny sens, sens dla siebie, temu za-
wierzeniu. W ten sposdb staje sie ono rzeczywisto$cig w zywym KoSciele i dzie-
ki temu wzrasta takze Kosciol. Kiedy wspolnie zawierzamy sie Maryi, kiedy
wszyscy pozwalamy, by Jej obecnos¢ nas przenikata i ksztattowata, jednoczymy
sie z Maryja, stajemy sie KoSciotem, stajemy sie rzeczywiscie, razem z Maryja,
oblubienicg Chrystusa. Tak wiec na razie nie zamierzam dokonaé nowego pu-
blicznego aktu zawierzenia, ale tym usilniej pragne zacheci¢ do tego, by reali-
zowaé juz dokonane zawierzenie, aby$Smy w nim rzeczywicie zyli na co dzief
i aby tym samym wzrastat Kosciét prawdziwie maryjny, ktory jest Matkq i Ob-
lubienica, i Corka Jezusa.

Nieszpory maryjne przed «Wallfahrtskapelle»
(Etzelsbach, 23 wrze$nia 2011 r.)°

Co chce nam powiedzie¢ Maryja?

Z calego serca pragne powita¢ was wszystkich, ktérzy przybyliscie tu, do
Etzelsbach w tej porze modlitwy. Juz w miodosci wiele styszatem o Eichsfeld,
wiec pomyslatem, ze musze je kiedy$ zobaczy¢ i razem z wami si¢ pomodlié.
Serdecznie dzigkuje biskupowi Wanke, ktory juz podczas przelotu zaprezento-

5 ,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 12, 24-25.
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wal mi wasz region, jak rowniez tym, ktérzy przemawiali w waszym imieniu
i jako wasi przedstawiciele przekazali mi symboliczne dary waszej ziemi, a row-
nocze$nie potrafili ukazaé mi réznorodnos¢ tego regionu.

Bardzo sie zatem ciesze, ze spelnilo sie¢ moje pragnienie, by odwiedzié
Eichsfeld i dzigkowa¢ razem z wami Maryi Pannie tu, w Etzelsbach. «Iu, w przy-
tulnej, cichej dolinie» — glosi jedna z piesni pielgrzymkowych — i «pod starymi
lipami» Maryja daje nam poczucie bezpieczefistwa i nowe sity. W czasach dwdch
bezboznych dyktatur, ktore usitowaly odebra¢ ludziom wiare ich przodkéw,
mieszkancy Eichsfeld byli pewni, ze znajda tu, w sanktuarium w Etzelsbach,
otwarte drzwi i miejsce wewnetrznego spokoju. Te szczegdlng przyjazi z Ma-
ryja, przyjazn, ktora z tego wszystkiego sie zrodzita, chcemy nadal powstrzy-
mywad, takze odprawiajgc te dzisiejsze Nieszpory maryjne.

Kiedy chrzeScijanie wszystkich czaséw i miejsc zwracajg sie do Maryi, po-
woduje nimi spontaniczna pewnos(, ze Jezus nie moze odméwié prosbom swo-
jej Matki; opieraja si¢ na niezachwianej ufnosci, ze Maryja jest jednocze$nie tak-
ze nasza Matka — Matka, kt6ra dos§wiadczyta najwiekszego ze wszystkich cier-
pien, ktdra rozumie wszystkie nasze trudnosci i jak matka rozmysla o ich prze-
zwyciezaniu. llez os6b w ciggu wiekéw pielgrzymowalo do Maryi, aby przed
obrazem Matki Bozej Bolesnej — tak jak tutaj, w Etzelsbach — znalez¢ pocieche
i pokrzepienie!

Spojrzmy na Jej obraz! Kobieta w §rednim wieku, o powiekach ciezkich
od czestego placzu, a zarazem o zamySlonym spojrzeniu, skierowanym w dal,
jak gdyby rozwazata w swym sercu to, co sie wydarzyto. Na Jej tonie spoczywa
bezwtadne ciato Syna; obejmuije je delikatnie i z miloscig jak cenny dar. Na ob-
nazonym ciele Syna widzimy znaki ukrzyzowania. Lewe ramie Ukrzyzowanego
zwisa pionowo w dot. By¢é moze ta rzezba Piety, jak to czesto bylo w zwyczaju,
byla pierwotnie umieszczona na oftarzu. W ten sposéb Ukrzyzowany wskazu-
je swym opuszczonym ramieniem na to, co dzieje si¢ na oltarzu, gdzie ztozo-
na przez Niego Swigta ofiara jest uobecniana w Eucharystii.

Osobowoscig cudownego obrazu z Etzelsbach jest pozycja Ukrzyzowane-
go. W wiekszosci wizerunkéw Piety martwy Jezus lezy z glowa zwrcong w le-
w3 strone i osoba patrzaca na rzezbe moze widzie¢ rane w boku Ukrzyzowa-
nego. Tymczasem tutaj, w Etzelsbach, rana w boku jest ukryta, gdyz ciato jest
obrécone wlasnie w drugg strone. Wydaje mi sie, ze takie przedstawienie kryje
gleboki sens, ujawniajacy sie dopiero wtedy, gdy uwaznie mu sie przyjrzymy:
w cudownym wizerunku z Etzelsbach serca Jezusa i Jego Matki zwrocone s
ku sobie; serca zblizajg sie do siebie. Wzajemnie obdarowujg sie mitoscig. Wie-
my, ze serce jest takze narzagdem, w ktorym umiejscawia sie najgtebszg wrazli-
wos¢ na innych, jak réwniez glebokie wspolczucie. W sercu Maryi jest miejsce
na mito§é, ktdrg Jej boski Syn chee obdarzy¢ $wiat.

Pobozno$¢ maryjna skupia si¢ na kontemplowaniu wi¢zi miedzy Maryja
a Jej boskim Synem. Wierni w modlitwie, w cierpieniu, w dzigkczynieniu i ra-
dosci znajdowali coraz to nowe wymiary i przymioty, ktore lepiej pozwalaja
nam odkry¢ te tajemnice, na przyklad obraz Niepokalanego Serca Maryi jako



symbol glebokiej i bezwarunkowej jednosci z Chrystusem w mitosci. To nie sa-
morealizacja, che¢ posiadania i ksztattowania siebie prowadzi do prawdziwego
rozwoju czlowieka — co jest dzisiaj proponowane jako model wspdlczesnego
zycia, a co fatwo przybiera forme wyrafinowanego egoizmu — ale wlasnie po-
stawa daru z siebie, wyrzeczenia si¢ siebie, zwrdcenie sie ku sercu Maryi, a za-
razem ku sercu Chrystusa, jak tez ku bliZzniemu — jedynie taka postawa pozwa-
la nam odnalez¢ samych siebie.

Wiemy tez, ze Bog z tymi, ktdrzy Go miluja, wspétdziata we wszystkim
dla ich dobra, z tymi, kt6rzy sq powotani wedlug [Jego] zamystu» (Rz 8, 28)
— méwi czytanie z Listu do Rzymian, ktérego przed chwilg wystuchalismy. Bog
sprawil, ze w Maryi wszystko wspoldziala dla dobra, i nie przestaje sprawiad,
ze przez Maryje dobro szerzy sie dalej w $wiecie. Z krzyza, z tronu taski i od-
kupienia. Jezus dat swojg Matke, Maryje, ludziom za Matke. W chwili ofiaro-
wania siebie za ludzko$¢ czyni Maryje w pewnym sensie posredniczkg strumie-
nia faski, plynacej z krzyza. Pod krzyzem Maryja staje sie towarzyszka i opie-
kunka ludzi na ich zyciowej drodze. «Dzigki macierzyfiskiej mitosci opiekuje sie
braémi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczen-
stwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny» (Lu-
men gentium, 62), jak powiedzial Sob6r Watykanski II. Rzeczywiscie, w zyciu
przechodzimy r6zne koleje, ale Maryja wstawia sie za nami u swego Syna i po-
maga nam znaleZ¢ site Bozej mifosci Syna i na nig sie otworzy¢.

Nasza ufno$¢ w skuteczne oredownictwo Matki Bozej i nasza wdziecznosé
za pomoc, ktorej ciggle na nowo do$wiadczamy, przynaglajg nas niejako do tego,
by nasze my$li wznosily sie ponad dorazne potrzeby. Co naprawde chce nam
powiedzie¢ Maryja, gdy ratuje nas z niebezpieczefistwa? Chce nam pomdéc po-
ja¢ pehie i glebie naszego powolania chrzescijafiskiego. Z macierzynisky deli-
katnoscig chce da¢ nam do zrozumienia, ze cale nasze zycie winno by¢ odpo-
wiedzig na bogata w milosierdzie mito$¢ naszego Boga. Jak gdyby nam méwi-
ta: zrozum, ze Bég, ktdry jest Zrodlem wszelkiego dobra i nie pragnie niczego
innego, jak tylko twego prawdziwego szczescia, ma prawo wymagaé od cie-
bie, by$ zawierzyl catkowicie iz radoscig swoje zycie Jego woli i doklada sta-
ran, aby takze inni czynili to samo. «Iam, gdzie jest Bog, jest przyszlo§é». Istot-
nie, gdy pozwalamy, aby mito$¢ Boza oddziatywala calkowicie na nasze zycie
i w naszym zyciu, otwiera sie niebo. Wtedy mozliwe jest ksztaltowanie teraz-
niejszosci tak, aby coraz bardziej odpowiadata ona Dobrej Nowinie naszego
Pana Jezusa Chrystusa. Wtedy mate rzeczy zycia codziennego nabierajg zna-
czenia i wtedy znajduje sie rozwigzanie wielkich probleméw.

Z t3 pewnoécig modlimy sie do Maryi, z t3 pewnoscig wierzymy w Jezu-
sa Chrystusa, naszego Pana i Boga. Amen.
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Wizyta w katedrze w Kotonu
(Benin, 18 listopada 2011 r.)°

Z ufnoscig przyzywajmy Matki Milosierdzia

Skoro wychwalamy Boga za cuda, ktore nieustannie czyni dla ludzkosci,
zachecam was do pomedytowania przez chwile nad Jego nieskoficzonym mi-
losierdziem. Ta katedra jest opatrznosciowo stosownym do tego miejscem. Hi-
storia zbawienia, ktdrej kulminacjg jest wcielenie Jezusa, a swoje catkowite wy-
pelnienie znajduje w misterium paschalnym, jest wspanialym objawieniem mi-
losierdzia Bozego. W Synu objawil sie «Ojciec mitosierdzia» (2 Kor 1,3), kt6-
ry —zawsze wierny swojemu ojcostwu — «pochyla sie nad kazdym synem mar-
notrawnym, nad kazdg ludzkg nedza, nade wszystko za$ nad nedzg moralna,
nad grzechem» (por. Jan Pawel II, Dives in misericordia, 6). Boze mitosierdzie
polega nie tylko na odpuszczeniu naszych grzechéw; polega ono rowniez na
tym, ze Bog, nasz Ojciec, kieruje nas z powrotem, co czasem nie odbywa sie
bez naszego bélu, smutku i strachu, na droge prawdy i $wiatla, poniewaz nie
chce, abySmy sie zatracili (por. Mt 18, 14; ] 3, 16). Ten podwéjny wyraz mi-
losierdzia Bozego pokazuje, jak bardzo Bég jest wierny przymierzu zawartemu
w chrzcie z kazdym chrzeScijaninem. Ponownie odczytujac osobistg historie kaz-
dego cztowieka i dzieje ewangelizagji naszych krajéw, mozemy powiedzie¢ za
Psalmistg: «Na wieki bede opiewat faski Pana» (Ps 89 [88], 2).

Dziewica Maryja do$wiadczyla w najwyzszym stopniu tajemnicy Bozej mi-
tosci: «Mitosierdzie Jego z pokolenia na pokolenie dla tych, co sie Go bojg»
(tk 1, 50) — wola w swoim Magnificat. Poprzez swoje «tak» w odpowiedzi na
Boze wezwanie przyczynita sie Ona do objawienia Bozej mitosci posréd ludzi.
W tym sensie jest Matka Milosierdzia, przez udzial w misji swego Syna; otrzy-
mala przywilej, ze moze przychodzi¢ nam z pomoca zawsze i wszedzie. «Po-
przez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary wiecz-
nego zbawienia. Dzieki macierzyfiskiej mitosci opiekuje sie braémi swego Syna,
pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopdoki
nie zostang doprowadzeni do szczeSliwej ojczyzny» (Lumen gentium, 62). Pod
ostong Jej mitosierdzia gojg sie zranione serca, udaremniane sg zasadzki Ztego,
a nieprzyjaciele jednajg sie ze sobg. W Maryi mamy nie tylko wzér doskona-
tosci, ale takze pomoc do osiggniecia jednosci z Bogiem oraz z naszymi braémi
i siostrami. Matka Mitosierdzia jest niezawodng przewodniczkg uczniéw swe-
go Syna, ktorzy chea stuzyé sprawiedliwosci, pojednaniu i pokojowi. Z prosto-
ta i macierzyfiskim sercem wskazuje nam jedyne Swiatlo i jedyna Prawde: swe-
go Syna, Jezusa Chrystusa, ktory prowadzi ludzkos¢ ku petnemu urzeczywist-
nieniu w Jego Ojcu. Nie lekajmy sie przyzywac z ufno$cia Tej, ktéra nieustan-
nie rozdaje swoim dzieciom Boze taski:
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Matko Mitosierdzia,

Badz pozdrowiona, Matko Odkupiciela;

BadZ pozdrowiona, chwalebna Dziewico;

Badz pozdrowiona, nasza Krélowo!

Krélowo Nadziei,

Ukaz nam oblicze Twojego Boskiego Syna;
Prowadz nas drogami $wietoSci;

Obdarz nas radoécig tych, ktdrzy potrafia
Powiedzie¢ Bogu «tak»!

Krélowo Pokoju,

Spehnij najszlachetniejsze pragnienia mlodziezy
Afryki;

Napelnij spragnione serca sprawiedliwoscia,
pokojem i pojednaniem;

Spetnij nadzieje dzieci, ofiar glodu i wojny!
Krélowo Sprawiedliwosci,

Wyjednaj nam mito$¢ synowska i braterska;
Wyjednaj nam, abySmy byli przyjaciétmi biednych
i maluczkich;

Wyjednaj ducha braterstwa dla narodéw ziemi!
O pani Afryki,

Wyjednaj u swojego Boskiego Syna uzdrowienie
dla chorych, pocieszenie dla uciskanych,
przebaczenie dla grzesznikdw;

Whstawiaj sie za Afryka do swojego Boskiego Syna;
i wyjednaj zbawienie i pokdj dla calej ziemi!
Amen.

Przeméwienie na placu Hiszpanskim
(Rzym, 8 grudnia 2011 r.)’

Dazisiejszy Swiat potrzebuje nadziei

Drodzy bracia i siostry!

Wielkie $wieto Maryi Niepokalanej co roku gromadzi nas tutaj, na jed-
nym z najpiekniejszych placow Rzymu, aby ztozy¢ Jej hotd — Matce Chrystu-
sa i naszej Matce. Serdecznie pozdrawiam wszystkich tutaj obecnych, jak row-
niez tych, kt6rzy jednocza si¢ z nami za poSrednictwem radia i telewizji. Dzie-
kuje wam za liczny udzial w tym moim akcie modlitwy.

Na szczycie kolumny, wokét ktérej stoimy, znajduje sie figura Maryi, ktéra
po czesci nawigzuje do odczytanego przed chwilg fragmentu Apokalipsy: «Wiel-
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ki znak ukazal sie na niebie: Niewiasta obleczona w stofice, i ksiezyc pod jej sto-
pami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu» (Ap 12, 1). Jakie jest znacze-
nie tego obrazu? Przedstawia on jednocze$nie Matke Boza i Kosci6l.

Przede wszystkim «Niewiasta» z Apokalipsy jest sama Maryja. Jest Ona «ob-
leczona w storice», co znaczy odziana w Boga: Maryje Panne spowija bowiem
catkowicie Boze $wiatto i zyje Ona w Bogu. Ten symbol, ktérym jest swietlista
szata, jasno wyraza stan, dotyczacy catego bytu Maryi: Ona jest «faski petna»,
przepetniona mitoscia Boga. Sw. Jan méwi, ze «Bog jest $wiattoscig» (1 ] 1, 5).
Tak wiec w osobie «taski pelnej», «Niepokalanej» odzwierciedla sie¢ $wiatlo
«stofica», ktérym jest Bog.

Ta niewiasta ma pod stopami ksiezyc, symbol $mierci i Smiertelnosci. Ma-
ryja jest rzeczywiscie w pelni wlaczona w zwyciestwo Jezusa Chrystusa, swe-
go Syna, nad grzechem i $miercig; jest wolna od jakiegokolwiek cienia $mierci
i catkowicie napetniona zyciem. Tak jak $mier¢ nie ma juz zadnej wladzy nad
zmartwychwstalym Jezusem (por. Rz 6, 9), tak ze wzgledu na szczeg6lng ta-
ske i przywilej Boga Wszechmogacego Maryja zostawita jg za soba, przezwycie-
zyla ja. Przejawia sie to w dwodch wielkich tajemnicach Jej zycia: na poczatku
—w poczeciu bez zmazy grzechu pierworodnego, ktérg to tajemnice Swictujemy
dzisiaj; i na koficu — we wniebowzieciu z duszg i cialem do chwaly Boga. Jed-
nakze cale Jej ziemskie zycie rowniez byto zwyciestwem nad $miercia, ponie-
waz po$wiecita je catkowicie stuzbie Bogu, w pelni ofiarujac siebie Jemu i bliz-
niemu. Z tego powodu sama Maryja jest hymnem na cze$¢ zycia, jest stworze-
niem, w ktérym juz urzeczywistnito sie stowo Chrystusa: «Ja przyszedlem po
to, aby [owce] mialy zycie, i mialy je w obfitosci» (J 10, 10).

W wizji opisanej przez Apokalipse jest jeszcze inny szczeg6l: na glowie Nie-
wiasty obleczonej w stofice widnieje «wieniec z gwiazd dwunastu». Ten znak
przedstawia dwanascie plemion Izraela i oznacza, ze Maryja Panna jest w cen-
trum ludu Bozego, «obcowania $wietych». I tak obraz wiefica z dwunastu gwiazd
wprowadza nas w drugg wielkg interpretacje znaku niebieskiego «Niewiasty ob-
leczonej w stofice»: znak ten przedstawia Matke Boza, ale jest takze uosobieniem
Kosciota, wspdlnoty chrzescijafiskiej wszystkich czasow. Niewiasta jest brzemien-
na, w sensie, ze nosi w swym tonie Chrystusa i ma Go porodzi¢ dla $wiata: na
tym polega bdl Kosciota pielgrzymujacego na ziemi, ktéry doznajac Bozego po-
cieszenia i prze$ladowania przez $wiat, musi ludziom nie$¢ Jezusa.

Kosciolowi, wtasnie dlatego, ze niesie on Jezusa, sprzeciwia sie okrutny
nieprzyjaciel, przedstawiony w apokaliptycznej wizji jako «wielki smok barwy
ognia» (Ap 12, 3). Ten smok na prézno prébowat pozre¢ Jezusa — «Syna — Mez-
czyzne, ktory wszystkie narody bedzie pasat rozgg zelazng» (12, 5) —na proz-
no, bo Jezus przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie wstapit do nieba, do Boga,
i zasiadl na Jego tronie. Dlatego smok, pokonany w niebie raz na zawsze, ataku-
je Niewiaste — Kosciét — na pustyni $wiata. Ale we wszystkich epokach Kosci6t
wspiera swym $wiattem i moca Bég, ktéry karmi go na pustyni chlebem swe-
go Stowa i swietej Eucharystii. I tak we wszelkich przeciwnosciach, we wszyst-
kich prébach, jakie napotyka w réznych okresach i w réznych czesciach $wia-
ta, Koscidt cierpi przesladowanie, ale na koniec zwycieza. W ten wlasnie spo-



sob wspdlnota chrzescijaiska jest uobecnieniem, gwarancjg mito$ci Boga w ob-
liczu wszelkich ideologii nienawisci i egoizmu.

Jedyna putapka, ktérej Kosciét moze i powinien sie obawiad, jest grzech
jego cztonkéw. Podczas gdy Maryja jest naprawde Niepokalana, wolna od wszel-
kiej zmazy grzechu, Kosciét jest $wiety, ale réwnocze$nie naznaczony przez na-
sze grzechy. Z tego powodu lud Bozy, pielgrzymujacy w czasie, zwraca sie do
swej Matki Niebieskiej i prosi Ja o pomoc: prosi, aby towarzyszyta Ona na dro-
dze wiary, aby zachecata do zaangazowania w zycie chrzeScijafiskie i aby wspie-
rata nasza nadzieje. Potrzebujemy Jej pomocy zwlaszcza w tym momencie, tak
trudnym dla Wtoch, dla Europy, dla réznych czesci $wiata. Niech Maryja po-
maga nam dostrzec $wiatto poza zastong mgly, ktéra zdaje sie okrywac rzeczy-
wisto$¢. Dlatego my takze nie przestajemy prosic z synowskg ufnoscig o Jej po-
moc, zwlaszcza przy okazji tych obchodéw: «O Maryjo bez grzechu poczeta,
modl sie za nami, ktérzy sie do Ciebie uciekamy». Ora pro nobis, intercede pro
nobis ad Dominum lesum Christum

COLLOQUIA CUM HIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(Castel Gandolfo, 17 sierpnia 2011 r.)

Zycie w kontakcie z Bogiem

Opromienia nas jeszcze blask $wieta Wniebowzietej, ktore — jak powiedzia-
tem — jest Swietem nadziei. Maryja dostata sie do raju, i on jest naszym przezna-
czeniem: my wszyscy mozemy dotrzeé do raju. Pytanie: w jaki spos6b? Maryja
tam si¢ dostala. Ona — jak méwi Ewangelia — jest «Blogostawiona, ktéra uwie-
rzyla, ze spelnig si¢ stowa powiedziane Jej od Pana» (por. Lk 1, 45). Tak wiec
Maryja uwierzyla, zdata sic na Boga, ztaczyta swojg wole z wolg Pana i w ten
sposOb weszla na droge wiodgcg prosto do raju. Wierzy¢, zdaé sie na Pana,
wnikngé w Jego wole: oto istotny kierunek.

Duzisiaj nie chce méwic o tej calej drodze wiary, lecz jedynie o jednym ma-
tym aspekcie zycia modlitwy, ktére jest zyciem w kontakcie z Bogiem, a wiec
o medytacji. Czym jest medytacja? Jest «rozpamietywaniem» tego, co Bog uczy-
nil, i niezapominaniem o Jego licznych dobrodziejstwach (por. Ps 103 [102], 2).
Czesto widzimy tylko rzeczy negatywne; powinni$my zachowywaé w pamieci
réwniez rzeczy pozytywne, dary, ktére nam uczynit Pan; powinniSmy uwaznie
Sledzi¢ pozytywne znaki pochodzace od Boga i o nich pami¢taé. Méwimy za-
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tem o typie modlitwy, nazywanym w tradycji chrzeScijafiskiej «<modlitwg mysl-
ng». Na og6t zna sie modlitwe zlozong ze stéw; oczywiscie rowniez umyst i ser-
ce powinny by¢ w tej modlitwie obecne, ale dzisiaj méwimy o medytagji, ktdra
nie sktada sie ze stow, ale polega na tym, ze nasz umyst nawigzuje kontakt z ser-
cem Boga. Maryja stanowi tutaj bardzo konkretny wzoér. Ewangelista Lukasz
powtarza wielokrotnie, ze Maryja «zachowywata wszystkie te sprawy i rozwa-
zala je w swoim sercu» (2, 19; por. 2, 51b). Str6z nie zapomina. Ona z uwagg
podchodzi do wszystkiego, co Pan Jej powiedzial oraz uczynit, i medytuje, czyli
nawigzuje kontakt z réznymi rzeczami, poglebia w swoim sercu.

Tak wiec Ta, ktora «uwierzyta» zwiastowaniu aniota i stata sie narzedziem,
aby odwieczne Stowo Najwyzszego moglo sie wcieli¢, przyjeta w swym sercu
réwniez przedziwny cud narodzin ludzko-boskich, medytowata nad tym, roz-
mySlata o tym, czego Bég w Niej dokonywal, by przyja¢ wole Bozg w swoim
zyciu i do niej sie dostosowal. Tajemnica wcielenia Syna Bozego oraz macie-
rzyfistwa Maryi jest tak wielka, ze potrzebny jest pewien proces interioryzacji;
to, czego Bog w Niej dokonuje, jest nie tylko fizyczne, ale wymaga ze strony
Maryi interioryzacji, dgzenia do glebszego zrozumienia, wyjasnienia sensu, zro-
zumienia innych tego aspektow i nastepstw. I tak, dzien za dniem, w ciszy co-
dziennego zycia Maryja wcigz przechowywata w swoim sercu kolejne zadziwia-
jace wydarzenia, ktorych byta $wiadkiem, az po ostateczng probe krzyza i chwa-
te zmartwychwstania. Maryja zyta w pelni swojg egzystencja, swoimi codzien-
nymi obowigzkami, swoim postannictwem matki, ale potrafita zostawi¢ w swo-
im wnetrzu miejsce na rozmyslanie nad Stowem Bozym i wolg Boza, nad tym,
co w Niej sie dokonywato, nad tajemnicami Zycia swego Syna.

W naszych czasach pochtania nas tyle zajec i obowigzkow, trosk i proble-
moéw; czesto mamy tendencje do tego, by wypetnié calg przestrzen dnia, i nie
mamy ani jednej wolnej chwili na refleksje, na poglebienie zycia duchowego,
kontaktu z Bogiem. Maryja uczy nas, jak bardzo potrzebng rzecza jest, abySmy
podczas naszych dni, wypeltnionych tyloma zajeciami, znajdowali chwile na sku-
pienie w ciszy i rozmy$lanie nad tym, czego Pan pragnie nas nauczy¢, nad Jego
obecnoscig i dzialaniem w $wiecie oraz w naszym zyciu: musimy by¢ zdolni za-
trzymacé sic na chwile i pomedytowaé. Swiety Augustyn poréwnuje medytowa-
nie tajemnic Bozych do przyswajania pokarmu i stosuje czasownik powtarzaja-
cy sie w calej tradycji chrzeScijanskiej: «przezuwaé»; tajemnice Boze powinni-
$my nieustannie sobie przepowiadaé, aby staly sie¢ nam bliskie, kierowaty na-
szym zyciem, krzepily nas jak pokarm konieczny do podtrzymania zycia. Swic-
ty Bonawentura, nawigzujac do stéw Pisma éwiqtego mowi, ze «trzeba je wcigz
przezuwad, zeby je zarliwym wysitkiem umystu pojaé» (Coll. In Hex., Ed. Qu-
aracchi 1934, s. 218). Medytowad znaczy zatem wejS¢ w stan skupienia, we-
wnetrznego milczenia, by przemysleé, przyswoic sobie tajemnice naszej wia-
ry ito, czego Bog dokonuje w nas, a nie tylko sprawy przelotne. To «przezu-
wanie» moze sie odbywaé na rézne sposoby: mozemy wzigé na przyktad krét-
ki fragment Pisma Swietego, zwlaszcza Ewangelii, dziejow Apostolskich, Li-
stéw apostolskich, albo urywek pism duchowych jakiego$ autora, przyblizaja-
cy 1 uobecniajgcy rzeczywisto$¢ Boga w naszej codziennosci, ewentualnie pro-
szac o rade spowiednika lub kierownika duchowego, czytajac i rozwazajac to,



co przeczytaliSmy, poswiecajgc temu czas, starajac sie to pojaé, zrozumied, co
mi to méwi, co méwi dzisiaj, otworzy¢ nasz umyst i serce na to, co Pan chce
nam powiedzie¢ i czego nauczyé. Réwniez Rdzaniec stanowi modlitwe medy-
tacyjna: powtarzanie Zdrowas Maryjo pobudza do ponownego przemy§lenia
i rozwazania tajemnicy, ktéra glosimy. Ale mozemy takze rozwazaé jakie$ gle-
bokie doswiadczenie duchowe, stowa, ktore nas uderzyly podczas niedzielnej
Eucharystii. Tak wiec widzicie, ze istnieje wiele sposobéw medytowania oraz
nawigzania kontaktu z Bogiem i zblizenia sie do Niego, a tym samym wejscia
na droge prowadzaca do raju.

Drodzy przyjaciele, wytrwate pos§wiecanie czasu Bogu stanowi podstawo-
wy element duchowego wzrostu. To Pan da nam poznaé smak swoich tajem-
nic, swoich stow, swojej obecnosci i swojego dzialania; odczud, jakie to piekne,
kiedy Bog z nami rozmawia. To On pozwoli nam pojaé glebie, czego od nas
oczekuje. To ostatecznie stanowi cel medytacji: powierzanie sie coraz bardziej
w rece Boga, z ufnocia i miloscia, z pewnoscia, ze tylko czyniac Jego wole, je-
steSmy na koniec naprawde szczesliwi.

Audiengja generalna
(28 grudnia 2011 .y’

Dom w Nazarecie szkola modlitwy

Duisiejsze spotkanie odbywa sie w atmosferze Bozego Narodzenia, kt6rg
przenika wewnetrzna rado$¢ z narodzin Zbawiciela. Celebrowali$my te tajem-
nice pare dni temu, a jej echo rozbrzmiewa w liturgii tych dni. Jest to tajemni-
ca $wiatla, kt6rg ludzie we wszystkich epokach przezywaja na nowo w wierze
i modlitwie. Wtasnie dzieki modlitwie stajemy sie zdolni do tego, by zblizy¢ sie
do Boga w sposdb zazyly i gleboki. Dlatego biorac pod uwage temat moich ka-
techez, wygtaszanych w tym okresie, ktérym jest modlitwa, pragne dzisiaj za-
checi¢ was do refleksji nad tym, jakie miejsce zajmuje modlitwa w zyciu Swic-
tej Rodziny z Nazaretu. Dom w Nazarecie jest bowiem szkota modlitwy, gdzie
mozna nauczy¢ sie shuchaé, medytowad, roztrzasa¢ glebokie znaczenie objawie-
nia sie Syna Bozego, biorgc przyktad z Maryi, Jézefa i Jezusa.

Pamietne przeméwienie wyglosit podczas wizyty w Nazarecie stuga Bozy
Pawel VI. Papiez powiedzial, ze uczac sie od Swietej Rodziny, «pojmujemy, dla-
czego potrzebujemy duchowej dyscypliny, jesli chcemy postepowaé zgodnie
z nauka Ewangelii i sta¢ sie uczniami Chrystusa». Dodat takze: «Przede wszyst-
kim uczy nas ona milczenia. O, gdyby moglo sie w nas odrodzi¢ poszanowa-
nie milczenia, 6w stan ducha godny podziwu i niezbedny, teraz gdy burzliwe
i niespokojne zycie w naszych czasach oglusza nas swoim zgietkiem, hatasem
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i wrzawa. O, milczenie w Nazarecie, naucz nas wytrwatosci w dobrym mysle-
niu, skupienia na zyciu wewnetrznym, gotowos$ci do stuchania tajemniczych
podszeptéw Boga i wskazaii prawdziwych nauczycieli» (Przeméwienie w Na-
zarecie, S stycznia 1964 r.).

Mozemy wiele sie dowiedzie¢ o modlitwie i wiezi z Bogiem Swictej Ro-
dziny na podstawie ewangelicznych opowiadan o dziecifistwie Jezusa. Mozemy
zaczaé od epizodu przedstawienia Jezusa w §wiatyni. Sw. Fukasz opowiada, ze
Maryja i J6zef, «gdy potem uplynely dni ich oczyszczenia wedtug Prawa Moj-
zeszowego, przyniesli Je do Jerozolimy, aby przedstawié Panu» (2, 22). Jak kaz-
da zydowska rodzina zachowujaca Prawo Mojzeszowe rodzice Jezusa udajg sie
do $wiatyni, by po$wieci¢ pierworodnego Bogu i ztozy¢ ofiare. Pragngc docho-
waé wiernoSci przepisom Prawa, wyruszaja z Betlejem i podazajg do Jerozolimy
z Jezusem, ktory ma zaledwie czterdziesci dni; zamiast jednorocznego jagniecia
sktadaja ofiare prostych rodzin, czyli dwa golebie. Celem pielgrzymki Swietej
Rodziny jest wyrazenie wiary, ofiarowanie daréw, symbolizujacych modlitwe,
i spotkanie z Panem, ktérego Maryja i J6zef widzg w swoim Synu Jezusie.

Niedoscignionym wzorem kontemplacji Chrystusa jest Maryja. Oblicze
Syna nalezy do Niej ze szczegblnej racji, bo to w Jej tonie On sie uksztaltowat
i od Niej wzigt ludzkie podobienistwo. Nikt nie po$wiecit sie kontemplacji Jezu-
sa z takg wytrwaloscig jak Maryja. Oczy Jej serca skupiajg si¢ na Nim juz w mo-
mencie zwiastowania, kiedy Go poczyna za sprawa Ducha Swietego; w nastep-
nych miesigcach coraz bardziej odczuwa Jego obecno$é, az do dnia narodzin,
kiedy Jej oczy mogg z macierzyfiskg czuloscig wpatrywaé sie w twarz Syna, kie-
dy owija Go w pieluszki i kladzie w zlobie. Wspomnienia o Jezusie, utrwalone
w Jej umysle i sercu, naznaczyly kazdy moment egzystencji Maryi. Zyje Ona,
wpatrujac sic w Chrystusa i bardzo sobie ceni kazde Jego stowo. Sw. Fukasz
moéwi: «Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim ser-
cu» (Ek 2, 19), opisujac w ten sposb postawe Maryi w obliczu tajemnicy wcie-
lenia, a ta postawa zdominuje calg Jej egzystencje: zachowywanie spraw i roz-
wazanie ich w sercu. Lukasz jest Ewangelista, ktory pozwala nam poznaé serce
Maryi, Jej wiare (por. 1, 45), Jej nadzieje i postuszenistwo (por. 1, 38), a zwlasz-
cza Jej zycie wewnetrzne i modlitwe (por. 1, 46-56), Jej wolne przylgniecie do
Chrystusa (por. 1, 55). Wszystko to ma zrédto w darze Ducha Swigtego, kt6-
ry na Nig zstepuje (por. 1, 35), tak jak zstgpi na apostoléw, zgodnie z obietni-
cg Chrystusa (por. Dz 1, 8). Ten obraz Maryi, ktory kresli $w. Lukasz, przed-
stawia Matke Bozg jako wzor kazdego wierzacego, ktéry zachowuije i konfron-
tuje sfowa i czyny Jezusa, a konfrontacja ta jest zawsze poglebieniem poznania
Jezusa. Za blogostawionym papiezem Janem Pawlem II (por. list apost. Ro-
sarium Virginis Mariae) mozemy powiedzieé, ze wzorem modlitwy rézafico-
wej jest wlasnie Maryja, poniewaz modlitwa ta polega na kontemplowaniu ta-
jemnic Chrystusa w duchowej jednosci z Matkg Pana. Zdolno$¢ Maryi do zy-
cia Bozym spojrzeniem jest, ze tak powiem, zarazliwa. Pierwsza osoba, ktéra
tego doswiadczyla, jest $w. Jozef. Jego pokorna i szczera mito$¢ do narzeczo-
nej i decyzja o tym, by zwigzac swoje zycie z zyciem Maryi, pociagnela i wpro-
wadzita réwniez jego, ktory byl «czlowiekiem sprawiedliwym» (Mt 1, 19), do



szczegOlnej zazytodci z Bogiem. Z Maryja, a potem zwlaszcza z Jezusem zaczat
on bowiem w nowy sposéb odnosié¢ sie do Boga, przyjmowaé Go w swoim
zyciu, wlaczaé sie¢ w Jego plan zbawienia, wypetniajac Jego wole. Z ufnoscia
zastosowat sie do polecenia aniota — «nie boj sie wzia¢ do siebie Maryi» (Mt
1, 20) — wziat Maryje do siebie i podzielit z Nig zycie; naprawde oddat sie cal-
kowicie Maryi i Jezusowi, co pozwolito mu da¢ doskonata odpowiedz na otrzy-
mane powolanie. W Ewangelii, jak widzimy, nie zachowalo si¢ ani jedno sto-
wo Jozefa: jego obecno$¢ jest milczaca, ale wierna, stala i wypetniona praca.
Mozemy sobie wyobrazié, ze on rowniez, podobnie jak jego matzonka i w we-
wnetrznej harmonii z nig, w latach dziecifistwa i dorastania Jezusa zyt rozko-
szujac sie, ze tak powiem, Jego obecnoscig w rodzinie. Jozef wypelnit catkowi-
cie i pod kazdym wzgledem swojg funkcje ojca. Na pewno wychowywat Jezu-
sa do modlitwy, razem z Maryja. On w szczeg6lnosci w szabat bral Go ze sobg
do synagogi na nabozefstwo, jak tez do Jerozolimy na wielkie §wieta ludu Izra-
ela. Jozef, zgodnie z zydowska tradycja, prowadzit zapewne domowa modli-
twe, zardwno codzienng — rano, wieczorem, przy positkach —jak tez z okazji
gléwnych $wiat religijnych. I tak Jezus, w rytmie dni, ktére spedzit w Nazare-
cie, miedzy prostym domem i warsztatem J6zefa, nauczyt sie przeplataé mo-
dlitwa prace oraz ofiarowywac Bogu réwniez trud, ktérego wymaga zarabia-
nie na chleb dla rodziny.

I na koniec jeszcze jeden epizod, w ktorym Swieta Rodzine gromadzi mo-
dlitwa. Czytali$my, ze majac dwanascie lat, Jezus udat sie z rodzicami do $wig-
tyni jerozolimskiej. Epizod ten miat miejsce podczas pielgrzymki, jak podkre-
$la $w. Fukasz: «Rodzice Jego chodzili co roku do Jeruzalem na Swieto Paschy.
Gdy miat lat dwanascie, udali sie tam zwyczajem $wigtecznym» (2, 41-42). Piel-
grzymka jest wyrazem religijnoci, wyrasta z modlitwy i jednoczesnie do niej
pobudza. Tutaj mowa jest o pielgrzymce paschalnej, i Ewangelista zwraca nasza
uwage na fakt, ze rodzina Jezusa odbywa ja co roku, by uczestniczy¢ w uroczy-
stosciach w Swigtym Miescie. Rodzina zydowska, podobnie jak chrzescijaniska,
modli sic w domowym zaciszu, ale modli si¢ takze razem ze wspdlnota, uzna-
jac, ze nalezy do wedrujacego ludu Bozego, i pielgrzymka to wlasnie wyraza, ze
lud Bozy jest w drodze. Pascha jest centrum i szczytem tego wszystkiego i obej-
muje wymiar rodzinny, a takze wymiar kultu liturgicznego i publicznego. Opis
epizodu, ktérego bohaterem jest dwunastoletni Jezus, zawiera takze Jego pierw-
sze stowa: «Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliScie, ze powinienem by¢
w tym, co nalezy do mego Ojca?» (2, 49). Po trzech dniach poszukiwan rodzi-
ce odnalezli Go w $wigtyni, gdzie siedzial wéréd nauczycieli, przystuchiwat sie
im i zadawal pytania (por. 2, 49). Na pytanie, dlaczego to uczynit ojcu i mat-
ce, odpowiada, ze zrobit tylko to, co musi robi¢ Syn, czyli by¢ u Ojca. Wska-
zuje tym samym, kto jest Jego prawdziwym Ojcem, gdzie jest Jego prawdziwy
dom, ze w tym, co zrobil, nie ma nic dziwnego, nie bylo to niepostuszenistwo.
Zostat tam, gdzie musi by¢ Syn, czyli u Ojca, i podkredlil, kto jest Jego Ojcem.
W tej odpowiedzi glowny nacisk zostat potozony na stowo «Ojciec», co pro-
wadzi do tajemnicy chrystologicznej. Stowo to otwiera zatem tajemnice, jest
kluczem do tajemnicy Chrystusa, ktéry jest Synem, i do tajemnicy nas, chrze-
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Scijan, ktdrzy jesteSmy synami w Synu. Jednocze$nie Jezus uczy nas, jak by¢ sy-
nami wiasnie poprzez obcowanie z Ojcem w modlitwie. Tajemnica chrystolo-
giczna, tajemnica egzystengji chrzeScijafiskiej jest wewnetrznie powigzana z mo-
dlitwa, oparta na niej. Jezus nauczy p6zniej swoich uczniéw modli¢ sie, mé-
wigc: kiedy sie modlicie, méwcie: «Ojcze». I, naturalnie, nie méwecie tego tyl-
ko stowami, ale calym waszym zyciem, uczcie si¢ coraz lepiej mowi¢ waszym
zyciem «QOjcze»; w ten sposob bedziecie prawdziwymi synami w Synu, praw-
dziwymi chrze$cijanami.

Tutaj, kiedy Jezus jeszcze w pelni dzieli zycie Rodziny z Nazaretu, waz-
ne jest, by zwroci¢ uwage na oddzwiek, jaki mogto wywotaé w sercach Ma-
ryi i Jozefa stowo «Ojciec», ktore uslyszeli z ust Jezusa, oraz objawienie, pod-
krelenie, kto jest Ojcem, a takze to, ze to stowo padto z Jego ust ze swiado-
moscig Jednorodzonego Syna, kt6ry wlasnie dlatego zostal trzy dni w $wigty-
ni, ktora jest «domem Ojca». Mozemy sobie wyobrazi¢, ze zycie Swietej Rodzi-
ny od tego momentu jeszcze bardziej przepeltniata modlitwa, bo z serca Jezu-
sa, gdy byl chlopcem — a potem dorastajagcym mtodzieficem — nieustannie pro-
mieniowato i znajdowalo odzwierciedlenie w sercach Maryi i J6zefa owo gle-
bokie poczucie wigzi z Bogiem Ojcem. Ten epizod ukazuje nam prawdziwg sy-
tuacje, atmosfere przebywania z Ojcem. Rodzina z Nazaretu jest wiec pierw-
szym wzorem Kosciota, w ktérym dzieki obecnosci Jezusa i Jego posrednictwu
wszyscy zyja w synowskiej wiezi z Bogiem Ojcem, co przemienia rowniez wig-
zi miedzy ludzmi.

Drodzy przyjaciele, ze wzgledu na te rozne aspekty, ktore krotko przed-
stawitem w $wietle Ewangelii, Swicta Rodzina jest ikong kosciota domowego,
powolanego do wspdlnej modlitwy. Rodzina jest kosciotfem domowym i mu-
si by¢ pierwszg szkolg modlitwy. W rodzinie dzieci od najmfodszych lat mogg
uczy¢ sie zmystu Boga, dzieki nauce i przykladowi rodzicéw; moga zy¢ w at-
mosferze nacechowanej obecnoscig Boga. Wychowanie autentycznie chrzesci-
janiskie nie moze pomija¢ do§wiadczenia modlitwy. Jesli dziecko nie nauczy si¢
modlitwy w rodzinie, p6zniej trudno bedzie te luke zapetnié. Dlatego chce was
zacheci¢ do odkrycia na nowo, jak pieknie jest modli¢ si¢ razem jako rodzina,
uczac sic od Swietej Rodziny z Nazaretu, i rzeczywiscie stawaé sie jednym ser-
cem ijedng duszg, prawdziwg rodzing. Dziekuje.



SALUTATIONEM “ANGELUS DOMINI”
(VEL “REGINA CAELI”)
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Parniski»
(1 stycznia 2011 r.)1°

Caly Kosciol modli si¢ do Boga o dar pokoju

Podczas tego pierwszego spotkania na modlitwie Aniof Pariski w 2011 r.
kieruje do wszystkich zyczenia pokoju i dobra, zawierzajgc je wstawiennictwu
Najéwietszej Maryi, ktora dzi§ czcimy jako Swieta Boza Rodzicielke. Na po-
czatku nowego roku lud chrzedcijafiski gromadzi sie duchowo przed betlejem-
ska grota, gdzie Maryja Panna urodzita Jezusa. Prosimy Matke Bozg o blogosta-
wiefistwo, a Ona nam blogostawi, ukazujac swego Syna: On sam jest w istocie
Blogostawiefistwem. Dajac nam Jezusa, Bég dat nam wszystko: swoja mitosé,
swoje zycie, $wiatlo prawdy, odpuszczenie grzechéw, dat nam pokoj. To praw-
da, Jezus Chrystus jest naszym pokojem (por. Ef 2, 14). Przyni6st On na $wiat
ziarno mifoci i pokoju, mocniejsze od ziarna nienawici i przemocy; mocniej-
sze, poniewaz Imie Jezus przewyzsza wszelkie inne imie, zawiera calg moc Boza,
jak zapowiadat prorok Micheasz: «A ty, Betlejem (...) Z ciebie wyjdzie dla mnie
Ten, ktory bedzie wladat (...) Powstanie On i pa$¢ bedzie mocg Paniskg, w ma-
jestacie imienia Pana, Boga swego (...) Ten bedzie pokojem» (5, 1-4).

Z tego powodu przed ikong Matki Dziewicy Kosciét w tym dniu modli
sie do Boga za posrednictwem Jezusa Chrystusa o dar pokoju: jest to Swiato-
wy Dziefi Pokoju, wlasciwa okazja, aby wspdlnie zastanowic sie nad gléwnymi
wyzwaniami, jakie nasze czasy stawiajg przed ludzkoscig. Jednym z nich, dzi-
siaj dramatycznie pilnym, jest wolno$¢ religijna. Dlatego w tym roku po$wie-
citem swoje oredzie zagadnieniu: <Wolno$¢ religijna droga do pokoju». Obser-
wujemy obecnie dwie przeciwstawne, skrajne tendencje, obydwie negatywne:
z jednej strony sekularyzm, ktéry czesto podstepnie marginalizuje religie, aby
ja ograniczy¢ do sfery prywatnej; z drugiej za$ fundamentalizm, ktory, przeciw-
nie, chcialby jg narzuci¢ wszystkim ludziom sitg. W rzeczywistosci «Boég wzy-
wa do siebie ludzkos§¢ przez zamyst mitosci, ktory obejmujac catg osobe w jej
wymiarze naturalnym i duchowym, wymaga, by nai odpowiedzie¢ w sposéb
wolny i odpowiedzialny, calym sercem i calym swoim jestestwem, indywidual-
nie i wspOlnotowo» (Oredzie, 8). Tam gdzie faktycznie uznaje sie wolnos¢ reli-
gijna, godno$¢ osoby ludzkiej jest szanowana u samych swych podstaw, a przez
szczere poszukiwanie prawdy i dobra umacnia sie $wiadomos§¢ moralna oraz
instytucje i wspélzycie obywatelskie (por. tamze, 5). Z tego wzgledu wolnosé
religijna jest wlasciwa droga do budowania pokoju.

10 I Osservatore Romano” 32(2011) nr 2, 23-24.
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Drodzy przyjaciele, skierujmy na nowo spojrzenie na Jezusa, ktory znajdu-
je sie w ramionach Maryi, swej Matki. Wpatrujac sie w Niego, «Ksiecia Poko-
ju» (Iz 9, 5), zdajemy sobie sprawe, ze pokdj nie moze by¢ osiagniety na dro-
dze zbrojnej, nie prowadzi do niego potega gospodarcza, polityczna, kulturo-
wa czy medialna. Pokdj jest dzielem sumien otwierajacych sie na prawde i mi-
loé¢. Niech Bég pomaga nam czyni¢ postepy na tej drodze w nowym roku,
kt6ry nam daje.

Rozwazanie przed modlitwg «Regina caeli»
(Mestre, 8 maja 2011 r.)

W Maryi odbija si¢ oblicze Zmartwychwstalego

Koficzac te uroczysta celebracje eucharystyczng skierujmy wzrok na Ma-
ryje, Regina Caeli. O $wicie Paschy stata sie Ona Matka Zmartwychwstatego,
a Jej wiez z Nim jest tak gleboka, ze tam, gdzie jest Syn, nie moze zabrakna¢
Matki. Ilez sanktuariéw, kosciotéw i kaplic poswieconych jest Maryi na tych
waszych ziemiach, bedacych darem Boga i znakiem Jego pickna! W Niej odbija
sie jasniejace oblicze Chrystusa. Jesli pokornie idziemy za Nig, Dziewica prowa-
dzi nas do Niego. W tych dniach okresu wielkanocnego pozwdlmy sie zdobyé
Chrystusowi zmartwychwstatemu. W Nim ma swoj poczatek nowy $wiat mi-
tosci i pokoju, ktdrego gteboko pragnie kazde ludzkie serce. Niech Pan sprawi,
abyscie wy, mieszkancy tych ziem, majacych dlugg historie chrzescijaiska, zyli
Ewangelig na wzor pierwotnego Kosciola, w ktérym «jeden duch i jedno serce
ozywialy wszystkich, ktérzy uwierzyli» (Dz 4, 32). ProSmy Najswietsza Mary-
je Panne, ktéra wspierata pierwszych §wiadkow swego Syna w gloszeniu Do-
brej Nowiny, aby wspierata réwniez dzisiaj kaptanéw w ich apostolskim tru-
dzie, aby czynita owocnym $wiadectwo zakonnikéw i zakonnic; aby umacnia-
ta rodzicéw w codziennym obowiazku pierwszego przekazywania wiary dzie-
ciom; aby o$wiecata droge miodych, by ufnie szli drogg wytyczong przez wia-
re rodzicow; aby napelniata nieztomng nadziejg serca oséb starszych; aby swo-
ja bliskoscig dodawata otuchy chorym i wszystkim cierpigcym; aby umacnia-
ta w dziataniu licznych $§wieckich, ktorzy czynnie wspolpracujg na rzecz nowej
ewangelizagji, w parafiach, w stowarzyszeniach, takich jak skauci, Akcja Kato-
licka, mocno zakorzeniona i obecna na tych ziemiach, w ruchach, ktore w réz-
norodnosci swych charyzmatéw i form dziatalnosci sg znakiem bogactwa tkan-
ki koscielnej — mam na my§li takie ruchy jak Focolari, Comunione e Liberazio-
ne lub Droga Neokatechumenalna, by wspomnie¢ tylko niektore.

Wszystkich zachgcam do pracy w duchu prawdziwej wspdlnoty w tej wiel-
kiej winnicy, do ktérej Pan nas postat. Maryjo, Matko Zmartwychwstatego i Ko-
Sciota, madl sie za nami!

11 I Osservatore Romano” 32(2011) nr 6, 26.



Modlitwa maryjna z Papiezem
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2011 r.)"2

Whniebowziecie Maryi ukazuje cel, do ktorego
zZmierzamy wszyscy

W polowie sierpnia chrzescijanie na Wschodzie i na Zachodzie wsp6lnie ob-
chodzg uroczysto$¢ Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny. W Kosciele kato-
lickim — jak wiadomo — dogmat o Wniebowzieciu zostal ogloszony przez mego
czcigodnego poprzednika stuge Bozego Papieza Piusa XII w Roku Swietym 1950.
Ale historia wiary w te tajemnice siega pierwszych wiekéw Kosciota.

To wydarzenie jest nazywane na Wschodzie jeszcze dzisiaj «Za$nieciem
Matki Bozej». Starozytna mozaika w bazylice Matki Boskiej Wiekszej w Rzy-
mie, do ktdrej inspiracjg byla wlasnie wschodnia ikona Dormitio («Zasniecie»),
przedstawia apostoléw, ktérzy — uprzedzeni przez anioléw o ziemskim kresie
zycia Matki Jezusa — zgromadzili si¢ wokét toza Dziewicy. W centrum znajdu-
je sie Jezus, ktéry trzyma w ramionach dziewczyne: to Maryja, ktéra stala si¢
«maluczkg» dla Krolestwa i prowadzona jest przez Pana do nieba.

W Ewangelii $w. Lukasza w dzisiejszej liturgii czytali$my, ze «w tym czasie
Maryja wybrala si¢ i poszta z po$piechem w géry do pewnego miasta w [zie-
mi] Judy» (Ek 1, 39). W tamtych dniach Maryja udata sie pospiesznie z Gali-
lei do miasteczka potozonego w poblizu Jerozolimy, aby odwiedzi¢ swg krew-
na — Elzbiete. Dzisiaj kontemplujemy Ja wstepujaca ku gorze Bozej i wehodza-
cg do niebieskiego Jeruzalem, «obleczong w stofice i z ksiezycem pod stopami,
a na glowie majacg wieniec z gwiazd dwunastu» (por. Ap 12, 1).

Biblijna stronica Apokalipsy, ktéra czytamy w liturgii tej uroczystosci, méwi
o walce miedzy niewiasta a smokiem, miedzy dobrem a ztem. Wydaje sie, ze
$w. Jan chciat nam przyblizy¢ na nowo pierwsze wersety Ksiegi Rodzaju, opo-
wiadajgce mroczne i dramatyczne dzieje grzechu Adama i Ewy. Nasi praprzod-
kowie zostali pokonani przez ztego; w pelni czaséw Jezus — nowy Adam, i Ma-
ryja — nowa Ewa, pokonujg ostatecznie nieprzyjaciela, i to wlasnie jest radoscig
tego dnia! Wraz ze zwyciestwem Jezusa nad zlem zostaje takze pokonana we-
wnetrzna i fizyczna $mieré. Maryja pierwsza wzieta w ramiona Syna Bozego
— Jezusa, ktory stat sie dzieckiem; teraz jest pierwsza, ktora znajduje sie obok
Niego w chwale nieba.

Duzisiaj $wietujemy wielkg tajemnice; to tajemnica, ktora przynosi nam
wszystkim nadzieje i rado$¢, w Maryi widzimy bowiem cel, do ktérego zmie-
rzajg ci wszyscy, ktorzy potrafia zwigzaé swoje zycie z zyciem Jezusa, ktorzy
potrafig i§¢ za Nim tak, jak szta Maryja. To $wieto méwi wiec o naszej przy-
szlo$ci, mowi, ze my réwniez staniemy u boku Jezusa w radosci Boga, i jest dla
nas zachetg, abySmy byli odwazni, abySmy wierzyli, ze moc zmartwychwsta-
nia Chrystusa moze dziafa¢ takze w nas i uczyni¢ nas mezczyznami i kobieta-
mi, ktorzy starajg sie zy¢ codziennie jakby juz zmartwychwstali, wnoszac Swia-
tto dobra w ciemnosci zla istniejacego w Swiecie.

12 IOsservatore Romano” 32(2011) nr 10-11, 53-54.
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Rozwazania przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Fryburg, 25 wrzesnia 2011 r.)*

Maryja jest blogostawiona, poniewaz uwierzyta

Zakonczmy te uroczysta Msze $w. wspdlng modlitwa Aniot Panski. Przy-
pomina nam ona wcigz na nowo o historycznym poczatku naszego zbawienia.
Archaniot Gabriel przedstawia Najswietszej Maryi Pannie Bozy plan zbawie-
nia, zgodnie z ktérym ma Ona zostaé Matka Odkupiciela. Maryja jest poruszo-
na. Ale Aniot Pafiski kieruje do Niej stowa otuchy: «Nie bdj sie, Maryjo, zna-
lazta$ bowiem taske u Boga». Tak wiec Maryja moze powiedzie¢ swoje wiel-
kie «tak». Owo «tak», zgoda na to, aby by¢ stuzebnicg Pana, jest ufnym zaak-
ceptowaniem planu Boga i naszego zbawienia. Wypowiada tez Ona ostatecz-
nie «tak» wobec nas wszystkich, ktorzy zostali$émy Jej powierzeni pod krzyzem
jako dzieci (por. J 19, 27). Nigdy nie odstepuje od tej obietnicy. Wtasnie dla-
tego méwi sie, ze Ona jest szczeSliwa, wrecz blogostawiona, poniewaz uwie-
rzyla, ze spelniajg sie stowa powiedziane Jej od Pana (por. Ltk 1, 45). Modlac
sie teraz tym pozdrowieniem anielskim, mozemy wigczy¢ sie w owo «tak» Ma-
ryi i ufnie przyjac pickno Bozego planu i opatrznosci, jakie Pan w swojej taska-
wosci przewidzial dla nas. Wowczas takze w naszym zyciu mitos¢ Boga stanie
sie —ze tak powiem — cialem, bedzie coraz bardziej nabieraé ksztaltow. Posréd
wszelkich trosk nie musimy sie lekaé. Bog jest dobry. Jednoczesnie mozemy od-
czuwad, ze wspiera nas wspolnota wielu wiernych, ktérzy teraz, w tej godzi-
nie modlg sie wraz z nami na calym $wiecie za poSrednictwem radia i telewi-
zji, odmawiajac modlitwe Aniol Pariski.

Modlitwa maryjna z papiezem
(Lamezia Terme, 9 pazdziernika 2011 r.)*

Maryi Matce Kosciola zawierzam wasza wspolnote diecezjalng

Zblizajac sie do zakoniczenia naszej celebracji eucharystycznej, z synowskim
nabozefistwem zwracamy sie do Maryi Panny, ktdrg w tym miesigcu — w paz-
dzierniku — czcimy w szczegdlnosci pod tytutem Krélowej Rézafica Swigtego.
Wiem, ze na waszej ziemi jest wiele sanktuariéw maryjnych, i cieszy mnie to,
ze tu, w Kalabrii, Zywa jest pobozno$¢ ludowa. Zachecam was do nieustan-
nego jej praktykowania w $wietle nauczania Soboru Watykanskiego 11, Stoli-
cy Apostolskiej i waszych pasterzy. Maryi goraco powierzam wasza wspdlnote
diecezjalng, aby postgpowala zjednoczona w wierze, nadziei i mitosci. Matka

13 LOsservatore Romano” 32(2011) nr 12, 37.
14 L’Osservatore Romano” 33(2012) nr 1, 50.



KoSciota niech wam pomaga zawsze troszczy¢ sie o jednos$¢ Kosciota i zaanga-
zowanie misyjne. Niech wspiera kaptanéw w ich postudze, niech pomaga ro-
dzicom i nauczycielom w wykonywaniu zadaii wychowawczych, niech pocie-
sza chorych i cierpigcych, niech zachowuje w mtodych ludziach dusze czyste
i wspanialomyslne. Wzywajmy wstawiennictwa Maryi takze w sprawach naj-
powazniejszych probleméw spolecznych na tej ziemi i w calej Kalabrii, szcze-
gblnie dotyczacych pracy, mlodziezy i troski o osoby niepetnosprawne, kt6-
re wymagajg coraz wigkszej uwagi ze strony wszystkich, zwlaszcza instytugji.
W jednosci z waszymi biskupami wzywam zwlaszcza was, wierni $wieccy, aby
nie zabrakto waszego kompetentnego i odpowiedzialnego wkladu w budowa-
nie dobra wspdlnego.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pafiski»
po Mszy $w. na stadionie w Kotonu
(Benin, 20 listopada 2011 r.)*®

Moédlmy sie¢ do Maryi za Afryke i caly Swiat

Na zakonczenie tej uroczystej liturgii eucharystycznej, zjednoczeni przez
Chrystusa, zwracamy sie z ufnoscig do Jego Matki w modlitwie Aniofa Pafiski.
Po przekazaniu wam adhortagji apostolskiej Africae munus pragne nowy etap
otwierajacy sie przed KoSciolem na tym kontynencie powierzy¢ Maryi Dziewi-
cy, Pani Afryki, aby miata w swojej opiece przyszto$é ewangelizadji catej Afryki,
a zwlaszcza na ziemi benifskie;j.

Maryja z radoscia przyjeta wezwanie Pana, aby stac si¢ Matka Jezusa. Niech
nas uczy odpowiadania na misje, jaka Bog nam dzi§ powierza! Maryja jest ko-
bieta z naszej ziemi, ktora otrzymata przywilej wydania na $wiat Zbawiciela
Swiata. Ktdz lepiej niz Ona zna warto$¢ i piekno zycia ludzkiego? Niech nigdy
nie ustaje nasz zachwyt nad darem zycia! Kt6z lepiej niz Ona zna nasze potrze-
by, mezczyzn i kobiet pielgrzymujacych jeszcze na ziemi? Zjednoczona ze swym
ukrzyzowanym synem u stop krzyza, jest Ona Matka nadziei. Ta nadzieja po-
zwala nam zy¢ na co dziefi z moca, ktora daje prawda ukazana przez Jezusa.

Drodzy bracia i siostry z Afryki, ziemi goécinnej dla Swietej rodziny, nadal
kultywujcie chrzeScijafiskie warto$ci rodzinne. Gdy wiele rodzin jest podzielo-
nych, wygnanych, pograzonych w zatobie z powodu niekonczacych sie konflik-
tow, badZzcie tworcami pojednania i nadziei. ObyScie zawsze trwali w radosci
wraz z Maryja Dziewica, Spiewajaca Magnificat. Niech ta rado$¢ bedzie w ser-
cu waszych rodzin i waszych krajow!

Stowami modlitwy Aniot Panski zwracamy si¢ teraz do naszej ukochanej
Matki. Powierzmy Jej intencje, ktore nosimy w naszych sercach, i médlmy sie
do Niej za Afryke i caly $wiat.

15 L Osservatore Romano” 33(2012) nr 1, 22-23.
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Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”
(Rzym, 8 grudnia 2011 r.)*

«Tak», ktore przyblizylo niebo ziemi

Drodzy bracia i siostry!

Kosciét uroczyscie obchodzi dzisiaj Niepokalane Poczecie Maryi. Jak oglo-
sit b, Pius IX w liscie apostolskim Ineffabilis Deus z 1854 r., Ona «za szczeg0l-
niejszg taska i przywilejem Boga Wszechmogacego, przez wzglad na przyszte za-
stugi Jezusa Chrystusa Zbawiciela rodzaju ludzkiego zachowana byta wolng od
wszelkiej zmazy pierworodnej winy». Ta prawda wiary jest zawarta w stowach
pozdrowienia, ktore skierowat do Niej archaniot Gabriel: «Bgdz pozdrowio-
na, taski petna, Pan z Tobg» (Lk 1, 28). Wyrazenie «faski pelna» oznacza wspa-
niale dzieto mito$ci Boga, ktory zechcial przywrdci¢ nam utracone z powodu
grzechu zycie i wolnosé, za posrednictwem swego Jednorodzonego Syna wie-
lonego, ktéry umarl i zmartwychwstal. Dlatego od II w. na Wschodzie i Za-
chodzie Koscidét prosi o wstawiennictwo i czci Dziewice, ktéra poprzez swoje
«tak» przyblizyla niebo ziemi, stajac si¢ «rodzicielka Boga i karmicielka naszego
zycia», jak sie wyrazil w starozytnym kantyku $w. Roman Piesniarz (Canticum
XXV in B. Mariae Virginis, in: J. B. Pitra, Analecta Sacra t. 1, Paris 1876, 198).
W VII w. $w. Sofroniusz Jerozolimski wychwala wielko$¢ Maryi, poniewaz
w Niej zamieszkat Duch Swicty, i méwi: <Iy przewyzszasz wszelkie dary, jaki-
mi wspanialo$¢ Boga kiedykolwiek obdarzyla jakgkolwiek osobe ludzka. Bar-
dziej niz ktokolwiek jeste$ bogata posiadaniem Boga, ktéry w Tobie zamiesz-
kal» (Oratio 11, 25, in: SS. Deiparae Annuntiationem: PG 87, 3, 3248 AB).
A $w. Beda Czcigodny wyjasnia: «Maryja jest blogostawiona miedzy niewia-
stami, poniewaz wraz z chlubg dziewictwa cieszyla si¢ taskg bycia rodzicielka
Syna, ktry jest Bogiem» (Hom. 1, 3: CCL 122, 16).

Takze nam jest dana «petnia taski», i powinniSmy dba¢ o to, by jasniata
w naszym zyciu, gdyz «Ojciec Pana naszego, Jezusa Chrystusa — pisze $w. Pawel —
napetnit nas wszelkim blogostawiefistwem duchowym (...) wybrat nas przed za-
lozeniem $wiata, aby§my byli $wieci i nieskalani (...) przeznaczyl nas dla siebie
jako przybranych synéw» (Ef 1, 3-5). To synostwo otrzymujemy w dniu chrztu
za posrednictwem Kosciota. Pisze o tym $w. Hildegarda z Bingen: «Kosci6t jest
zatem Dziewica Matka wszystkich chrzescijan. W tajemniczej mocy Ducha Swie-
tego poczyna ich i rodzi, ofiarowujgc ich Bogu, tak aby byli tez nazwani synami
Bozymi» (Scivias, visio 11, 12: CCL Continuatio Mediavalis XLIII, 1978, 142).
I na koniec wérdd tak wielu piewcéw duchowego piekna Matki Bozej wyrdz-
nia si¢ $w. Bernard z Clairvaux, ktéry stwierdza, ze modlitwa Zdrowas Mary-
jo, laski petna jest «mita Bogu, aniotom i ludziom. Ludziom z powodu macie-
rzynistwa, aniotlom dzieki dziewictwu, Bogu dzieki pokorze» (Sermo XLVIL, De
Annuntiatione Dominica: SBO VI, 1, Roma 1970, 266).

16 L’Osservatore Romano” 33(2012) nr 2, 54-55.



Drodzy przyjaciele, zanim zgodnie ze zwyczajem, oddamy hold dzisiaj po
potudniu Maryi Niepokalanej na placu Hiszpanskim, skierujmy teraz nasza
zarliwg modlitwe do Tej, ktéra wstawia si¢ za nami u Boga, aby nam pomogla
Swietowal z wiara zblizajace sie juz Narodzenie Pana.

po polsku:

Moja mysl i stowo pozdrowienia kieruje do wszystkich Polakow. «Badz
pozdrowiona, taski petna, Pan z Tobg» (Lk 1, 28). Oto znane nam stowa aniel-
skiego pozdrowienia, skierowane do Maryi, Bozej Matki. Powtarzamy je chet-
nie w naszej codziennej modlitwie, przypominamy dzisiaj, rozwazajac tajemni-
ce Jej Niepokalanego Poczecia. Niech Maryja pomoze nam unikaé grzechéw,
by¢ wiernymi woli Bozej, nies¢ innym mito$é, rado$¢ i dobro. Wszystkim, kté-
rzy pragng naSladowac $wieto$¢ Jej zycia, z serca blogostawie.

Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”
(18 grudnia 2011)"

«Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?»

Drodzy bracia i siostry!

Liturgia czwartej i ostatniej niedzieli Adwentu tego roku przedstawia nam
opowies¢ o zwiastowaniu anielskim Maryi. Gdy kontemplujemy wspaniaty wi-
zerunek Maryi Panny w chwili, gdy otrzymuje Ona boskie przestanie i na nie
odpowiada, zostajemy wewnetrznie o$wieceni przez Swiatto prawdy, ktore jako
wcigz nowe promieniuje z tej tajemnicy. Pragnatbym zatrzymac si¢ przez chwi-
le w szczegblnosci na znaczeniu dziewictwa Maryi, faktu, ze poczela Ona Je-
zusa, pozostajac dziewica.

W tle wydarzenia z Nazaretu jest proroctwo Izajasza. «Oto Panna pocznie
i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel» (Iz 7, 14). Ta prastara obiet-
nica spelnifa si¢ niezwykle obficie we wcieleniu Syna Bozego, bowiem Mary-
ja Panna nie tylko poczeta, ale stalo sie to za sprawa Ducha Swietego, to zna-
czy samego Boga. Istota ludzka, ktéra zaczyna zy¢é w Jej tonie, otrzymuje cia-
to z Maryi, ale Jej istnienie pochodzi catkowicie od Boga. Jest w pelni cztowie-
kiem, uczynionym z ziemi — by postuzy¢ sie symbolem biblijnym — ale przy-
chodzi z wysoka, z nieba. To, ze Maryja poczyna, pozostajac dziewica, jest za-
tem istotne dla poznania Jezusa i dla naszej wiary, $wiadczy bowiem o tym, ze
inicjatywa wyszla od Boga, i przede wszystkim objawia, kim jest poczety. Jak
moéwi Ewangelia: «Dlatego tez Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Sy-
nem Bozym» (Lk 1, 35). W tym sensie dziewictwo Maryi i boskos¢ Jezusa sa
dla siebie wzajemng rekojmig.

17 L Osservatore Romano” 33(2012) nr 2, 56.
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Dlatego tak wazne jest to jedyne pytanie, ktore Maryja, «<bardzo zmiesza-
na», kieruje do aniota: «Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?» (kk 1, 34).
W swojej prostocie Maryja jest niezwykle madra: nie watpi w moc Boga, ale
pragnie lepiej zrozumieé Jego wole, aby catkowicie sie jej podporzadkowad.
Cho¢ tajemnica ta jest niepojeta dla Maryi, w sposéb doskonaly odgrywa role
wyznaczong Jej w centrum tej tajemnicy. Serce i umyst Maryi sg w pelni po-
korne, i wlasnie ze wzgledu na Jej szczegdlng pokore Boég oczekuje «tak» od tej
dziewczyny, aby spetni¢ swoj plan. Szanuje Jej godno$¢ i wolno$é. «Iak» Maryi
dotyczy zarazem macierzyfistwa i dziewictwa, i wyraza pragnienie, aby wszyst-
ko w Niej zmierzalo do chwaly Boga i aby Syn, ktdry sie z Niej narodzi, mogt
by¢ catkowicie darem faski.

Drodzy przyjaciele, dziewictwo Maryi jest jedyne i niepowtarzalne, ale jego
znaczenie duchowe dotyczy kazdego chrzescijanina. Jest ono w istocie zwigza-
ne z wiarg: ten bowiem, kto gleboko ufa w mito$¢ Boga, przyjmuje w sobie
Jezusa, Jego boskie zycie, przez dzialanie Ducha Swigtego. Tym jest tajemni-
ca Bozego Narodzenia! Zycze wam wszystkim, abyscie przezyli je z wewnetrz-
ng radoscia.
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a katolickg ortodoksje ksiazeczki' swojego ordynariusza gwaran-
ja az trzy autorytety: ks. bp prof. Julian Wojtkowski, ks. dr hab.
Krzysztof Bielawy i ks. pratat dr Edward Michon.

W niezwykle lakonicznym, jednostronicowym Wprowadzeniu Autor
przypomina Franciszka Suareza (t 1617) jako autora pierwszego pod-
recznika mariologii, wskazujacego, ze trzeba unikaé w mariologii kiero-
wania si¢ przesadnym uczuciem do Maryi, jak tez przesadnym krytycy-
zmem, i ze mariologia sytuuje sie na styku chrystologii oraz eklezjologii.
Wspomnial tez o pionierskim studium nad kultem Maryi w wiekach sred-
nich w Polsce, przeprowadzonym przez ks. bp Juliana Wojtkowskiego.

Materiat narasta w szeSciu kolejnych rozdzialikach: 1. Nowy Testa-
ment o Maryi (9-34), 1. Maryja w refleksji Ojcow, nauczaniu Koscio-
la i teologow (35-67), l11. Czes¢ dla Maryi w Kosciele (68-92), IV. Ruch
na rzecz pigtego dogmatu (93-96), V. Chrystotypiczny i eklezjotypicz-
ny schemat mariologii (97-98) i V1. Ekumeniczny kontekst mariologii
(99-100). W Zakoriczeniu (101-105) nie ma podsumowania, znalazto
si¢ natomiast kilka mygli, ktére utatwiajg
oceniajace spojrzenie na catos¢. Bibliogra- Stanistaw C. Napi6rkowski
fia zdumiewa bogactwem podrecznikow OFMConv
mariologicznych opublikowanych ostat-

nio przez Polakéw (wprost nie do wia- MiIlipOdI'QCZIlik
ry: az dziesie€), oprocz przektadow z jezy- . .
kéw obeych. Bibliografia niezbyt bogata, marlologu
ale wystarczajgca i najwartosciowsza. GALVATORIS MATER

Przygotowujac podrecznik mariolo- 14(2012) nr 1-4,315-318
gii dla Rosji, przekonalem sie, jak nieta-
two namalowa¢ stowem biblijny obraz Matki Pana. Z tym wiekszym
uznaniem odbieram biblijne stroniczki omawianej publikagcji. Udalo si¢
Autorowi dokona¢ zwiezlej syntezy tego, co na ten temat napisali: Ada-
miak, Budzik, Court, Kudasiewicz, Laurentin i Scheffczyk. Nie zajat sta-
nowiska co do maryjnego autorstwa Magnificat. Napisal: Leo Scheff-
czyk podtrzymuje poglad, ze Maryja jest autorem kantyku Magnificat.
Tymczasem Elzbieta Adamiak sugeruje, iz sw. fukasz wigczyl do Ewan-
gelii hymn funkcjonujgcy w liturgii starozytnego Kosciola, dodat jednak
w przypisie, ze podobnie jak Scheffczyk sadza J. Ratzinger i H.U. von
Balthasar (s. 27).

Omawiajac stanowisko Nestoriusza wobec Christotokos 1 Theoto-
kos, Autor nie zauwazyl pewnego novum, jakie pojawito sie w literaturze

! BP JACEK JEZIERSKI, Maryja poczgtkiem nowego swiata. Zarys mariologii
katolickiej, Wyd. WAM, Krakéw 2012, ss. 119.

RECENZJE

315



Stanistaw C. Napiorkowski OFMConv

316

przedmiotu, ktdre to novum umozliwia pewng rehabilitacje Nestoriusza,
ktory przez Christotokos rozumiat i Antropotokos, i Theotokos®.

Tradycyjny temat Theotokos otrzymal bardzo wspolczesne dopo-
wiedzenie o stanowisku latynoamerykanskiego teologa L. Boffa i kato-
lickiej feministki z Holandii, C.]J.M. Halkes. Wedlug Boffa, Maryja we-
szta w unie hipostatyczng z Duchem Swigtym i stata si¢ ,,macierzyfiskim
obliczem Boga” (s. 41-42). Jezierski stusznie stwierdza: Poglgd L. Boffa
nalezy odrzucic |...]. Leonardo Boff przeakcentowuje role Maryi. Pro-
wadzi do ,,ubstwienia” Maryi jako uosabiajgcej Ducha Swigtego. Tym-
czasem Maryja nie jest osobg Bozg (s. 42). Przytoczong teze C. Halkes
pozostawia bez oceny: Wedfug wspdlczesnej teologii feministycznej dzie-
wictwo Maryi wskazuje na Jej niezaleznosc i samodzielnosc wobec swia-
ta meiczyzn. Wobec tego Maryja to osoba, ‘ktdra nalezy do siebie sa-
mej’ (s. 43).

Jak niemal powszechnie méwi sie i pisze, Autor stwierdzit: Czes¢
okazywana Maryi nie konkuruje w Zaden sposcb z kultem Jezusa Chry-
stusa [...]. Czes¢ dla Maryi respektuje zasadg chrystologiczng (s. 68).
Moze nalezatoby doda¢ wyraznie to, co Autor zaklada: Poprawna czes¢
okazywana Maryi lub Czes¢ we wilasciwy sposéb oddawana Maryi. Ana-
logicznie w zdaniu: Czes¢ dla Maryi respektuje zasade chrystologiczng
(s. 68) cistos¢ wypowiedzi przyzywa dookreslenia: ,,poprawna”, w prak-
tyce bowiem bywa roznie.

Mysli maryjnej Vaticanum II poswigcit Autor poltorej stroniczki. Za-
uwazyl szukanie rownowagi miedzy chrystotypicznoscia a eklezjotypicz-
noscia, podkreslanie wiary Maryi, Jej uczestnictwo w dziele Odkupienia
i posrednictwo w Chrystusie. W zwigzku z Soborem pojawit si¢ temat
tytutu ,,Matka Kosciola” (s. 70-72). W rzeczowej informagji o ,,przygo-
dzie” tego tytutu na Vaticanum II znalazta si¢ potrzebna uwaga, ze obok
tytutu ,,Matka Kosciola” winien pojawiac si¢: ,,nasza Siostra”. Byloby
jeszcze lepiej, gdyby pojawit sie nadto: ,,Corka Kosciota”, by zwiasto-
waé prawde, ze Maryja stuchata zyciodajnego Stowa Bozego, ze uczest-
niczyla w Swietej Eucharystii, takze zyciodajne;j... Byla bardziej Matka
Kosciota niz Cérkg Kosciota? — ktéz odwazy sie rozstrzygal.

Papiez Pawel VI bez watpienia jest wdzigczny Autorowi za celne
i stosunkowo obszerne wylozenie glownych mysli adhortacji Marialis
cultus (s. 73-78).

Z nauczania bl. Jana Pawla Il weszlo do minipodrecznika § ele-
mentéw: 1. Maryja wzorem wiary, 2. macierzyfistwo i poSrednictwo,

2S.C. NAPIORKO\X/SKI, Czy mozna zrehabilitowac Nestoriusza, ,Summarium”
(1980) nr 9(29), 131-134; takze w: Matka mojego Pana, Opole 1988, 129-132.



3. posSrednictwo do PoSrednika, 4. posrednictwo w Posredniku-Chry-
stusie oraz 5. r6zancowe tajemnice Swiatla (s. 78-82).

Informujac o obrazach i ikonach maryjnych (87-91), Autor pomi-
nal problem obecnosci w ikonach przedstawianych na nich oséb. Do-
gmatyczna dusza Autora odslonita sie szczegélnie wyraznie w omawia-
niu przedstawienn Maryi z Dziecigtkiem:

Najczesciej Maryja jest malowana i rzezbiona wraz ze swoim Sy-
nem Jezusem Chrystusem. Mowimy wowczas po prostu: Maryja z Dzie-
cigtkiem, Maryja z Jezusem. Teologicznie poprawniej byloby powiedziec:
Dziecig Jezus wraz z Matkg lub Syn Bogy, ktory staf sig czlowiekiem wraz
ze swojg Matkg. Bywa réwniez, Ze Maryja jest przedstawiana przez ar-
tystow bez Jezusa, sama: ,,od XII wieku podkresla si¢ postac samej Ma-
ryi. Jej Dziecigtko schodzi na drugi plan. Pigkno Maryi, Jej odczucia pod
krzyzem przedstawiane sq niekiedy bardzo dostownie, naturalistycznie”™.
Dla kultu chrzescijariskiego jest lepiej, gdy Jezus i Maryja sg razem, ale
przedstawienie samej tylko Maryi jest dopuszczalne. Tizeba jednak pa-
migtac, ze szczegolny chrzescijariski szacunek dla Maryi plynie z Jej wie-
zi dziejowo zbawczej z Chrystusem (s. 91-92).

Autor, biskup i ordynariusz, zabiera glos takze w sprawie promogji
czci kopii fragmentu obrazu Jasnogoérskiego, samej glowki Czestochow-
skiej Madonny. Sprawa w Polsce bardzo aktualna. Dogmatyczna dusza
recenzenta zdecydowanie i solidarnie wspolgra ze stowem Autora:

Niedopuszczalne jest jednak dzielenie obrazow czy ikon Maryi z Je-
zusem i eksponowanie tylko samej Maryi. Ma to miejsce np. z obrazem
Jasnogdrskim, gdy sporzgdza sig kopie tylko jego czesci, to znaczy samej
Maryi i tg okaleczong czes¢ obrazu umieszcza w domach, kaplicach czy
kosciolach. Obraz, szczegdlnie znany, czczony, latwo jest identyfikowany
i stanowi nienaruszalng calosé. Nie wolno go dowolnie dzielic, nie tylko
z racji bistorycznych, artystycznych, ale przede wszystkim teologicznych
i religiinych. Jest to niewlasciwa moda (s. 92).

Cbz, nie pierwszy to raz teologia przegrywa z dynamizmami poza-
teologicznymi, a nawet antyteologicznymi.

Rzeczowo i zwigzle czytamy o sprawie pigtego dogmatu. W kwe-
stii “Wspotodkupicielki’ Biskup podpisat sie pod Laurentinem, wedlug
ktorego w sensie Zrodlowym, Wspétodkupicielem mozna nazwac tyl-
ko Ducha Swigtego. Okreslenie ,\Wspétodkupicielka” w odniesieniu do
Maryi jest bledne; poprawne jest nazwanie Maryi ,,Wspotpracownicz-
kg Boga w Jezusie Chrystusie (s. 95). W sprawie Oredowniczki Autor
opowiedziat si¢ za zdaniem J6zefa Majewskiego z jego ksigzki Teologia

3 E. ADAMIAK, Traktat o Maryi, w: Dogmatyka, 11, WIEZ”, Warszawa 2006, 122.

Minipodrecznik mariologii

317



Stanistaw C. Napiorkowski OFMConv

318

na rozdrozach (Warszawa 2005, 108): Tytut — Oredownik i Pocieszyciel —
odnosi sie w pierwszym rzedzie do Ducha Swietego. Maryja jest Ore-
downiczkg i Pocieszycielkg drugorzedng w Chrystusie i w Duchu Swie-
tym (s. 95). Co do ,,Posredniczki Lask Wszelkich” zauwazyt za encykli-
ka Redemptoris Mater (s. 38-40), ze posrednictwo Matki Bozej i Swie-
tych dokonuije sie przez uczestnictwo (per participationem) w zbawczym
posrednictwie Chrystusa oraz Ducha Swietego, a zakoficzyt mys| naste-
pujaco: Idea méwigca o Maryi jako Posredniczce Lask Wszelkich zdaje
sig naruszac jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa i posrednictwo Du-
cha Swigtego (s. 96).

Zauwazajac w mariologii wspolczesnej, zwlaszcza soborowej i po-
soborowej, nurt chrystotypiczny i eklezjotypiczny, nie opowiada sie za
jednym z nich, ale za oboma; dostrzega je w mariologii Soboru, ktéra,
jego zdaniem, jest probg syntezy obu kierunkow |...]. Jednak [Vatica-
num II] wspiera tendencje eklezjotypiczng (s. 98).

Ekumeniczny kontekst mariologii nie mégl by¢ szerzej rozwiniety,
ale zostal zasygnalizowany (s. 99-100).

Mata rzecz a cieszy. Doswiadczam jej uzytecznosci w akademickiej
dydaktyce. Wykiadatem mariologie w Instytucie Teologicznym we Lwo-
wie-Brzuchowicach w oparciu o swéj opasly skrypt. Stuchacze mieli po-
wazne trudnosci z opanowaniem tak obfitego materiatu. Ksigzeczka Je-
zierskiego to uSmiech nieba w takich sytuacjach. Bardzo pozyteczny skrét
mariologii. Pozyteczny nie tylko dla studenta stojacego w obliczu egza-
minu, ale takze dla kazdego, kto poszukuje zwiezlego i kompetentnego
wprowadzenia w mariologie.



aktadem Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” ukazata sie

kolejna ksigzka dr Danuty Mastalskiej: Maryja w tajemnicy zbawie-
nia'. Autorka, absolwentka Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, cztonek zwyczajny Polskiego Towarzystwa Mariologicznego
i cztonek korespondent Towarzystwa Naukowego KUL i Papieskiej
Miedzynarodowej Akademii Maryjnej w Rzymie, znana jest doskonale $ro-
dowisku kwartalnika mariologicznego ,,Salvatoris Mater”, z racji pelnienia
w nim funkgcji Zastepcy Redaktora Naczelnego. Data si¢ rowniez poznaé
z publikagji ksigzkowych (naukowych, popularnych i beletrystycznych)?
oraz licznych artykutéw z zakresu mariologii. Te ostatnie, w wyborze
stanowig tre$¢ sktadajacy sie na recenzowang ksigzke.

Autorce udalo sie zgrabnie polaczy¢ wjednolitg strukturalng
calo$¢ dwanascie artykuléw wydanych na przestrzeni 1999-2010 r.
w roznych publikacjach, gléwnie periodyku mariologicznym
woalvatoris Mater” (9 art.)’, w dwoch zbioréwkach posympozjalnych®
oraz ksiedze pamigtkowej poSwieconej ks. prof. Cz. S. Bartnikowi’.
Tytuly wspomnianych wyzej artykuléw, niekiedy bardzo obszernych,
kilkudziesigciostronicowych, zasadniczo
w niezmienionym brzmieniu, staly sie Ks. Wactaw Siwak
tytutami paragraféw poszczegdlnych

rozdziatéw. Pod kazdym z paragrafow  Historiozbawcza

Autorka zamiescita stosowne metryki

ad L4

dotyczace miejsca i czasu publikagji. obecnos¢ Mal'y 1
Jak wskazuje sama nazwa zbioru,

. . . . SALVATORIS MATER

wspOlnym mianownikiem (przewodnig 14(2012) nr 14, 319-324

nicig) treSciowym jest kwestia obecnodci
Maryi w historii zbawienia. Wewnetrzna architektura rozlozenia tresci
ksigzki oscyluje wokot trzech historiozbawczych obszaréw tematycznych:

! D. MASTALSKA, Maryja w tajemnicy zbawienia: Centrum Formacji Maryjnej
walvatoris Mater, Lichen Stary 2012, ss. 340. ISBN 978-83-63475-01-7.

2 Teologiczny obraz Maryi w polskich kazaniach Antoniego Wegrzynowicza OFM (165 8-
1721), Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanoéw 1994; Pod wieczdr Zy-
cia. Rozwazania i modlitwy dla oséb starszych, Centrum Formacji Maryjnej ,,Salva-
toris Mater”, Lichen 1999, wydanie 2: 2011; Biblijna droga poboznosci maryjnej.
Z Ksigdzem Profesorem Jézefem Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Jed-
nos¢, Kielce 20025 A jednak mitosé, Wyd. Ksiezy Mariandw, Warszawa 2002; W dro-
dze do Ojca, Wyd. WAM, Krakoéw 2003; Ku Zyciu wiecznemu. Rozwazania o spra-
wach ostatecznych i drodze ku zbawieniu, Apostolicum Wydawnictwo Ksiezy Palloty-
néw Prowingji Chrystusa Kréla, Zabki 20055 Plaszcz Eliasza, Wydawnictwo Karmeli-
tow Bosych, Krakow 2006; Magnificat z Maryjg, Wydawnictwo eSPe, Krakéw 2007;
Gdy cierpienie mnie przerasta, Wydawnictwo Salwator, Krakdéw 2008; Spiew aniota.
Powies¢ o sw. Cecylii, Biblos, Tarnéw 2009; Nasladowac Chrystusa z Maryjg, Cen-
trum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichefi Stary 2012; Odetchngc duchem
wiary, Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichen Stary 2012, ss. 124.
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obecno$ci Maryi w Bozym planie zbawienia; obecnosci Maryi w zbawczym
dziele Chrystusa oraz obecno$ci Maryi na indywidualnej drodze zbawienia
wierzacych.

Maryja Adwentem to tytul artykutu (s. 20-39) rozpoczynajacego
pierwszy rozdzial (Maryja w Bozym planie zbawienia). Ukazuje on Ma-
ryje obecng w planie zbawienia, ktory swoj poczatek ma w odwiecznym
zamySle Boga, ktory przewidywal Chrystusa, a wraz z Nim Jego Matke,
jeszcze przed zalozeniem swiata (Ef 1, 4). Stad historyczny adwent roz-
ciggajacy sic miedzy upadkiem a Odkupieniem, bedac oczekiwaniem na
Odkupiciela, jest rownocze$nie oczekiwaniem na Niewiaste, przewidzia-
na przez Boga w Jego zbawczej ekonomii.

Drugi paragraf (Maryja spetnieniem milosci Ojca odrzuconej przez
Ewse, s. 40-59) przedstawia role Maryi jako nowej Ewy w spelnieniu sie
zbawczych obietnic Boga. Ona w opozycji do pierwszej Ewy, ktora wy-
powiedziata wraz z Adamem swoje ,,nie”, wypowiada teraz swoje ,,tak”
na Bozy plan zbawienia. Wypowiada je w petnej wolnosci, a zarazem jest
to odpowiedz mifosci na mitos¢ Boga.

Tej mitosci, pojetej nie jako wyizolowany, jednorazowy akt podczas
Zwiastowania (a tym bardziej nie sprowadzony do samych uczuc), lecz
jako stale odniesienie Maryi do Boga, zogniskowane w milosnej kontem-
placji —w modlitwie, ktéra jedynie jest w stanie w pelni podtrzymywac
Zywq, bliskg wigZ z Bogiem (s. 15), poSwiecony jest paragraf trzeci (Roz-
mitowana w Ojcu, s. 60-81). Z miloscig bardzo $ciSle powigzana jest wia-
ra, z ktdrej mito$¢ wyrasta i na niej sie opiera, te wiasnie tematyke rozwija
ostatni z paragraféw pierwszego rozdziatu (Wierzgca, s. 81-103).

3 Maryja spelnieniem milosci Ojca odrzuconej przez Ewe, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 1, 58-76; Maryja Rozmiltowana w Ojcu, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 11-29;
Transcendencja wedtug V.E .Frankla w perspektywie Wniebowzigcia NMP, ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 4, 193-213; Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri
Maryi pod krzyzem w dziele Odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3,47-88; Ma-
ryja wzorem i nauczycielkg w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 3, 90-104; Maryja Adwentem wedlug Jana Pawla II, ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 4, 120-138; Macierzyriski charakter krélewskosci Maryi, ,,Salvatoris Mater” 6(2004)
nr 3 86-105; Dziewictwo Maryi ze wzglgdu na Syna, ,Salvatoris Mater” 9(2007)
nr 1-2, 123- 143 Jaka duchowos¢ maryjna dla kobiet, ,,Salvatoris Mater” 12(2010)
nr 1-2, 122-168.

Wierzgca, w: Maryja, Wzor wszelkiej swigtosci. IV Bocheriskie Sympozjum Mariologicz-
ne, Bochnia, 23 wrzesnia 2006 1., red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, R EABUDA,
Biblos, Tarnéw 2007, 39-71; Rozcmzec drogg do modlitwy mistycznej, w: Rézaniec
i kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Cen-
trum Formaciji Maryjnej Salvatoris Mater, Licheri, 15 marca 2003 roku, red. J. KUMA-
LA MIC, Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichei 2003, 113-134.
Swietych obcowanie a macierzyristwo duchowe Maryi, w: In Persona Christi. Ksigga
na 80-lecie Ksiedza Profesora Czeslawa S. Bartnika, t. 1, red. K. GOZDZ, Wyd. KUL,
Lublin 2009, 731-740.



W rozdziale drugim (Maryja w zbawczym dziele Chrystusa) Autorka
podjeta mariologiczne kwestie ukazujace Maryje jako obecng w zbawczym
dziele Syna. W dzieto to wpisuje sie¢ Ona przede wszystkim poprzez fakt
macierzynstwa. To z Niej i przez Jej postuge przyszed! na $wiat Zbawiciel.
Perspektywa macierzynska staje si¢ zasadnicza perspektywg rozwazan na
temat udzialu Maryi w dziele Chrystusa. Wszystkie rozwijane w tym roz-
dziale tematy oscylujg wokot tej zasadniczej mysli. Pierwszy z nich (Dzie-
wictwo Maryi ze wzgledu na Syna, s. 106-130) dotyczy dziewiczego ma-
clerzyistwa Maryi (rozwazanego w aspekcie Virginitas ante partum, in
partu i post partum), ktére zaistnialo ze wzgledu na Syna — Jego Osobe
i dzielo, i z gruntu rzeczy posiada chrystologiczny walor, gwarantujacy je-
dynos¢ Jego Boskiego Synostwa.

Drugi paragraf (Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri
Maryi pod krzyzem w dziele Odkupienia, s. 130-178) poswiecony jest te-
matowi wigzanemu z udzialem Maryi w dziele zbawienia, zwlaszcza w teo-
logii $redniowiecznej i przedsoborowej, ale i dzi§ aktualnemu z ragji po-
dejmowanych réznych inicjatyw za ogloszeniem dogmatu o wspétodku-
picielstwie Maryi, a jest nim kwestia obecnosci Maryi (zwlaszcza Jej cier-
pief) pod krzyzem Chrystusa, i jej znaczenia dla naszego zbawienia.

Whniebowziecie Maryi, wieiczace dzieto zbawienia w Niej, jest przed-
miotem rozwazan kolejnego paragrafu, ktdry stal si¢ probg nieco inne-
g0 spojrzenia na to misterium (Transcendencja wedtug V.E. Frankla w per-
spektywie Wniebowrzigcia Najswigtszej Maryi Panny, s. 178-200). Autor-
ka ukazala tajemnice Wniebowziecia z perspektywy pojecia transcenden-
gi VE. Frankla, eksponujac tresci wyrazajgce asumpcjonistyczny dogmat
jako finalne spelnienie ludzkiej egzystencji w Bogu.

Maryja w chwale nieba czesto nazywana jest Krolowg. Tytut ten stal
sie przedmiotem rozwazan w czwartym paragrafie (Macierzyriski charak-
ter krélewskosci Maryi, s. 200-224), w ktérym Autorka podjeta refleksje
na temat macierzynskiego charakteru krélowania Maryi.

Z powyzsza kwestig wigze si¢ zagadnienie duchowego macierzyfistwa
Maryi, ktére jest petnieniem przez Wniebowzieta macierzyriskiej opieki
wobec ludzi, co jest aktualnie trwajacym wkiadem Maryi w tajemnice ich
zbawienia. Temat ten (Swietych obcowanie a macierzyristwo duchowe Ma-
7yi,y 8. 225-239) zamyka rozwazania w drugim rozdziale.

Trzeci rozdzial nosi tytul: Z Maryjg na drodze zbawienia. Samo sfor-
mulowanie tytutu ustawia inng perspektywe rozwazan. Jak dwa poprzed-
nie rozdzialy akcentowaly to, co Maryja uczynita, wniosta w dzieto na-
szego zbawienia swojg macierzyniskg aktywnoscia, tak ten ostatni akcen-
tuje raczej naszg aktywno$¢ w podgzaniu do gléwnego celu ludzkiego zy-
cia, jakim jest zbawienie. Obecno$¢ Maryi na tej drodze rowniez nie jest
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bez znaczenia. W pierwszym rzedzie przySwieca wiernym swoim wzo-
rem. Tematyka ta stala si¢ przedmiotem rozwazan pierwszego paragra-
fu (Maryja wzorem i nauczycielkg w nauczaniu Jana Pmwla 11, 242-259).
Czytajac tekst, wraz z jego Autorka oglagdamy obraz Maryi jako wzoru
i nauczycielki chrzescijafiskiego zycia. Przewodnikiem i zrédlem przemy-
Slenh w tym wzgledzie staly sie teksty bl. Jana Pawta II, ktory ukazywat
wzorczo$¢ Maryi w odniesieniu do Kosciota, rozumianego tak w sensie
calej wspdlnoty, jak réwniez w odniesieniu do jej poszczegdlnych czlon-
kéw, eksponujac réwnoczeSnie rozliczne cnoty Maryi, zwlaszcza Jej wia-
re, nadzieje, mitos¢ i postuszenstwo. Temat nasladowania Maryi, stresz-
czajacy sie w hasle-kluczu: ,jak Maryja”, ma istotne znaczenie dla naszej
drogi zbawienia i poboznosci maryjnej. Istnieje jeszcze drugie istotne ha-
sto-klucz streszczajace podazanie maryjng droga do zbawienia, a jest nim
formuta ,,z Maryja”.

Wybrzmiewa ona z cala moca w liScie apostolskim o rézancu Rosa-
rium Virginis Mariae Jana Pawla II. Modlitwa ta jest bardzo wazna w po-
dazaniu drogg zbawienia, gdyz wdraza w droge Maryi za Chrystusem;
w ,czuwanie” przy Chrystusie z Maryja, w kontemplacje Chrystusa z Ma-
ryja; nstreszcza” zbawcze dzieto Chrystusa, w ktérym obecna jest Maryja
(por. s. 17). To istotne tresci rozwazan drugiego paragrafu (Rézaniec drogg
do modlitwy mistycznej wedlug Rosarium Virginis Mariae, s. 259-280).

Ostatni paragraf trzeciego rozdzialu, konczacy zarazem ksigzke, zo-
stat poswiecony zagadnieniu duchowosci maryjnej kobiet (Jaka duchowosé
maryjna dla kobiet, s. 281-335). Autorka najpierw negatywnie odpowia-
da w nim na pytanie, czy prawdziwe jest stwierdzenie, ze duchowos, po-
bozno$¢ maryjna, jest kobiecym specyficum; po czym ukazuje charakte-
rystyczne cechy kobiecej duchowosci maryjnej oraz wskazuje na te wy-
miary osobowosci kobiecej, ktére mogg sprzyja¢ w rozwoju ich glebszej
duchowosci maryjnej.

Tyle tres¢ ksigzki, we wstepie ktorej Autorka zastrzegta sie, iz nie jest
ona wszechstronnym i wyczerpujacym opracowaniem monograficznym ty-
tufowej kwestii. Podejmuje jedynie wybrane zagadnienia, wirod ktorych,
wedlug Pani dr Mastalskiej, zabraklo dwu istotnych tematéw: Niepoka-
lanego Poczecia oraz Bozego macierzynistwa, tak istotnych w panoramie
obecnosci Maryi w tajemnicy zbawienia. Jednakze w ksigzce niejednokrot-
nie znajda si¢ odniesienia do tych prawd maryjnych, zwlaszcza do Boze-
go macierzyfistwa Maryi, jako teologicznego fundamentu prowadzonej
o Nigj refleksji, do ktérego Autorka nawigzuje we wszystkich kolejnych
paragrafach, wielokrotnie zwracajac uwage, ze udzial Maryi w zbawczym
dziele Syna ma przede wszystkim charakter macierzyniski.



Nawigzujac do wyzej napisanego zdania, nalezy zauwazy¢ i bardzo
pochwali¢ chrystocentryczno$¢ mariologicznych uje¢ prezentowanych na
kartach recenzowanej publikacji. Soborowe i Janowo-Pawlowe zdanie
o niemozliwosci zrozumienia czlowieka do konica bez Chrystusa — dodajmy;,
ze takze, a moze zwlaszcza niezrozumienia Maryi — znajduje pelna recepcje
w wigkszoSci prezentowanych w ksigzce tekstow. Ukazywanie misterium
Maryi poprzez fundamentalny, priorytetowy pryzmat misterium Chrystusa,
iw jego Swietle, jest charakterystyczng cecha mariologicznego pisarstwa
Pani Redaktor.

Jako przyktad mozna przytoczy¢ artykutl na temat zbawczego wymia-
ru cierpien Maryi. Bardzo wartosciowy tekst, w ktérym Autorka swoje
przemyslenia na temat tytulowej kwestii osadza w kontekscie szerokich
rozwazan na temat sensu cierpienia w ogole, oraz zbawczego wymiaru cier-
pien Chrystusa. Dopiero po takim przygotowaniu referuje podjeta kwestie
mariologiczna, gdzie m.in. znajdujemy sensownie uargumentowane, kry-
tyczne odniesienie do préb ogloszenia dogmatu o wspotodkupicielstwie
Maryi. Opierajac sie na bardzo rzeczowych analizach sematycznych dr Ma-
stalskiej (popartych opinig wybitnego polskiego jezykoznawcy prof. Jana
Miodka), nalezy przyjad, ze ,wspdldziatanie”, ,,wspotpraca” sg to najbar-
dziej odpowiednie terminy na wyrazenie tej rzeczywistoSci, o ktorej trak-
tuje artykul. Chociaz oba terminy zawieraja przedrostek ,,wsp6t”, jednak
mozemy moOwié tutaj o stopniowalnosci zaangazowania. Jest tu mowa nie
tylko o pracy na réwni z kims, ale takze tylko o pomocy. Pomoc zas (poza
r0Znym stopniem zaangazowania) nie musi byc wprost wykonywaniem
dziela, ale jedynie oznaczac jakgs kooperacje (s. 164).

Warod tematéw podjetych w ksigzee, warto zauwazy¢ pojawiajacy sie
wielokrotnie kwestie mitosci Maryi, ktéra wydaje sie by¢ niedoceniana,
malo poglebiana, traktowana raczej pobieznie w mariologicznej refleksji.
Nalezy pamietad, ze zbawienie ma swoje zrodto w Bozej mitosci i realizuje
si¢ w dialogu mitosci Boga i cztowieka.

Ze wszech miar godny uwaznej lektury jest artykut poSwiecony
Maryjnemu dziewictwu, w ktérym Pani Teolog podjeta probe (apel)
przedstawienia od-ginekologizowanej (od-biologizowanej) nauki
o dziewictwie Maryi. Bardzo ciekawy i inspirujacy tekst, zwlaszcza ze zostat
napisany przez teologa kobiete, bardziej wyczulonego na subtelne niuanse
(niewlaSciwe anatomiczne przeakcentowania) podejmowanej kwestii.

Idac jeszcze po linii kobiecych wyczulen, nalezy réwniez zwrdcic
uwage na tekst poSwiecony wiasciwemu ksztattowi kobiecej duchowosci
maryjnej.
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Wezytujac sie w przypisy poszczegolnych artykulow, zauwazamy wy-
raznie szerokie loci theologici, z ktorych umiejetnie korzysta Autorka. Do-
minuje Boze sfowo, Tradydja, nauczanie Ojcoéw i Magisterium. Oprocz tra-
dycyjnych zrédel, dr Danuta Mastalska do wsp6imyslenia zaprasza wybit-
nych teologdw przesztosci i wspolczesnosci, ale nader czesto mistykow, jak
$w. Teresa Wielka, $w. Jan od Krzyza, $w. Edyta Stein; znanych myslicieli
pisarzy (C. S. Lewis), czy mySlicieli filozoféw, jak np. psychiatra i psycho-
terapeuta austriacki (1905-1997) V. E. Frankl.

Na koniec postawmy jeszcze jedno pytanie: Czy wydawanie takich
auto-zbior6wek ma sens? Przeciez teksty te byly juz raz publikowane?
Odpowiedz wydaje si¢ by¢ jak najbardziej pozytywnie oczywista. Przyktad
nestora polskiej mariologii o. prof. S. C. Napiérkowskiego OFMConv
jest w tym wzgledzie godny naSladowania. W jednym ze wstepéw do
swego auto-zbioru weczesniej wydanych publikagji, w argumentacji za
sensownoscig takich wlasnie wydan, napisal, ze on jako Autor, kiéremu
wigcej niz trochg zalezy na dzieleniu sig owocami swojego trudu, [...] co kilka
lat publikuje ksigzke, w ktorej zbiera swoje wypowiedzi rozsiane i zagubione
w régnych mediach, porzgdkuje, dopowiada, wiericzy indeksami, ktére
znakomicie ulatwiajg znalezienie poszukiwanej informacji®. Jak wiemy,
w taki sposdb powstaly przynajmniej dwie mariologiczne trylogie Ojca
Profesora’, ktére duzo bardziej owocnie i pozytecznie funkcjonuja od
egzemplarycznych publikacji. Dodajmy, juz od siebie, ze gromadzac
w jednej ksigzce rozrzucone po licznych publikatorach tytuly, tworzy sie
pewien rodzaj syntezy. Zgromadzenie ich w jednej pozycji pozwala lepiej
odczytaé autora, latwiej zauwazy¢ jego uwrazliwienia, uprawiany rodzaj
teologii, jej cechy charakterystyczne. Takim publikagjom nalezy powie-
dzie¢ zdecydowane tak.

Po ksigzke z wielkim pozytkiem mogg siegnaé uprawiajacy profesjo-
nalnie mariologie, jak rowniez wszyscy ci, ktorych interesuje tematyka ma-
riologiczna, ktorzy pragng poglebi¢ wiedze na temat Matki Pana, oraz ci,
ktérzy pragng poglebic¢ swoja maryjng duchowosé, ktdra przejawia si¢ na
zewnatrz w picknej i poprawnej poboznosci.

6 S.C.NAPIORKOWSKI, Ja, Stuzebnica Pana (problemy - poszukiwania — perspektywy),
Lublin 2009, 5.

7 Na pierwszg ,trylogie” sktadaja si¢: Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania
- perspektywy), Wydawnictwo Sw. Krzyza, Opole 1988; Matka naszego Pana
(problemy - poszukiwania - perspektywy), Biblos, Tarnéw 19925 Matka Pana (problemy
- poszukiwania - perspektywy), Wydawnictwo Ojcoéw Franciszkanéw, Niepokalanow
1998. wi¢ o swoistej trylogii mariologicznej. Druga trylogie tworza: Stuzebnica Pana
(problemy —poszukiwania - perspektywy), Wydawnictwo KUL, Lublin 2004; Ja,
Stuzebnica Pana (problemy - poszukiwania — perspektywy), Wydawnictwo KUL, Lublin
2009; Oto ja, Stuzebnica Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), w trakcie
tworzenia.



Problematyka maryjna i mariologiczna jest szczeg6lnie zywo obecna
w tradycji Kosciota katolickiego i prawostawnego, cho¢ pojmowana
i przezywana na r6zny sposob. W jakims sensie nie jest ona takze catko-
wicie obojetna licznym wspélnotom reformacyjnym.

Niezbywalna rola Naj$wietszej Maryi Panny w dziejach zbawienia
jest wyraznie akcentowana w KoSciele i ma swe nalezne miejsce, chodzi
przeciez o Bogurodzice — Theotokos, o prawde Jej Boskiego macierzyti-
stwa i1 udziat w dziejach zbawienia. Znacznie p6zniej zostang zdogmaty-
zowane prawdy o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu, niemniej od
wiekéw sg obecne w swiadomosci i poboznosci katolickiej.

Oczywiscie w réznych rejonach $wiata problematyka maryjna ma
swoje uwarunkowania i akcenty. Jest wpisana w lokalng tradycje i kul-
ture, ale jednak zawsze wyrasta ze wspOlnych korzeni wiary i jej Swia-
dectwa. Niemniej jednak niemal wszedzie stala si¢ ona wielkim i no-
$nym ewangelizacyjnie narzedziem w dzialalno$ci wspélnoty Koscio-
ta. Maryja nazywana jest wprost ,,Gwiazda
nowej ewangelizacj " . Bp Andrzej E Dziuba

Wazng role odgrywajg rowniez objawie-
nia maryjne. Jednym ze szczeg6lnych miejsc . .
tych objawien jest Wzgbrze Tepyac w Mek- Ob]aWICnla
syku z poczatku grudnia 1531 roku, znane maryjne
jako objawienie Matki Bozej z Guadalupe. i
Doczekalo sie ono na przestrzeni dziejow W Guadalupe"
wielu opracowan i interpretacji. Aby zanali-

. i . SALVATORIS MATER
zowac¢ ten fenomen od strony zrédlowej, ko- 14(2012) nr 14, 325-330
niecznie trzeba odwotaé si¢ do stynnego do-
kumentu ,,Nican Mopohua”.

Autorem prezentowanego studium jest znawca problematyki laty-
noamerykanskiej w wielorakich plaszczyznach, zwlaszcza socjologicznej,
historycznej, kulturoznawczej i filozoficznej. W ostatnim czasie koncen-
truje sie na wezesnokolonialnym okresie w Meksyku. Jest autorem m.in.
wielu artykuléw w jezyku hiszpanskim i polskim. Publikuje w periody-
kach zagranicznych, jest znany z licznych prac zbiorowych.

Ksigzke otwiera dedykacja (s. 5) oraz obszerny wstep (s. 7-19). Catosé
studium podzielona zostata na sze$¢ rozdzialéw czy zwartych czesci.

Pierwszy blok tematyczny nosi tytul: ,,Fenomen guadalupariski jako
przedmiot interpretacji i badan” (s. 20-54). Najpierw podano zarys pro-

" JERZY ACHMATOWICZ, Nican Mopohua. Gléwne #rédlo studicw nad objawie-
niami guadalupariskimi w Meksyku w 1531 roku, Oficyna Wydawnicza ATUT — Wro-
clawskie Wydawnictwo O$wiatowe, Wroctaw 2010, ss. 418.
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blematyki, aby z kolei wskaza¢ na stuletnie ,,absolutne milczenie”. Wo-
bec tego staje Swiadectwo Zumarraga. Nastepnym etapem jest kontro-
wersja z 1556 r. Autor zaprezentowal pierwsze publikacje o ,,cudzie gu-
adalupanskim”. Wreszcie zarysowano korpus badawczy.

»Fenomen guadalupanski — kwestia zrédel” to tematyka kolejne-
go rozdziatu studium J. Achmatowicza (s. 55-140). Po wprowadzeniu
omowiono ,,Pregon de Atabal” z 1531 r. Nastepnym Zr6dlem jest ,,Co-
dice 1548 (Escalada)” datowany miedzy 1550 a 1560 (?). Wreszcie ,,Ni-
can Mopohua”, tj. potowa XVI w. — 1553-1554 (?). W prezentacji zré-
del przywotano takze ,Inin Huey Tlamahuicoltzin” datowane na lata
1541-1545 (?) lub ok. 1570, lub po 1648 r. Nie pominieto takze in-
formacji z 1556 r., a wigc konfliktu ,Montufar — Bustamante”. Wresz-
cie przedstawiono zaprzysiezone inne formacje z 1666 r. oraz pomniej-
sze zrodla.

Trzeci rozdziat zatytutowano: ,,Antonio Valeriano autorem «Nican
Mopohua»” (s. 141-159). Po wprowadzeniu zarysowano biografie au-
tora tego slynnego dziela. Nastepnie po ,Valeriano i Colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco” ukazano ,Valeriano” jako dostojnika administracji
wczesnokolonialnej.

»<Nicon Mopohua» — interpretacja i komentarze” to tytul czwarte-
go rozdzialu studium Jerzego Achmatowicza (s. 160-230). Po uwagach
wstepnych podjeto analizy dotyczace kultury nahuatl.

Piaty rozdzial nosi tytul: ,,Uwagi o jezyku i literaturze nahuatl”
(s. 231-273). Calos¢ analiz rozpoczynajg uwagi wstepne, przechodzace
do ukazania akulturacji przez poznanie jezyka. Po charakterystyce jezy-
ka nahuatl wyrézniono aspekty literackie — difrasismos. Nie pominieto
takze uwag o prehiszpanskiej literaturze w tym jezyku. Wreszcie wska-
zano takze na dziela w jezyku nahuatl po konkwiscie.

Ostatni rozdzial prezentowanej ksigzki zatytulowano: ,,«Nican Mo-
pohua» — wersja polska” (s. 274-296). Calos¢ tekstu podzielono na na-
stepujace, chronologiczne fragmenty: 1. Pierwsze objawienie (1-48);
2. Drugie objawienie (49-89); 3. Trzecie objawienie (90-106); 4. Czwarte
objawienie (107-148); 5. Pojawienie si¢ obrazu (149-198); 6. Pigte ob-
jawienie (199-220). Tutaj dodatkowo zamieszczono jeszcze stowo o bi-
bliografii w jezyku polskim.

Nastepnie dotgczono trzy aneksy (s. 297-397). Pierwszy z nich to
material poréwnawczy dla thumacza ,,Nican Mopohua™ na jezyk polski
(s. 297-389). Nastepnie, jako aneks drugi, podano spis rekopisow ze-
branych w Bibliotece Boturiniego, bazyliki Guadalupe i w jej archiwum
historycznym — Meksyk (lipiec 2007 r.) (s. 390-394). Wreszcie opubli-



kowano spis rekopiséw zebranych w archiwach w Valladolid i Siman-
cas (marzec 2008) (s. 395-397).

W ramach caltosci rozprawy zamieszczono jeszcze bibliografie
(s. 398-411), spis ilustracji (s. 413-415) oraz spis tresci (s. 417-418).

Ksigzka Jerzego Achmatowicza ukazuje, ze kwestia kultu guada-
lupariskiego jawila si¢ jako wszechobecny element kultury tego kraju,
i to nie tylko w jej wymiarze religiimym czy konfesyjnym, ale takze hi-
storycznym, obejmujgc istotne przestrzenie tego, co mozna by nazwac
meksykariskg samoswiadomoscig narodowg (s. 7). To poznanie i zara-
zem dotykanie najglebszej tozsamosci tego narodu. Dobrze, ze wielo-
krotnie wskazano na te powigzania i swoiste ,,Sitz im Leben” fenome-
nu ,,Morenita”.

Wobec wielu zrodel, co podkresla Autor, centralng czescig monogra-
fii jest ta, w kidrej podejmowana jest proba ujawnienia ukrytych tresci
zawartych w dziele Valeriano (s. 12). To pytanie o ,,Nican Mopohua”,
a wiec fundamenty historyczne opisywanego wydarzenia. W trakcie nar-
ragji ksigzki jest to do$¢ oryginalna weryfikacja dotychczasowych badan
i ich wynikéw. Samo dzielo Valeriano, jak si¢ wydaje, kryje nadal wiele
tajemnic i wymaga pewnej pokory badawczej, co tak mocno ukazat sam
cudowny wizerunek Madonny i bogactwo jego przestania.

Wiarto tutaj wskazac na fakt o istotnym znaczeniu, ze w wydanie tej
pracy polskiego badacza zaangazowane byto Zjednoczenie Polskie w Chi-
le im. Ignacego Domeyki oraz Towarzystwo Polsko-Meksykanskie. Zna-
czacy byt zwlaszcza wktad obu prezeséw: Andrzeja Zabtockiego i Ma-
riana Capika. Te dwie struktury kulturalne s3 waznym i nadal funkcjo-
nujacym straznikiem polskiej tradygji, tak bogatej na kontynencie laty-
noamerykanskim. Szczegélnie dopingujacy jest ciagle zywa $wiadomosé
wielkiego uczonego oraz patrioty Ignacego Domeyki.

Wydaje sie, ze warto w tym kontekscie przywolywania patriotéw
dbajacych o polskos¢ wymienic jeszcze inz. Jerzego Skoryne, ktory po
demobilizacji z armii generata Wtadystawa Andersa znalazt sic w Meksy-
ku. Mial on niezwykle zastugi w utrwalaniu jedno$ci meksykanskich sro-
dowisk polonijnych z Polska i jej tradycja. W dziataniach na rzecz wiezi
z macierzg wspierany byl szczeg6lnie przez kard. S. Wyszyniskiego oraz
kard. J. Glempa, prymaséw Polski. Ten ostatni nawet nawiedzit Meksyk
z wizytg duszpasterskg i odznaczyl inz. Skoryne specjalnym, ztotym me-
dalem prymasowskim ,,Ecclesiae Populoquae Servitium Praestanti”.

Po uwaznej i interesujacej lekturze ksigzki rodzg si¢ pytania i wat-
pliwosci zwigzane ze stwierdzeniem Autora ze wstepu: Jedng z pierw-
szych kwestii bylo tutaj odsunigcie poza 6w horyzont jakiejkolwiek per-
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spektywy teologicznej. Jest to bowiem perspektywa stojgca poza naszy-
mi kompetencjami (s. 9). Autor powtarza jeszcze kilkakrotnie podobne
uwagi (s. 9, 25). Niestety, czyni z tej kwestii raczej ideologiczng prze-
stanke czy asekuracje. W calosci ksigzki ciggle wracaja te elementy, od
ktorych jakoby sie odzegnuje, co wydaje sie czyms zupelnie normalnym
i nie oznacza braku obiektywizmu. Oczywiste jest, ze kazda analiza fe-
nomenu Guadalupe, bez teologicznych akcentéw, nie moze by¢ twor-
czo przyjeta i staé sie proba poprawnego zrozumienia, takze w plaszczyz-
nie czysto kulturowej. By¢ moze przywolana opinia Autora jest pewna
prowokacja, ale praktycznie chyba zupetnie zbedna. Watpliwym wyda-
je sie stwierdzenie, czy — jak to sam okreSla — udato mu sie wznies¢ sig
ponad uwiklania swiatopoglgdowe i ideologiczne zwigzane ze sporem
guadalupariskim (s. 9).

Jeszcze jedna opinia wydaje sie watpliwa: Metoda tutaj wydawala-
by sie niezwykle prosta: wydobyc same fakty, pozostawiajgc opinie, po-
glady oraz interpretacje poza polem widzenia. Niemniej pojawia sie stale
pytanie towarzyszgce jakiemukolwiek spojrzeniu wstecz: a coz to takiego
jest fakt? (s. 9-10). Autor zndéw dotyka specyficznego problemu, ktéry
de facto nie istnieje jako problem. Wydaje sie, ze ponownie ulega pew-
nym opcjom typowym dla mySlenia dialektycznego. Ono jednak oka-
zalo sie zdecydowanie, przynajmniej w plaszczyznie ideologicznej oraz
historycznej, fatszywa droga, manowcami ludzkiej refleksji i postrzega-
nia ludzi oraz $wiata. To nie jest obiektywizm badawczy, ale tzw. obiek-
tywizm ideologiczny. Zatem po co tutaj ponownie pyta¢ o fenomeno-
logiczny fenomen faktu.

Stusznie we wskazanej bibliografii Autor duze znaczenie przypisu-
je J.L. Guerrero Rosado, wybitnemu znawcy poruszanej problematyki
(s. 161). Laczy on twodrczo kompetencje naukowe z wielkg pasja kultu-
rowa. Zreszta byl on takze urzedowo zaangazowany w proces beatyfi-
kacyjny i kanonizacyjny Juana Diego. Uderza natomiast catkowite po-
mini¢cie wypowiedzi Jana Pawla II, a przeciez majg one niezwykly wa-
lor kulturowy i specyficzny odbiér w tozsamos$ci meksykanskiej, pomi-
jajac cale ich przestanie religijne i teologiczne. Czyzby Autor znéw ulegt
przestankom ideologicznym, nawet przeciwko swemu, tak mocno ak-
centowanemu, obiektywizmowi naukowemu? Sam zestaw bibliograficz-
ny jest interesujacg propozycja, ale jak zawsze jest tylko subiektywnym
doborem Autora, mimo ze istnieja oczywiste kanony.

Omawiajac bibliografi¢ prac publikowanych w jezyku polskim, Au-
tor zupelnie pomingl niewielka ksigzke Andrzeja E. Dziuby ,,Matka Boza
z Guadalupe” (Katowice 1995, ss. 76. Ponadto miata ona takze popra-
wione wydanie drugie — Katowice 2003, ss. 72).



Natomiast odnosnie do thumaczen ,,Nican Mopohua” na jezyk
polski warto takze wskazad, ze istnieje przeklad znany w maszynopi-
sie, a opatrzony na stronie tytutowej nastepujacg informagjg: ,,Oryginal
w j. nahuatl napisany przez Antonio Valeriano w 1548 r., thum. na j. hisz-
panski przez ks. Mario Rojas Sanchez w 1978 r., z j. hiszpanskiego ttu-
maczyla Ewa Hankus w 1996 r. skonfrontowane z j. nahuatl”. Ponizej
tej strony zamieszczono podobng informacje w jezyku hiszpanskim. Na
trzydziestu stronach w trzech kolumnach jezykowych réwnolegle zesta-
wiono ,,Nican Mopohua”. Z kolei dodano jeszcze raz, na szesnastu stro-
nach, ten sam tekst tylko w jezyku polskim. Poszczeg6lne czesci zamyka-
ja powtérzone ogblne informacje o objawieniach w Guadalupe.

Szkoda, ze w kontekscie wspomnianych relacji Lasek Warszawskich
i Meksyku pomini¢to oficjalng pielgrzymke kard. Jozefa Glempa, pry-
masa Polski do Guadalupe (s. 292). Byt to symboliczny znak wzajem-
nej wiezi. W ksigzce mozna takze napotkac bledy literowe (s. 61, 149).
Natomiast dobrym dopowiedzeniem s3 czesto poszerzone przypisy. Sg
one interesujgcym wyjasnieniem czy precyzacja niektorych probleméw
analizowanych w bezposrednim tekscie narracji. Ciekawym uzupelnie-
niem s3 takze reprodukcje tekstow, rycin czy innych form graficznych,
cho¢ s3 one malo staranne edytorsko.

W pracy o charakterze historycznym niezwykle przydatny bylby in-
deks nazwisk. Natomiast w calosci lektury utatwieniem bylaby schema-
tyczna chronologia zestawienn wydarzen guadalupariskich na tle histo-
rii $wieckiej oraz koscielnej. To pozwala na lepsze rozeznanie réznych
kontekstow, a te z kolei pomagaja lepiej poruszac sie w dos¢ specyficz-
nej tematyce.

Autor jednak stusznie stwierdza: otdz okazalo sig, Ze nie istnieje fi-
lologiczno-krytyczne thumaczenie na jezyk polski tekstu «Nican Mopo-
hua», tym samym wigczylismy do realizacji tytulowego zamierzenia stu-
dium translatorskie, kicrego efektem miala byc pierwsza, najbardziej zbli-
Zona do oryginatu polska wersja tego tekstu (s. 10). Jest to interesujg-
ca propozycja i bardzo potrzebna w polskim Srodowisku, ktére tak bar-
dzo jest zainteresowane objawieniami Matki Bozej z Guadalupe. Moz-
liwoé¢ lektury integralnego tekstu moze by¢ znakomitym przygotowa-
niem do spotkania z tym wizerunkiem oraz do przezycia fenomenu
guadalupanskiego.

Po lekturze ksigzki J. Achmatowicza catkowita stuszno$¢ nalezy przy-
znaé jego uwadze o calym fenomenie Guadalupe, ktéra niemal rozpo-
czyna jego rozwazania, ze wlasnie to ten wszechobecny element kultu-
ry tego kraju, i to nie tylko w jej wymiarze religijnym czy konfesyjnym,
ale takze historycznym, obejmujqgc istotne przestrzenie tego, co mozna by
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nazwac meksykariskg samoswiadomoscig narodowg (s. 7). Ten fenomen
trwa juz tyle wiek6w i nie mozna wobec niego przejs¢ obojetnie, takze
w plaszczyznie szerokich badan naukowych. Wydaje sie, ze omawiane
studium moze by¢ tutaj cenng pomocg i przewodnikiem. Z drugiej stro-
ny, nie mozna deprecjonowac tego znaku tozsamosci spoleczno$ci mek-
sykanskiej, powstatej w specyficznych okolicznosciach, warunkach oraz
ludzkich komponentach. Nie wolno czyni¢ sie badaczem, ktéry ferowat-
by tutaj daleko idace, i to w dodatku dogmatyczne, wnioski, abstrahuja-
ce od wspomnianej szeroko pojetej tozsamosci Meksyku. Wedtug Auto-
ra ksigzki, to jest wlasnie fakt, ktory musi sie stac takze gtéwna przestan-
ka ducha, ktéry nadal zyje i jest tworczy, czerpigc obficie przede wszyst-
kim z tego niezwyklego dziela, z ,,Nican Mopohua”.



Dzieje Polski od samego ich zarania zwigzane byly z chrzeScijanstwem
zachodnim, a wiec tradycja tacinska, cho¢ mozna zauwazy¢ takze
pewne wplywy tradycji wschodniej, np. Wislica i znaki tradycji Swie-
tych Cyryla i Metodego. Jednak ta tradycja tacinska taczyta sie od roku
1000 z metropolig gniezniefisky i jej sufragalnymi diecezjami w Krako-
wie, Wroctawiu i Kotobrzegu. Jest oczywiscie godna podkreslenia cata
tradycja biskupstwa misyjnego w Poznaniu wraz z pierwszym biskupem
Jordanem. Natomiast ta wielka tradycja gniezniefiska rozpoczeta zosta-
ta przez pierwszego metropolite bl. Radzyma Gaudentego (+ po 1018),
brata $w. Wojciecha, biskupa i meczennika.

W tym wielkim i jakze dumnym orszaku historii na przestrzeni po-
nad tysigca lat od chrztu w kwietniu 966 roku, od arcybiskupa Mikotaja
Traby (1412-1422), a wiec czasu Soboru w Konstangji (1414-1418), me-
tropolici gnieznienscy nosili zaszczytny tytut Prymasa Polski. Z czasem
oznaczal on wiele umocowan prawnych, politycznych, spotecznych i kul-
turowych. Wrecz urastat do rangi symbo-
lu wielorakiej obecnosci chrzeScijanistwa : )

w Polsce, a zv:zlaszcza Kosciota katlolickie— Bp Andrzej F. Dziuba
go, takze w znaku i odpowiedzialnosci in- . .
terreksa. Prymasi Polski stali si¢ szczegdl- Mary]ne drogl
nymi znakami suwerennosci politycznej Prymasa Stefana

i wolnosci religijnej, wrecz trwalosci na- Lo . .
szej panstwowosci w trudnych czasach WYSZYnSkICgO"
rozbioréw oraz mrocznych latach oku-

. L . . SALVATORIS MATER
pacji nazistowskiej i w okresie domina- 142012) nr 1-4, 331-335
gi sowieckie;.

Kardynatowi Stefanowi Wyszyfiskiemu, prymasowi Polski w la-
tach 1948-1981, poswiecona zostala prezentowana publikacja. Otwie-
ra ja stowo wprowadzajace skierowane do jej czytelnikéw pidra kard.
Kazimierza Nycza, metropolity warszawskiego (s. 3-7). Nastepnie za-
mieszczono Komunikat w sprawie procesu beatyfikacyjnego Stugi Bo-
zego Stefana Kardynata Wyszyniskiego podpisany przez o. Gabriela Bar-
toszewskiego OFMCap z Kurii Metropolitalnej Warszawskiej i ks. Sta-
womira Zyge z Kurii Metropolitalnej Szczecifiskiej (s. 9-10). Wskazuje
on na niektdre elementy toczacego sie dochodzenia w sprawie uznania

" ABP BOLESLAW PYLAK, Maryjne drogi w zyciu i dzialalnosci Prymasa Stefana Wy-
szyniskiego (1901-1981). Laski i uzdrowienia za wstawiennictwem Stugi Bozego Ste-
fana kardynata Wyszyriskiego, Prymasa Polski, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
»Adam”, Warszawa 2012, ss. 144.
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przedstawionego $wiadectwa za taski uzyskanej za wstawiennictwem
kard. S. Wyszynskiego.

Z kolei wlasciwy korpus naukowo-badawczy opracowania przygo-
towany zostal przez abpa prof. dr. hab. Bolestawa Pylaka, emerytowa-
nego arcybiskupa metropolite lubelskiego (s. 11-80). Autor jest wybit-
nym teologiem dogmatykiem, autorem wielu opracowan ksigzkowych
oraz artykulow i szkicow naukowych. Ma takze liczne publikagje z za-
kresu mariologii oraz innych dyscyplin teologicznych. Byt wieloletnim
wielkim kanclerzem oraz profesorem Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II. Pelnil takze liczne odpowiedzialne funkcje w ra-
mach Konferengji Episkopatu Polski, byt m.in. cztonkiem Rady Glow-
nej (obecnie Rada Stata).

Blok ten podzielony zostat na 22 szkice, w uktadzie historycznej ko-
lejnosci curriculum vitae Prymasa Tysigclecia: 1. Lata miodosci (s. 11-13);
2. Maryjnym szlakiem — w diecezji lubelskiej (s. 13-22); 3. Maryjne dzie-
dzictwo Prymaséw Polski (s. 22-26); 4. Jasnogorskie Sluby i Wielka No-
wenna Tysigclecia (s. 27-31); 5. Nawiedzenie Matki Bozej (s. 31-36);
6. Idea oddawania si¢, czyli zawierzenia Matce Bozej (s. 36-38); 7. So-
boty Krélowej Polski (s. 38-42); 8. Apel jasnogorski (s. 42-43); 9. Po-
mocnicy w realizagji programu Wielkiej Nowenny (s. 43-45); 10. Po-
moc dla Soboru — czuwania soborowe (s. 45-51).

Dalsze kolejne bloki tematyczne to: 11. Maryja — Matka KoScio-
ta (s. 51-53); 12. Millenium (s. 53-56); 13. Milenijne akty oddania
si¢ Maryi, Matce Kosciota (s. 56-59); 14. Spoteczna Krucjata Milosci
(s. 59-62); 15. Przeciw zagrozeniom moralnym (s. 62-63); 16. Wyzna-
nie wiary sfowami ,,Credo” Pawta VI i modlitwa za Ojca $w. (s. 63-64);
17. Modlitwa za kaptanéw (s. 64-65); 18. Pomocnicy Maryi, Matki
Kosciota (s. 65-67); 19. Modlitwa za Ojczyzne (s. 67-68); 20. Dalszy
cigg nawiedzenia Matki Bozej (s. 68-74); 21. Soli Deo — per Mariam
(s. 74-80); 22. Ku chwale oftarzy (s. 80).

Drugi blok omawianej ksigzki stanowi ,,Suplement. Laski i uzdro-
wienia za wstawiennictwem Stugi Bozego Stefana Kardynata Wyszyniskie-
go, Prymasa Polski”, przygotowany pod redakcjg o. Gabriela Bartoszew-
skiego OFMCap i Katarzyny Michalskiej (s. 81-140). W jego ramach za-
mieszczono najpierw Modlitwe o beatyfikacje Stugi Bozego Stefana kar-
dynala Wyszynskiego (s. 83-84). Trzeba tutaj wskaza¢ na szczegdlne za-
angazowanie o. dr. G. Bartoszewskiego w calo$¢ procesu beatyfikacyjne-
go Prymasa Tysigclecia, jest to tym cenniejsze, ze jest on wysokiej klasy
specjalista w zakresie prawa kanonizacyjnego, a takze praktykiem w tej
materii. Ma bowiem nie tylko duze doswiadczenie praktyczne, lecz tak-
ze jest znanym autorem wielu prac z zakresu tej problematyki.



Zasadniczy korpus proponowanych tutaj — w tej drugiej czeSci — tre-
Sci otwiera interesujgce wprowadzenie (s. 85-90). Z kolei zamieszczono
az 55 podzieckowan bardzo r6znych os6b za otrzymane faski wyjednane
za wstawiennictwem Stugi Bozego (s. 91-140). Wreszcie dodano jeszcze
schematyczny spis tresci (s. 141-144).

Studium abp. Bolestawa Pylaka, wrecz symbolicznie, otwiera cytat
jeszcze z czasdéw kaplanskich kard. S. Wyszyniskiego: Nie przestatem my-
slec, ze Zycie moje musi jednak is¢ drogg maryjng, jakkolwiek by plyne-
fo (s. 11). Ta my§l okazala sie tworczym zaczatkiem jej konsekwentne-
go spelniania. Autor umiejetnie i zarazem przekonujaco ukazuje to na-
rastanie maryjnego nurtu w zyciu i postudze pasterskiej Prymasa Tysigc-
lecia. Z perspektywy czasu niezwykle oczywistym wydaje sie wskaza-
nie, ze faktycznie okazal sic on Prymasem Maryjnym. Nawet w pew-
nym momencie probowano ubogaci¢ jego zawotanie biskupie ,,Per Ma-
riam — Soli Dei”. Sam jednak nigdy tego nie zaakceptowal, zachowujac
do koiica swe pierwotne zawolanie ,,Soli Deo”.

Stuszna zatem jest opinia kard. Kazimierza Nycza, metropolity war-
szawskiego, ze stowa wprowadzajacego do prezentowanej ksigzki: W bo-
gatej spusciznie pisarsko-kaznodziejskiej Kardynata Stefana Whyszyriskie-
go tematyka maryjna znajduje poczesne miejsce i jest oparta na wiedzy
biblijno-patrystycznej (s. 6). Ta ostatnia uwaga jest szczegOlnie wazna
wobec zarzutéw niektorych Srodowisk tzw. intelektualistow, ktorzy jed-
nak tylko sami sie tak nazywali. Jest to zatem niezwykle dojrzata mysl
mariologiczna i zarazem maryjna. Warto dodaé, ze nauka Soboru Waty-
kanskiego II, zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, oraz nauczanie bl. Jana Pawla II w pelni potwierdzily lini¢ ma-
ryjng Prymasa Tysiaclecia, wrecz dodaly jej blasku w postudze Koscio-
ta powszechnego.

Waznym zabiegiem, ktéry uwiarygodnia formutowane mysli i uwa-
gi, jest stosunkowo czeste przywolywanie licznych oryginalnych wypo-
wiedzi kard. Stefana Wyszyriskiego. W tym kontekscie jednak pewien
niedosyt budzg sporzadzone przypisy, ktérym czesto brak pelnego opi-
su bibliograficznego. Dotyczy to zwlaszcza publikacji w periodykach die-
cezjalnych. Utrudnia to takze korzystanie z nich w przypadku checi bez-
posredniego siegania do Zrodet przywolywanych mysli. Nie do konca
zrozumiale jest w wielu przypadkach stosowanie, niestety tylko czastko-
wego opisu bibliograficznego, wystepujacego takze bezpoSrednio w tek-
Scie narracji.

Oczywiste s3 pewne akcenty osobiste abpa Bolestawa Pylaka, zwlasz-
cza odnoszace sie do wydarzen w diecezji lubelskiej. Wiecej, s to bar-
dzo cenne informagje, ktére nadajg prezentowanym treSciom dodatko-
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wego autentyzmu. Zapewne w wielu z nich on sam uczestniczyl, a na-
wet byl ich wspdtorganizatorem i wspoltworcg. Do pewnego stopnia ca-
lo$¢ tych informagji stanowi nawet praktyczno-duszpasterskie potwier-
dzenie maryjnosci samego kard. Stefana Wyszynskiego oraz jego na-
uczania (por. s. 69).

Drugi blok prezentowanej ksigzki jest interesujgcym zestawieniem
krétkich notatek wskazujacych na znaki cudownego wstawiennictwa Pry-
masa Tysigclecia. Jak pisze o. Gabriel Bartoszewski OFMCap: Niniej-
szy suplement zatytulowany «Faski i uzdrowienia za wstawiennictwem
Stugi Bozego Stefana kardynala Wyszyriskiego Prymasa Polski» przygoto-
wany z okagzji 30. rocznicy odejscia do domu Ojca, jest pierwszym zbio-
rem autentycznych wypowiedzi ludzi r6inych standw, prostych i uczo-
nych, ksigzy, siostr zakonnych, ludzi réznej kultury, majgtku i wyksztal-
cenia. Bez wzgledu jednak na te réznice, w listach — swiadectwach, wwi-
dacznia sig glebokie przekonanie ich autoréw, iz otrzymane laski — zmia-
na w sytuacji duchowej, materialnej, zdrowotnej, rodzinnej — nastgpila
dzieki wstawiennictwu Stugi BoZego (s. 88-89).

Lektura tych tekstow wskazuje na niezwykle znaki wielkiego au-
tentyzmu, prostoty i glebi wiary tych, ktérzy zechcieli je sformutowac
na pismie. Ojciec Bartoszewski pisze: Niniejszy zbior swiadczy o tym,
jak Bog, wystuchuje prosb wiernych, ukazywal i ukazuje swigtosc i wsta-
wiennictwo Prymasa Tysigclecia. Listy dzigkczynne naptywaly i naply-
wajg zardwno z Polski, jak i z réZnych stron swiata (s. 89). Te liczne wy-
znania $wiadczg niewatpliwie takze o rozprzestrzenianiu si¢ kultu Stugi
Bozego, a wiec takze tzw. ,,odor sanctitatis — famy jego $wieto$ci”, a ta
jest szczegOlnie wazna w calym procesie beatyfikacyjnym.

Prezentowana ksigzka zawiera zatem ciekawe opracowanie teore-
tyczne abpa B. Pylaka, a takze cenny material poglagdowy w suplemen-
cie. Wydaje si¢, ze obydwa teksty wzajemnie harmonijnie si¢ uzupetnia-
ja, sa wobec siebie komplementarne. Co wiecej, sa przekonujgcymi zna-
mionami ich autentycznosci i bogactwa przestania niesionego ku przy-
szlodci. Zaprezentowane liczne znaki otrzymanych task za wstawien-
nictwem Prymasa Tysiaclecia wsp6tbrzmig z szeroko znanym wstawien-
nictwem Matki Naj$wietszej — Posredniczki task, ktorej tak bezgranicz-
nie zaufal Kardynal Prymas S. Wyszynski, i to od poczatku swej postu-
gi kaplanskiej.

Prezentowana ksigzka moze zatem by¢ cennym wkladem w cato-
ksztalt prac nad bogactwem osoby Prymasa Tysiaclecia, juz nie tyle dla
samego procesu beatyfikacyjnego (ten sie zakoriczyl na etapie diece-
zjalnym), ale dla wcigz waznego przyblizania jego zycia i dziatalnosci,
zwlaszcza jego maryjnosci. Z kolei zamieszczone relacje o otrzymanych



taskach i uzdrowieniach mogg przyczynic sie do jeszcze wigkszego po-
ktadania ufnosci w przedstawianiu modlitw i prosb do Boga za wsta-
wiennictwem Shugi Bozego kard. Stefana Wyszynskiego.

Po przedstawieniu omawianej ksiazki mozna wyrazi¢ oczekiwanie,
aby ta lektura wprowadzita nas na Maryjng sciezke wiodgcg do Chrystu-
sa Jedynego Zbawiciela czlowieka (s. 7). Za$ sam kard. Stefan Wyszyniski
modlit si¢ tak: Oddajemy Tobie szczegolnym aktem milosci kazdy pol-
ski dom i kazde polskie serce, aby chwala Tiwoja nie ustawata w ustach
naszych dnia kazdego, a zwlaszcza w dni Twoich swigt [...]. Chcemy pa-
migtac o tym, Ze Ty jestes Matkg naszej Drogi, Prawdy iZycia, ze w Two-
im Obliczu Macierzyriskim najpewniej rozpoznajemy Syna Twojego, ku
ktoremu nas wiedziesz niezawodng dlonig. W rozeznawaniu tego prze-
stania pomoca moze by¢ prezentowane opracowanie.

Ksigzka ta, dwuczeSciowa w swej tresci i formie, jest stosowng za-
cheta do kolejnego pochylenia sie nad dziedzictwem Prymasa Tysiacle-
cia. Stanie si¢ ona zapewne inspiracjg do refleksji maryjnej i mariolo-
gicznej, zwlaszcza w ikonie Najswietszej Maryi Panny Czestochowskiej.
To wlasnie Jasnogorski wizerunek i cata historia oraz tradycja tego miej-
sca zostaly przez kard. Stefana Wyszyniskiego wzmocnione przekazem
jego prymasowskiej modlitwy oraz obecnosci. Na dzi§ pozostaje wiel-
kim zadaniem kontynuacja tego prymasowskiego dzieta oraz jego usta-
wiczne ubogacanie.
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Adam Stankiewicz MIC
»Marianum. Ephemerides Mariologiae”
71(2009) nr 1-2

Potrocznik Marianum jest wydawany przez Papieski Fakultet Teo-
logiczny ,,Marianum” w Rzymie. Podwéjny numer, ktéry prezentujemy,
zostal wydany w roku 2009. W stowie wstepnym S. Maggiani zwrdcit
uwage na gtéwne zrédla w uprawianiu mariologii. Odwotujac sie do
dokumentu PAMI Matka Pana. Pamiec, obecnosé, nadzieja, Autor przy-
pomnial, ze teolog pragnacy uprawia¢ mariologie nie moze zapominaé
0 jej gtéwnych zrédtach, do keérych naleza: Pismo Swicte, nauczanie
Ojcéw 1 Doktorow Kosciota, liturgia oraz nauczanie Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota. Autor zwrdcit takze uwage, ze nauczanie mariolo-
gii nastrecza trudnosci. Przypomina o tym numer 36 wspomnianego do-
kumentu, ktory brzmi nastepujaco: Zadanie mariologa jest dzisiaj przed-
siewzigciem trudnym. Mariologia, dlatego ze jest dyscypling teologiczng
zbieznosci i relacji, powinna byc studiowana w perspektywie interdyscy-
plinarnej, to znaczy, w cigglym odniesieniu nie tylko do innych dyscy-
plin teologicznych, ale takze do nauk humanistycznych, a w szczegélno-
sci historycznych, antropologicznych i psycho-socjologicznych. To stawia
przed teologiem problem trudny do rozwigzania: jak utozyc w sposob or-
ganiczny dane wywodzgce si¢ z bardzo réznych dyscyplin naukowych,
ktore wychodzg od studium biblijnego Objawienia, z réznymi interpre-
tacjami, ktére mialy miejsce w ciggu wiekow, do studium réZnorodnych
wypowiedzi Tradycji koscielnej, od rozwazania réznych dyscyplin teolo-
gicznych do nauk humanistycznych, kiére majg perspektywy poszukiwar
i metody réine od nauk teologicznych? Takie sq wymagania, ktére do-
magajq si¢ ze strony mariologa duzej pokory i cierpliwosci, to jest swia-
domosci, ze jego zadanie, kicre zmierza do stworzenia projekiu mario-
logicznego, w ktorym wszystkie szczegoly zlozq si¢ na catos¢ obrazu, be-
dzie tylko czesciowym wkiladem, chocby nawet wnoszgcym pewne swia-
tlo dla konstrukcji teologicznej, ktora nie bedzie nigdy ostateczng. Po-
mimo to, nie powinna byc zaniedbana perspektywa interdyscyplinarna,
bez ktorej mariologia ryzykowalaby na nowo miano wyizolowanej na-
uki teologiczne (Matka Pana. Pamigé, obecnosé, nadzieja, nr 36).

W kolejnym, do$¢ obszernym artykule (ss. 17-164), E. Peretto zwr6-
cit uwage na inne Zrddlo, z ktorego korzysta przede wszystkim sztuka
(malarstwo), ale i w pewnym sensie teologia, a wiec i mariologia — na
apokryfy. Autor, odwotujac sie¢ do dwoch apokryféw dotyczacych zasnie-
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cia Bogarodzicy, przypomnial, ze stanowig one zaréwno zrédio ksztal-
towania si¢ niektorych prawd wiary, jak np. Wniebowziecia, jak réw-
niez symboli oraz tytutéw maryjnych.

C. Maggioni w nastepnym artykule podjat refleksje nad poteznym
wstawiennictwem Maryi w walce czlowieka ze zlem (ss. 165-210). Sku-
pil si¢ wylgcznie na tym Zrédle mariologii, ktorym jest liturgia Kosciota.
Ukazujac bogactwo modlitw zaréwno na chrzeScijaniskim Wschodzie, jak
na Zachodzie, Maggioni wskazal na skuteczno$¢ modlitwy wstawienni-
czej Maryi, oraz na ufnos, jaka wierni pokladajg w Niepokalanej Mat-
ce Jezusa w walce z wrogiem rodzaju ludzkiego.

Oproécz autoréw pochodzenia wloskiego w potroczniku znalazt
si¢ artykut teologa hiszpanskiego E. Llamas’a (ss. 211-280). Teolog ten
w swoim referacie podjat temat wspolpracy Maryi w dziele Odkupienia
w kontekscie prawdy o Niepokalanym Poczeciu Dziewicy. Zrodlo za$
opracowania stanowi bogata literatura z zakresu mariologii XVII w. Na
podstawie analizy poszczegdlnych tekstoéw Autor doszedt do wniosku,
ze w mariologii uprawianej w Hiszpanii w XVIII w., wspotprace Maryi
w dziele Odkupienia rozumiano przede wszystkim jako catkowite Jej
zjednoczenie z Synem. To zjednoczenie sw6j moment kulminacyjny zna-
lazto w szczegblny sposdb na Kalwarii, gdzie Maryja bedac Swiadkiem
meki swego Syna, ofiarowata Bogu Ojcu takze samyg siebie.

W dalszej czesci O.]. Dias omawia kwestie poboznosci maryjnej
praktykowanej w sanktuariach poswieconych Matce Chrystusa ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem sanktuarium w Cibonie (ss. 281-336).

W dziale Miscellanea teologowie tacy jak: T. J. Roten, P Zanni-
ni, T. Abraha, L. Di Girolamo, L. De Candido oraz R. Pérez Marquez
(ss. 337-601), odwotujac sie do takich Zrodel, jak poezja, ikony i sym-
bole, przedstawili w swoich artykutach wielkie bogactwo, jakie wnosi
do teologii temat Matki Pana, bedacy tzw. via pulchritudinis. Ta droga
stanowi wyjatkowg pomoc dla jeszcze lepszego poznania i zrozumienia
godnosci Maryi jako Matki Boga.

W koncowej czeSci periodyku znajdziemy tekst prezentacji XXII
Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, ktory odbyl
si¢ w Lourdes w dniach 4-8 wrzesnia 2008 r. (V. Battaglia), a takze do-
ktadng jego kronike (T.M. Civiero). Tematem Kongresu byla refleksja
nad znaczeniem, wplywem i obecnoscig objawien Blogostawionej Dzie-
wicy Maryi w historii, teologii i wierze (ss. 605-629).
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., Theotokos.
Ricerche interdisciplinari di Mariologia”
18(2010) nr 2

Wioskie Towarzystwo Mariologiczne, z siedzibg w Rzymie, wydaje
periodyk Theotokos. Prezentujemy drugi numer z rocznika 2010, kté-
ry jest poSwiecony tematyce obecnosci kultu Matki Pana w odniesieniu
do poszczegdlnych srodowisk i zagadnienr obecnych w XII w. W sto-
wie wstepnym Alfonso Langella, zapowiadajac gléwng tematyke nume-
ru, wskazal na obszary zarowno duchowe, jak i kulturowe, w ktérych,
w omawianym okresie, dokonywat si¢ rozwoj i pogltebienie rozumienia
obecnosci Maryi w zyciu chrzescijaniskim.

Warto podkresli¢, ze w omawianym czasie nie tylko oddawano
si¢ studium nad osobg Maryi, o czym S$wiadczy artykul V. Roggero
(ss. 371-393) poswiecony wnikliwej analizie dziela Sermone autorstwa
[zaaka ze Stella, ale réwniez poprzez osobiste doswiadczenie wiary w Ko-
Sciele i w zyciu poszczegdlnych wierzacych. Kazdy z nich w odniesieniu
do Matki Odkupiciela mégt wyzna¢ i zaswiadczy<, ze Maryja jest vita
mea tota; jest calym moim zyciem.

Jednym z tych obszaré6w rozwoju duchowosci maryjnej byt tzw.
fenomen do$wiadczenia mistycznego. Zwigzany SciSle z zyciem os6b
konsekrowanych, swoj wyraz znalazl przede wszystkim w wielu pi-
smach, dzietach poszczegdlnych oséb, w ktorych przedstawialy one
swoje przezycia mistyczne — polaczone czesto z wizjami — w odniesie-
niu do osoby Matki Odkupiciela. Reprezentantkami tego Srodowiska
byly miedzy innymi Gertruda z Polski (t 1108), Hildegarda z Bingen
( 1098-1179) oraz Elzbieta z Schonau ( 1165).

Podejmujac ten temat, zaréwno F. Asti (ss. 395-431), jak i F. Schie-
fer (ss. 433-444) zwrdcili w swoich artykutach uwage na bogactwo prze-
zy¢ mistycznych w zyciu poszczeg6lnych osob, bedacych wyjatkowym
przyktadem duchowosci maryjnej, jak réwniez nieocenionym i zywym
Swiadectwem wiary.

Innym obszarem, charakteryzujacym sie rozwojem i poglebieniem
duchowosci maryjnej, byta modlitwa, ktorej temat rozwingt G. Barof-
fio (ss. 445-497). Autor w swoim artykule, w odniesieniu do liturgii
i poboznosci ludowej, dokonujac skrupulatnej analizy tekstow litanij-
nych, inwokagji, sekwengji, hymnéw liturgicznych oraz antyfon maryj-
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nych, zwrdcit szczegblng uwage na to, ze w omawianym czasie prébo-
wano laczy¢ watki poetyckie z modlitwg, z wyraznym akcentowaniem
tytuléw: Matka, Krolowa, Dziewica, pod ktérymi Maryja jest przywo-
lywana i czczona.

Réwniez malarstwo, w tym ikonografia, sztuka maryjna w XII stu-
leciu shuzyly poglebieniu duchowosci maryjnej w arti figurative oraz via
pulchritudinis.

Oprocz przywolanych zakresow, w ktérych dokonywalo sie pogle-
bienie duchowosci maryjnej, przyczynito sie do tego réwniez Swiadec-
two Kosciota koptyjskiego odnoszace sie do postaci i roli Maryi w histo-
rii zbawienia. P Luisier (ss. 511-531), podejmujac te tematyke, w swo-
im artykule zwrécit uwage na to, ze wiara Kosciota koptyjskiego od-
no$nie do Maryi zwigzana jest SciSle z tajemnica Stowa Wielonego,
co znajduje swéj wyraz w terminach obecnych w liturgii: Emmanuel,
Bog-z-nami, wyrazajacych wiare w Syna Bozego narodzonego z Dzie-
wicy czystej 1 Swicte;.

W koncowej czesci periodyku S.M. Perrella w artykule poswie-
conym obecnosci Matki Odkupiciela w wierze Kosciota podjal temat
roli Maryi w dialogu ekumenicznym w $wietle dogmatéw maryjnych
(ss. 569-599). Autor, odnoszac sie do dokumentéw dialogu ekumenicz-
nego i nauczania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, wskazal, ze zaréwno
prawda o Niepokalanym Poczeciu, jak i 0 Wniebowzieciu Maryi moga
stanowi¢ wspolny element dialogu miedzy Kosciotami, gdyz ukazujg
przede wszystkim pickno i bogactwo laski Bozej wyrazajacej sic w stwo-
rzeniu, jakim jest Dziewica z Nazaretu. Maryja bowiem — jak zaznaczyl
Autor — stanowi najpiekniejszg ilustracje prawdy wiary, ktora przekra-
cza historyczne podzialy pomiedzy chrzeScijanami. Jak Perrella zauwa-
zyl, dwie maryjne prawdy: Niepokalane Poczecie oraz Wniebowzigcie
stanowig objawienie faski i odbicie Pigkna, ktére zbawia, a ktérym jest
sam Bog. Dlatego wszystkie KoScioly moga dzigki Maryi, odkrywajac
Jej duchowe piekno, dojs¢ do pelniejszego poznania Tego, ktory stat sie
Cztowiekiem, Jej Syna — Jezusa Chrystusa.

W ostatnim artykule autorstwa 1. Schinella podjeta zostata pro-
ba wyjasnienia niektérych zagadnient dotyczacych Maryi i kaplafistwa
(ss. 601-626). Zdaniem Autora — odwolujacego sie miedzy innymi do
tekstu Lumen gentium Soboru Watykanskiego Il — wydaje si¢ rzeczg na-
der jasna, ze gdy zechce sie odrzuci¢ identyfikacje zachodzacg pomie-
dzy Maryja a kaplanstwem urzedowym, to trzeba nade wszystko przy-
ja¢ relacje zachodzacg miedzy Matkg Jezusa a kaplanistwem powszech-
nym wierzacych.
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Sp. ks. prof. dr hab. Jézef Kudasiewicz
(23 VIII 1926 — 16 XI 2012) — biblista i mariolog’

Jozef Kudasiewicz urodzit si¢ 23 sierpnia 1926 r. w miejscowosci
Kijje, koto Piiczowa, w wojewddztwie kieleckim, obecnie $wietokrzy-
skim. W 1933 r. rozpoczal nauke w miejscowej szkole powszechnej, kt6-
ra ukoniczyt w 1940 r., kilka miesiecy po najezdzie hitlerowskich Niemiec
na Polske. Podczas okupagji byt uczniem tajnych kompletéw na pozio-
mie szkoly Sredniej. W ramach konspiracyjnie zorganizowanej struktu-
ry nauczania podlegaly one Tajnemu Gimnazjum i Liceum im. Hugona
Kollataja w Pinczowie. W latach 1942-1944 ukonczyt pierwsza i druga
klase gimnazjalna, pracujac od 1943 r. w pozostajacym pod zarzagdem
niemieckim tzw. Liegeschafcie, w wyniku czego uniknat przymusowe-
go wywiezienia do pracy w Niemczech. W styczniu 1945 roku pod-
jat nauke w Pafistwowym Gimnazjum i Liceum typu humanistycznego
im. H. Kottataja w Pificzowie i ukonczyt trzecia klase gimnazjum. W ko-
lejnym roku szkolnym na przyspieszonym kursie zorganizowanym dla
miodziezy, ktorej edukacja zostala op6zniona na skutek wojny, ukonczyt
czwartg klase gimnazjum i pierwszg klase liceum, a nastepnie druga kla-
se liceum i w 1947 r. uzyskal swiadectwo dojrzatosci.

Po maturze wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Kiel-
cach, gdzie wyrdznial sie pilnoScig i zamitowaniem do nauki. W roku
1948 debiutowal w czasopiSmie ,,Nasze Mysli” tekstem zatytutowa-
nym: W Niepokalanowie. Po $wieceniach diakonatu i ukonczeniu pig-
tego roku decyzja bp. Franciszka Sonika zostal w 1952 r. wyslany na
studia biblijne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. 20 grudnia 1952
roku diakon J6zef Kudasiewicz przyjat Swiecenia kaplanskie. Nie otrzy-
mal jednak skierowania do pracy duszpasterskiej, lecz kontynuowat stu-
dia w Lublinie. Dwa lata p6Zniej, w 1954 r., na podstawie pracy Doro-
bek biblijny Stefana Pawlickiego, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr.
hab. Feliksa Gryglewicza, uzyskal tytul magistra i stopien licencjata teo-
logii. Nastepnie rozpoczal studia doktoranckie i w 1956 r. podjat rocz-
ng prace duszpasterska w katedrze kieleckiej. W grudniu 1957 r. uzy-
skat stopiefi naukowy doktora teologii w zakresie biblistyki na podsta-
wie rozprawy: Geneza symboliki malzeristwa w eklezjologii sw. Pawla,
napisanej pod kierunkiem ks. prof. Eugeniusza Dgbrowskiego, ktorej
dwa fragmenty zostaly opublikowane w 1958 r. w ,,Rocznikach Teolo-
giczno-Kanonicznych”.

" http://www.sbp.net.pl/docs/liber/Ks.%20dr%20hab.%20]Jozef%20Kudasiewicz.pdf
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W lutym 1958 r. ks. dr Jézef Kudasiewicz studiowat w Papieskim In-
stytucie Biblijnym w Rzymie. W 1959 r. uzyskat tytut licencjata nauk bi-
blijnych, a rok p6zniej (1960) stopien candidatus ad doctoratum. W wa-
kacje 1960 r. z grupa wloskich wyktadowcéw Biblii udat sie do Jerozo-
limy. Przebywal przez trzy miesigce we Franciszkanskiej Szkole Biblij-
nej, uczestniczyt w wykladach z zakresu archeologii, geografii i topogra-
fii Palestyny, zwiedzit liczne stanowiska archeologiczne oraz chrzeScijafi-
skie miejsca Swiete. Wspominat ten okres jako fascynujace studium ,,pig-
tej Ewangelii”.

Niemal cale doroste zycie i dziatalno$é naukowo-dydaktyczna
ks. prof. dr. hab. Jézefa Kudasiewicza sg zwigzane z dwoma o$rodkami:
Katolickim Uniwersytetem Lubelskim i Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Kielcach. Po powrocie ze studiéw zagranicznych do Polski rozpo-
czat prace wykladowcy Pisma Swictego, ktora kontynuowat przez pra-
wie cztery dziesieciolecia. Poniewaz wszystkie swe obowigzki traktowat
i sprawowal niezwykle sumiennie, zapisal si¢ w historii nie tylko tych
dwoch placéwek, lecz i w dziejach catej katolickiej biblistyki polskiej.

W lutym 1961 . ks. dr J6zef Kudasiewicz rozpoczat wyktady Pisma
Swietego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Pét roku
péiniej, z poczatkiem roku akademickiego 1961/1962, zaczat uczy¢ je-
zykéw biblijnych na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego. W 1965 r. zostal zatrudniony jako adiunkt przy Katedrze Eg-
zegezy Nowego Testamentu na KUL-u. Stopiefi doktora habilitowane-
go uzyskal w 1971 r. na podstawie rozprawy Rola Jeruzalem w dzialal-
nosci zbawczej Jezusa. Studium z teologii sw. fukasza. Jej poszczeg6lne
rozdzialy zostaly wydrukowane na tamach ,,Rocznikéw Teologiczno-Ka-
nonicznych”. Rok p6zniej, w 1972 r., objal stanowisko docenta i zostal
mianowany kierownikiem Katedry Teologii Biblijnej Nowego Testamen-
tu w Instytucie Nauk Biblijnych KUL, ktérg kierowat do przejscia na
emeryture. W 1979 r. otrzymat nominacje na profesora nadzwyczajne-
go, za$ w 1989 r. na profesora zwyczajnego. Wspdtpracowat z Instytu-
tem Pastoralnym KUL, a w latach 1971-1981 byl kuratorem seminarium
interdyscyplinarnego oraz prowadzit wyklady na temat Biblii w dusz-
pasterstwie, katechezie i przepowiadaniu. W tym okresie powstato pod
jego kierunkiem kilkanascie prac magisterskich i kilka rozpraw doktor-
skich o charakterze interdyscyplinarnym, po$wieconych przede wszyst-
kim tzw. Ewangeliom dziecifistwa (Mt 1-2 i £k 1-2) oraz cudom Jezu-
sa. W latach 1972-1979 byl kuratorem, a w latach 1979-1983 kierowni-
kiem Katedry Homiletyki. W latach 70. XX w. wykladat rowniez w za-
lozonej i kierowanej przez bp. Edwarda Materskiego Kieleckiej Szkole
Katechetyczne;j.



Wyktadajac na KUL-u, ks. prof. J. Kudasiewicz sprawowat przez
dziewie¢ lat postuge ojca duchownego w konwikcie ksiezy studentow.
Wyglaszal cotygodniowe konferengje i codziennie byt obecny w konfe-
sjonale. Jeden z jego podopiecznych, ks. Kazimierz Ryczan, p6zniejszy
biskup kielecki, daje nastepujace Swiadectwo: Cichy, zatopiony w ksigz-
kach, a zarazem pilny obserwator Zycia narodowego, studenckiego i uni-
wersyteckiego. Ksigdz Profesor, otwarty na drugiego czlowieka, ma czas
dla studentow i seminarzystow, ktdrzy nazywajg go mistrzem. Ma takze
otwarte serce i dion dla potrzebujgcych. Kiedy w stanie wojennym za-
aresztowano jego seminarzystow, nie zdystansowat si¢ od nich, ale przy-
niost zasgdzong kwote, by wykupic niewolnikéw stanu wojennego. Nie
chcial rozglosu: ,,Niech nie wie lewica, co czyni prawica”. Biskup Ryczan
napisal takze: Codzienna postuga w komwiktorskim konfesjonale stanowi
duzy wklad w proces ksztaltowania seminaryjnych wychowawcéw. Zna-
jg go polskie seminaria duchowne, zgromadzenia meskie i Zeriskie, a takze
nauczyciele akademiccy, bo Profesor-Kaplan niestrudzenie i z pasjg pel-
ni postuge stowa w nieprzeliczonych rekolekcjach zamknigtych i dniach
skupienia. Ksigdz prof. J. Kudasiewicz wyglosit tez wiele konferencji du-
chowych w kraju i za granicg (Rzym, Londyn, Paryz) oraz ponad 50 re-
kolekgji zamknietych dla kaptanéw, alumnéw seminariéw duchownych,
si6str zakonnych, studentéw i pracownikéw nauki.

Ksigdz prof. J. Kudasiewicz ma obfity dorobek naukowy, obejmujg-
cy ponad 400 pozycji bibliograficznych. Skiada si¢ nai 12 ksigzek wla-
snych, z ktérych 3 zostaly przettumaczone na jezyki obce (ksigzka Ewan-
gelie synoptyczne dzisiaj zostata wydana w 1996 r. przez paulistow w No-
wym Jorku), oraz kilkanascie ksigzek redagowanych i wspétredagowa-
nych, a takze znaczna liczba artykuléw naukowych i popularnonauko-
wych oraz materiatéw homiletycznych i katechetycznych.

W dorobku ks. prof. J. Kudasiewicza mozna wyréznié cztery za-
sadnicze nurty. GIéwnym przedmiotem jego zainteresowan badawczych
staly si¢ studia nad Ewangeliami synoptycznymi w aspekcie historycz-
nym, literackim i teologicznym. Jako pierwszy w Polsce opracowat ca-
loSciowy wstep do trzech pierwszych Ewangelii kanonicznych, obficie
wykorzystujac osiggniecia Form- i Redaktionsgeschichte (1993, 1996).
Ksigzka zostala przettumaczona na jezyk ukrainski. Wiele miejsca po-
Swiecit prezentagji i rzeczowej krytyce radykalnych uje¢ Formgeschich-
te, uzasadniajac potrzebe oraz mozliwos¢ wiernego odtworzenia ipsis-
sima verba et gesta Jesu, czyli stow i czynow Jezusa. Kompetentnie i ze
znawstwem przyblizyt biblistyce i teologii polskiej dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej o historycznej prawdzie Ewangelii (1964) oraz biblijne
aspekty soborowej konstytugji o Objawieniu Bozym Dei Verbum (1965).
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Kladl wielki nacisk na jednos¢ obydwu Testamentow, Starego i Nowe-
g0, jako podstawowg zasade hermeneutyczng katolickiego czytania i ob-
jasniania Biblii.

Wielki rozgtos zyskaty rzeczowe polemiki ks. prof. J. Kudasiewi-
cza z tezami Zenona Kosidowskiego zawartymi w propagandowych
ksigzkach Opowiesci biblijne (1963, wielokrotnie wznawiane w maso-
wych naktadach) i Opowiesci ewangelistow (1979). Polemiki rozpocze-
ly sie w 1964 r. artykulem Czy archeologia obala objawienie? W okre-
sie bezposrednio posoborowym byta to problematyka bardzo zapalna,
a czynny udzial w 6wczesnych dyskusjach po stronie katolickiej brat
réwniez ks. prof. Janusz Frankowski. Obaj biblisci potozyli wielkie za-
stugi na polu wiasciwego ukierunkowania trudnych dyskusji $wiatopo-
gladowych, ktére trwaly do polowy lat 80. XX w. Jednym z najwaz-
niejszych rezultatow konfrontagji i polemik jest ksigzka Biblia — historia
—nauka (1978, 1986).

Trzeci nurt zainteresowan i prac naukowych Ksiedza Profesora sta-
nowita mariologia biblijna. Na szczeg6lne wyr6znienie zastuguje ksiaz-
ka Matka Odkupiciela (1996), stanowigca rezultat wieloletnich zmud-
nych analiz egzegetycznych i teologicznych tekstow maryjnych w Biblii.
Autor obszernie nawigzuje do pism Ojcow Kosciola, dokumentéw Va-
ticanum II i nauczania Magisterium Kosciofa. Ksigzka zostata przettu-
maczona na jezyk rosyjski i wydana w 2000 r. w Moskwie. Wyniki re-
fleksji nad biblijnymi podstawami mariologii eklezjotypicznej oraz rela-
gjami miedzy czcig Ojca ,,w Duchu i prawdzie” a szczeg6lna czcig Ma-
ryi ukazaly sie w naukowej serii ,,[heotokos”, wydawanej przez Ksiezy
Marianéw. Wazng cze$¢ mariologicznego dorobku stanowig tez studia
poswiecone poboznosci i duchowosci maryjnej, zamieszczone w latach
2000-2002 na tamach czasopisma ,,Pastores™’.

Owocem Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 jest ksigzka Poznawanie
Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej (2001), ktéra otrzymala prestizo-
wa nagrode Wydawcow Ksigzki Katolickiej (2001) oraz Nagrode Rek-
torska drugiego stopnia (KUL, 2001).

Czwarty nurt, ktory mozna nazwaé biblistyka stosowang, koncen-
truje si¢ na miejscu i roli Biblii w teologii, duszpasterstwie, przepowia-
daniu, katechezie i liturgii. Ksigdz prof. J. Kudasiewicz poswiecit wiele

! Wspotpracowal tez z kwartalnikiem ,,Salvatoris Mater”. Na jego famach ukazalo
si¢ kilka artykutéw oraz obszerny wywiad na temat biblijnej poboznosci maryjnej,
ktory, rozszerzony, zostal wydany w formie ksigzkowej: J. KUDASIEWICZ, Biblijna
droga poboznosci maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem J6zefem Kudasiewiczem rozmawia
Danuta Mastalska, ,,Jednos$¢”, Kielce 2002, ss. 271. [red].



uwagi zwigzkom wspolczesnej hermeneutyki biblijnej z gloszeniem stowa
Bozego oraz metodologii wykorzystania Biblii w nauczaniu chrzescijan-
skim, a takze w gloszeniu stowa Bozego i modlitwie. Wnidst wyjatkowo
znaczacy wklad w realizacje w Polsce postulatéw II Soboru Watykanskie-
go, podkreslajac koniecznos¢ i najwazniejsze kierunki formacji biblijnej
teologdéw i duszpasterzy. Bral systematycznie udzial w dorocznych kur-
sach biblijno-homiletycznych organizowanych w latach 70. w Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie. Chetnie zajmowal sie teorig i prakty-
ka kaznodziejstwa, a jego ulubiong formg byta homilia. Wsp6iredago-
wana przez niego ksiazka Biblia na co dzieri doczekala sie pigciu wydan.
Od pierwszej niedzieli Adwentu 2001 r. na stronie internetowej Kurii
Kieleckiej zamieszczal homilie opatrzone wspdlnym tytulem Poznawac
—kochac — nasladowac Jezusa, w ktérych rozpoznajemy najwazniejsze
kierunki nauczania Jana Pawta II. Co si¢ tyczy problematyki liturgicz-
nej, jego naukowa tworczo$¢ skupia sie na odnowionych obrzedach sa-
kramentow swigtych, zwlaszcza chrztu, bierzmowania i Eucharystii, oraz
obrzedzie chrzeScijanskiego pogrzebu. W dorobku wyrézniajg sie row-
niez badania dotyczace historii ruchu biblijnego w Polsce.

Na osobne podkreslenie zastuguje godny najwyzszego uznania do-
robek leksykograficzny. W latach 1983-1997 ks. prof. ]. Kudasiewicz byl
redaktorem dzialu ,,Teologia biblijna Nowego Testamentu” w wydawane;j
przez KUL Encyklopedii katolickiej, w ktorej opublikowat 38 hasel. Brat
udzial w redagowaniu cenionego Stownika teologicznego, w ktérym za-
miescit 43 hasta (1998) oraz petnit funkcje konsultanta naukowego Lek-
sykonu teologii fundamentalnej, do ktérego napisat 5 haset (2002).

Pod kierunkiem ks. prof. J. Kudasiewicza powstalo ponad 240 prac
magisterskich, 27 licencjackich i 14 rozpraw doktorskich. Byt recenzen-
tem w licznych przewodach doktorskich, habilitacyjnych i profesorskich.
W latach 1991-1993 byl czlonkiem Centralnej Komisji do spraw Tytu-
tu Naukowego i Stopni Naukowych.

Ksiadz prof. Jézef Kudasiewicz byt czlonkiem zwyczajnym Towarzy-
stwa Naukowego KUL, Polskiego Towarzystwa Mariologicznego oraz
cztonkiem zwyczajnym i honorowym Stowarzyszenia Biblistow Polskich.
Przez dwie kadengje pelnit funkgje konsultora Sekgji Biblijnej Komisji Na-
uki Wiary przy Konferengji Episkopatu Polski. Od 1982 r. byt czlonkiem
Rady Naukowej Instytutu Jana Pawta II na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim, od 1983 r. cztonkiem redakgji czasopisma ,Wspélczesna Ambo-
na”, a od 2001 r. wchodzit w skfad Rady Redakgji pétrocznika ,Verbum
Vitae”. Otrzymal godno$¢ protonotariusza apostolskiego (1999), kape-
lana Jego Swiatobliwosci i kanonika honorowego Kapituly Katedralnej
w Kielcach. Za osiggniecia naukowe i dydaktyczne ks. prof. Jozef Ku-
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dasiewicz otrzymat wiele nagréd, m.in.: Nagrode im. ks. Idziego Radzi-
szewskiego przyznang przez Towarzystwo Naukowe KUL za cafoksztalt
dorobku naukowego w duchu humanizmu chrzescijanskiego (1997), no-
minacj¢ do nagrody ,,Totus” Fundagji ,,Dzieto Trzeciego Tysigclecia” za
upowszechnianie nauczania Jana Pawla II (2003 i 2004) oraz nagrode
glowna Stowarzyszenia Wydawcow Katolickich ,,Feniks” (2012) za ca-
loksztalt osiggnie¢ naukowych, autorstwo i wspdtautorstwo licznych pu-
blikagji, podejmowanie i wyja$nianie trudnych zagadnief $wiata nauki,
Biblii i wiary, popularyzacje wiedzy oraz zyczliwo$¢ wobec ludzi. Zostal
réwniez odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski
(1993). Byt mocno zwigzany z zyciem duchowym i kulturalnym rodzin-
nej gminy Kije, ktorej zostal honorowym obywatelem.

Aczkolwiek ks. prof. J. Kudasiewicz tylko rok, w samych poczat-
kach kaptanistwa, pracowal w duszpasterstwie parafialnym, to przez wie-
le lat godzit itaczyt powolanie naukowca z powotaniem duszpasterza.
W stowie wstepnym do okolicznoéciowej ksiegi pamigtkowej, wydane;j
na zakonczenie etatowej pracy na uczelni, rektor KUL, ks. prof. Stani-
staw Wielgus, napisat: Znany szeroko badacz i uczony, doskonaly dydak-
tyk, wspaniaty kaznodzieja, gleboko ascetyczny kaplan, profesor, ojciec
duchowny i wychowawca wielu pokoleri mlodziezy akademickiej — du-
chownej i swieckiej, autor wielu niezwykle cennych ksigzek przyblizajg-
cych wspdlczesnemu czlowiekowi — temu bardzo wyksztalconemu, ale
i temu niewyksztalconemu — Pismo swigte, oto kim byl Ksigdz Profesor
Kudasiewicz Katolickiemu Uniwersytetowi Lubelskiemu, z kicrego cela-
mi i zadaniami si¢ zawsze catkowicie identyfikowal i poprzez stuzbe kto-
remu stuzyl jednoczesnie, tak pigknie i tak owocnie, samemu Bogu.

W specjalnym liscie gratulacyjnym, napisanym 29 wrzeSnia 1996 r.
w Castel Gandolfo w zwigzku z zakonczeniem pracy naukowo-dydak-
tycznej na KUL-u, Jan Pawel II przekazat ks. prof. J. Kudasiewiczowi wy-
razy szczerego uznania dla Jego dorobku naukowego i osiggniec na polu
biblistyki w Polsce. Ojciec Swiety napisal: Wpisal si¢ Ksigdz Pralat na za-
wsze w dzieje polskiej mysli teologicznej jako ceniony i kompetentny wy-
kladowca Pisma Swietego Nowego Testamentu i autor wielu prac nauko-
wych oraz artykulow. Znane tez jest pelne poswigcenia zaangazowanie
Ksiedza Profesora w prace duszpasterskg, a zwlaszcza jego diugoletnia po-
stuga ojca duchownego w komwikcie ksigzy studentéw w Lublinie.

Po przejSciu na zastuzona emeryture ks. prof. J. Kudasiewicz nadal
uczestniczyl w zyciu naukowym. Bral czynny udzial w VII Kongresie
Teologéw Polskich (2003) i byt zawsze obecny na dorocznych sympo-
zjach biblistow polskich. Od niego pochodzi formuta Ioannes Paulus 11
— Papa Sacrae Paginae, ktéra stata sie tytutem wspolnej refleksji i dyskusji



podczas 43. Sympozjum Biblistéw Polskich we wrzesniu 2005 r. w Lo-
wiczu. Ujmowal zawsze swojg pracowitoscig, skromnoscig, pogoda du-
cha i zyczliwoscig dla wszystkich i dla kazdego. Przykladem wiasnego zy-
cia i nauczaniem potwierdzit stowa $w. Efrema diakona (306-373): Sfo-
wo Boze jest drzewem Zycia namalowanym rozlicznymi kolorami, kio-
re g kaZdej strony podaje ci blogostawiony owoc (...) Kazdy moze z nie-
go czerpac tyle, ile potrafi.

Ostatnie kilkanascie miesiecy zycia Ksiedza Profesora zostaly nazna-
czone cierpieniem i postepujaca choroba. Rowniez i wtedy zachowywat
pogode ducha, dajac zywy przyktad glebokiego zawierzenia Bogu i po-
twierdzajac wszystko, czego uczyl innych.

Ksigdz prof. Jozef Kudasiewicz zmart w Kielcach 16 listopada 2012
roku, w swieto Matki Bozej Ostrobramskiej. Uroczystosci pogrzebowe
odbyly sie 21 listopada w katedrze kieleckiej, pod przewodnictwem bpa
Kazimierza Ryczana, oraz w rodzinnej parafii Kije koto Pificzowa, gdzie
zostal pochowany na miejscowym cmentarzu?.

Ks. prof. Waldemar Chrostowski

2 Zrodha opracowania:
1. Reprodukcja Listu Jana Pawla 11 do ks. pralata prof. Jozefa Kudasiewicza, Castel
Gandolfo, 29 IX 1996 r.
2. Reprodukgja Sfowa J.E. Ks. Bpa Kazimierza Ryczana, Ordynariusza Diecezji
Kieleckiej. )
3. H. Ordon SDS, Zycie i dziatalnos¢ Ks. Prof. J6zefa Kudasiewicza, w: S. Bielecki,
H. Ordon SDS, H. Witczyk (red.), ,,W postudze Stowa Pariskiego™. Ksigga Pamigtkowa
poswigcona ks. prof. dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin,
Kielce 1997, 11-15.
4. S. Bielecki, Biblistyka stosowana w tworczosci Ksigdza Profesora Jozefa Kudasie-
wicza, w: tamze, 16-22.
5. W. Chrostowski, Ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz, w: tenze (red.), ,,BSg jest
Miloscig™ (1] 4,16). Studia dla Ksigdza Profesora J6zefa Kudasiewicza w 80. rocznice
urodzin, Rozprawy i Studia Biblijne 25, Warszawa 2006, 9-15.
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